UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWELA |1
W KRAKOWIE

WYDZIAL TEOLOGICZNY

MGR LIC. VIKTORIYA SEMENOVA

INSTYTUCJE PRAWA RZYMSKIEGO
W BADANIU LITURGII KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

PROPOZYCJA METODY

Praca doktorska
przygotowana na seminarium z liturgiki

pod kierunkiem ks. dra hab. Przemystawa Nowakowskiego CM

Krakdow 2023



OPIS BIBLIOGRAFICZNY

Autor: mgr lic. Viktoriya Semenova

Tytul pracy: Instytucje prawa rzymskiego w badaniu liturgii Ko$ciota
Rzymskokatolickiego. Propozycja metody

Typ pracy: doktorska

Promotor: ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM

Uczelnia: Uniwersytet Papieski Jana Pawta 11 w Krakowie

Miejsce i rok: Krakow 2023

Stron: 232

ABSTRAKT

Personalne relacje wiernych z Chrystusem w liturgii nie byty dotychczas
analizowane od strony prawnej. Dlatego celem pracy jest opracowanie nowej metody
badania liturgii obrzadku facinskiego z zastosowaniem instrumentéw prawnych na bazie
metafizyki tomistycznej 1 prawa rzymskiego. Przedstawiony zostaje aktualny stan badan
liturgii i ukazana perspektywa dalszego rozwoju jurydycznego kierunku tych badan w
oparciu o uniwersalistyczne podej$cie do prawa, ktére zaklada proponowana metoda.
Liturgi¢ 1 prawo rzymskie odczytano jako systemy znakowe, ktore pozwalaja na ich
porownanie 1 dostrzezenie wptywu tegoz prawa na ksztalt liturgii. Scharakteryzowane sg
wybrane instytucje prawa rzymskiego, ktore wykorzystuje si¢ w analizie liturgii.
Przeprowadzona metoda romanistyczng analiza wykazata obecno$¢ tych instytucji w
obrzgdach Mszy Swictej i innych sakramentéw, co potwierdza teze, ze prawo jest
integralng czescig samej liturgii i nie moze by¢ utozsamiane jedynie z zewnetrznymi
(pisanymi) normami dotyczacymi jej sprawowania. Odkrycie prawnych sensow liturgii

rozszerza 1 poglebia jej teologiczne rozumienie.

SELOWA KLUCZOWE

Metafizyka, prawo liturgiczne, metoda romanistyczna, prawo rzymskie, instytucje
prawa rzymskiego, znak, ordo, fas, ius, lex, persona, status, familia, pater familias, filius,
obligatio, pactum, testamentum, mancipatio, stipulatio (sponsio), liturgia, obrzadek

tacinski, obrzedy, Msza Swieta, sakramenty.
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SKROTY

AAS — Acta Apostolicae Sedis

AFL —Ad Fontes Liturgicos — nazwa stowarzyszenia liturgustow i serii konferencji
C. — Codex lustinianus (Kodeks Justyniana)

CIC — Codex luris Canonici z 1917 roku

DG. — Decretum Gratiani lub Concordia discordantium canonum

D. — Digesta (lustiniani Augusti Digesta seu Pandectae, Corpus luris Civilis)
IG. — Instytucje Gajusza (Gaius, Institutiones)

Inst. — Instytucje Justyniana (Institutiones lustiniani, Corpus luris Civilis)
k.c. — Ustawa z dnia 23 kwietnia 1964 roku — Kodeks cywilny

KL — Konstytucja o liturgii swietej Sacrosanctum Concilium

KKK — Katechizm Kosciota Katolickiego

KPK — Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku

KUL — Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

OWMR — Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego z 2003 roku

RBL —,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, Krakéw 1948 —

S. Th. — Summa Theologiae $w. Tomasza z Akwinu

UKU — Ukrainski Katolicki Uniwersytet we Lwowie

UPJP Il — Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT w Krakowie

WSD — wyzsze seminarium duchowne
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WSTEP

Wymiar prawny jest obecny w strukturze liturgiczno-sakramentalnej kultu
chrzescijanskiego, kontynuuje prawo starozytne ubogacone nowoscia prawa laski, ktore
wylania si¢ z Pisma Swigtego, praktyki apostolskiej i nauczania Ojcow Kosciota.
Wzajemny zwigzek liturgii i prawa istnieje wiec od samego poczatku dziejow Kosciota.
Kosciol, bedac wspolnota ludzi wierzacych, jak kazda inna spotecznos$¢ ludzka
potrzebowat prawa, aby swoja wspdlnote opisaé, uksztattowac, zorganizowac i zapewnic
skutecznos¢ swojej dziatalnosci, ktorej szczytem i zrodiem jest liturgia (KL 10). W liturgii
jako przejawie zycia wspolnoty Kosciota, w ktorej zachodza rozmaite relacje, prawo
pomagalo te relacje zrozumie¢ 1 uporzadkowac. W liturgii jako wyrazie wiary Kosciota,
prawo odnajdywato swoje racje teologiczne, aby nast¢pnie sta¢ na strazy jego
prawowiernos$ci i jednosci. Liturgia byla wiec jednym z waznych zrodet calego prawa
Kosciola, w tym prawa liturgicznego.

Po pierwszym tysigcleciu powstaje prawo kanoniczne. Temat sakramentalny i
liturgiczny znajduje w nim wazne miejsce, ale stopniowo zostaje ostabiony przez aspekty
czysto jurysdykcyjne, organizacyjne, dyscyplinarne i procesowe. Prawo liturgiczne zaczeto
by¢ z czasem rozumiane jako zbior przepisow odnoszacych si¢ do sprawowania liturgii.
Przepisy liturgiczne zawarte byly w rubrykach ksigg liturgicznych, a takze w
wypowiedziach Magisterium Kosciota dotyczacych liturgii. Prawo liturgiczne byto jednak
az do Soboru Trydenckiego opisem celebracji 1 wyptywato z samej liturgii, nie
ograniczajac jej rozwoju. Reforma liturgii, powzieta przez Sobor Trydencki, miata za cel
ujednolicenie sposobu sprawowania liturgii w calym Kosciele rzymskokatolickim.
Srodkiem jej realizacji byto doktadniejsze okreslenie przepiséw liturgicznych i wymaganie
Scistego ich przestrzegania oraz zakaz wprowadzania jakichkolwiek zmian bez zgody
Rzymu. Ta centralizacja prowadzita do podkreslenia aspektow formalnych i
instytucjonalnych kultu (publiczny i oficjalny), kosztem ostabienia czynnika teologicznego
1 duchowego. Sobor Trydencki zapoczatkowat w historii liturgii tzw. okres rubrycystyki, w
ktorym liturgia zostala catkowicie podporzadkowana prawu, a nawet z tymze prawem
wrecz utozsamiana. Odtad to juz nie zywa liturgia byla zroédlem prawa, ale prawo
regulowalo sposob jej sprawowania i tym samym hamowato jej naturalny rozwdj. Takiej

zaleznosci liturgii od zewnetrznego prawa przeciwstawil si¢ ruch liturgiczny na przelomie
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XIX i XX wieku. Ostatecznie Sobor Watykanski I1 poglebit teologiczne rozumienie liturgii
i dokonat jej gruntownej odnowy. Niestety skutkiem przedsoborowego jurydyzmu byt
posoborowy antyjurydzyzm w Kosciele, ktory spowodowat znaczne ostabienie, a nawet
rozerwanie naturalnego zwiazku liturgii 1 prawa. Widoczne jest to zarowno w praktyce
duszpasterskiej (np. naduzywanie spontaniczno$ci w sprawowaniu liturgii), jak i w
badaniach nad liturgia, w ktérych podejscie jurydyczne bylo przez dlugi czas nieobecne.
Rozwod miedzy prawem i liturgig przeksztatca si¢ czasami w radykalng opozycje — prawo
mialoby zagraza¢ autentycznemu duchowi liturgii.

Mimo coraz czgstszego pojawiania si¢ ostatnio w literaturze teologicznej tematow z
zakresu liturgii 1 prawa (Massimo del Pozzo, Marco Scandelii, Jacek Nowak), rozdzwigk
migdzy liturgia 1 prawem nie zostal jeszcze przezwyci¢zony. Da si¢ zauwazy¢ brak
zrozumienia migdzy prawnikami (kanonistami) i liturgistami (teologami). Kanonisci w
celu uniknigcia bledow przesztosci biorg dystans od liturgii. Liturgisci, rozwijajac refleksje
teologiczng nad liturgig, czgsto odrzucaja jej walor prawny, okazujagc ogdlny brak
zainteresowania prawem. Tylko wilasciwe, adekwatne zrozumienie wymiaru prawnego
liturgii moze pomoc rozwigzac¢ ten problem (Massimo del Pozzo).

Podejmujac w niniejszej pracy tematyke liturgiczno-prawng i taczac ja z
zagadnieniem prawa rzymskiego, autorka ma nadziej¢, cho¢ w czesci, przyczyni¢ si¢ do
pojednania liturgii i prawa. Studium prawa rzymskiego pozwolito na dostrzezenie jego
wplywu na ksztalt liturgii obrzadku rzymskiego. Jesli dostrzegamy i potrafimy wykazaé
obecnos$¢ prawa w samej liturgii, to mozliwe jest badanie liturgii za pomocg tego prawa.
Takie podejscie byto inspiracja do poszukiwan w zakresie metodologii badan liturgii.

Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium wyraznie zachgca, aby
podczas formacji w seminariach 1 domach zakonnych uwzglednia¢ aspekt prawny na rowni
z innymi aspektami studiow nad liturgig (KL 16). Ta zacheta wydaje si¢ by¢ aktualna nie
tylko dla duchownych — przysztych liturgow, ale rowniez dla oséb swieckich, ktorzy maja
bra¢ udziat w liturgii w sposéb pelny, swiadomy i czynny (KL 14). Prawo stanowi jeden z
podstawowych wymiaréw Zycia spotecznego. Zycia, ktorym zyja réwniez czlonkowie
Kosciota. Brak znajomosci podstaw doktryny prawnej Kosciota skutkuje dychotomig na
ksztalt prawo a teologia, sprawiedliwos¢ a mitosierdzie i tym podobne. Joseph Ratzinger

pisal, ze kult, prawo i ethos sg nieroztgcznie ze sobg zwigzanel. Jan Pawel I1 podkreslat za$

! J. Ratzinger, Opera omnia. Vol. XI. Teologia della liturgia. La fondazione sacramentale
dell’esistenza cristiana, Citta del Vaticano 2010, s. 32.
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potrzebe autentycznej interdyscyplinarno$ci miedzy nauka prawng i1 innymi naukami
$wietymi, ktora konieczna jest w opartym na dialogu studium zycia Ko$ciota?.

W pracy chcemy zaproponowac¢ nowa, interdyscyplinarng metod¢ badania liturgii z
zastosowaniem instytucji prawa rzymskiego. Metode te okre§limy mianem ,,metody
romanistycznej”, majac na uwadze romanistyke prawng jako nauke zajmujacg si¢ prawem
rzymskim. Postaramy si¢ tak skonstruowac te metode, aby z jej pomoca mozna byto
odkrywa¢ zasadnicze — teologiczne przestanie liturgii i pogtebiac jego rozumienie. Dlatego
tez nasza metoda bedzie miata charakter interdyscyplinarny taczacy filozofie, teologie i
prawo. Bazowa¢ bedzie najpierw na sposobie opisania i wyjasniania rzeczywisto$ci
zastosowanym w filozofii §w. Tomasza, nast¢pnie ukaze prawo rzymskie, ktére podejmuje
sie tego samego zadania, tworzac specyficzny system znakowy interpretujacy istniejgce w
rzeczywistosci relacje. Wreszcie zastosuje prawo jako system mys$lenia i1 interpretacji
znakow do analizy innego systemu — liturgii, ktora stara si¢ uwidoczni¢ relacje migdzy
Bogiem 1 ludzmi. Zadaniem bedzie wykazanie, ze liturgia obrzadku rzymskiego
skorzystala z wielu instytucji prawa rzymskiego, z ich pomocg interpretujac tresci
teologiczne.

Podstawowa baza zrodtowa pracy beda aktualne ksiegi liturgiczne Kos$ciota
rzymskokatolickiego: Mszal Rzymski 1 rytuatly obrzedow sakramentalnych. Z racji
poszukiwania w nich obecnosci instytucji prawa rzymskiego niezbedne bedzie
uwzglednienie tekstow liturgicznych w jezyku tacinskim, ktore zawarte sg w editio typica
tych ksigg liturgicznych. Réwnie wazng grupg zrddet stanowig klasyczne dzieta
zawierajace fundamenty prawa rzymskiego: Kodeks Justyniana, Dekrety Gracjana i
Instytucje Gajusza. Ich uzupetnieniem beda podrgczniki prawa rzymskiego, ktore poshuza
dla prezentacji instytucji prawa rzymskiego wybranych na potrzeby metody. Do zZrodet
prawnych pracy nalezy zaliczy¢ takze kodeksy prawa kanonicznego (CIC 1917, KPK
1983). Pomoca dla argumentacji tez proponowanej metody postuza teksty Pisma Swigtego.

Wiasciwie brak jest jeszcze bezposrednich opracowan tematu podjetego w pracy.
Nie odnaleziono publikacji, ktore analizowatyby liturgi¢ z zastosowaniem instytucji prawa
rzymskiego. W literaturze przedmiotu pojawiaja si¢ natomiast stwierdzenia wptywu prawa
rzymskiego na liturgi¢ i postulat potrzeby jego uwzglednienia w badaniach nad liturgia.
Postulat taki wysuwa Massimo del Pozzo, analizujagc w swoich opracowaniach jurydyczny

wymiar liturgii®. Jego badania wykazuja obecno$¢ prawa w samych obrzedach

2 Jan Pawet II, Przemowienie Ad Pontificium Concilium de legum textibus, 24.10.2003, nr 3.

3 M. del Pozzo, La dimensione giuridica della Liturgia. Saggi su cio ¢ giusto nella celebrazione del
mistero pasquale, Pontificia Universita della Santa Croce, “Monografie giuridiche” 34, Milano
2008; M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, Pontificia
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liturgicznych 1 s3 powaznym krokiem w kierunku odzyskania utraconej po Soborze
Watykanskim II jednosci prawa i liturgii. Przedstawiona w pracy metoda badania liturgii
przez pryzmat prawa rzymskiego wpisuje si¢ w ten nowy nurt badawczy, bedac proba
dalszego rozwini¢cia mysli 1 refleksji Massimo del Pozzo na temat prawnych wymiardéw
liturgii. Znaczacy wklad w poszukiwania metodologiczne wzajemnego zwiazku liturgii i
prawa wnosi takze Marco Scandelli*. Stawiajgc na zastosowanie interdyscyplinarnosci
Scandelli bada prawo liturgiczne jako fenomen jurydyczny takze przez nauke teologiczna,
chociaz stwierdza, ze metodg prawa liturgicznego jest ostatecznie jurydyczny
normatywizm. Podejscie interdyscyplinarne jest rowniez podstawa proponowanej przez
nas metody, ale rozszerzone o filozofie, metafizyk¢ $§w. Tomasza i1 nauke prawa
rzymskiego, pozwala odejs¢ od prawnego normatywizmu. Badania dotyczace prawa
liturgicznego prowadzone sg takze przez polskich liturgistow i kanonistow (Jacek Nowak
SAC®, bp Stefan Cichy®, Marcin Kolodziej’). Wplyw prawa rzymskiego na liturgie
Kosciota dostrzega ks. Stanistaw Araszczuk?, ale nie przeprowadza na tym polu szerszych
badan.

Definicje prawa liturgicznego, zawarte w pracach tych autoréw (zaréwno polskich,
jak 1 zagranicznych) nosza jednakze charakter pozytywistyczny. Mowi si¢ w nich o
»hormach regulujacych liturgi¢” 1 probuje si¢ odro6zni¢ przepisy liturgiczne od obrzedoéw
liturgicznych. Zaobserwowaé mozna z jednej strony nasilenie pozytywizmu jurydycznego
w zakresie wymiaru prawnego liturgii, a z drugiej — poglebienie niecheci do prawa jako
takiego w $rodowisku koscielnym (i nie tylko). Na oznaczenie ostatniego zjawiska
niektdrzy autorzy uzywaja terminu ,,antyjurydyzm”.

W badaniach nad prawem liturgicznym widoczny jest brak gruntu teoretycznego,
ktory pozwolitby zrozumie¢ istote¢ prawa, okreslit metody badan, zarysowatl strukture

prawa liturgicznego i ukazal szerzej jego zwigzki z innymi dyscyplinami, zwlaszcza z

Universita della Santa Croce. Facolta di Diritto Canonico, “Subsidia Canonica” 9, Roma 2013; M.
del Pozzo, Autorita ecclesiastica e diritti del fideli nella liturgia, w: Diritto e norma nella liturgia,
red. E. Baura, M. del Pozzo, Pontificia Universita della Santa Croce, “Monografie giuridiche” 45,
Milano 2016, s. 111-154.

* M. Scandelli, I diritto liturgico. Per un éfficacia della partecipazione ecclesiale al ,, Mistero di
Cristo”, ,,Corona Lateranensis”, Citta del Vaticano 2020.

> J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego, Poznan
2004; J. Nowak, Prawo liturgiczne, w: w: Mysterium Christi, t. 8, Formacja liturgiczna, red. W.
Swierzawski, A. Sielepin CHR, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 433-452; J. Nowak,
Komentarz do Ogdlnych norm roku liturgicznego i kalendarza, Poznan 2021.

6 S. Cichy, Rola przepiséw prawnych w liturgii, w: Mysterium Christi, t. 8, Formacja liturgiczna,
red. W. Swierzawski, A. Sielepin CHR, Zawichost-Krakow-Sandomierz 2013, s. 453-468.

M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, Wroctaw 2019.

8 S. Araszczuk, Wplyw tradycji rzymskich na rozwoj liturgii Kosciota, ,,Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne” 26 (2015), nr 1, s. 13-14.
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teologig. Obecnie nie ma ani osobnej dyscypliny, ani zadnego specjalistycznego
podrecznika, ktory moglby okreslic glebokie podstawy teoretyczne doktryny prawa
liturgicznego. Niemniej jednak widoczny jest wysitek naukowcoéw w tym kierunku (del
Pozzo, Scandelli, Nowak, Kotodzigj).

Personalne relacje wiernych z Chrystusem w liturgii nie byty dotychczas
analizowane od strony prawnej. Dlatego zamiarem autorki pracy jest opracowanie nowej
metody badania liturgii obrzadku tacinskiego z zastosowaniem instrumentow prawnych na
bazie metafizyki tomistycznej i prawa rzymskiego. Na potrzeby tej metody zostanie takze
podjeta proba sformutowania definicji prawa liturgicznego opartej o uniwersalistyczne
pojecie prawa, ktora mogtaby w pewnym stopniu przyczyni¢ si¢ do rozwoju teoretycznych
podstaw doktryny prawa liturgicznego.

Problem badawczy okreslimy w formie pytania: Czy mozna badaé liturgi¢ przy
pomocy prawa? Formutujemy nastepujaca hipotezg badawcza: obrzedy liturgiczne majg
wymiar 1 moc prawng, a nie tylko charakter teologiczny czy stricte liturgiczny. Gloéwnym
przedmiotem badan bedzie wigc prawny aspekt sakramentalnych aktow liturgicznych.

Celem pracy jest okreslenie gtownych zasad metody jurydycznej analizy liturgii
Kosciota rzymskokatolickiego. W pracy chcemy zrealizowac nastepujace zadania:

1) przeanalizowa¢ dotychczasowy stan badan nad liturgia  Kosciota
rzymskokatolickiego obrzadku facinskiego,

2) okresli¢ podstawy teorii prawa liturgicznego Kosciota katolickiego,

3) zaproponowac metode jurydyczng w badaniu liturgii Kosciota Katolickiego,

4) przeanalizowa¢ obrzedy liturgiczne za pomocg zaproponowanej metody,
wskazujac podstawy metodologiczne w podejsciu do zagadnien prawa liturgicznego
Kosciota katolickiego.

5) Pokaza¢ przyktady =zastosowania tej metody co do odrgbnych aktow
liturgicznych i norm prawnych.

Metodami, ktore zastosujemy w badaniu przedmiotu niniejszej pracy, w realizacji
jej celu 1 wykonaniu poszczegdlnych zadan sa: metafizyczna (metafizyka w ujeciu sw.
Tomasza — tomizm), indukcyjno-dedukcyjna, lingwistyczno-jurydyczna, a takze analiza
intertekstualna w wymiarze horyzontalnym?®, synteza, obserwacija, zasady logiki formalnej.
Dokonamy egzegezy tekstow liturgicznych pod katem prawnym z uzyciem instytucji
prawa rzymskiego, zinterpretowanych w duchu prawniczego uniwersalizmu. Takie badanie

tekstow liturgii wpisuje si¢ w pole metody hermeneutycznej, ktéra w naszym przypadku

9 Intertekst zaklada relacje miedzy tekstami. W wymiarze horyzontalnym jest to relacja typu: tekst autora —
tekst odebrany przez czytelnika”, H. Sobeczko, Pluralizm metod stosowanych w nauce o liturgii, ,,Studia
Nauk Teologicznych”, t. 2 (2007), s. 265.
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mozna by okresli¢ jako hermeneutyk¢ prawng. Zastosujemy rowniez metode analizy
semantycznej w Kluczu prawnym z elementami analizy pragmatycznej. W pracy zostaje tez
praktycznie wykorzystana, zaproponowana i opisana przez nas, romanistyczna metoda
badania liturgii. Zostata uzyta dla analizy obrzedow Mszy $w. i pozostatych EKIGIIGHION.

Filozoficzng podstawa metody romanistycznej, jak juz wspomnieliSmy, bedzie
metafizyka $w. Tomasza. Metafizyczne podejscie do rzeczywistosci jest takze
uwzglednione przy stosowaniu wszystkich pozostalych metod badawczych pracy,
pozwalajacych opisa¢ wzajemne zwigzki prawa, liturgii i teologii.

Tomistyczne podej$cie metafizyczne ma do czynienia z tym co jest, czyli z
rzeczywistoscig. Celem metafizycznego podejscia do rzeczywistosci jest jej poznanie. Owa
rzeczywisto$¢ to $wiat stworzony, wykreowany przez Boga, innymi slowy — istniejacy
(ontologicznie). Pewne rzeczy w tym $wiecie sa widzialne, inne — niewidzialne, niektore z
nich daja si¢ pozna¢ przy pomocy samego ratio, a niektore tylko przez wiarg, a czasem
daje si¢ poznaé je zardwno przez wiare, jak i przez rozum. Swiety Tomasz twierdzit, ze
$wiat jest uporzadkowany. Ten porzadek okreslat jako ordo. To ordo w wigkszosci swoich
przejawow daje si¢ pozna¢ rozumem. Istniejgcy porzadek $wiata spolecznos$¢ ludzka
proébowata pozna¢, opisa¢ poznane i utrwali¢ go w celu przekazania nastepcom. Opis 1
utrwalenie odbywato si¢ w znakach.

Jestesmy dalecy od nadania prawu roli gwaranta nieomylnos$ci lub pierwszenstwa
przed teologia. Zaréwno filozofia, jak i prawo s3 ,,sluzebnicami” teologii. Nie uwazamy
jednak, ze prawo jako system znakowy jest nieprzydatne do poznania rzeczywistosci
nadprzyrodzonych — niewidzialnych. Z naszego punktu widzenia prawo jest specyficznym
systemem znakowym, za pomocg ktorego opisujemy, utrwalamy (naznaczamy) jedna i
jedyna rzeczywisto$¢ (to co jest) w celu jej poznania, zachowania wiedzy o niej 1
przekazania jej nastepnym pokoleniom. Prawo, jak i wiele innych systemow znakowych,
jest wytworem ludzkim i jak wszystko co rozumne, jest racjonalne. Dla utrwalenia
racjonalnych wywodow o postrzeganej rzeczywistosci prawo potrzebuje odpowiednich
instrumentow. Sa nimi specyficzne znaki wypracowane przez Rzymian w ich kulturze
prawnej, ktore okreslamy mianem fikcji prawnych: aksjomaty, domniemania i fikcje per
Se.

Praca sklada si¢ z pigciu rozdziatbw. W rozdziale pierwszym przedstawiony jest
dotychczasowy stan badan nad liturgiag obrzadku tacinskiego. Omowiono najwazniejsze
kierunki i gtowne konceptualne podej$cia w badaniach liturgii, reprezentowane przez
rozne szkoty badawcze zwigzane z poszczegdlnymi osrodkami naukowo-dydaktycznymi w

Polsce i za granica. Szczegdlng uwage przydzielono jurydycznemu kierunkowi badan
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liturgii, ktory w ostatnim czasie pojawit si¢ w nielicznych osrodkach. Przeanalizowano
aktualne definicje prawa liturgicznego wystgpujace w publikacjach zajmujacych si¢
prawem i liturgig. Ukazujac obecny stan jurydycznego kierunku badan liturgii nakre§lono
perspektywy jego dalszego rozwoju. Uwzgledniajac dotychczasowe definicje prawa
liturgicznego na potrzeby pracy zaproponowano jego nowa definicj¢ w oparciu o tomizm,
0go6lng teorie prawa i teologie prawa kanonicznego oraz romanistyke prawna.

Rozdzial drugi nakresla glowne zatozenia metody romanistycznej w badaniu
liturgii. Punktem wyjscia dla ich sformutowania jest dostrzezenie w liturgii systemu
znakowego i prawa jako metody odczytania znakéw liturgicznych. Liturgia i prawo
rzymskie ukazane zostang jako struktury przejawiajace si¢ poprzez znaki — gesty i stowa.
Omowiono roéznice miedzy pojeciami ,,znaku” 1 ,,symbolu”. Uwzgledniajac wage i wptyw
filozofii greckiej oraz prawa rzymskiego na ksztattowanie si¢ obrzedow chrzescijanskich,
pokazane zostang analogie miedzy liturgia a dramatem greckim 1 prawem rzymskim.
Wyjasniono dlaczego kierunek jurydyczny badania liturgii obrzadku tacinskiego
potrzebuje prawa rzymskiego. W podsumowaniu rozdziatu zaprezentowano i opisano trzy
gléwne zalozenia metody romanistycznej, ktorymi sa: metafizyka Arystotelesa w ujeciu
sw. Tomasza, instytucje prawa rzymskiego 1 interpretacja znakoéw liturgicznych z pomocg
tych instytucji.

W rozdziale trzecim znajdujemy omowienie wybranych instrumentéw prawa
rzymskiego, ktore uznano za przydatne w jurydycznej analizie liturgii. Charakterystyce
poszczegblnych instrumentdOw towarzysza przyklady ich obecnosci w Pismie §w., prawie
kanonicznym 1 liturgii. Analizy tych instytucji dokonano metodami fenomenologiczna,
metafizyczng, jurydyczno-dogmatyczng z wykorzystaniem elementéw gnoseologii
(epistemologii) prawnej, ontologii, antropologii, prakseologii, akseologii. Instytucja
persony i jej statusy charakteryzuja podmioty relacji prawnych w Kosciele, wyrazonych w
liturgii. Instytucja familii dobrze oddaje wspolnotowy charakter Kosciota. W niej odnalez¢
mozna statusy filius, servus, pater familias. Osobno omodwiona jest instytucja caput.
Rzymskie zobowigzania (obligatio) odnajdujemy bardzo czesto w obrzgdach liturgicznych.
Sg one widoczne poprzez takie mechanizmy jak: manicipato, traditio, stipulatio. Formy
obligatio, takie jak pactum, contractus, donatio, sacrificium, testamentum pomagajg w
pogtebieniu zrozumienia relacji Boga z ludzmi. W rozdziale szczegdétowo wyjasnia si¢ te
wszystkie formy z punktu widzenia relacji prawnych miedzy Bogiem i cztowiekiem.
Bedzie to wykorzystane w przykladowej analizie liturgii, bedacej trescia nastepnego

rozdziatu.
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W czwartym rozdziale zaprezentowane jest zastosowanie metody romanistycznej
w analizie liturgii Mszy $w. i pozostatych sakramentéw. Terminologia prawa rzymskiego
rozszerza interpretacje posoborowych okreslen Mszy §w. W poszczegdlnych czgsciach
statych liturgii mszalnej wykazano obecnos$¢ instytucji prawnych. W oparciu o teksty i
rubryki obrzedow mszalnych uwidocznione zostaja statusy uczestnikow liturgii
eucharystycznej, wejscie w zobowigzanie, zawarcie pactum oraz opisany charakter prawny
liturgicznej relacji z Chrystusem (pactum, donatio, sacrifitio, testamentum). Podobne
instytucje prawne odnaleziono w obrzedach chrztu, bierzmowania, pokuty, namaszczenia
chorych, $§wiecen kaplanskich i matzenstwa. Wlasciwe zrozumienie instytucji prawnych
uzupelnia 1 ubogaca tres¢ teologiczna, ktora przekazuje liturgia.

Rozdzial piaty zawiera opis zastosowania metody romanistycznej w dydaktyce. O
zainteresowaniu metodg $wiadczy wygloszenie wyktadéw otwartych w pieciu osrodkach
naukowo-dydaktycznych na Ukrainie w ramach projektu realizowanego na UPJPII oraz
wprowadzenie kursu monograficznego dotyczacego prawnego wymiaru liturgii w
Instytucie Nauk Religijnych §w. Tomasza z Akwinu w Kijowie. Krotko scharakteryzowane
zostang wszystkie osrodki, ktére byly wilaczone w realizacje projektu. W rozdziale
przedstawione sa glowne zatozenia, struktura i tre§¢ wyktadu ,,Prawne sensy liturgii”. Na
jego podstawie powstat kurs monograficzny ,,Metodologia prawa liturgicznego”, z ktorym
pozwala zapozna¢ si¢ zamieszczony sylabus. Natomiast tres¢ wyktadu zostaje przyblizona
poprzez prezentacj¢, zawierajaca seri¢ rysunkow i schematéw na slajdach opatrzonych

krotkimi wyjasnieniami.

Wszystkie rysunki i tabele zamieszczone w poszczegolnych rozdzialach pracy sa
autorskie, chyba ze zaznaczono co$ innego bezposrednio pod rysunkiem lub tabelg.
Numeracja rysunkow podporzadkowana jest numerom rozdzialow. Thumaczenia tekstow
obcojezycznych w calym tek$cie sg tlumaczeniami wlasnymi, chyba ze zaznaczono
inaczej. W bibliografii 1 przypisach pracy zastosowano metodologi¢ zalecang przez

Wydawnictwo Naukowe UPJPII w Krakowie.

Dzigkuj¢ przede wszystkim Panu Bogu za to, ze obdarowal mnie wspaniatymi

ludZzmi i pozwolil cieszy¢ si¢ ich towarzystwem na drodze nauki.

Dzigkuje Ksiedzu Promotorowi dr. hab. Przemystawowi Nowakowskiemu za

bezcenng 1 ogromng pomoc W napisaniu pracy, wzorcowe kierownictwo naukowe,
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cierpliwo$¢ 1 zyczliwo$¢. Dzickuje mu réwniez za odwage podjecia si¢ realizacji
nowatorskiego tematu o charakterze interdyscyplinarnym i prawdziwe zainteresowanie
problematyka liturgiczno-prawng. Bez jego szczerego i ofiarnego zaangazowania w opieke

naukowg ta praca by nie powstata.

Dzigkuje Panu mgr. Markowi Grzelakowi za nieoceniong pomoc przy thumaczeniu
oraz analizie tekstow tacinskich, a takze za rady i wskazoéwki, dawane zawsze na wysokim

poziomie jezykoznawczym i z odrobing inteligentnego humoru.

Dzigkuje ks. prof. Franciszkowi Longchamps de Bérier, dr. hab. Lukaszowi
Marcowi, dr. Paulinie Swie;cickiej, dr. hab. Tomaszowi Palmirskiemu, dr. Karolinie
Wyrwinskiej, dr. Grzegorzowi Blicharzowi — pracownikom Katedry Prawa Rzymskiego
Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie, za prowadzenie po S$ciezkach prawa
rzymskiego, dostgp do wykladow, seminariow, dyskusji naukowych 1 materialow
niezbednych do tej pracy, za odkrycie wielu Zrodet z zakresu historii prawa rzymskiego,
liczne 1 obszerne wyjasnienia trudnych kwestii, inspiracj¢ do zgl¢biania tajnikow

romanistyki prawne;j.

Dzigkuje¢ Panu dr. Oleksiiowi Braslavtsowi za idee¢, natchnienie, wszechstronng

edukacje, nieustanne wsparcie oraz za dlugie tworcze spacery krakowskimi plantami.

Dzigkuje wiladzom Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II, wykladowcom i
pracownikom administracji za mozliwo$¢ poszerzenia wiedzy, rozwinigcia umiejgtnosci

badawczych oraz za organizacj¢ procesu dydaktycznego.

Wszystkim wymienionym osobom dzigkuje za ich najcenniejsza ofiar¢ — ofiare ich

czasu. Niech Pan Bog za to stokrotnie wynagrodzi.
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ROZDZIAL |

DOTYCHCZASOWY STAN BADAN

NAD LITURGIA OBRZADKU LACINSKIEGO

W rozdziale pierwszym zostanie ukazany dotychczasowy stan badan nad liturgia
obrzadku lacinskiego, przedstawimy glowne konceptualne podejscia w badaniach
naukowych nad liturgig oraz polskie i europejskie szkoty badawcze stosujace oryginalne
metody. Szczegdlng uwage zwrdcimy na jurydyczny kierunek badan liturgii i definicje¢
prawa liturgicznego, majaca ukaza¢ przedmiot tego kierunku badan. Na sam koniec
naszkicujemy wytyczne dalszego rozwoju jurydycznego kierunku badan liturgii i

podejmiemy probe nowej definicji prawa liturgicznego.

1.1. Koncepcje badan liturgii

Numer 16 Konstytucji o liturgii $wigtej Sacrosanctum concilium zawiera gtowne
kierunki badan nad liturgia, ktore, jak si¢ zaktada, maja rozwijaé szkoly badawcze poprzez

wypracowanie roznych koncepcji liturgii:

W seminariach i zakonnych domach studiéw nauke $wietej liturgii nalezy zaliczy¢ do
przedmiotow koniecznych 1 wazniejszych, na wydzialach za$§ teologicznych do
przedmiotow gtownych, a wyktadac ja z uwzglednieniem zard6wno aspektu teologicznego i
historycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego i prawnego. Ponadto wykladowcy
innych przedmiotow zwlaszcza teologii dogmatycznej, Pisma Swietego, teologii zycia
wewnetrznego 1 pastoralnej, powinni, stosownie do wewnetrznych wymagan wiasnego
przedmiotu, tak uwzgledni¢ misterium Chrystusa i dzieje zbawienia, aby jasno uwidocznit

sie zwigzek tych przedmiotow z liturgia i jednos¢ formacji kaptana'.

Z tredci tego punktu wynika, ze: po pierwsze, Kosciot umieszcza nauke swigtej

liturgii (czyli dyscypling o nazwie liturgika) w ramach wydziatlow teologicznych; po

10 Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum Concillium, nr 16.
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drugie, ten punkt, chociaz mowi wprost o wyktadaniu liturgiki, a nie o badaniach
naukowych liturgii, niemniej jednak okresla gtowne kierunki jej badan — teologiczny,
historyczny, duchowy, duszpasterski i prawny; po trzecie, nakazuje wyktadowcom teologii
dogmatycznej, Pisma Swietego, teologii zycia wewnetrznego i teologii pastoralnej
uwzgledniaé liturgie w tresci wykladow swoich dyscyplin, co jednocze$nie ma takze
zacheca¢ do poszukiwan naukowych w tych kierunkach przez wyktadowcow liturgiki oraz
naukowcow, ktorzy moga badac ja pod katem dogmatycznym, biblijnym, pastoralnym,
misteryjnym i mistagogicznym. To z kolei, otwiera mozliwo$ci kombinacji réznych metod
i tworzenie nowych, interdyscyplinarnych metod i metodologii.

Wielos¢ kierunkoéw, z jednej strony, daje wiele mozliwosci naukowcom badajagcym
liturgi¢, poniewaz nie ogranicza ich w wyborze metod badawczych. Z drugiej strony,
przeszkadza formowaniu si¢ specjalistycznych 1 zinstytucjonalizowanych szkot
badawczych, rozwijajacych i pogliebiajacych jaki§ wybrany kierunek badan, w ramach
ktorego moglaby zosta¢ wypracowana konkretna metodologia badan nad liturgig.
Obserwujemy wiec liczne instytuty liturgiczne (zinstytucjonalizowane szkoty badawcze),
w ktorych uprawia si¢ rozne kierunki badan nad liturgia, gdzie praktycznie kazdy cztonek
takiego instytutu ma swoja koncepcje liturgii lub niezinstytuonalizowane szkoty badawcze,
ktorych przedstawiciele, mimo wspdlnego rdzenia, majg bardzo roznigce si¢ od siebie
postulaty konceptualne.

Przy omdwieniu koncepcji badan liturgii w Polsce zaczne od opracowan znanych
polskich liturgistow — ks. Bogustawa Nadolskiego i ks. Tarsycjusza Sinki, ktérzy, moim
zdaniem, ujeli te kwestie w sposob najbardziej podrgcznikowy, a odpowiednio, najbardziej
wygodny do analizy, formulujac swoje koncepcje poprzez przedstawienie liturgiki jako
dyscypliny naukowej. Uzupelni¢ je analiza liturgiki jako dyscypliny ks. Bogustawa
Miguta, a podsumuj¢ klasycznym posoborowym ujeciem nauki o liturgii ks. Aimé Georg’a
Martimorta.

Bogustaw Nadolski 1 Tarsycjusz Sinka wywodza kierunki badan nad liturgia ze
swoich definicji przedmiotu liturgiki. Przedmiotem liturgiki jako dyscypliny teologicznej,
zdaniem ks. Nadolskiego, jest liturgia. Liturgika zajmuje si¢ teologiczng refleksja nad
liturgiczng actio (dziataniem liturgicznym), ksiegami liturgicznymi, przepisami prawnymi
oraz pomnikami archeologicznymi!!. Natomiast ks. Sinka za przedmiot liturgiki uwaza
obrzedy Kosciota, wiaczajac w zakres tej dyscypliny takze histori¢ liturgii, jej

obowiazujacg forme, teologiczng mys$l poszczegdlnych obrzgddéw oraz przynalezng im

1 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakdw 2004, s. 262.
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funkcje duszpasterska, tre$¢ ascetyczno-mistyczng oraz przepisy prawa koscielnego®?.
Bogustaw Nadolski do kierunkéw badan nad liturgia zalicza: liturgike historyczna,
systematyczna, teologie liturgii, liturgike duszpasterska i ascetyczno-mistyczng®®, a w

pOzniejszych pracach wyrdznia takze liturgike krytyczng 4.

Nadolski Sinka
Historia liturgii Historia liturgii
Liturgika systematyczna Obowiazujaca forma liturgii
Teologia liturgii Teologia liturgii
Liturgika duszpasterska Liturgika pastoralna
Liturgika ascetyczno-mistyczna Liturgika ascetyczno-mistyczna
Liturgika krytyczna

Niestety, mimo wspomnienia 0 przepisach prawno-kanonicznych, zaden z nich nie
zaliczyt prawa do kierunkoéw badan nad liturgia. W konsekwencji, autorzy, wyliczajac
metody badawcze liturgiki, nie wspominajg o metodzie jurydycznej analizy liturgii. Do
metod stosowanych w liturgice B. Nadolski zalicza: metod¢ historyczng, filologiczng,
hermeneutyki liturgicznej, a takze metody witasciwe socjologii, psychologii, lingwistyce
oraz przypomina, ze liturgia jest rowniez przedmiotem eklezjologii®®. Tarsycjusz Sinka
natomiast ujawnia wiezy liturgiki z innymi dyscyplinami (i odpowiednio z ich metodami):
z dogmatyka, biblistyka, historia, historig sztuki, historig literatury, muzykologia, filologia
klasyczng, etnografig oraz prawem kanonicznym, ale co do ostatniej dyscypliny, to jej
powigzanie z prawem sprowadza do Kodeksu Prawa Kanonicznego (zwlaszcza ksiegi
czwartej ,,USwigcajace zadanie Kosciota”) oraz dokumentéw z historii prawa
kanonicznego, zawierajgcych odniesienia do liturgii®®.

Obaj autorzy poruszajg jednak problematyke prawa liturgicznego, co mimo
wszystko daje do zrozumienia, ze uwzgledniaja watek jurydyczny w sferze nauki o

liturgiit’.

2T, Sinka CM, Zarys liturgiki, Krakow 2010, s. 10.

3 B. Nadolski, Liturgika, t.1, Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s.74.

4 B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, s. 264-265.

> B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, s. 304-305.

8T, Sinka CM, Zarys liturgiki, s. 11-12.

Y Podrecznik ,,Zarys liturgiki” zawiera rozdziat ,Prawo liturgiczne”, gdzie ks. Sinka opisowo
ukazuje prawo liturgiczne jako dziatanie wtadz koscielnych. T. Sinka, Zarys liturgiki, s.40-54. Ks.
Nadolski we ,,Wprowadzeniu do liturgii”, wyjasniajgc pojecie lex supplicandi, wspomina o
wymiarze prawnym modlitw liturgicznych (,,Zauwazy¢ nalezy takze trzeci wymiar — prawny — jest
nim tres¢ tych modlitw”) oraz o prawie hierarchii koscielnej do wydawania przepisow prawnych
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Duzy wysitek analizy liturgiki jako dyscypliny, jej metod oraz kierunkow badan
nad liturgig podjat w swojej ksigzce profesorskiej ,,Liturgia jako teologia zywa” ks. prof.
Bogustaw Migut®®, W niej juz na wstepie, cytujagc Roberta Tafta, stwierdza istnienie
swoistego kryzysu tozsamosci badaczy liturgii, jak i problemu teologdw ze zrozumieniem
sensu badan liturgistow!®. Z problemem miejsca liturgii w teologii, a tym samym
wzajemnej relacji teologii 1 liturgii, prof. Migut mierzyl si¢ takze w innej, wczesniejszej
ksigzce pt. ,,Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej”?°.

Oryginalne podejscie do badan liturgii (w szczegdlnosci nad tekstami
euchologicznymi) z wyszczegblnieniem praktyczno-mystagogicznego watku na potrzeby
homilii przedstawia ks. Andrzej Zadto. Wyjasniajac i podajac przyklad stosowania metody
hermeneutycznej, wyraza on przekonanie o jej pozytecznosci w dotarciu do podstawowych
prawd wiary?L.

Z przywolanych zrodet wynika, ze ze wzgledu na trudno$¢ zdefiniowania swojego
przedmiotu, liturgika jako dyscyplina, opisuje liturgie postugujac si¢ roznymi metodami,
zarowno S$cisle teologicznymi, jak i metodami innych dyscyplin naukowych. W ostatnich
czasach, w powigzaniu z liturgika rozwija si¢ tez homiletyka oraz studia z zakresu
ekumenizmu, ktore wsérdd przedmiotow swoich badan maja tez liturgie. Wreszcie badania
nad kultura, w tym zagadnienia antropologii kulturowej, rowniez daja obszerng baze
metodologiczng dla badan nad liturgig??. Takie interdyscyplinarne podejscie do badan
liturgicznych potwierdza A.G. Martimort, autor pierwszego posoborowego podrecznika
liturgiki pt. ,L’Eglise en priére”. Wedtug niego nauka o liturgii ma za cel gtebokie i
organiczne poznanie liturgii, uwzgledniajagce odpowiedz na problemy, ktore stawia przed
liturgia ekumenizm i konieczno$¢ adaptacji do réznych kultur. ,,Zanim liturgia stanie si¢

przedmiotem studiow” — pisze Martimort — ,jest ona zyciem” (elle est vie) i nauka

dotyczacych liturgii: ,,Magisterium Kosciota reguluje zwyczaje liturgiczne, hierarchia koscielna
posiada takie prawo”. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, s. 241, 243. Probuje on takze zajac
si¢ zagadnieniem prawa liturgicznego w ,,Leksykonie liturgii”, gdzie nie podaje jednak definicji
prawa liturgicznego, ale omawia je w sposob opisowy. B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan
2006, s. 1217-1219.

18 K. Konecki, Ks. Bogustaw Migut, Liturgia jako teologia zywa, Wydawnictwo KUL, Lublin 2019,
SS. 248, recenzja, ,,Teologia i cztowiek™ 47 (2019), nr 3, s. 215.

9B, Migut, Liturgia jako teologia zywa, Lublin 2019, s. 15.

2 B. Migut, Teologia liturgiczna szkoty rzymskiej, Lublin 2007.

2L A. Zadlo, Hermeneutyka tekstow euchologijnych w stuzbie przepowiadania liturgicznego,
»Roczniki Teologiczne” t. 62 (2015), z. 12, s. 93-114.

22 7ob. np. M. Worbs, Czlowiek w misterium liturgii. Antropologiczny wymiar liturgii w ujeciu
Romana Guardiniego, Opole 2007; A. Szybowska, ,, Homo liturgicus”: ,,antropologiczny zwrot” w
opisach eklezjalnych po Soborze Watykanskim II, w: Antropologia kultury — antropologia
literatury, red. E. Kosowska, E. Jaworski, Katowice 2007, s. 136-145; B. Mytych-Forajter,
"Myslistwo duchowne”, czyli o metodach polowania na Chrystusa, W. Antropologia kultury —
antropologia literatury, red. E. Kosowska, E. Jaworski, Katowice 2007, s. 186-195.
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liturgiczna, ktora tego zycia nie uwzgledni, nie bedzie mogta odkry¢ jej prawdziwego
sensu®. To zycie ma roéwniez wymiar prawny. Prawo opisuje rézne sytuacje zycia
ludzkiego, a prawo rzymskie w kulturze europejskiej uznawane jest przede wszystkim za
system powstaly na potrzeby rozwigzania praktycznych przypadkéw relacji
miedzyludzkich®*. Dlatego z rozwazan Martimorta mozna w tym miejscu wyciggngé
wniosek, ze takze prawo jest niezbedne w opisaniu i poznaniu liturgii. Poznanie liturgii,
przezywanej w duchu wiary, powinno by¢ rozwijane za pomoca $rodkow (instrumentow)
roznych dyscyplin naukowych, zaréwno historycznych, jak i teologicznych, a takze w
$wietle innych dyscyplin — nauk o cztowieku (nauki humanistyczne i spoleczne)?®, wsrod
ktorych sg rowniez nauki prawne. Jednak zastosowanie nauk prawnych w badaniach
liturgii nie jest zbyt czegste. Wigkszo$¢ badaczy zajmujacych si¢ teologig liturgii w swoich
pracach naukowych oraz ksigzkach unika kwestii prawnych?. Mozna jednak zauwazy¢
pewne proby poszukiwania koncepcji jurydycznego kierunku badan liturgii, co
przedstawimy w podrozdziale 1.3. Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze w badaniach nad

liturgig zdecydowanie przewaza koncepcja teologiczna?®’.

1.2. Szkoly badawcze i ich metody

W niniejszym podrozdziale skupimy si¢ nad wybranymi szkotami oraz

zinstytucjonalizowanymi o$rodkami badawczymi?®

, omowimy takze kierunki, w ktorych
powyzsze szkoly i osrodki badaja liturgig.

Przy omodwieniu europejskich liturgicznych szkot badawczych bedziemy
wychodzili z definicji szkoty badawczej jako ,niewidzialnego uniwersytetu”?®, pozniej

przejdziemy do zinstytucjonalizowanych osrodkéw badawczych, za ktére przyjmiemy

% A.G. Martimort, L Eglise en en priére I. Principes de la liturgie, Paris 1983, s. 29.

2 Por. W. Litewski, Podstawowe wartosci prawa rzymskiego, Krakéw 2001, s. 15-16.

% A.G. Martimort, L Eglise en en priére 1. Principes de la liturgie, s. 29-32.

% Podejmowane poszukiwania metodologiczne w zakresie studium liturgii bardzo czesto nie
uwzgledniaja metod prawnych. Zob. 1l mistero celebrato. Per una metodologia dello studio della
liturgia, red. A. Pistoia, A. M. Triacca, ,,Bibliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia” 49, Roma
1989.

2 Wprawdzie dostrzega sie potrzebe interdyscyplinarnych badan liturgii, ale ta
interdyscyplinarno$¢ ogranicza si¢ do dyscyplin teologicznych (nauki liturgiczne i inne nauki
teologiczne), wérod ktorych brakuje podejscia jurydycznego. Zob. Liturgia: itinerari di ricerca.
Scienza liturgica e discipline teologiche in dialogo, red. A. Pistoia, A. M. Triacca, ,,Bibliotheca
Ephemerides Liturgicae. Subsidia” 91, Roma 1997.

% Niektore z polskich osrodkéw zmienity swoja nazwe i miejsce w strukturze uniwersytetow po
wprowadzeniu w zycie ustawy ,,Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce” z 20 lipca 2018 r.
(Dz.U.2023.742), ale pozostaja nadal zinstytucjonalizowanymi osrodkami badajacymi liturgiig.

® Z. Muszynski, Siedem cech gtéwnych szkoly naukowej, ,,Filozofia Nauki” 9-10 (1995), nr 1-2, s.
63-67.
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instytuty liturgiczne, czyli instytuty o charakterze naukowym, zwigzane zwykle z
zaktadami uniwersyteckimi®C. Podzial na szkoty, ktore zostang tu opisane, bedzie umowny,
poniewaz przewazajaca czgs¢ badaczy osobiscie si¢ nie zna i nie probuje wytworzy¢ mniej
wigcej wspolnej koncepcji. Tym niemniej, w badaniach tych naukowcoéw dostrzegalne sa
wspolne cechy, ktore pozwalaja zaliczy¢ ich do tzw. szkoty naukowe;.

Z materiatow, ktore udato si¢ zdoby¢ w trakcie pracy nad doktoratem wynika, ze
badacze liturgii pracuja w pewnych kierunkach i w zaleznos$ci od bazy zrodtowej oraz
metod, ktére wykorzystuja w badaniach nad liturgia, tworza szkoty badawcze. Mianem
,»szkoty” bedziemy okresla¢ grupe badaczy wykorzystujacych w swoich badaniach nad
liturgia te same metody 1 bazy zrodlowe. Przedstawiciele tak rozumianej szkoty widza
liturgike jako dyscypling teologiczng, ktorej znaczenie wsrod innych dyscyplin
teologicznych wzrosto po 1965 roku®!. Niemniej jednak, powotujac sic na dokumenty
Kosciola, dostrzegaja oni pewna autonomi¢ liturgii jako przedmiotu badah naukowych
oraz niezbedno$¢ stosowania réznych metod w badaniach nad liturgia, nie wylaczajac
podej$cia prawnego®.

Konkretnym przykladem szkoty teologicznej jest tzw. ,,szkota rzymska”. Pojeciem
»Szkola rzymska” prof. B. Migut okresla ,,grono teologdw wyktadajacych gtownie na
Pontificio Ateneo San Anselmo, Pontificia Universita Gregoriana, Pontificia Universita
Lateranense i na Universita Pontificia Salesiana”3. Jak wida¢, kryterium zastosowania
pojecia ,,szkoly” sg tutaj wspdlne cechy w naukowym podejsciu poszczegdlnych teologdw
do liturgii i do jej relacji z teologig. Jak zaznacza sam autor, ,szkota rzymska” to

,»wskazane srodowisko teologiczne ze wzgledu na jego wewnetrzng spdjnos¢ w ujmowaniu

% Takg definicje Instytutu liturgicznego stosuje ks. W. Swierzawski omawiajac Papieski Instytut
Liturgiczny w Rzymie. W. Swierzawski, Papieski Instytut Liturgiczny w Rzymie, ,,Ruch Biblijny i
Liturgiczny” 18 (1965), nr 5, s. 313. Skupiajac uwagg na zinstytucjonalizowanych osrodkach w
postaci instytutow liturgicznych, pragniemy takze podkresli¢ rol¢ katedr oraz zaktadow liturgiki,
historii liturgii i homiletyki, ktore cho¢ nie przybraty formy instytutu liturgicznego, dziatajac
jednak w strukturze Wydzialow Teologicznych i/lub Instytutow Teologii Pastoralnej, wnosza
znaczacy wklad w badania liturgii. Te o$rodki dziataja na: Uniwersytecie Mikotaja Kopernika w
Toruniu, Uniwersytecie Adama Mickiewicza w Poznaniu, Uniwersytecie Slaskim w Katowicach,
Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Uniwersytecie Szczecinskim w
Szczecinie, Papieskich Wydziatach Teologicznych we Wroctawiu i w Warszawie. Zob. A. Zadlo,
Dydaktyka i badania liturgiczne po ogloszeniu Konstytucji o liturgii swigtej Sacrosanctum
Concilium. Zagadnienia wybrane, ,,Liturgia Sacra” 19 (2013), nr 2, s. 268-273.

1 «“Nel 1965 la liturgia viene collocata negli studi teologici tra le discipline piu importanti in
seguito al motu proprio del 25 gennaio 1964 di Paolo VI Sacram liturgiam”. R. Tagliaferri, Prassi
e scienza liturgica: acquisizioni e prospettive, w: Liturgia: itinerari di ricerca. Scienza liturgica e
discipline teologiche in dialogo, red. A. Pistoia, A.M. Triacca, “Bibliotheca Ephemerides
Liturgicae. Subsidia” 91, Roma 1997, s. 70.

% R. Tagliaferri, Prassi e scienza liturgica: acquisizioni e prospettive, w: Liturgia: itinerari di
ricerca. Scienza liturgica e discipline teologiche in dialogo, red. A. Pistoia, A.M. Triacca, s. 71.

¥ B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, s. 29.

38



samej liturgii oraz w stopniowym wypracowywaniu koncepcji teologii §cisle zwigzanej z
liturgia”3*. Zaliczajac poszczegdlnych badaczy do ,szkoty rzymskiej” (wérdod
najwazniejszych sg: Cipriano Vagaggini OSBCam, Salvatore Marsili OSB, Achille Maria
Triacca SDB), autor zauwaza jednak pewne réznice w ich pogladach, chociaz
najwazniejszym jest dla niego wspodlny rdzen, wychodzac z ktdrego, rozwijaja oni swoje
poglady na liturgi¢ i jej relacje z teologia.

Jeszcze jedng szkole stanowig badacze historii liturgii, pracujacy nad Zrddtami
liturgicznymi — ksiegami, dokumentami etc. Ciekawy przyktad takiej szkoty, z naszego
punktu widzenia, stanowi Stowarzyszenie Ad Fontes Liturgicos (AFL), poniewaz jest
szkota dazaca do instytucjonalizacji (w 2019 roku rozpoczgly si¢ prace nad statutem
stowarzyszenia). Preambuta projektu statutu Stowarzyszenia AFL opisuje gtowne zasady

dziatalnosci badawczej jego cztonkow:

Chrzescijanska liturgia jest wspdlnym kulturowym dziedzictwem europejskim. Fenomen
liturgii chrzescijanskiej badaja pod réoznym katem, ale zawsze wazne sg konkretne Zrodta.
Czlonkowie Stowarzyszenia Ad Fontes Liturgicos pochodza z roéznych krajow Europy
(Polska, Stowacja, Ukraina, Wegry) oraz nalezg do roznych tradycji chrzescijanskich —
bizantyjskiej i lacinskiej. Ich badania pomagaja we wzajemnym ubogacaniu oraz w

dalszych studiach nad liturgia i jej zrodtami®.

Stowarzyszenie Ad Fontes Liturgicos skupia liturgistow obrzadkow wschodnich i
zachodnich, ktorzy zajmuja si¢ badaniem zrodetl liturgicznych. Wyniki tych badan sg
przedstawiane na corocznych konferencjach pt. ,,Ad Fontes Liturgicos”. Kierunkami badan
nad liturgia s3: badanie zrodet liturgicznych oraz, w oparciu 0 nie, réznych kwestii
zwigzanych z liturgig, a takze poszukiwanie, wypracowanie, upowszechnianie nowych
metodyk i metodologii w badaniu Zrodet liturgicznych. Stowarzyszenie AFL, w oparciu o
zrodla  liturgiczne, poszukuje takze odpowiedzi na zwigzane z liturgia potrzeby
duszpasterskie Kosciotow lokalnych?.

W tym miejscu przejdziemy do zinstytucjonalizowanych szkél naukowych
badajacych liturgig, ktorymi sg instytuty liturgiczne. Wérdd szkot zinstytucjonalizowanych

w czoléwce sg trzy europejskie instytuty liturgiczne, poczatki ktorych siegaja czasow

¥ B. Migut, Teologia liturgiczna szkoly rzymskiej, s. 29.

% Statuto AFL (progetto), 2019. W archiwum Stowarzyszenia AFL.

% P, Nowakowski CM, Migdzynarodowe Sympozja Liturgiczne ,,Ad Fontes Liturgicos”. Krotka
historia nowej inicjatywy Instytutu Liturgicznego w Krakowie, w: W stuzbie tradycji i odnowy
liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, ,,Ad fontes liturgicos” 9, Krakow 2019, s. 47—
54.
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przed Soborem Watykanskim II. Ksigdz dr hab. Janusz Mieczkowski za gtowne instytuty
liturgiczne w Europie uwaza:

- Instytut Liturgiczny w Trewirze (1947 r.),

- Instytut Liturgiczny w Rzymie (1950 r., od 1961 r. jako Instytut Papieski),

- Instytut Liturgiczny w Paryzu (1956 1.)¥.

Wszystkie te instytuty zaczgly istnie¢ jeszcze przed Soborem Watykanskim II, a
impulsem do ich zatozenia byt ruch liturgiczny. Dla wszystkich trzech instytutow
wspolnym jest takze to, ze baza dla ich dziatalnos$ci byta wspotpraca pomiedzy opactwami
benedyktynskimi a Wydziatami Teologicznymi Uniwersytetow/Instytutow $wieckich, jako
jednostkami dydaktyczno-naukowymi i naukowo-badawczymi. Po Soborze Watykanskim
Il te instytuty liturgiczne wiaczyly si¢ w sprawe realizacji reformy liturgicznej,
zabezpieczajac tym samym jej hermeneutyczng cigglo$é®. | Hermeneutyka cigglosci”
badacze dorobku teologicznego Benedykta XVI okres$lajg jego ,,hermeneutyke whasciwg”,
stosowanie ktorej uwazal za niezbedne dla poprawnej interpretacji 1 aplikacji postanowien
soborowych, w tym dotyczacych liturgii.

Instytut Liturgiczny w Trewirze (Deutsches Liturgische Institut) w swojej
dzialalnosci zajat si¢ nurtem duszpasterskim. Stad skupit si¢ na prowadzeniu kursow
pogltebiajacych 1 rozszerzajacych wiedze o liturgii pod katem pastoralnym oraz na
przygotowaniu odpowiednich materiatow drukowanych. Jak zaznacza J. Mieczkowski,
program wyktadoéw Instytutu ,,uwzgledniat zarowno aspekty teologiczne, jak i historyczne
poszczegblnych dziatow liturgiki, z naciskiem na sprawy duszpasterskie”3°. Dopiero po
Soborze Watykanskim II, Instytut wigczyt si¢ w dzieto odnowy liturgicznej, ale w wyniku
nieuchronnie spadajacej liczby studentow (w roku akacemickim 1968/69), nie potrafit
rozwing¢ dziatalno$ci dydaktycznej w szerszym zakresie 1 skupit si¢ glownie na

dziatalnosci wydawnicze;j.

%7 ). Mieczkowski, Krakowski Instytut Liturgiczny, Krakéw 2005, s. 45-58.

% “Ebbene, tutto dipende dalla giusta interpretazione del Concilio o — come diremmo oggi — dalla
sua giusta ermeneutica, dalla giusta chiave di lettura e di applicazione”, — pisze papiez, a pdzniej
kontynuuje: “Da una parte esiste un'interpretazione che vorrei chiamare “ermeneutica della
discontinuita e della rottura”. Dall'altra parte c'¢ 1““‘ermeneutica della riforma”, del rinnovamento
nella continuita dell'unico soggetto-Chiesa, che il Signore ci ha donato.” (,,Ot6z wszystko zalezy od
wlasciwe] interpretacji Soboru, czy — jak powiedzielibySmy dzisiaj — od jego wlasciwej
hermeneutyki, od wtasciwego klucza interpretacyjnego i aplikacyjnego”, — pisze papiez, a pdzniej
kontynuuje: ,,Z jednej strony istnieje interpretacja, ktorg nazwatbym ,,hermeneutyka nieciggtosci i
zerwania”. Z drugiej strony istnieje ,,hermeneutyka reformy”, odnowy w ciaglosci jedynego
podmiotu — Kosciota, ktory dal nam Pan”). Benedykt XVI, Discorso di Sua Santita Benedetto XVI
alla Curia Romana in occasione della prezentazione degli auguri natalizi, 22 dicembre 2005.

¥ J. Mieczkowski, Krakowski Instytut Liturgiczny, s. 67.
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Instytut Liturgiczny w Paryzu (Institut Supérieur de Liturgie) skoncentrowat si¢ na
naukowej formacji swoich stuchaczy, pozostawiajagc poglebione ksztalcenie pastoralne
oddzielnemu osrodkowi pod nazwa ,,Centre de Pastorale Liturgique”. Glowny nacisk w
formacji naukowej ktadziono na solidne wyksztatcenie teologiczne, metodologi¢ pisania
prac naukowych oraz metody badan nad zrédtami liturgicznymi.

W poczatkach swojego istnienia Instytut Liturgiczny w Rzymie (Pontificio Istituto
Liturgico) skoncentrowat si¢ na dziatalnosci wydawniczej, ktorg kontynuuje nadal. Jednak
poézniej, we wspomnianym Instytucie, wylonit si¢ drugi kierunek dziatalno$ci —
przygotowanie ekspertéw z liturgii na poziomie lokalnym (diecezjalne komisje biskupow),
kadry dydaktycznej dla dalszego ksztalcenia przyszlych liturgdbw oraz na potrzeby
apostolstwa liturgicznego°. Opisujac gtéwny kierunek formacyjny i badawczy Instytutu
Liturgicznego w Rzymie, Janusz Mieczkowski stwierdza, ze byl on ,,wierny studium

teologii i przede wszystkim historii liturgii”!

. Przy tym duzy nacisk ktadziono na
przygotowanie stuchaczy do samodzielnej pracy naukowe;.

Opisujac  zatozenia programow ksztalcenia w omawianych instytutach, J.
Mieczkowski wspomina o watku prawnym, ktory si¢ pojawial w formacji przeprowadzanej
np. w Instytucie Liturgicznym w Rzymie, ale nie wylicza konkretnych jurydycznych
kursow. Pisze on, ze ,kursy byly ukierunkowane nie tylko na sprawy historyczne i
teologiczne, ale réwniez duchowe, kulturalne, pastoralne i prawne”%?. Na te ostatnie miat
mie¢ wptyw C. Vagaggini, zaangazowany w prace nad projektem Konstytucji o liturgii
swietej.

W Polsce do zinstytucjonalizowanych szkét naukowych badajacych liturgie
zaliczaja si¢:

- Instytut Liturgiczny w Krakowie (UPJPII)*,

- Instytut Liturgiki i Homiletyki w Lublinie (KUL)%4,

“W. Swierzawski, Papieski Instytut Liturgiczny w Rzymie, RBL 18 (1965), nr 5, s. 313-314.

1 J. Mieczkowski, Krakowski Instytut Liturgiczny, s. 60.

%2 J. Mieczkowski, Krakowski Instytut Liturgiczny, s. 59.

# Zob. J. MieczkowsKi, Instytut Liturgiczny w Krakowie w stuzbie odnowy liturgicznej w Polsce,
W. W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, ,,Ad fontes
liturgicos” 9, Krakow 2019, s. 17-46; A. Sielepin CHR, Mysl teologiczna krakowskiego Instytutu
Liturgicznego w posoborowym pigcdziesigcioleciu (1), W. W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej,
red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 55-69; J. Superson SAC, Mysl teologiczna krakowskiego
Instytutu Liturgicznego w posoborowym piecédziesiecioleciu (2), W: W stuzbie tradycji i odnowy
liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 70-79.

# Zob. B. Migut, Liturgia jako teologia prima. Kierunki i najwazniejsze osiggniecia badarn nad
liturgiq na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla I, W. W stuzbie tradycji i odnowy
liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, ,,Ad fontes liturgicos” 9, Krakow 2019, s. 207—
220. Po reorganizacji w §wietle ustawy ,,Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce” z 20 lipca 2018 r.
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- Instytut Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej w Opolu (UO)%.

Instytut Liturgiczny w Krakowie (1968) od samego poczatku swojego istnienia
skupit si¢ na naukowo-dydaktycznym przygotowaniu studentdw, nie pomijajac jednak
wymiaru formacji liturgiczno-pastoralnej duchowienstwa i swieckich. W ciggu nastepnych
lat wytonit sie gtowny kierunek badan nad liturgiag — liturgika poréwnawcza, a wiodaca
metodg badan pozostaje metoda interdyscyplinarna. Oprécz tego, Instytut prowadzi
formacj¢ homiletyczng oraz bada zrddta liturgiczne (dokumenty i ksiggi liturgiczne).
Wyniki badan sg publikowane w licznych seriach w Wydawnictwie Naukowym
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie. Poprzez organizacje wielu
sympozjow 1 migdzynarodowych konferencji naukowych Instytut Liturgiczny w Krakowie
stale podtrzymuje proces wymiany osiggni¢¢ naukowych w zakresie badan nad liturgia.

Instytut Liturgiki i Homiletyki w Lublinie zostal utworzony w 2009 roku“®,
Niemniej jednak, tradycja badan nad liturgia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
istniata wczesniej 1 przeszta liczne strukturalne metamorfozy od liturgicznych seminariow,
specjalizacji, katedr do instytutow. Jak okresla ks. prof. dr hab. Bogustaw Migut,
Kierownik Katedry Teologii Liturgii, profesor KUL, ,Instytut Liturgiki i Homiletyki jest
placowka naukowo-dydaktyczng o charakterze interdyscyplinarnym”#’. Badania naukowe
nad liturgig prowadzi si¢ w ramach trzech katedr, wlaczonych w Instytut — Katedry Historii
Liturgii (KHL), Katedry Homiletyki (KH) i Katedry Teologii Liturgii (KTL). Gtéwnymi
kierunkami badan s3: badania rekopisow i drukowanych ksiag liturgicznych w zakresie
dotyczacym dziejow liturgii w Polsce (KHL). W zakresie tych badan Instytut Liturgiki i
Homiletyki w Lublinie stworzyt ,,lubelska szkot¢ historii liturgii”. Badania nad homiletyka
jako dyscypling teologiczna (KH) tacza si¢ z historia kaznodziejstwa i posoborowag
teologia homilii. W tych badaniach wykorzystuje si¢ podejscie interdyscyplinarne,
wyrazone w polaczeniu metod wlasciwych miedzy innymi liturgice, biblistyce,
jezykoznawstwu, antropologii, teorii komunikacji etc. Jak i pozostale instytuty liturgiczne,

Instytut Liturgiki i Homiletyki w Lublinie wiaczyt si¢ w dzieto odnowy liturgii poprzez

(Dz.U.2023.742) Instytut Liturgiki i Homiletyki w Lublinie (KUL) przeksztalcit si¢ w Sekcje
Liturgiki i Homiletyki w Instytucie Nauk Teologicznych na Wydziale Teologii KUL.

* Zob. E. Mateja, Posoborowa liturgia w kontekscie tradycji slgskiej. Badania naukowe i
wydawnicze w Instytucie Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakrvalnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego, w: W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, ,,Ad
fontes liturgicos” 9, Krakow 2019, s. 221-240.

% B. Migut, Liturgia jako teologia prima. Kierunki i najwazniejsze osiggniecia badan nad liturgiq
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla II, W: W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej,
red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 209.

* B. Migut, Liturgia jako teologia prima. Kierunki i najwazniejsze osiggniecia badan nad liturgiq
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla I, W. W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej,
red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 216-217.
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badania teologii liturgicznej, w zakres ktoérych wchodza np. badania nad duchowoscia
zakonow czy ruchow chrzescijanskich w ich zwigzku z liturgig. Wsréd waznych
kierunkoéw badan nad liturgia, ktore prowadzi si¢ na Katedrze Teologii Liturgii sa badania
nad teologig sakramentow §wigtych, poboznoscig ludowa i jej zwigzkiem z liturgig po
Soborze Watykanskim II, badania z zakresu liturgiki pastoralnej, badania duchowosci
liturgicznej oraz teologii liturgii jako nurtu poznawczego na bazie odkry¢ naukowych
przeprowadzonych przez rzymska szkotg¢ teologii liturgicznej oraz amerykanska szkote
teologii liturgicznej*®. Instytut prowadzi rdéwniez dzialalno$¢ wydawniczg oraz
wspolpracuje z osrodkami zagranicznymi®®,

Mimo dhugotrwatej dziatalnosci naukowo-dydaktycznej w zakresie problematyki
zwigzanej liturgig, do formalnego powotania Instytutu Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej
w Opolu doszto dopiero w 2009 roku. Sama nazwa Instytutu wskazuje na szeroki zakres
kierunkéw badawczych liturgii®, jednak na pierwszy plan wybija si¢ kierunek pastoralno-
praktyczny, ktéry Instytut realizuje poprzez omawianie najbardziej problematycznych
watkow  liturgicznych  na  licznych  konferencjach, sympozjach krajowych i
miedzynarodowych, a takze poprzez prace wydawnicze, zwlaszcza opracowania tekstow
liturgicznych (agendy, modlitewniki, §piewniki) oraz wydawanie dobrze znanego w catej
Polsce recenzowanego czasopisma ,,Liturgia Sacra. Liturgia — muzyka — ars”. Drugim
waznym kierunkiem badawczym jest problematyka przed- i potrydenckiej tradycji
liturgicznej na Slasku (pobozno$é ludowa, czynny udziat wiernych w liturgii, zwlaszcza
poprzez $piew) oraz jej rozwoju po Soborze Watykanskim II°%. Pracownicy naukowi
Instytutu postuguja si¢ interdyscyplinarng metoda badawcza, ,,uwzgledniajacg rowniez

kontekst $laski szeroko rozumianej problematyki zwigzanej z liturgia i tym wszystkim, co

® B. Migut, Liturgia jako teologia Zywa, s. 183-196. Zob. wiecej: B. Migut, Teologia liturgiczna
szkoty rzymskiej, Lublin 2007.

#Zob. B. Migut, Liturgia jako teologia prima. Kierunki i najwazniejsze osiggniecia badan nad
liturgiq na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawita I, W. W stuzbie tradycji i odnowy
liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 207-220.

%0 Rozszerzony zakres glownych kierunkow dziatalnosci Instytutu Liturgii, Muzyki i Sztuki
Sakralnej w Opolu podaje baza instytucji naukowych portalu Nauka Polska (OPI),
https://naukapolska.pl/#/profile/institution?id=209327& k=wi9j2e:

teologiczno-pastoralne tresci liturgii; rozwoj form liturgii rzymskiej i ich wptyw na kulturg w
Polsce; dzieje kultu swigtych; reforma liturgii; obrzedowos¢ liturgiczna i rodzinna; wychowanie
liturgiczne; teologia stowa Bozego; wspotczesne formy przekazu wiary; teologia Stowa Bozego;
biblijny przekaz wiary; dzieje kaznodziejstwa; homilia w liturgii; rzezba gotycka na Slasku;
ztotnictwo nyskie w XVII i XVIII w.; dokumentacja naukowa zabytkow sakralnych w diecez;ji
gliwickiej 1 opolskiej; ochrona zabytkow sakralnych; dzieje muzyki koscielnej na Slasku;
dokumentacja zbiorow muzyki dawnej; organoznawstwo; rozwoj wspotczesnej muzyki koscielnej.
t Zob. E. Mateja, Posoborowa liturgia w kontekscie tradycji slgskiej. Badania naukowe i
wydawnicze w Instytucie Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu
Opolskiego, w: W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s.
221-240.

43


https://naukapolska.pl/#/profile/institution?id=209327&_k=wi9j2e

jej shuzy”%2. Niestety, obecnie Instytut Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej w Opolu w tej

postaci przestat istnie¢®.

Dziatalnos$¢ wszystkich trzech polskich Instytutéw liturgicznych byta lub nadal jest
$ciSle zwigzana z uniwersyteckimi Wydziatami Teologicznymi, stad w badaniach nad
liturgia najczesciej wykorzystuje si¢ metody wiasciwe teologii. Niemniej jednak, warto
podkresli¢ zainteresowanie badaniami z zakresu liturgii w$rod osob $wieckich®®. Nalezy
takze zauwazy¢ rosngce wykorzystanie w badaniach nad liturgia metod innych, $cisle nie
teologicznych dyscyplin, takich jak np. antropologia, kulturoznawstwo, jezykoznawstwo,

teatrologia (metoda performance studies®), prawo.

1.3. Jurydyczny kierunek badan liturgii

W badaniach liturgii jej kierunek prawny zwykle sprowadzany jest do analizy
zespotu norm prawa kanonicznego, ktore odnosza si¢ do liturgii. Wyraza si¢ to poprzez
definicj¢ tak zwanego prawa liturgicznego. PO Soborze Watykanskim II wypracowanych
zostato kilka definicji prawa liturgicznego. Jednak sg one w duzej mierze definicjami
pozytywistycznymi, okreslajacymi prawo liturgiczne jako przepisy liturgiczne lub zbior
przepisow dotyczacych obrzedow, przepisow normujgcych celebracje liturgii jako czgsé
prawa kanonicznego regulujaca liturgie, czy zespol norm regulujacych obrzedy, jakie

nalezy zachowaé przy sprawowaniu czynnosci liturgicznych®. Na przyktad:

Przez prawo liturgiczne [...] nalezy rozumie¢ zbiér ustaw i nakazoéw, a wigc,
promulgowanych norm koscielnych, odnoszacych si¢ do zatwierdzonych obrzedow i

czynnosci kultu Bozego, jakie koniecznie nalezy zachowa¢ podejmujac si¢ sprawowania

%2 E. Mateja, Posoborowa liturgia w kontekscie tradycji $lgskiej. Badania naukowe i wydawnicze w
Instytucie Liturgii, Muzyki i Sztuki Sakralnej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, W:
W stuzbie tradycji i odnowy liturgicznej, red. J. Mieczkowski, P. Nowakowski, s. 222.

% Po reorganizacji w $wietle ustawy ,,Prawo o szkolnictwie wyzszym i nauce” z 20 lipca 2018 r.
(Dz.U.2023.742) badania nad liturgia sa obecnie prowadzone w Katedrze Teologii Liturgicznej,
Homiletyki i Komunikacji na Wydziale Teologicznym UO.

> Zob. np. Miedzy liturgikg a performatykq. Rekonesans I, red. E. Mateja, Z.W. Solski, ,,Opolska
Biblioteka Teologiczna” 128, Uniwersytet Opolski, Wydzial Teologiczny, Opole 2012; Wokot
Synodu Zamojskiego 1720. Religia — Kultura — Nauka, red. P. Nowakowski CM, Krakéw 2022.

® Miedzy liturgikq a performatykq. Rekonesans I, red. E. Mateja, Z.W. Solski, ,,Opolska Biblioteka
Teologiczna” 128, Uniwersytet Opolski, Wydziat Teologiczny, Opole 2012.

% Zob. A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w liturgii Kosciota tacinskiego. Studium
kanoniczne, Lublin 2014, s. 40-42; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne KoSciola tacinskiego,
Wroctaw 2019, s. 38-43; S. Cichy, Rola przepiséw prawnych w liturgii, w: Mysterium Christi, t. 8,
Formacja liturgiczna, red. W. Swierzawski, A. Sielepin CHR, Zawichost-Krakow-Sandomierz
2013, s. 453.
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tych czynnosci, istotnie koniecznych dla ich waznosci i godziwosci, w ministerialnym

postugiwaniu Kosciota®,

Powyzsza definicja stanowi zwarte podsumowanie rozwazan ks. Marcina
Kotodzieja, ktéry w swojej pracy ,,Prawo liturgiczne Ko$ciota tacinskiego”, analizujac
kilka definicji prawa liturgicznego, sam dochodzi do wniosku, ze ,,stanowi [ono] zbior
norm odnoszgcych si¢ do sprawowania czynnosci liturgicznych” %8,

Swoja definicj¢ prawa liturgicznego zaproponowata Anna Stowikowska, autorka
monografii ,,Uczestnictwo wiernych $wieckich w liturgii KoS$ciota lacinskiego. Studium

kanoniczne”. Brzmi ona nastepujaco:

Prawo liturgiczne jest zespotem norm w systemie prawa kanonicznego, sposrod ktorych
cze$C jest z ustanowienia prawa Bozego, a czes$¢ koscielnego, regulujacych obrzedy, jakie
nalezy zachowaé przy sprawowaniu $wietych czynnosci, wymogi ich waznosci i
godziwosci oraz podmioty je wykonujace, majacych na celu czynne uczestnictwo w nich

Ludu Bozego™.

Wyijasdniajac nature prawa liturgicznego ,,Nuovo Dizionario di Liturgia” podaje

nastepujacag definicje:

Prawo liturgiczne to zespot norm regulujacych liturgi¢, czyli sprawowanie kaptanstwa

Chrystusa w Kosciele®.

Bogustaw Nadolski i Tarsycjusz Sinka nie podajg definicji prawa liturgicznego, ale
prébuja go opisa¢ odwotujac si¢ do hierarchii wiadzy koscielnej. Nie definiuje prawa
liturgicznego, ale rozwaza jego charakter teologiczno-prawny takze ks. prof. Jacek Nowak
w swoje] ksigzce ,Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa

liturgicznego™ L,

> W. Wenz, Przedmowa. Prawo liturgiczne na strazy waznosci i godziwosSci ministerialnego
postugiwania w Kosciele tacinskim, w: M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego,
Wroctaw 2019, s. 14.

% M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, s. 43.

% A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w liturgii Kosciota tacinskiego, s. 40.

% Il diritto liturgico ¢ il complesso delle norme che regolano la liturgia, cioé I'esercizio del
sacerdozio di Cristo nella chiesa”. A. Cuva, Diritto liturgico, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, red.
D. Sartore, A.M. Triacca, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 342 (cate hasto diritto liturgico, s.
342-352).

o1 J. Nowak SAC, Prawo w stuzbie wydarzeri zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego,
Poznan 2004, s. 24-26. Umiejetnie taczy on zard6wno teologiczny, jak i prawno-kanoniczny
charakter prawa liturgicznego takze w pozniejszych swoich publikacjach: J. NOWAK, Prawo
liturgiczne, w: w: Mysterium Christi, t. 8, Formacja liturgiczna, red. W. Swierzawski, A. Sielepin
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Przytoczone definicje prawa liturgicznego sg przejawem pozytywistycznego
mysSlenia jurydycznego, 0 ktorym Carl Schmitt pisat w swojej pracy o trzech sposobach
myslenia 0 prawie ,,Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens” (1934). Te

trzy typy myslenia Schmitt okreslat nastepujaco:

Kazdy prawnik, ktory §wiadomie lub nieswiadomie opiera swoja prace na pojeciu ,,prawa”,
postrzega to prawo albo jako regute (eine Regel w znaczeniu normy — wyjasnienie autorki),
albo jako decyzje¢ (eine Entscheidung), albo jako konkretny porzadek i ujecie w forme (eine

konkrete Ordnung und Gestaltung auf)®.

Schmitt okreslit te typy myslenia jako normatywizm (Normativismus),
decyzjonizm (Dezisionismus) i konkretne mys$lenie o porzadku (konkretes
Ordnungsdenken). W wymienionej pracy poddat krytyce przede wszystkim normatywizm,

migdzy innymi poprzez poréwnanie go do myslenia o porzadku:

W przypadku myslenia o konkretnym porzadku (konkrete Ordnungsdenken) ,,porzadek”
nie jest przede wszystkim regulg ani suma regul, ale odwrotnie, reguta jest elementem

sktadowym i $rodkiem porzadku — myslenie o normach i regutach jest zatem ograniczone®,

Twierdzac, ze norma lub reguta nie tworzy porzadku — ,,die Norm oder Regel

schafft nicht die Ordnung”%4, przestrzegal przed stosowaniem metody normatywistycznej:

Charakterystyczne dla metody czysto normatywnej jest to, ze izoluje i absolutyzuje norme

lub regute (w przeciwienstwie do decyzji lub konkretnego porzadku)®.

Myslenie decyzyjne (Dezisionismus) C. Schmitt opisywatl jako wyraz woli

suwerena:

Dla prawnika typu decyzjonistycznego to nie rozkaz jako rozkaz, ale autorytet czy
suwerenno$¢ ostatecznej decyzji wydanej wraz z rozkazem jest zrodlem wszelkiego

prawa”, czyli wszelkich p6zniejszych norm i nakazow®.

CHR, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 433-452; J. Nowak, Komentarz do Ogolnych norm
roku liturgicznego i kalendarza, Poznan 2021.

62 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, Berlin 1934, s. 7.

63 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 11.

8 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 11.

8 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 11.

% C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 21.
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Mimo dos$¢ pozytywnej opinii o decyzjonistycznym podejsciu do prawa, Schmitt
ukazywat tez stabo$¢ myslenia decyzyjnego u pozytywisty (normatywisty) i wskazywal, ze
w mysleniu prawnika-pozytywisty decyzja sedziego szuka oparcia w ustalonych wczesniej
normach pisanych®’. Jezeli normy pisanej nie mozna zastosowaé¢ do konkretnego
przypadku, decyzja sedziego ma zosta¢ ujeta w norme, ktoéra pozniej bedzie podobne
decyzje ograniczata. Schmitt zaznacza, ze kazda decyzja sadowa w konkretnej sprawie
moze by¢ zwykla swawolg, dla ktorej wystarczy dobra¢ odpowiedne normy prawa
pisanego jako uzasadnienie®. Owa decyzyjno$é, jak i pojecie suwerennosci, wlasciwe jest
doktrynie prawnej Kosciota Katolickiego, ale tylko wtedy dziata dobrze, kiedy suweren
majacy podja¢ decyzje, ktora stanie si¢ normg, rozpoznaje porzadek (Ordnung), czyli ma
konkretne mys$lenie o porzadku (konkretes Ordnungsdenken)®°.

Kombinacje decyzjonizmu i normatywizmu dla C. Schmitta stanowity istote

pozytywizmu jurydycznego:

Pozytywizm ten utozsamia normy prawne z prawem; | — nawet jesli czyni ustgpstwa na
rzecz mozliwo$ci prawa zwyczajowego — zamiast prawa zna tylko legalno$¢ normatywnie

ustalona.

Carl Schmitt wyraznie zwracal uwage na panujacy w jego czasach pozytywizm
prawniczy, szczegdlnie we Francji i Niemczech oraz nie przywidywat jego rychtego
konca. Krytykowal brak rozréznienia prawa i ustawy przez taki typ myslenia oraz
francuska szkote Ecole de I'exegese, ktora pomimo krytyki metodologicznej i filozoficznej,
utozsamiata ,,droit” i ,,l0i”"L.

Znamienne jest uzycie przez Schmitta stowa ,,die Art” na okreslenie ,,sposobu’ lub
,rodzaju”, ,.typu” myslenia. Ale stowo ,,die Art” ma jeszcze jedno wazne znaczenie, czyli
»sztuka”. W taki sposob dzieto Schmitta mozna rozumie¢ jako rozwazania nad sztuka
myslenia jurydycznego, co zreszta nawigzuje do juz klasycznej definicji prawa jako ars
boni et aequi. W tym sensie prawo jawi si¢ jako sztuka mys$lenia o dobru i stusznosci (w
niektérych thumaczeniach ,,sprawiedliwosci”) i to, co lezy u fundamentow tej sztuki i jej

uprawiania daleko wykracza poza pojecie ,,rzemiosta”.

67 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 24-33.

%8 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 24-25.

% Zanim starozytne i chrzescijanskie idee porzadku $wiata zostaly rozwiazane przez nowe
podejscie naukowe, idee porzadku zawsze wplywaly do ciagu mysli jako warunek wstepny
decyzji”. C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 21.

70 C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 25.

™t C. Schmitt, Uber die drei Arten des rechtswissenschaftlichen Denkens, s. 25.
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Wiasnie uprawianie prawa jako rzemiosta, a nie sztuki charakteryzuje pozytywizm
prawniczy i jedna z jego najbardziej popularnych form — normatywizm. Owszem, jest on
roOwniez potrzebny w sztuce uprawiania prawa, ale ma by¢ §wiadomie traktowany jako
jedna z technik ujecia porzadku prawnego 1 nie moze rosci¢ sobie prawa do absolutnej
hegemonii, zwlaszcza w oderwaniu od takiego podstawowego sposobu poznania
rzeczywistos$ci, jakim jest sposob arystotelesowsko-tomistyczny, wyraznie skierowany na
rozpoznanie istniejgcego porzadku.

Biorac pod uwage powyzsze rozwazania Carla Schmitta, mozna stwierdzi¢, ze
przytoczone definicje prawa liturgicznego maja forme charakterystyczng dla pozytywizmu
jurydycznego 1 faktycznie sprowadzaja pojecie ,,prawa liturgicznego” do normy o
charakterze prawno-liturgicznym.

Pozytywistyczne podejscie do (definicji) prawa liturgicznego krytykuje takze
profesor Massimo del Pozzo z Papieskiego Uniwersytetu Santa Croce w Rzymie. Zaznacza
on, ze nie mozna sprowadza¢ prawa liturgicznego wytacznie do pojecia ,,norm
regulujgcych” i zwraca uwage, ze punktem wyjscia w jego rozumieniu ma by¢ pojecie
,prawa” i, sprawiedliwo$ci”, a nie ,,normy”’2,

Nic wigc dziwnego, ze definicje prawa liturgicznego sa pozytywistyczne, gdyz

bazuja na definicjach prawa kanonicznego, sformutowanych w podobny sposob:

Prawo kanoniczne (fac. ius canonicum) — zbiér norm prawnych ustanowionych lub
uznawanych przez wtadz¢ koscielng, regulujacych stosunki w Kosciele i relacje Kosciota z

innymi spotecznosciami; nauka o normach obowigzujacych w Kosciele™.

Z jednej strony, jak wyjasnia cytowany wyzej Leksykon, nazwa ,,prawo
kanoniczne” pochodzi od greckiego stowa kanon (po tacinie lex) i miata ona oznaczaé
ustawe wydang w sprawach koscielnych (ustawe koscielng). Jesli traktowac nazwe ,,prawo
kanoniczne” w sposob bardzo Scisty i leksykologiczny, to dostownie mozna ja przetozy¢
jako ,,prawo ustawy”. Autorzy artykutu o prawie kanonicznym w Leksykonie twierdza, ze
ustawe (przed Soborem Watykanskim II) rozumiano w ujeciu $w. Tomasza, czyli jako
rozumne rozporzadzenie (ordinatio rationis) ogdlne, ustanowione dla dobra wspdlnego

spotecznosci kosScielnej, promulgowane przez kompetentng wtadze koscielng (STh I-1I, g.

2 M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, Pontificia
Universita della Santa Croce. Facolta di Diritto Canonico, “Subsidia Canonica” 9, Roma 2013, s.
23-25, 27-28.

" J. Krukowski, Prawo kanoniczne, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz, Lublin
2019, s. 2207.

48



90, a. 4)™*. Pod tym wzgledem pozytywistyczng definicje prawa kanonicznego mozna by
uzna¢ za odpowiednig, jesli przyjac¢, ze ukazuje ona sposob, w jaki kanonistyka podchodzi
do rozumienia prawa, a mianowicie — prawo to bada ustawy jako normy pisane. Niemniej
jednak, dalsza analiza lingwistyczna napotyka ciekawe polaczenie stOw w nazwie prawo
kanoniczne — ius canonicum, ktore dostownie nalezatoby ttumaczy¢ jako ,,prawo o prawie
pisanym”. Pozostaje wiec nie do konca sprecyzowane pojgcie IUS w wyrazeniu iUS

canonicum, szczegdlnie w odniesieniu do stowa kanon (lex).

Sprowadzenie pojecia prawa jako takiego do ,,zespotu norm regulujacych” bylo
jednym z powodOw pojawienia si¢ nurtu antyjurydycznego i ajurydycznego w Kosciele po
Soborze Watykanskim II. Byta to reakcja na zbytni ,,jurydyzm” dominujacy w Kosciele w
okresie przedsoborowym, ktéry z kolei, swoje zrédto miat w nurcie pozytywistycznym,
panujacym w dziedzinie prawa od XIX wieku. Wplyw tego nurtu spowodowat, ze takze w
Kosciele rubryki wspomagajace sprawowanie liturgii zaczgto traktowac¢ jako norme nie do
pominiecia, ktérg nalezy bezwzglednie (nawet pod grozbg kary) przestrzegac i literalnie
aplikowa¢. Norma zajeta miejsce rzeczywistosci sakramentalnej, ukazaniu ktorej miata
stuzy¢™. To mocno ograniczalo tworcze (ars) podejscie w wykonywaniu czynnosci
liturgicznych (ars celebrandi). Po Soborze Watykanskim II napigcie spowodowane
zbytnim jurydyzmem odbito si¢ jak wahadlo Foucaulta w stron¢ dowolnej interpretacji
rubryk liturgicznych, niepohamowanego kreatywizmu, niemalze catkowitego zerwania z
wymiarem prawnym liturgii’e.

Proby przezwyciezenia tych zjawisk podejmowane s3 na Wydziale Prawa
Kanonicznego Uniwersytetu Papieskiego Santa Croce w Rzymie. Mozna by mowié¢ o
ksztattowaniu si¢ rzymskiej szkoty prawa kanonicznego, a nawet o rzymskiej szkole prawa
liturgicznego. Jej przedstawiciele w swoich badaniach nad prawem liturgicznym czerpig
inspiracj¢ z prawa kanonicznego, rozumiejgc go w sposob niepozytywistyczny i probujac
wydoby¢ z przepisOw ogdlnych oraz specjalnych prawa Kosciola rzymskokatolickiego
normy wprost lub posrednio dotyczace liturgii. Uwazaja prawo kanoniczne za dyscypling
teologiczng i do badan nad prawem liturgicznym stosujg metody teologiczne oraz prawno-

kanoniczne. Ich pojecie prawa W pewnym stopniu uwzglgdnia jednakze filozofig

™ J. Krukowski, Prawo kanoniczne, w: Leksykon Prawa Kanonicznego, red. M. Sitarz, s. 2207.

75 Jak pisze A. Zadlo ,,w okresie poprzedzajacym Sobor Watykanski I liturgika utozsamiana byta z
rubrycystyka”. A. Zadto, Dydaktyka i badania liturgiczne po ogloszeniu Konstytucji o liturgii
swietej Sacrosanctum Concilium. Zagadnienia wybrane, ,,Liturgia Sacra” 19 (2013), nr 2, s. 258.

® M. del Pozzo, La dimensione giuridica della Liturgia. Saggi su ci0 & giusto nella celebrazione
del mistero pasquale, Pontificia Universita della Santa Croce, ,Monografie giuridiche” 34, Milano
2008, s. 160-169.
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Arystotelesa, teologic $w. Tomasza z Akwinu oraz praktyczny wymiar prawa
rzymskiego’’. Za glownych przedstawicieli tej szkoly mozna uzna¢ profesorow Carlosa J.
Errazuriza i Massimiego del Pozzo, ktérzy od roku akademickiego 2006/2007 wprowadzili
regularny kurs wyktadoéw pt. ,,Profili giuridici della liturgia della Chiesa”. Mimo tego, ze
sam profesor Massimo del Pozzo jest wyktadowca prawa kanonicznego i koordynatorem
studiow na Wydziale Prawa Kanonicznego, jego kurs jest umieszczony w programie
studiow licencjackich Wydziatu Teologicznego 8.

Zauwazy¢ mozna takze zwigkszenie godzin semestralnych dla tego kursu, gdyz w
roku akademickim 2006/2007 miat on 1 ECTS, co réwnato si¢ 25 godzinom akademickim
(dwie godziny wyktadoéw tygodniowo), a juz w latach 2007/2008 — 2010/2011 kurs miat 2
ECTS. Od roku akademickiego 2011/2012 otrzymal 3 ECTS, czyli 75 godzin
akademickich w semestrze. Te liczby wskazuja na zwigkszenie zainteresowania tematyka
tego kursu wsroéd stuchaczy oraz mogg rowniez $wiadczy¢ o rosngcym znaczeniu
zagadnienia w $wiadomosci kadry profesorskie;j.

W rzymskiej szkole prawa kanonicznego badania w sferze prawa liturgicznego
ograniczone sg gtownie do okresu po Soborze Trydenckim oraz kwestii definicji prawa.
Massimo del Pozzo, bedacy przedstawicielem tej szkoty, wykazuje ogolny problem, a
mianowicie — poszukiwanie odpowiedzi na pytanie ,,Czym jest prawo?”. Dla uzyskania
odpowiedzi Uniwersytet Santa Croce periodycznie organizuje konferencje i sympozja. Na
przyktad, konferencja, ktéra odbyla si¢ w kwietniu 2019 roku, byla poswiecona pojeciu
prawa w pracach Michela Villeya, Sergia Cotty i Javiera Hervady’. Podobng
problematyke podjeto na konferencji ,,Diritto e norma nella liturgia” (XX Convegno di
studi della Facolta di Diritto Canonico), przeprowadzonej 18-19 kwietnia 2016%°.

Ciekawe podejscie zarowno do prawa liturgicznego, jak 1 do prawa kanonicznego
prezentuje Marco Scandelli w swojej pracy doktorskiej ,,I1 diritto liturgico. Per un’efficacia

della partecipazione ecclesiale al ,Mistero di Cristo”, obronionej na Papieskim

""M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, Pontificia
Universita della Santa Croce. Facolta di Diritto Canonico, “Subsidia Canonica” 9, Roma 2013, s.
29.

® Rev. Prof. Massimo del Pozzo: Note biografiche. Pontificia Universita della Santa Croce,
http://docenti.pusc.it/?u=delpozzo [dostep 04.02.2020].

® XXI1l Convegno della Facolta di Diritto Canonico ,,L'essenza del Diritto. Le proposte di Michel
Villey, Sergio Cotta e Javier Hervada”, Roma 1-2 aprile 2019, https://www.pusc.it/can/conv2019
[dostep 15.08.2020].

8 XX Convegno di studi della Facolta di Diritto Canonico ,Diritto e norma nella liturgia”, Roma
18-19 aprile 2016, https://www.pusc.it/can/attivita/convegni, [dostep 15.08.2020]. Teksty referatow
zaprezentowanych na tej konferencji ukazaty si¢ drukiem w publikacji zbiorowej: Diritto e norma
nella liturgia, red. E. Baura, M. del Pozzo, Pontificia Universita della Santa Croce, ,,Monografie
giuridiche” 45, Milano 2016.
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Uniwersytecie Lateranskim i wydanej drukiem w 2019 roku. Zastanawia si¢ on nad
poprawnym rozumieniem prawa kanonicznego w odniesieniu do liturgii, nad potrzeba
obecnosci zagadnien i tresci teologii w podejsciu jurydycznym, nad potrzebg nowej
definicji prawa liturgicznego, a takze nad zasadami odnowienia zwigzku mi¢dzy prawem
kanonicznym 1 liturgia. Jednym z gléwnych celow jego pracy jest przezwyci¢zenie
antyjurydyzmu w podejsciu do liturgii®.

Jurydyczny kierunek badan nad liturgig prezentuja takze naukowcy z Instytutu
Liturgicznego w Paryzu. W 2018 roku w tym Instytucie odbyta si¢ konferencja®, owocem
ktoérej stala si¢ ponad czterchsetstronicowa publikacja pt. ,,Du bon usage des normes en
liturgie” pod redakcja dr Hélene Bricout®®. Autorzy wspdlnej monografii pokonferencyjnej
skupiajg si¢ nad problematyka norm liturgicznych — kodeksowych i pozakodeksowych.
Zastanawiajg si¢ jednak nad ich interpretacjg i, badajac histori¢ powstania tych norm,
szukaja nowych sposobow na ich zrozumienie probujac glownie traktowaé te normy
bardziej w nurcie i metodologii nauk teologicznych, niz jurydycznych.

Zwigkszenie zainteresowania kwestiami jurydycznymi w badaniach nad liturgia
mozna zaobserwowac¢ rowniez w Polsce. Chociaz, moim zdaniem, ma to na razie charakter
bardziej pozytywistycznego podejscia do pisanych koscielnych norm kodeksowych i
pozakodeksowych dotyczacych liturgii, jej szafarzy, uczestnikow etc. Nad analizg norm
prawa kanonicznego dotyczacych liturgii oraz prawodawstwa ko$cielnego w sferze
liturgicznej pochylaja sie w swoich pracach naukowych Marcin Kotodziej®, Tomasz
Satatka® (Papieski Wydzial Teologiczny we Wroclawiu), Anna Stowikowska® (KUL).
Znane jest tez monograficzne opracowanie tematyki prawodawstwa liturgicznego w
publikacji ks. prof. dr. hab. Jacka Nowaka®’ pt. ,,Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych.
Zarys prawodawstwa liturgicznego”. Nalezy tez wspomnie¢, ze ks. prof. Jacek Nowak
prowadzi obowigzkowy 30-godzinowy kurs monograficzny pt. ,,Prawodawstwo

liturgiczne” przeznaczony dla doktorantow Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu

8 Doktadniej zob.: M. Scandelli, Il diritto liturgico. Per un éfficacia della partecipazione
ecclesiale al ,, Mistero di Cristo”, ,,Corona Lateranensis”, Citta del Vaticano 2020, s. 223—-253.

8 Colloque de I’Institut Supérieur de Liturgie ,,Du bon usage des normes en liturgie”, Paris 24-
26.01.2018 r., https://liturgie.catholigue.fr/snpls-qui-sommes-nous/agenda/292671-collogque-de-lisl-
usage-normes-liturgie/ [dostep 20.04.2023].

8 Du bon usage des normes en liturgie, red. H. Bricout, Collection «Lex orandi», Paris 2019.

¥ M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, Wroctaw 2019.

% T. Salatka, Porzqdek prawny i mozliwosé¢ ksztaltowania liturgii w reformie Soboru
Watykanskiego II. Studium liturgiczno-kanoniczne, praca doktorska napisana na seminarium z
liturgiki pod kierunkiem ks. prof. zw. dra hab. S. Araszczuka, Wroctaw 2019.

8% A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w liturgii Kosciota faciriskiego. Studium
kanoniczne, Lublin 2014.

8 ). Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego, Poznan
2004.
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Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Celem kursu jest przedstawienie
teologicznych podstaw prawa liturgicznego®. Kurs jest prowadzony w jezyku polskim,
posiada 3 ECTS i konczy si¢ egzaminem.

Wage jurydycznego kierunku badan nad liturgiag dostrzegaja rowniez czionkowie
wspomnianego juz migdzynarodowego stowarzyszenia AFL (Ad Fontes Liturgicos), ktorzy
we Lwowie w 2021 roku przeprowadzili konferencje pt. ,,W duchu i praw(dz)ie: liturgia i

prawo kanoniczne”%,

1.4. Dalszy rozwdj jurydycznego kierunku badan liturgii

Analiza stanu badan nad liturgia w kierunku jurydycznym, przedstawionym w
powyzszym podrozdziale, wyraznie ukazuje szereg problemOéw o charakterze
metodologicznym. Z jednej strony wydaje si¢, ze dla naukowcow zajmujacych sig
problematyka prawa liturgicznego oczywistym jest znaczenie teologii, metod dyscyplin
teologicznych oraz kluczowe znaczenie doktryny Kosciota w interpretacji przepisow
prawnych dotyczacych liturgii. Z drugiej za$ strony, widac potrzebe w wyborze metody, za
pomoca ktorej mozna by bylo dokonywac interpretacji norm dotyczacych liturgii tak, zeby,
na ile to mozliwe, unikng¢ zbytniego formalizmu, normatywizmu, rubrycyzmu — jednym
stowem interpretacji nadmiernie narazonej na btedy. Z trzeciej za$ strony, w jurydycznym
kierunku badan nad liturgiag wyraznie brakuje podejscia prawnego niepozytywistycznego.
Na przyktad, M. del Pozzo stwierdza, Ze ,,na polu liturgicznym trzeba uzyska¢ wrazliwos¢

prawng nienormatywistyczng”

. Podejscie pozytywistyczno-prawne wyraza si¢, mi¢dzy
innymi, w braku sprecyzowania podstawowych poje¢ niezbednych w jurydycznym
badaniu liturgii, a najbardziej brakuje teologicznej koncepcji pojecia ,,prawa”. Dostrzec tez
mozna brak instrumentow dla glebszej 1 szerszej analizy prawnego (jurydycznego)
wymiaru liturgii. Mimo, ze wspomina si¢ 0 znaczeniu prawa rzymskiego W jurydycznej
koncepcji metodologicznej opisu rzeczywistoSci, brak jest glebszej refleksji nad sensem i
istota tej koncepcji, jej instytucjami 1 metodami. Powstaje wrazenie, ze badaczom umyka
takze konceptualny i racjonalny sposoéb myslenia $w. Tomasza z Akwinu. Owszem, wielu

badaczy odnosi si¢ do niego i jego definicji, miedzy innymi definicji ,,ustawy”, ale nie

% Przedmiot ,, Prawodawstwo liturgiczne”, prowadzacy J. Nowak,
https://ects.uksw.edu.pl/pl/courses/view?prz_kod=WT-DTE-MPL [dost¢p 20.04.2023].

¥ Iopiuna mixuapomsa HaykoBa koH(epentis Ad fontes liturgicos ,,B myci i mpas(n)i: JliTypris
Ta KaHoHi4He mpaBo”, JIpBiB 26-27.10.2021 r., https://theological.ucu.edu.ua/podiyi/shhorichna-
mizhnarodna-naukova-konferentsiya-ad-fontes-liturgicos/ [dostep 20.04.2023].

% M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, s. 62.
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chodzi tu tylko o samg definicj¢, lecz o sposob myslenia §w. Tomasza, uniwersalny |
metafizyczny, ktoéry mozna, a wrecz nalezy zastosowaé do interpretacji pojecia ,,prawa’.

Przytoczone uprzednio definicje prawa liturgicznego ukazuja te braki. Nie starajac
si¢ przedstawia¢ naszego podejscia jako jedynego i doskonalego, nie odrzucajac wymiaru
normatywistycznego czy decyzjonistycznego w zakresie interpretacji pisanych norm
dotyczacych liturgii, sprobujemy ukaza¢ perspektywe dalszego rozwoju jurydycznego
kierunku badan nad liturgig poprzez ukazanie koncepcji prawa powstatej na bazie filozofii
arystotelesowskiej 1 jej tomistycznego przemyS$lenia oraz zaproponujemy wynikajaca z
nich wlasng (nowa) definicje ,,prawa liturgicznego”.

Prawo liturgiczne (ius liturgicum) nie jest tylko ,,zespotem norm w systemie prawa
kanonicznego”, ani zbiorem przepisOow zawartych w rubrykach ksigg liturgicznych i
dokumentach Kosciota dotyczacych liturgii. Oczywiste jest, ze W Systemie norm prawa
kanonicznego sg normy w ten czy inny sposob dotyczace kwestii zwigzanych z liturgia, ale
okreslamy je jako lex liturgica. Jednakze prawo liturgiczne nie ogranicza si¢ jedynie do
norm prawa kanonicznego i rubryk, ale jest rzeczywistoscig znacznie bogatszg. Zreszta,
samo prawo kanoniczne tez nie jest tylko systemem norm zawartych w kodeksie oraz
innych dokumentach Kos$ciota. Jest ono pewnym sposobem postrzegania rzeczywistos$ci.
Jesli rozumiec prawo jako kategorie teologiczno-filozoficzng, to w ten sposéb by¢ moze da
si¢ usunaé napigcie miedzy pojeciem prawa (ius) i pojeciem normy (lex). Jednostronne,
prawno-pozytywistyczne podejscie do liturgii oraz zatracenie jej teologicznego wymiaru
krytykuje ks. prof. Jacek Nowak®, dostrzegajac potrzebe rozwijania teologii prawa
liturgicznego®.

Postugujac sie¢ metafizyka tomistyczna, filozofig oraz teorig prawa, opiszemy jak
mogloby wyglada¢ teologiczne podejscie do prawa. Glownym elementem konstrukcji
pojeciowej bedzie ordo. To pojecie, jak i metoda tomistyczna bedg fundamentem dla proby
opisania sposobu myslenia prawniczego. Na tym fundamencie zaproponujemy nastepujace
elementy struktury prawa: ORDO, FAs, lus (ius divinum, ius naturale, ius civile etc.), LEX
humana i Mos, gdzie ordo oznacza porzadek rzeczy w $wiecie (gr. kosmos). Fas jest
prawem boskim, czyli takim, ktore objawia si¢ w swojej boskiej istocie i jest wlasciwie
emanacjg ordo zgodnie z wolg bozg. Natomiast ius stanowi zinterpretowany przez
cztowieka fas, czyli prawo boskie, tak jak cztowiek go odczytat, zrozumiat i
zinterpretowal. Rozwazajac zwigzek miedzy pojeciem fas i ius w swoim artykule, profesor

V.V. Dement’eva przytacza wyjasnienie tych poje¢, zaproponowane przez A.

%1 J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzer zbawczych, s. 19.
% J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzern zbawczych, s. 24—26.
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Hagerstroma, ktore sama uwaza za najbardziej precyzyjne®®. A. Hagerstrom okre$la fas
jako sfere relacji bosko-ludzkich, pozbawiong wptywu cztowieka, natomiast ius jest sferg
relacji bosko-ludzkich, na ktorg cztowick wplywa, ktora jest przez niego modyfikowana, a
takze jest czeScig relacji ludzi (Rzymian) z ich bogami®,

Lex to prawo pisane (lex est constitutio scripta — pisze Gracjan, D. 1, c. 3), czyli
spisane przez ludzi normy i reguly, ktore zostaly ogloszone (promulgowane) przez
majacych wiladze. Wiasnie o lex moéwi $w. Tomasz, podejmujgc probe zdefiniowania
ustawy: Et sic ex quattuor praedictis potest colligi definitio legis, quae nihil est aliud quam
quaedam rationis ordinatio ad bonum commune, ab eo qui curam communitatis habet,
promulgata®. W przytoczonym fragmencie wyraznie wida¢ odniesienie do porzadku —
ordo (ordinatio), ktéry ma by¢ racjonalnie rozpoznany. Wida¢ tutaj rowniez cel ustawy —
bonum commune. Chociaz bonum commune moze by¢ zinterpretowane jako cel prawa w
ogole, nie tylko pisanego. Natomiast mos to prawo zwyczajowe, ludzkie prawo niepisane.

Relacja pomiedzy lex i mos bedzie analogiczna do relacji Pisma Swietego i Tradycji.

lex humana, mos

Rys. 1.1. Schemat prawa. Na zielono pokazane kierunki poznania®.

% B.B. JlementbeBa, Pumckoe "Goowcecmeennoe npago": npobnema codepoicanus nonsmus fas,
«Tabularium. Tpymsl 0 aHTHKOBeneHUIO 1 MenueBucTrke» T. 1., B.B. JlementheBa (OTB. pei.),
Mocksa 2003, s. 11.

% A. Héagerstrom, Das magistratische lus in seinem Zusammenhang mit dem roémischen
Sakralrecht, Uppsala 1929, s. 32.

% Itak z czterech wyzej wymienionych mozemy wywnioskowa¢ definicje ustawy, ktore nie jest
niczym innym, jak pewnym porzadkiem rozumu dla wspolnego dobra, ogloszonym przez tego,
ktory ma piecze nad wspolnotg”. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae, t. I- 11, g 90, a. 4.

% Idea tego schematu (ujecia) zaproponowana w Kijowie przez dr. Oleksiiego Braslavtsa, zostata
przeze mnie rozpracowana, ujeta w konkretny podany w niniejszej pracy schemat i prezentowana
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Podstawy powyzszego schematu wytozyt juz Gracjan, ojciec kanonistyki®’, w
Concordantia discordantium canonum (potocznie — Decretum Gratiani), gdzie stwierdzit,
migdzy innymi, ze fas lex divina est: ius lex humana — ,,fas jest prawem bozym, a ius jest

prawem ludzkim”. Wyjasnit on réwniez:

[Ex uerbis huius auctoritatis

euidenter datur intelligi], in quo
differant inter se lex diuina et
humana, cum omne quod fas est,
nomine diuinae uel naturalis legis
accipiatur, nomine uero legis
humanae mores iure conscripti et

traditi intelligantur (DG. 1. c.1).

[Na podstawie stow niniejszego autorytetu

wyraznie daje si¢ zrozumie¢], pod jakim
wzgledem prawo boskie i ludzkie moglyby si¢
réozni¢ miedzy soba, poniewaz wszystko, co
stuszne, przyjmuje si¢ pod nazwg prawa boskiego
lub naturalnego, pod nazwa za§ prawa ludzkiego
[lex] rozumie si¢ zwyczaje [mos] spisane i

przekazane przez prawo [ius] (DG. 1. c.1).

Ordo, ktdérego przejawem jest fas, zostat ludziom objawiony i rozpoznany przez
nich cz¢sciowo, a pozniej okreslony jako ius divinum (boskie prawo pozytywne), ius
naturale, ius civile etc. Natomiast rola prawa ludzkiego (lex humana), czyli prawa
pisanego, polega tylko na odzwiercieleniu, ujeciu tego, co zostalo objawione lub byto
wpisane w nature ludzka. Mos w zasadzie dziata podobnie do lex, tylko nie jest spisane.

Prawo naturalne nie przeczy prawu Bozemu, a poznawane w jego konteks$cie, daje
mozliwos¢ glebszego, szerszego poznania ordo. Czyli ius divinum i ius naturale, ius civile
w zasadzie nie mogg przeczy¢ ani sobie nawzajem, ani ordo, inaczej nie beda tym, czym je
nazywamy. Rola prawa ludzkiego (lex humana) jest stuzebna w odniesieniu do ius
divinum, ius naturale, ius civile. Jesli lex humana poprawnie odzwierciedla ius w
konkretny normach pisanych (lex) lub w zywym zwyczaju (mos), wtedy to, co bylo
rozpoznane jako objawione — czy jako takie, ktore zostato wpisane w nature ludzka, czy
jako takie, ktore jest w relacjach miedzyosobowych, — staje si¢ znakiem widzialnym
ukazujgcym niewidzialne ordo i sprzyja lepszemu jego poznaniu. Najpierw jednak lex ma
odpowiadac ius, gdyz zgodnie z zasadg jurysprudencji scriptum ius est lex%,

Dlatego prawo kanoniczne w swojej doktrynie rozpoznaje ordo poprzez odkrycie,

rozumienie, studiowanie tego, co zawiera w sobie przede wszystkim ius divinum i ius

podczas wystapien na konferencjach AFL XI na Wegrzech w 2011 oraz AFL XII we Lwowie w
2021 roku.

% Zob. K. Burczak, Sacrilegium in Gratian's ,, Decretum”, Lublin 2012, s. 15.

% Justynian, Instytucje, Liber 1, tytut 1.3.9.

55



naturale®®. Postuguje sie ono metoda prawno-teologiczna, jednak po Soborze
Watykanskim II coraz czesciej metodg tylko teologiczng albo tylko prawno-
pozytywistyczng, chociaz pierwsza wykorzystuje tez terminologi¢ prawng, a druga —
teologiczng.

Jest tylko jedno jedyne prawo — ordo'®® — porzadek rzeczy ustanowiony przez
Stworce wszystkich rzeczy i nazywany potocznie rzeczywistoscig. Inaczej moéwiac — jest
to, co jest. Natomiast my staramy si¢ pozna¢ to, co jest jako takie, takim jakie ono jest.
Podobna postawa nie gwarantuje doskonatego i1 bezbtednego poznania, ale pomaga
zmniejszy¢ blad w interpretacji rzeczywistosci takiej, jaka zostata nam dana (,,dannosc”), a
nie takiej, jaka by si¢ nam chciato jg widzie¢. Przez ius naturale rzeczywistos¢ przejawia
si¢ w sposob naturalny oraz by¢ moze bardziej bliski i zrozumialy, chociaz nie do konca i
nie w petni. To co ludzkosé zdazyta przed Wecieleniem Boga poznaé, Chrystus dopelnit,
naprawil, objawit po nowemu — to wszystko nazywamy ius divinum. Tu nalezy zaznaczy¢,
ze sam termin oraz pojecie ius divinum nie byto nawet za czaséw Chrystusa nowe,
poniewaz juz prawnicy rzymscy okreslali nim to co dotyczy bostwa i relacji w sferze
sacrum.

Zadaniem Kosciota jest rozpoznanie i przekazanie tego, co nalezy do depositum
fidei, a wigc i prawa jako systemu poznania rzeczywistosci. Prawo kanoniczne,
wykorzystujac tak rozumiane prawo, poznaje rzeczywistos¢ w sposob jurydyczny, ubiera
ja w stowa i wykorzystuje przede wszystkim dla dobra wspdlnoty Kosciota widzialnego,
ziemskiego, ale takze dla dobra catej wspolnoty ludzkiej rozumianej jako Kosciot w
szerszym znaczeniu. Przez tak rozumiane prawo mozemy takze bada¢ i poznawac liturgie,
poniewaz jest ona bardzo waznym przejawem zycia KoSciota jako wspdlnoty. Prawo
liturgiczne bedzie wige takg czeScig prawa kanonicznego, ktéra zajmuje si¢ poznaniem

liturgii w sposéb jurydyczny.

% 0O zawitosciach istniejagcych miedzy tymi dwoma ius oraz o ich znaczeniu dla prawa
kanonicznego, rzymskiego, filozofii oraz teorii prawa, warto przeczyta¢ w poteznym zbiorze
artykutow (1438 stron) powstatym po XIII. Migdzynarodowym Kongresie Prawa Kanonicznego pt.
, 11 lus divinum nella Vita della Chiesa”, ktory odby?t sie w Wenecji 17-21 wrze$nia 2008 roku: lus
divinum, red. J.I. Arrieta, Venezia 2010. Problem ze zrozumieniem rdznicy migdzy ius divinum i
ius naturale u $redniowiecznych kanonistow omawia w swoim artykule Brian Edwin Ferme. Pisze
on, ze ius divinum przez Owczesnych kanonistow (w tym Gracjana) bylo czesto niemal
identyfikowane z ius naturale. Niemniej jednak, w rozwigzaniu tych dylematow pomagato im
prawo rzymskie. B.E. Ferme, lus divinum in the classic period of canon law, w: lus divinum, red.
J.I. Arrieta, Venezia 2010, s. 73.

10 Rozwazajac typy myslenia jurydycznego, Carl Schmitt stwierdza, ze ,,prawo naturalne
Sredniowiecza w koncepcji arystotelesowsko-tomistycznej jest jurydycznym mysleniem o
porzadku”, K. llImurr, ocydapcmeo: IIpaso u norumuxa, Mocksa 2013, s. 309.
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Prawo kanoniczne Kkorzysta z szeregu metod i metodologii w poznaniu
rzeczywistosci. Ze wzgledu na to, ze prawo kanoniczne jest dyscypling zaréwno
teologiczng, jak 1 jurydyczng, nie moze zamkng¢ si¢ w jednej metodzie, np. tylko w
teologicznej lub tylko w jurydycznej. Mozna by mowic¢ o tym, ze dla prawa kanonicznego,
metody teologiczne sa aksjomatycznymi, a teologia (jako aksjomat) zawsze ma by¢ w tle
rozwazan prawnych i stanowi¢ punkt odniesienia dla sprawdzenia braku sprzecznosci

wywodow czysto jurydycznych:

Teologia

Prawo kanoniczne Prawo

Filozofia Antropologia, socjologia, biblistyka i t.d.

Rys. 1.2. Mozliwosci poznania liturgii przez inne dyscypliny, w tym nie
teologiczne sensu stricto.

Nauka o liturgii jest dziedzing nauk teologicznych, co nie wyklucza mozliwosci
zbadania jej metodami innych dyscyplin (por. KL 16). Potrzeb¢ rozszerzenia metod
badania liturgii propagowat Robert F. Taft i, przyznajac pierwszenstwo teologii, stwierdzat

jednak:

Liturgisci powinni oprze¢ si¢ pokusie zlikwidowania zdrowego napigcia miedzy
réznigcymi si¢ podejsciami przez uznanie za prawomocny tylko jednego z nich, czy to
pastoralnego, systematycznego, historycznego, czy jakiegokolwiek innego. Potrzeba,
bysmy debatowali nad tymi rozmaitymi metodologiami i budowali dialog migdzy nimi. To

wlhasnie uwazam za nasze najwazniejsze zadanie na najblizsza przysztosé™®.

O mozliwosci zastosowania réznych sposobow poznania jednego i tego samego

przedmiotu wiadomo zreszta od dawna. Na przyktad, usystematyzowany poglad na te

191 R.F. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 313.
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kwestie wylozyl hiszpanski scholastyk, dominikanin Melchior Cano w De Locis
theologicis (1563), w duzej mierze opierajacy swoje wnioski na zasadach wypracowanych
przez $w. Tomasza z Akwinu'®. Z jego punktu widzenia, prawo tez stanowi locus
teologicus. Owszem, nie takiej rangi jak, na przyktad, Pismo Swicte, ale prawo bynajmniej
nie zaprzecza innym wymiarom poznania, W jego ujeciu — poznania teologicznego. Co
wiecej, prawo moze dostarczy¢ argumentOW potrzebnych teologii do uzasadnienia jej
postulatow.

Niemniej jednak, nalezy bra¢ pod uwage specyfike myslenia jurydycznego,
osobliwy jezyk prawny i to, ze prawo (ius), bardziej niz inne dyscypliny, jest
ukierunkowane na utrzymanie porzadku zycia wspolnego w doczesnos$ci. Mimo
ukierunkowania prawa (ius) réwniez na rzeczy wieczne, jako nauki w istocie swojej
sakralnej, majgcej na celu porzadek (ordo) i dobro wspdlne (bonum commune),
podstawowym jego zadaniem jest wspomdc urzeczywistnienie porzadku (ordo) w
wymiarze doczesnym. To zreszta upodabnia prawo pod wzgledem metodologicznym do
teologii, ktéra zajmujgc si¢ kwestiami metafizycznymi, ma na celu wspomoc cztowieka w
doczesnosci — w jego dazeniu ku celom ostatecznym. Jesli spojrze¢ na prawo jako
metodologi¢ wcale nieobcg teologii, to zarowno dla prawa, jak i dla teologii, liturgia
bedzie przedmiotem badan w celu rozpoznania porzadku (ordo) i dobra wspdlnego (bonum
commune). Prawo liturgiczne miatoby wigc poznawacé liturgie we wilasciwy prawu
jurydyczny sposob.

Mimo wysitkéw naukowych ostatnich lat, roztam migdzy prawem a liturgiag nie
zostal jeszcze przezwycigzony. Jak zauwaza Massimo del Pozzo, tylko wiasciwe,
adekwatne zrozumienie naturalnego wymiaru prawnego liturgii moze skutecznie
przyczynié si¢ do rozwigzania ukazanego problemu®, Dlatego wyrazenie ,,zespot norm w
systemie prawa kanonicznego”, rozpowszechnione w wielu definicjach prawa
liturgicznego, wydaje si¢ niezbyt trafne, gdyz sprowadza prawo liturgiczne do ,,zespotu

norm” (lex), a nie okres$la go jako specyficzng metod¢ poznania i odzwierciedlenia

192 Melchior Cano wprowadzit pojecie locus teologicus jako miejsca poznania teologicznego i
miejsca, gdzie mozna znalez¢ potrzebne teologii argumenty. Wyliczat dziewieé takich ,,miejsc”:
(1) Pismo Swigte, (2) Tradycje apostolskie, (3) Koscidt powszechny, (4) Sobory koscielne, (5)
Magisterium papieskie, (6) Ojcowie Kosciota oraz (7) teologowie i kanonisci. Trzy sg zapozyczone
przez teologie: (8) rozum naturalny, (9) filozofia i prawo oraz (10) historia i tradycja ludzka. Jesli
pojecie locus teologicus zinterpretujemy jako sposob poznania, to mozna powiedziec, ze znajduje
si¢ wérdd nich réwniez prawo, dostarczajgc niezbednych teologii argumentéw. M. Cano, De locis
theologicis, 2-3, thum. M. Grzelak, w: T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja—antologia
tekstow—dyskusja, Krakow 1998, s. 379-381. Por. Teologia Fundamentalna, t. 5, Poznanie
teologiczne, red. T. Dzidek, t.. Kamykowski, A. Napiorkowski, Krakow 2018, s. 51-88
http://dx.doi.org/10.15633/9788374387262.03, s. 36-37. [dostep 05.04.2023].

193 M. del Pozzo, La giustizia nel culto. Profili giuridici della liturgia della Chiesa, s. 62.
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poznanej rzeczywistosci (ordo) w celu jej zachowania i przekazania nastgpnym
pokoleniom.

Kolejna uwaga wyplywa z poprzedniej: jesli prawo liturgiczne jest metoda
poznania rzeczywistosci, to twierdzenie, ze normy prawa liturgicznego pochodzg ,,z
ustanowienia prawa Bozego, a cze$¢ z koScielnego™'% jest skrotem myslowym, zbyt
mocno zakldcajacym akt rozpoznawania przez czlowieka porzadku Bozego, czy
koscielnego. Jesli rozumiemy prawo liturgiczne jako ius liturgicum, to pisane lub ustne
normy dotyczace liturgii nalezatoby okresli¢ jako lex liturgica lub ewentualne mos
liturgicus, jako forme pisang lub ustng, poprzez ktorg Koscidt zechciat odzwierciedli¢
rzeczywisto$¢ objawiong oraz naturalng (ktéora w jakim$ sensie tez jest ,,objawiona”),
poznana przez Tradycje oraz Pismo Swiete.

W wielu ksigzkach, artykutach, pracach naukowych na temat prawa mozna si¢
spotka¢ z opinia, ze prawo lub normy prawa co$ reguluja. W tradycyjnych definicjach
prawa liturgicznego stwierdza si¢, ze zespOt norm prawa liturgicznego ,reguluje
obrzedy”'%, Natomiast, jak zostalo juz omdéwione, prawo niczego nie reguluje (sic!).
Zgodnie z przytoczonym schematem (Rys. 1.1.), normy liturgiczne jako lex lub mos
znajduja si¢ na samym dole w hierarchii porzadku prawnego. Pisane normy prawne (lex)
odzwierciadlajg jedynie zastang, rozpoznang rzeczywistos¢ (ius). Wihasnie dlatego mozna, a
czasami wrecz nalezy je zmienia¢, gdy na przyktad, w rezultacie zmian zachodzacych w
spoteczenstwie, kulturze, nauce, przestaja ukazywaé niezmienny porzadek rzeczy (ordo).
Innymi stowy, porzadek (ordo) si¢ nie zmienia, ale zmienia si¢ co$ innego i norma
wyrazona w dotychczasowe] formie przestaje by¢ odbierana jako znak istniejacego
porzadku (ordo), czlowiek przestaje ja rozumieé, dlatego trzeba zmieni¢ jej
sformutowanie, zeby wspotczesny cztowiek tatwiej mogt dojs¢ do zrozumienia tego, na co
konkretna norma wskazuje.

Opisujac rzeczywisto$¢ naprawde istniejgca, jurysprudencja wykorzystuje takie

instrumenty metodologiczne jak jurydyczne presumpcje (domniemanial®®), aksjomaty,

104 A, Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w liturgii Kosciota lacinskiego, s. 40.

% Por. np.: A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych swieckich w liturgii Kosciola tacinskiego,
s. 40; ,,1l diritto liturgico ¢ il complesso delle norme che regolano la liturgia, cioé I'esercizio del
sacerdozio di Cristo nella chiesa”, A. Cuva, Diritto liturgico, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, red.
D. Sartore, A.M. Triacca, s. 342; T. Satatka, Porzqdek prawny i mozliwos¢ ksztattowania liturgii w
reformie Soboru Watykanskiego II. Studium liturgiczno-kanoniczne, praca doktorska napisana na
seminarium z liturgiki pod kierunkiem ks. prof. dra hab. S. Araszczuka, Wroctaw 2019, s. 21.

1% Zob. O. Bogucki, Domniemania prawne w Swietle pojecia czynnosci konwencjonalnej, ,,Ruch
prawniczy, ekonomiczny i socjologiczny”, Rok LXII, zeszyt 2, Poznan 2000, s. 55-63.
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fikcjel®”. Wszystkie te elementy maja bezposredni zwigzek z prawda, ktora nalezy
rozpozna¢, a zatem uja¢ w odpowiednig forme¢. Chodzi przede wszystkim o stownictwo,
czyli definicje, ktore prawo (nauka prawna) wykorzystuje do opisywania rzeczywistosci.
Co$ zostaje wychwycone przez prawnika, nazwane i zdefiniowane dla wsparcia dalszego
procesu poznania i opisania, a takze dlatego, zeby wypracowywac¢ konstrukcje myslowe
(np. instytucje), zasady (zwlaszcza zawarte w paremiach) i poprzez te konstrukcje
probowac naprawia¢ porzadek w zaistniatej sytuacji nieuporzadkowanej. Przykiladem
moze stuzy¢ chociazby taka kwestia prawna jak istnienie malzenstwa. Malzenstwo, jako
pojecie, naznacza pewna konstrukcje z okreslonymi cechami. Przy procedurze uznania
malzenstwa za niewazne, odbywa si¢ rozpoznanie stanu faktycznego i Stwierdzenie jego
odpowiednosci lub nie, wzgledem konstrukcji myslowej. Niemniej jednak, petna istota
malzenstwa, czym ono jest substancjalnie (a nie tylko jego akcydencje), pozostaje
tajemnicg 1 dlatego tez, migdzy innymi, jest ono sakramentem. Kanonista, prowadzacy
proces 0 uznanie matzenstwa za niewazne, dazy przede wszystkim do rozpoznania tego,
czy zwiazek konkretnych dwojga matzonkow rzeczywiscie jest matzenstwem, a poniewaz
W pelni tego sakramentu nikt z ludzi nie jest w stanie poznaé, prawnik moze tylko
doszukiwaé si¢ pewnych istotnych (konstytutywnych) cech (przymiotéw) matzenstwa i
potwierdza¢ je dowodami (dokumenty, §wiadkowie). Niemniej jednak, formuta wyroku,
nawet je$li brzmi ,stwierdza si¢ istnienie malzenstwa” lub ,stwierdza si¢ brak
malzenstwa”, w istocie swojej, w miejscu stowa ,stwierdza si¢” ma znaczenie
,domniemuje si¢” istnienie lub brak matzenstwa. Poniewaz w kazdym akcie ludzkim z
gory zaktadamy mozliwos¢ popetienia btedu na skutek grzesznosci natury, ostatecznego
rozwigzania kwestii istnienia lub braku malzenstwa w tym zyciu si¢ nie doczekamy. W ten
sposob, matzenstwo jako fikcja prawna stuzy dla rozwiktania sprawy konkretnych ludzi w
zyciu doczesnym i jest probg uporzadkowania ich sytuacji zyciowej zgodnie z porzadkiem
rzeczy otrzymanym przez Kosciot, ciggle poznawanym i przekazywanym.

Ze wzgledu na tak skomplikowang dziatalnosé, jaka jest jurysprudencja, formacja
prawnika-kanonisty (ale rowniez teologa, prawnika $wieckiego, jednym stowem -—
katolika) ma bazowaé przede wszystkim na metafizyce §w. Tomasza, zwlaszcza jego
koncepcji universum, na filozofii (zwlaszcza Arystotelesa) i na prawie rzymskim. Zycie
doczesne, niosagc ze sobg coraz to nowe wyzwania, rzadko sprzyja stalemu trwaniu w

koncepcji konkretnego myslenia o porzadku, o ktérej mowil C. Schmitt. Obecnie mozna

07 Zob. O. 0. Bpacmasens, IIpasosnagui acnekmu 3micmy OUOGKMUYHUX M MEmMOOUUHUX
npoodem SUKIAOAHHS PIHAHCOBUX OUCYUNIIH V SUYUX HABYANbHUX 3aKaadax oceimu YKpaiuu, W.

Exonomixa ma npaso: 2nobanrvrha mpancgopmayisa. Midsichapoona xonekmuena mornozpagis, Kuis
2021, s. 225.
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zaobserwowa¢ powrdt do pozytywizmu jurydycznego. Nie nalezy wigc sie dziwié, ze
dotychczasowe definicje prawa liturgicznego s3 niewystarczajace (niepelne) i maja
charakter pozytywistyczny. W dodatku, tworzenie definicji nie jest sprawa tatwa. Nie bez
powodu prawnicy rzymscy unikali definicji, a nawet gdy je tworzyli, starali si¢ opatrzy¢ je
wyjasnieniami, zeby da¢ czytajacemu kontekst doktryny prawnej. Z uptywem czasu
zmienialo si¢ jednak rozumienie zaréwno tego, czego uczyli, jak i samych definicji,
poniewaz zmienial si¢ kontekst kulturowy, przerywatla si¢ ciggto$¢ doktrynalna i zanikato
to niezbedne ,,trwanie” w studium, w rozumieniu i nieustannym rozpoznawaniu znakow
rzeczywistosci.

Nie usitujac stworzy¢ opracowania doskonatego 1 pelnego, o$mielimy si¢

zaproponowac¢ wtasng definicje ,,prawa liturgicznego”:

prawo liturgiczne (ius liturgicum) to cze$¢ magisterium Kosciola katolickiego,
ktore za pomoca metodologii prawa rzymskiego, metafizyki Arystotelesa i nauki §w.
Tomasza, odczytuje, poznaje i przekazuje poprzez znaki liturgiczne (slowa i gesty)
rzeczywisto$¢ niewidzialng oraz ukazuje prawny wymiar relacji miedzy Bogiem i

ludzmi (czlowiekiem).

Tak rozumiane prawo liturgiczne (jako ius liturgicum), bazuje na doktrynie
teologicznej, romanistycznej, prawno-kanonicznej i tomizmie, nie odrzuca metod innych
dyscyplin scisle teologicznych, czy elementu racjonalnego w metodach nieteologicznych.

W tej pracy wychodzimy z zatozenia, ze prawo nie tylko zajmuje si¢ opisaniem
funkcji liturgicznych, nie tylko notuje w rubrykach porzadek odprawiania Mszy $w. czy
nabozenstw, nie jest tez tylko normami w dokumentach omawiajacych kwestie dotyczace
liturgii, ale prawo zawarte jest w samej liturgii czy, moze bardziej precyzyjnie, liturgia
zawiera w sobie wymiar prawny, a jej obrzedy maja takze site jurydyczng. Innymi stowy,
mozna wysunaé hipoteze, ze obrzedy maja wymiar jurydyczny (prawny), a nie tylko
teologiczny lub $cisle liturgiczny. T¢ hipoteze postaramy si¢ udowodni¢ w nastepnych

rozdziatach.

Whnioski

W rozdziale pierwszym zostal ukazany dotychczasowy stan badan nad liturgia

obrzadku facinskiego. Wykazano zwigkszenie zainteresowania wymiarem prawnym
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liturgii wéroéd badaczy zaréwno z dziedziny teologii, jak i prawa kanonicznego. Ukazano
przewage podejscia teologicznego do liturgii i nasilenie zjawiska antyjurydycznego w
podejéciu do liturgii i prawa jako takiego. Jednoczes$nie zauwazono, ze w pracach
doktorskich z ostatnich lat, pisanych na wydzialach teologicznych, istnieja proby
przetamania antyjurydyzmu. Jednak na razie, w przewazajacej wiekszosci, proby te idg w
kierunku pozytywizmu jurydycznego, o czym $wiadcza przytoczone definicje prawa
liturgicznego, co grozi ponownym nasileniem znanego sprzed Soboru Watykanskiego I1
rubrycyzmu. Zauwazono, ze definicja prawa liturgicznego jako ,,zespotu norm, ktore
reguluja”, wykazuje brak rozumienia istoty prawa, zwlaszcza kanonicznego, na co wptywa
zreszta obecna $wiecka kultura prawna. Po zbadaniu wybranych definicji dochodzimy do
wniosku, ze w prawie kanonicznym ko$cielny antyjurydyzm przeksztatcit si¢ w
jurydyczny pozytywizm 1 zostala usunigta na dalszy plan uniwersalna wizja S$wiata
(Arystoteles, $w. Tomasz) oraz prawa jako jednego z kluczowych dla katolicyzmu
sposobow poznania tego $wiata (np. Gracjan). Mimo to, niektorzy badacze starajg si¢
przywroci¢ nalezne rozumienie prawa, wskazujac na znaczenie nauki §w. Tomasza oraz
prawa rzymskiego (np. M. del Pozzo, J. Nowak).

W ostatnim punkcie pierwszego rozdzialu zostata przedstawiona teologiczna
koncepcja prawa w oparciu o tomizm, romanistyke prawng, kanonistyke Gracjana, ogdlng
teori¢ i teologi¢ prawa kanonicznego. Nastepnie, na bazie tej koncepcji podj¢to prébe

sformutowania nowej definicji prawa liturgicznego.
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ROZDZIAL 11

GLOWNE ZALOZENIA METODY ROMANISTYCZNEJ

W BADANIU LITURGII KOSCIOLA RZYMSKOKATOLICKIEGO

Liturgia jest pojeciem bardzo ztozonym i trudno do konca wyjasnic¢ jej istote. Mimo
wielu prob jej okreslenia nadal pozostaje ona tajemnica, gdyz do konca nie daje si¢
uchwyci¢ w ciasne ramy tylko jednej definicji. Liturgia jest bowiem rzeczywistoscia
zlozona, zywa, widzialng i niewidzialng, ziemska i Bozg'%, a takze trwajaca i wieczna,
mistyczng | zarazem prawng.

W niniejszym rozdziale przyjrzymy si¢ najpierw liturgii, a potem prawu pod
wzgledem strukturalnym. Sprobujemy ukazaé przejawianie si¢ istoty liturgii i prawa jako
struktur poprzez znaki — gesty i stowa — jako elementy strukturalne witasciwe im obu.
Liturgi¢ pokazemy w tym rozdziale jako przedmiot badania i przedstawimy ja jako system
znakow. Przy tym pobieznie zwrocimy uwage na do dzi§ sporng kwestie co do pojec
»znak” 1 ,symbol”. Natomiast prawu przyjrzymy si¢ jako sposobowi (modus) na
odczytanie znakOw rzeczywistosci, w tym rzeczywistosci liturgicznej. Prawo bedzie
wystepowato tu nie jako co$ odpowiadajacego na pytanie ,,co?”, ale jako sposob
postrzegania §wiata stworzonego odpowiadajacy na pytanie ,,jak?”. Jak odczytywac znaki 1
dlaczego znaki? Odpowiemy réwniez na pytanie, dlaczego kierunek jurydyczny w
badaniach nad liturgiag Kos$ciota obrzadku tacinskiego potrzebuje prawa rzymskiego. Na
koncu rozdziatu opiszemy gléwne zalozenia metody romanistycznej. W argumentacji
hipotez niniejszego rozdziatlu bedziemy odwotywac si¢ takze do rezultatow badan

antropologicznych oraz do Pisma Swigtego.

18 T, Sinka CM, Zarys liturgiki, Krakow 2010, s 13.
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2.1. Liturgia jako system znakowy

2.1.1. Znaczenie znaku i symbolu jako elementow konstytutywnych liturgii

Liturgie jako system, jej strukturg i elementy mozna badaé¢ réznymi metodami, z
ktorych kazda wnosi co$ dodatkowego w poznanie tresci, sensu i istoty liturgii jako kultu,
a poprzez to takze Tego, ktory ja sprawuje, dla ktdrego i z ktorym jg si¢ odprawia. W
doczesnosci nie mozemy pozna¢ Boga do konca wskutek ludzkiej utomnosci. Dlatego
potrzebujemy wcigz na nowo odkrywacé sens, tresc liturgii, badajac rytuat komunikacji z
Bogiem, wnoszac do niego odpowiednie zmiany poprzez reformy, zeby lepiej ujac to, co
zrozumieli$my, przekaza¢ poznane nastepnym pokoleniom, a nade wszystko, zeby samym
trwa¢ w Nim, wiecznie trwajacym.

Poznanie r6znych sposobow (metod) postrzegania rzeczywistosci jest szczegolnie
potrzebne tym, ktorzy z urzgdu glosza innym zbawienie, prawdg, Ewangelig, jednym
stowem — Chrystusa. Te metody stanowig wazny instrument pomagajacy w wyjasnieniu
innym znakow rzeczywistoéci widzialnej ukazujacych rzeczywisto$¢ niewidzialng'%. Nie
mowigc juz o tym, ze te instrumenty stuzg takze samym glosicielom Chrystusa. Dotyczy to
wszystkich ochrzczonych wiernych, poniewaz ,Matka Kosciot bardzo pragnie, aby
wszyscy wierni byli wdrazani do pelnego, $wiadomego i czynnego udziatu w obrzedach
liturgicznych, jakiego domaga si¢ sama natura liturgii” (KL 14) i do czego s3a oni
uprawnieni i zobowigzani'®. W celu zabezpieczenia nalezytej formacji liturgicznej
wszystkich  wiernych, Ko$ciot troszczy sie¢ przede wszystkim 0 odpowiednie
przygotowanie tych, na ktorych w szczegdlny sposob spoczywa obowiazek pedagogiczny,

takze w kwestii wyjasnienia liturgii:

To pelne i czynne uczestnictwo catego ludu trzeba mie¢ bardzo na uwadze przy
odnowieniu i pielegnowaniu $wietej liturgii. [...] Dlatego duszpasterze w calej swej
pastoralnej dziatalnosci powinni gorliwie dazy¢ do zapewnienia takiego udziatu przez
nalezyte wychowanie wiernych. Osiggnigcia tych rezultatéw nie mozna si¢ jednak

spodziewac, jezeli najpierw sami duszpasterze nie beda przeniknieci duchem i moca liturgii

109 Jakkolwiek $wieta liturgia jest przede wszystkim oddawaniem czci Bozemu Majestatowi,
zawiera jednak réwniez bogata tres¢ dla pouczania wiernego ludu”. Konstytucja o liturgii
$wietej Sacrosanctum Concilium (dalej — KL), nr 33.

10 Por. tekst tacinski KL 14: Valde cupit Mater Ecclesia ut fideles universi ad plenam illam,
consciam atque actuosam liturgicarum celebrationum participationem ducantur, quae ab ipsius
Liturgiae natura postulatur et ad quam populus christianus, "genus electum, regale sacerdotium,
gens sancta, populus adquisitionis” (1Petr 2,9; cf. 2,4-5), vi Baptismatis ius habet et officium.
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i nie stang si¢ jej nauczycielami. Koniecznie wi¢c nalezy zapewni¢ duchowienstwu
)lll

odpowiednig formacje liturgiczng (KL 14
W tych stowach Konstytucji o liturgii widzimy wyrazne okreslenie misji
nauczycielskiej glosicieli Chrystusa, ktorej waznym filarem jest formacja samego
nauczyciela, gdyz nie moze on przekaza¢ uczniom tego, czego wczesniej nie poznal sam.
Kosciot uwzglednia szeroki wachlarz metod poznania liturgii, ktadac przede wszystkim

nacisk na podejscie teologiczne, historyczne, duchowe, duszpasterskie oraz prawne:

W seminariach i zakonnych domach studiéw nauke swietej liturgii nalezy zaliczy¢ do
przedmiotdw Koniecznych i wazniejszych, na wydziatach za$ teologicznych do
przedmiotow zasadniczych, oraz wyktada¢ ja z uwzglednieniem zaréwno aspektu

teologicznego i historycznego, jak i duchowego, duszpasterskiego oraz prawnego (KL 16)™

Jesli moéwimy o aspekcie prawnym w wykladaniu liturgii na wydziatach
teologicznych, to ten, kto naucza prawa powinien by¢ jednoczesnie teoretykiem prawa,
filozofem prawa, pedagogiem, a w ideale — metafizykiem prawa, zeby umial wilasciwie
przekaza¢ prawny aspekt liturgii.

Poza tym nalezy dostrzec proponowany przez Sacrosanctum Concilium

interdyscyplinarny zwiazek w wyktadaniu liturgiki:

Ponadto wyktadowcy innych przedmiotow, zwlaszcza teologii dogmatycznej, Pisma
swigtego, teologii zycia wewngtrznego i pastoralnej, powinni, stosownie do wewngetrznych
wymogow wiasnego przedmiotu, tak przedstawia¢ misterium Chrystusa i dzieje zbawienia,
aby dzigki temu zwiazek tych przedmiotéw z liturgig i jednolitos¢ formacji kaptanskiej

byty wyraznie dostrzegalne (KL 16)™2,

M Por. tekst tacinski KL 14: Quae totius populi plena et actuosa participatio, in instauranda et
fovenda sacra Liturgia, summopere est attendenda: est enim primus, isque necessarius fons, e quo
spiritum vere christianum fideles hauriant; et ideo in tota actione pastorali, per debitam
institutionem, ab animarum pastoribus est sedulo adpetenda. Sed quia, ut hoc evenire possit, nulla
spes effulget nisi prius ipsi animarum pastores spiritu et virtute Liturgiae penitus imbuantur in
eaque efficiantur magistri, ideo pernecesse est ut institutioni liturgicae cleri apprime consulatur.
Quapropter Sacrosanctum Concilium ea quae sequuntur statuere decrevit.

12 por. tekst tacinski KL 16: Disciplina de sacra Liturgia in seminariis et studiorum domibus
religiosis inter disciplinas necessarias et potiores, in facultatibus autem theologicis inter
disciplinas principales est habenda, et sub aspectu cum theologico et historico, tum spirituali,
pastorali et iuridico tradenda.

13 Por. tekst tacinski KL 16: Curent insuper aliarum disciplinarum magistri, imprimis theologiae
dogmaticae, sacrae Scripturae, theologiae spiritualis et pastoralis ita, ex intrinsecis exigentiis
proprii uniuscuiusque obiecti, mysterium Christi et historiam salutis excolere, ut exinde earum
connexio cum Liturgia et unitas sacerdotalis institutionis aperte clarescant.

65



W ten spos6b Sacrosanctum Concilium czyni liturgi¢ centralnym elementem
formacyjnym, a takze dydaktyczno-akademickim. Konstytucja o liturgii w numerze 15.
wymienia profesorow nie tylko seminariow i doméw zakonnych, ale roéwniez
uniwersyteckich wydzialow teologicznych (por. KL 15). Poniewaz charakter wydzialu
jako jednostki uniwersyteckiej zwykle jest dydaktyczno-naukowy, wnioskowa¢ mozna, ze
takze wyktadowcy innych dyscyplin na uniwersytetach koscielnych (wydziatach
teologicznych uniwersytetow Kkatolickich) powinni omawia¢ liturgie wihasciwymi ich
przedmiotom metodami.

Wypracowana przez Sobor Watykanski II definicja liturgii, zawarta w Konstytucji

o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, brzmi nastepujaco:

Stusznie przeto uwaza si¢ liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Jezusa Chrystusa;
w niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i w sposob wlasciwy poszczegdlnym znakom
urzeczywistnia si¢ uswigcenie cztowieka, a Mistyczne Ciato Jezusa Chrystusa, to jest

Glowa ze swymi cztonkami, sprawuje petny kult publiczny (KL 7)™,

Sprobujemy przyjrzec sie tekstowi tej definicji pod wzgledem analizy strukturalnej
liturgii jako systemu znakowego. Skoncentrujemy si¢ po pierwsze na tym, ze liturgi¢
sprawuje Chrystus, a cztowiek w niej uczestniczy, wspoltworzac ja. Po drugie, relacja
cztowieka z Bogiem jest takze komunikacjg interpersonalng. Po trzecie, akty komunikacji
interpersonalnej ujawniajg sie poprzez znak!'®, ktory stanowi podstawowy element kazdej
struktury. Z kolei struktura, ktéra wyraza si¢ poprzez pewna forme, jest czgscia integralng
kazdego systemu. Dlatego tez mozna okresli¢ liturgi¢ jako system, KtOrego integralng
czescig jest struktura, sktadajgca si¢ z elementéw widzialnych (znakow) i niewidzialnych
(tego na co znaki wskazuja), potagczonych zwigzkiem logicznym. Te za$ znaki widzialne,
ustanowione przez Chrystusa lub Kosciot (por. KL 33) tworza rytuat. Innymi stowy, jesli
kazdy system ujawnia si¢ od strony zewnetrznej poprzez formalng struktur¢ swoich
widzialnych elementéw, to takze liturgia jest systemem, ktory przejawia si¢ poprzez

formalng struktur¢ widzialnych znakow liturgicznych odzwierciedlong w rytuale.

14 Por. tekst tacinski KL 7: Merito igitur Liturgia habetur veluti lesu Christi sacerdotalis muneris
exercitatio, in qua per signa sensibilia significatur et modo singulis proprio efficitur sanctificatio
hominis, et a mystico lesu Christi Corpore, Capite nempe eiusque membris, integer cultus publicus
exercetur.

15 W tej samej Konstytucji o liturgii w numerze 33 czytamy: "Wreszcie znaki widzialne, ktorych
uzywa Swieta liturgia dla oznaczenia niewidzialnych spraw Bozych, zostaly wybrane przez
Chrystusa lub przez Kosciot". Por. tekst tacinski KL 33: Signa tandem visibilia, quibus utitur
sacra Liturgia ad res divinas invisibiles significandas, a Christo vel Ecclesia delecta sunt. Szerzej
pisze o znakach w liturgii chrzeécijanskiej A. Durak, Symbole, znaki i gesty w celebracji
liturgicznej, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 17 (2001), s. 117-124.
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O metodzie strukturalnej analizy liturgii wspomina, migdzy innymi, Robert F. Taft.
Wykorzystujac dorobek znanego antropologa francuskiego i twoércy strukturalizmu
antropologicznego Leévi-Straussa, biorgc za przyktad lingwistyke, Taft wskazuje, ze ,,to, co
Lévi-Strauss nazywa «strukturg powierzchniowg», moze by¢ odmienne w przypadku
réznych jezykoéw, lecz «struktura gleboka» jest czyms wspolnym — za$ taka wspolno$¢ jest
podstawa wszelkiej generalizacji 1 warunkiem wstgpnym dla stworzenia wszelkiego
systemu”1®, Mimo tego, ze Tafta interesowala struktura sama w sobie, a nie poszukiwane
przez strukturalistow znaczenia struktury i jej elementéw, byt on przekonany, ze
zastosowany przez Lévi-Straussa typ analizy w badaniach nad mitem, ,,mozna zastosowac,
mutatis-mutandis, takze w badaniach nad liturgia”, poniewaz , liturgie takze maja pewna
wspolng «gteboka strukture»”l’. Podejscie to w zasadzie jest strukturalno-analogicznym,
jesli przy pordéwnaniu jakich§ struktur — w naszym przypadku struktury rytuatu
liturgicznego 1 struktury rytualu jurydycznego - stosujemy analogie w ujgciu
arystotelesowskim. Analogia''® opisuje sposéb bytowania istoty rzeczy, sposob jej

poznania, orzekania oraz wnioskowania. Arystoteles pisze:

causae autem et principia alia aliorum est | przyczyny i zasady réznych rzeczy sg w
ut, est autem ut, si quis dicat universaliter | pewnym sensie rdzne, ale, biorgc je istotowo
et secundum  proportionem eadem | i podlug analogii, sg te same dla wszystkich

omnium?9, rzeczy'?,

16 R. F. Taft, Ponad wschodem i zachodem. Problemy rozumienia liturgii, Krakow 2014, s. 247.
"R, F. Taft, Ponad wschodem i zachodem, s. 247.

18 Analogia [Gvodoyio] = relacyjna jedno$é tego, co ztozone, odpowiedni stosunek, proporcja;
podobienstwo tego, co rdzne. Stowo ,,analogia” jest wyrazeniem zlozonym z przystowka ,,an”
»ana” [av, &va], ktory wskazuje na stan zwielokrotnienia (np. ,,po dwa”, ,,po trzy”) oraz
rzeczownika ,,logos” [AGyog], od czasownika ,legein” [Aéyew] = ,,sktada¢”, oraz ,,mowic”.
Etymologia ta wskazuje, ze ,,analogia” znaczy jaki$ stan ztozonego bycia rzeczy, a takze orzekanie
0 niej — oznacza podobienstwo roznych rzeczy z pewnego punktu widzenia. Wyjasnienie
zaczerpnigte jest z przypisu nr 243 w: A. J. Karpinski, Wstgp do nauk o mgdrosci. Czgs¢ pierwsza,
Gdansk 2015, s. 121. W kontekscie generalizacji warto nadmieni¢, ze ava (z acc.) moze miec
znaczenie kierunku ,,w gore”. Ponadto moze mie¢ znaczenia: miejsca ,,na”, czasu ,,podczas” i
podziatu ,,po (ile)”. M. Popiotek, M. Mikuta, "EAnvéc éouev mavteg, Podrecznik do nauki jezyka
starogreckiego, t. 1, Warszawa 2017, s. 265. W zwrocie ava Aoyov (z gen.) u Platona znaczy
,podobnie jak co$”, u innych autordw przybiera znaczenie przystowka ,,analogicznie”, przy
czasownikach oznaczajacych ,,mierzy¢” — ,proporcjonalnie”. Z. Abramowiczéwna, Slownik
grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 131.

19 Arystotelis, Metaphisica, liber XII, 4, Pal.lat.1031, fol. 109r col. 1, w: Manuscriptum:
Bibliotheca Palatina, lat. 1031 (saec. XIV), Aristoteles Latinus XXV 3.2, ed. Gudrun Vuillemin-
Diem, Leiden 1995, https://www.hs-

augsburg.de/~harsch/Chronologia/L spost13/GdeMorbecca/qui_1204.html [dostep 10.05.2023].

12 Ttumaczenie fragmentu , Metafizyki” Arystotelesa jest cytowane za: A. J. Karpinski, Wstep do
nauk o mgdrosci. Czesé pierwsza, Gdansk 2015, s. 121. Natomiast ten sam fragment, lecz w nieco
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https://www.hs-augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lspost13/GdeMorbecca/gui_1204.html
https://www.hs-augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lspost13/GdeMorbecca/gui_1204.html

Przyktadem takiego typu analizy sg badania nie tylko nad struktura, ale takzke nad
trescig rytualow malgaskich, ktére przeprowadzit w swoim czasie znany wiloski jezuita,
wykladowca liturgiki, emerytowany profesor Papieskiego Instytutu Wschodniego
(Pontificio Istituto Orientale), Cesare Giraudo. W swojej ksiagzce ,,Eucaristia per la Chiesa.
Prospettive teologiche sull’eucaristia a partire dalla “lex orandi”!?!, poréwnuje on
modlitwy rytualne Malgaszy z tekstami liturgii Ko$ciota rzymskokatolickiego i znajduje
nie tylko zadziwiajace podobienstwa, ale takze prawdziwg chrzescijanska gitebie.

R. Taft twierdzi, ze ,,w historii liturgicznego wyjasniania [...] nacisk ktadziony byt
raczej na interpretacje symboliczng, nie za$ na strukture”?2, W niniejszym rozdziale,
omawiajgc liturgie, rowniez bedziemy mowic¢ o jej strukturze jako szkielecie systemu,
ktory to system jest uporzadkowanym zwigzkiem elementéw-znakow, jakie bedziemy
interpretowac¢ w sposob znakowy, a nie symboliczny.

Chociaz pojecie ,,symbol” nie jest obce strukturze elementdw rytuatu liturgicznego,
jednak pojecie ,,znak”, w odrdznieniu od ,,symbolu”, bedzie, naszym zdaniem, bardziej
precyzyjne. Wielu autoréow spierato si¢ co do rozumienia réznicy migdzy Symbolem a
znakiem. Jak zauwaza Adam Durak ,,istnieje ponad 200 roéznych definicji symbolu i
znaku”?3, W przypadku ,,znaku” wiekszo$¢ badaczy zgadza si¢ co do istoty rozumienia
definicji ze $w. Augustynem, wedlug ktorej znakiem jest stowo lub rzecz, ktdre poza
widokiem, jaki przedstawiaja zmystom, prowadza do poznania czego$ innego, ukrytego'?,
Zgadzaja si¢ oni rOwniez Z wyja$nieniem tej kwestii przez $§w. Tomasza, ktéry w oparciu o
List do Rzymian 1, 20 oraz kontynuujgc nauke $w. Augustyna, stwierdzal, ze ,,wszystkie

bowiem stworzenia zmystowe sg znakami rzeczy S$wietych” i sg dostepne poznaniu'?®.

innym tlumaczeniu mozna znalez¢ takze w: Arystoteles, Metafizyka, t. 2, tekst pol. oprac. M. A.
Krapiec, A. Maryniarczyk, na podstawie ttum. T. Zeleznika, Lublin 1996, s. 204-205 (1070 a.).

121 C. Giraudo, Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sull eucaristia a partire dalla “lex
orandi”, Roma 1989, s. 360—381.

122 R.F. Taft, Ponad wschodem i zachodem, s. 248.

123 A. Durak, Symbole, znaki i gesty w celebracji liturgicznej, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”
17 (2001), s. 119.

124 Stad rozumie sie to, co nazywam znakami, to znaczy te rzeczy, ktore stuzg do oznaczania
czegos$” — Ex quo intellegitur quid appellem signa: res eas videlicet quae ad significandum aliquid
adhibentur. Augustyn, De doctrina christiana, Ksi¢ga I, rozdziat 2. n. 2 (PL 34). ,,Aby
niewidzialne rzeczy Boze mozna byto zrozumie¢ przez to, co zostalo uczynione, to znaczy, abysSmy
mogli uchwycié¢ rzeczy wieczne i duchowe z rzeczy cielesnych i doczesnych” — invisibilia Dei, per
ea quae facta sunt, intellecta conspiciantur, hoc est, ut de corporalibus temporalibusque rebus
aeterna et spiritalia capiamus. Augustyn, De doctrina christiana, Ksiega I, rozdziat 4. n. 4 (PL 34).
https://www.augustinus.it/latino/dottrina_cristiana/index.htm (25.02.2023).

% Sw. Tomasz stwierdza takze, ze wszystkie stworzenia [wszystko co jest stworzone] sa
postrzegalne zmystami, sg znakami rzeczy* swigtych — omnes enim creaturae sensibiles sunt signa
rerum sacrarum. (*Mozna to takze przettumaczy¢ ,,rzeczywistosci”, poniewaz wigze si¢ t0 ze
znaczeniem res, rei ktore z kolei przyjmuje takie znaczenie w wielu kontekstach.) Stwierdza
rowniez: invisibilia Dei per ea quae facta sunt intellecta conspiciuntur — niewidzialne [rzeczy]
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Natomiast ,,symbol” nie przestaje by¢é terminem wieloznacznym??.

Przestrzen
wieloznacznosci sigga od rozumienia ,,symbolu” w starozytnej Grecji jako czgsci rzeczy
oznaczanej, rozpoznawczej potowki jakiej$ konkretnej rzeczy, poprzez pojecie ,,symbolu”
W znaczeniu obrazu jakiej$ rzeczy, faktu, zjawiska, rowniez niewidzialnego (XVIII wiek)
az do koncepcji symbolu, gdzie symbol utozsamiany jest z tym, co ukazuje (XIX wiek). W
miedzyczasie ,,symbol” byt takze rozumiany jako znak, jako element religijnych misteriow
greckich!?’, element sakralny, teologiczny. Takze ruch liturgiczny XX wieku podjat
starania 0 przywrécenie symbolowi znaczenia znaku'?®. Wprawdzie, mimo
kilkuwiekowych wysitkow naukowcoéw z roéznych dziedzin, podanie jednej definicji
symbolu jest prawie niemozliwe!?®. Niemniej jednak, nie stawiajac sobie za cel osiggniecie
doskonatosci, pelni, oryginalnosci czy nowatorstwa naukowego, dla potrzeb tej pracy
»Symbol” i ,,znak” zdefiniujemy jako gléwne pojecia ukazujace sposoby myslenia,
metody odczytania (interpretacji) rzeczywisto$ci, przy tym ,,Symbol” jest gléwnym
pojeciem metody formalnej, asocjacyjnej (skojarzeniowej) i metaforycznej, a ,,znak”
— gléwnym pojeciem metody substancjalnej, istotowej i analogicznej. Inaczej rzecz
ujmujac, znak jest wtérnym w odniesieniu do istoty rzeczy. Wprawdzie jako instrument
znak jest potrzebny, zeby ujawnic istote rzeczy (rzeczywisto$¢) lub intencje (jesli chodzi o
akty). Jesli znak zostaje obdarzony istotowoscig (sprawczoscig), to staje si¢ symbolem i
utrate takiego symbolu uznaje si¢ za utrate istoty. W tej pracy zarowno ,,symbol”, jak i
,»znak”, bedziemy traktowac nie jako rzeczowniki, ale bedziemy uzywaé rzeczownikow
,»Symbol” 1 ,,znak” na oznaczenie podejscia ,,symbolicznego” lub ,,znakowego” w mysleniu
ludzkim.

Doceniajac dziedzictwo OjcoOw Kosciota, oparte na symbolach oraz metaforycznym
podejéciu do ich wyjaéniania'®, warto jednak zwrdci¢ uwage na kontekst tamtych czasow
oraz na to, ze symbole religijne thumaczono w bezposrednim zwiazku z sacrum. Natomiast
dzisiaj symbol, ze wzgledu na swoja wieloznaczno$¢, czesto jest uzywany do manipulacji

ludzkg $wiadomoscig i rzadko kojarzy si¢ z sacrum. Niemniej jednak, podejscie

Boze postrzega si¢ jako zrozumiane [pojete], dzigki tym [za posrednictwem tych rzeczy], ktére
zostaty stworzone [widzialne], Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II12, g. 60 a. 2 arg. 1. Dalej,
postugujac sie definicjg sakramentu jako sacrum signum u $w. Augustyna wyjasnia sakrament jako
szczegblny znak, tworzac w ten sposob hierarchiczny system znakow ze wzgledu na ich cel.
Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae IlI, g. 60, a. 1, a. 2, a. 3.

126 W. Kopalinski, Stownik symboli, Warszawa 1990, s. 7 (ze wstepu).

1210, Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakdw 2000, s. 148 i 152.

128 B, Nadolski TCHr, Leksykon symboli liturgicznych, Krakow, 2010, s. 19-20.

129 7. M. Dotega, Analiza pojecia symbolu, ,,Studia Philosophiae Christianae UKSW” 39 (2003), nr
2,s.81.

130 G. Bachanek, Symbol w teologii — szansa i granice, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXIV
(2011), nr 1, s. 220-221.
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symboliczne jest wlasciwe chrzescijanskiemu Kosciotowi Wschodniemu 1 to 0 wiele
bardziej niz Zachodniemu. Dlatego, nie odrzucajagc metody symbolicznej samej w sobie,
doceniajac jej korzys¢ w badaniach teologicznych 1 przekazie tresci wiary, przyjmujemy
jednak, ze porzadek mys$lenia Kosciota tacinskiego bazuje na podejSciu znakowym i
wilasnie signum, a nie symbolon Kkieruje tokiem myslenia w tomistycznym nurcie
uniwersalnym?®!, Nurt tomistyczny uchodzi za jeden z najbardziej znaczacych systemow
doktrynalnych Kosciota'3?.

Myslenie symboliczne jako metoda badawcza, nie jest obce naukom teologicznym.
Na przyktad, jesli chodzi o wzajemne przenikanie si¢ sensow Starego i Nowego
Testamentu, to relacje miedzy nimi mozna okresli¢ jako relacj¢ symboliczng. Takie
symboliczne (w naszym ujeciu) podej$cie czesto prezentuje np. stownik biblijny lub
konkordancja'33. W tym przypadku symboliczna relacja miedzy konkretnymi wyrazeniami
biblijnymi bedzie nie tylko symboliczna w swojej istocie, ale bedzie takze stanowita
swiadome stosowanie podej$cia symbolicznego w interpretacji konkretnego wyrazenia, a
wyniki tej interpretacji nie beda usitowaly wyjasnié pelni sensu transcendentnego. Problem
z podejsciem symbolicznym w interpretacji rzeczywistosci dal o sobie zna¢ mocno w
wieku XIX, gdy symbolizm staje si¢ kluczowym pojeciem niemieckiego idealizmu
romantycznego®**. Baza tego idealizmu, ktéry z jednej strony — odzwierciedlal 6wczesng
kulture i z niej wyplywal, z drugiej za$§ strony — wptywat na kulture europejska, nauke,
prawo i polityke, byly takie wczesniejsze nurty filozoficzne jak angielski empiryzm,
filozofia o$wiecenia, prady mysli racjonalistycznej'®. Po tym okresie rozumienie symbolu
bardzo si¢ zmienito i symbol stracit swoje poczatkowe znaczenie. O symbolizmie

najczesciej mowi si¢ wtedy, kiedy element rzeczywistosci odbierany jest przez podmiot

131 Uniwersalizm tomizmu ma szerokie znaczenie u Maritaina. System tomistyczny jest

uniwersalny nie tylko przez afirmowane prawdy, ktore wykraczaja poza czas, a nawet poza
spoteczenstwo, ale takze przez jego przeznaczenie. Innymi stowy, to nie tylko teologowie powinni
zglebia¢ nauke §w. Tomasza. Maritain przedstawia nam tomizm nie jako doktryng seminariow, ale
jako system naturalny ludzkiego umystu, co stanowi o jego uniwersalnym wymiarze”. W.
Gliniecki, Uniwersalizm tomizmu i jego aktualnosé¢ w swietle personalizmu Jacques’a Maritaina,
»Studia pelplinskie” 52 (2018), s. 162.

320 znaczeniu systemu doktrynalnego $w. Tomasza z Akwinu, jego ogdlnym autorytecie, o
nadmiernym znaczeniu przywigzywanym niekiedy postulatom $w. Tomasza i o ztotym srodku
interpretacji jego mysli i dorobku szerzej zob. S. Ramirez OP, Autorytet doktrynalny sw. Tomasza z
Akwinu, Warszawa 2014, s. 107-159.

133 O pojeciu konkordancji biblijnej i typowych przyktadach jej uzycia zob. J. Flis, Jak opracowaé
konkordancje biblijng?, RBL 42 (1989), nr 1, s. 59.

134 p_ Grad, Symbol i signum. Przyczynek do krytyki teorii symbolu religijnego, ,,Stan Rzeczy” 8
(2015), nr 1, s. 268.

%% Por. S. Blandzi, Niemiecki idealizm w Europie, ,,Przeglad Filozoficzny” 57 (2006), nr 1, s. 213—
214.
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poznania i interpretacji jako taki, ktory zawiera pehie sensu®®®. Jednak cate Pismo Swiete,
jak 1 kazdy z Testamentow osobno, zawarte w nim stowa i wyrazy, sa znakami. Dla
katolika obrzadku tacinskiego metoda znakowa jest podstawowa metoda interpretacji
rzeczywisto$ci doczesnej i transcendentnej (patrz rys. 2.1).

Symbol rodzi si¢ w kulturze i poprzez nig jest interpretowany, zalezy od wartosci i
treSci kultury duchowej i religijnej*®’. Mimo skadinad stusznej opinii, ze symbol jest
tozsamy ze znakiem w swej funkcji wskazywania na inng rzeczywisto$¢, jednak
interpretacja symbolu zalezy w duzej mierze od podmiotu poznajacego, $wiadomosci,
wiedzy, kultury, inwencji, intuicji osoby interpretujacej. Natomiast interpretacja znaku jest
bardziej okre$lona przez dziedzing, w ktorej on wystepuje oraz przez system znakow, w
ktorym pelni okre$long funkcje®®. Na przyktad, jesli tekst jest napisany symbolami, to
konkretny symbol graficzny laczy si¢ z konkretnym dzwigkiem, ale powstaly w taki
sposob tekst (majgcy strukture, a nie bedgcy ,,amorficznym zgromadzeniem”® liter) jest
przedmiotem interpretacji znakowej. Lingwista bedzie odczytywal znaki (stowa i zdania
wyrazajace jaka$ mysl) w oparciu o metodologie oraz narzedzia swojej dziedziny, beda go

interesowaty sktadnia, gramatyka, styl etc.

136 Prodciej rzecz ujmujac, postawa subiekta interpretujacego jaki§ element rzeczywistosci
(widzialnej czy niewidzialnej) symbolicznie tak, Zze element zaczyna by¢ postrzegany jako pelnia,
jako taki, ktory zawiera istot¢ zakonczong, doskonatg, przyczyne i cel dgzen ludzkich, przypomina
postawe Golluma (Sméagola) ze znanych utworow J.R.R. Tolkiena ,,Wtadca Pierécieni”, ,,Druzyna
Pierscienia”, ,,Cien przesztosci”. Gollum pragnie pierscienia, ktory obdarza interpretacja wyraznie
symboliczng. Jest to jednym z niebezpieczenstw traktowania symboli, o ktorych w prosty, ale
precyzyjny sposob napisat ks. dr hab. Grzegorz Bachanek. Zob. G. Bachanek, Symbol w teologii —
szansa i granice, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” XXIV (2011), nr 1, s. 224-227.

37 3. M. Dotega, Analiza pojecia symbolu, s. 86.

138 J. M. Dotega, Analiza pojecia symbolu, s. 84.

139 10. M. Jlotman, K npobneme munonozuu mexcmos, B: Cmamuil no cemuonuxe Kyismypbl u
ucxycemea, Cankr-IlerepOypr 2002, S. 17.
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RZECZYWISTOSC
jest to co jest
jest ten, ktory jest

ZNAK ——— X __,

PISMO SWIETE

(- X - B

Rysunek 2.1. Kolorem zielonym zaznaczony jest Kkierunek ,idealnego”
rozpoznawania znakow zawartych w tekstach Pisma Swigtego, czyli metoda czytania i
myslenia znakowego. Natomiast najczesciej uwaga badajacego teksty Pisma Swigtego
skupia si¢ na symbolicznych, asocjacyjnych miejscach paralelnych obu Testamentow
(biatym kolorem).

Filozof bedzie doszukiwat si¢ w tekscie elementow ze swojej dziedziny, stosujac
metody filozoficzne. Zupelnie w inny sposob przeczyta go prawnik. W kazdym przypadku
jeden i ten sam tekst bedzie roznie interpretowany. Oczywiscie, ze wszyscy wyliczeni
powyzej czytajacy beda widzie¢ te same symbole — litery, ale my$lenie interpretacyjne
bedzie dazyto w kierunku odkodowania znaku, w przypadku tekstu — stowa. Oznacza to, ze
znak odczytyjemy inaczej niz symbol. Jesli symbol ukazuje zwigzek formalny, a wskazana
przez niego rzeczywisto$¢ pozostaje nieuchwytna, to znak pokazuje konkretny, realny,
aktualny zwigzek z tym, na co wskazuje oraz ujawnia istot¢ rzeczywistos$ci, nie
ograniczajac jej do siebie. Symbol skupia poznanie na samym sobie i nie prowadzi do
poznania jakich$ innych, dalszych, glebszych rzeczy, koncentruje si¢ na akcydencji
jakiego$ bytu. Znany leksykograf i autor ,,Stownika symboli” Wiadystaw Kopalinski pisze

0 symbolu:

Juz w swym pierwotnym greckim znaczeniu symbolon zawierat tak charakterystyczng dla
siebie do dzi§ dwoistos¢, zasade dzielenia i laczenia, rozstawania si¢ i spotykania,

zapominania i ponownego rozpoznawania. Te cechy znacznie si¢ jeszcze wzbogacity:
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wszystko, co symboliczne ma sktonnos¢ do wielowarto§ciowosci, do statosei i zmiennosci,
do wyrazania dobra i zta, zycia i Smierci, rozkwitu i wigdni¢cia, wznoszenia si¢ i opadania,

jest zarazem ezoteryczne i egzoteryczne, zastania i odstania'®.

Wskazuje on takze niedookreslono$¢ symbolu, jego ,,mglistos¢ oraz sprzecznosc”.
W wyniku takiego dziatania symbol nierzadko prowadzi do myslenia magicznego. W tej
pracy pojecia ,,symbolu” uzywamy tez na okreslenie tego, co stanowi ,,nie-znak”, ,,znak
znaku” (metaznak) lub ,,znak tylko po czesci”.

Ponizszy rysunek (rys. 2.2) pokazuje, ze wieloznaczno$¢ symbolu moze kierowaé
myslenie ku magicznemu pojmowaniu rzeczywisto$ci w tym znaczeniu, o ktorym
powiedzieliSmy wcze$niej, a mianowicie, ze ,,symbol” stanowi dla nas formalng i
asocjacyjng metod¢ odczytania realnosci i rzeczywistosci, natomiast ,,znak” — metode
substancjalng i istotowg. Wtasnie w tym ujeciu rozwazamy ,,symbol” i ,,znak” — nie jako
rzeczy, przedmioty, tylko jako sposob, metode, podejécie do realno$ci i rzeczywistosci, w
tym tez do rzeczy, przedmiotow, relacji, bytow etc. Nie zaprzeczamy jednak, ze symbol
moze prowadzi¢ do ,,znakowego” odczytania rzeczywistosci, ale wtedy albo wyraznie
odsyta do znaku, albo przestaje by¢ ,,nie-znakiem”, ,,znakiem znaku” lub ,,tylko po cze¢sci

znakiem”, a staje si¢ pelnowarto$ciowym znakiem.

RZECZYWISTOSC RZECZYWISTOSC

jest to co (kto) jest jest to co (kto) jest

SYMBOL SYMBOL

Rys. 2.2. Roznica migdzy symbolem i znakiem w odniesieniu do rzeczywistosci.

Y0W. Kopalinski, Stownik symboli, s. 8 (ze wstepu).
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Jako element systemu lingwistycznego, okreslanego mianem jezyka religijnego,
»Symbol — pisze Tadeusz Dajczer — jest bezposrednim i spontanicznym sposobem
wyrazania wewngetrznych, nieznanych tresci, ukrytych w do$wiadczeniu $wiata; stanowi
pierwotny i bezposredni jezyk religii”*l. Wielu autorow katolickich wykazuje dzi$
tendencj¢ do zastepowania terminu ,,symbol” przez termin ,,znak” (sa wéroéd nich: Romano
Guardini, Stanistaw Napiorkowski, Robert J. Wozniak, Pawel Rojek, Egon Kapellari#?).
Rzec by mozna, ze istota ewangelizacji w przypadku wielu kultur niechrzescijanskich
polega na nauczeniu myslenia znakowego, poniewaz bardzo czg¢sto przedstawiciele tych
kultur odbieraja rzeczywistos¢ w sposob symboliczny, a nie znakowy. Zreszta, ,,nowa
ewangelizacja” dotyczy w zasadzie tego samego, poniewaz ws$rod wspodlczesnych
katolikbw nie brakuje myslenia symbolicznego, ktore prowadzi do magicznego
traktowania liturgii. Na przyklad, pokropienie woda §wiecong na poczatku uroczystej
Mszy sw. w liturgii tacinskiej odbierane jest przez wielu jako akt magiczny, co wyraza si¢
w przesuwaniu si¢ niektdérych wiernych w zasieg spadajacych kropli wody $wiecone;,
poniewaz inaczej ten akt nie bylby przez nich uznany za skuteczny. Nie wolno oczywiscie
catkowicie pomija¢ symbolicznego spojrzenia na znaki liturgiczne, ale nalezy rozwijac
myslenie znakowe, inaczej nigdy nie zrozumiemy ani istoty znaku, ani tego, na co ten znak
wskazuje. Nauka mys$lenia znakowego w zasadzie stale odwotuje si¢ do zabiegu

wykorzystanego przez §w. Pawla w mowie na Areopagu:

Czekajac na nich w Atenach, Pawel burzyt sic wewnetrznie na widok miasta petnego
bozkéw. Rozprawiat tez w synagodze z Zydami i z ,,bojacymi si¢ Boga” i codziennie na
agorze z tymi, ktorych tam spotykal. Niektorzy z filozofow epikurejskich i stoickich
rozmawiali z nim: ,,C6z chce powiedzie¢ ten nowinkarz” — mowili jedni, a drudzy: —
»Zdaje si¢, ze jest zwiastunem nowych bogdéw” — bo glosit Jezusa i zmartwychwstanie.
Zabrali go i zaprowadzili na Areopag, i zapytali: ,,Czy moglibysmy si¢ dowiedzie¢, jaka to
nowg nauke glosisz? Bo jakie§ nowe rzeczy wktadasz nam do glowy. Chcieliby$Smy wigc
dowiedzie¢ si¢, o co wlasciwie chodzi”. A wszyscy Atenczycy i mieszkajgcy tam
przybysze poswigcaja czas jedynie albo méwieniu o czyms, albo wystuchiwaniu czegos
nowego. ,,M¢zowie atenscy — przemowit Pawet stangwszy w srodku Areopagu widze, ze

jestescie pod kazdym wzgledem bardzo religijni. Przechodzac bowiem i ogladajac wasze

YL T, Dajczer, Symbole religijne, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. Pawlak, Poznan 1982, s. 354.

Y2 R, Guardini, Znaki swiete, Wroctaw 1982; S.C. Napiérkowski OFMConv, Z Chrystusem w
znakach, Lublin 1984; R. J. Wozniak, Znak, osoba, tajemnica: zarys ogolnej teorii sakramentow,
w: Znaki Tajemnicy, red. K. Porosto, R. J. Wozniak, Krakéw 2018, s. 57-94; P. Rojek, Filozofia
znaku. Wprowadzenie do semiotyki liturgii, w: Znaki Tajemnicy, red. K. Porosto, R. J. Wozniak, s.
139-166; E. Kapellari, Znaki swiete w liturgii i codziennosci, Krakow 2002.
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swietosci jedng po drugiej, znalaztem tez oltarz z napisem: ,,Nieznanemu Bogu”. Ja wam

glosze to, co czcicie, nie znajgc” (Dz 17, 16-23).

2.1.2. Analogia liturgii z rytualem dramatycznym

Jak juz powiedzieliSmy, symbole wytwarza si¢ w kulturze kazdej spotecznosci.
Religia, ktora jest elementem integralnym, strefa i systemem rodzacym sig, istniejacym i
pozostajgcym w stalym zwigzku z innymi elementami, strefami i systemami kultury43, we
wlasciwy sobie sposob interpretuje symbole i odczytuje znaki. Zinterpretowane religijnie
symbole tworzg grupe symboli religijnych. Tymi ostatnimi zainteresowani s3
antropolodzy, ktorzy badajac kulture jakie$s spotecznosci ludzkiej, szczeg6lng uwage
zwracaja na rytualy jako system symboli, a zarazem dzieto spoleczne o warto$ci
podstawowej dla cztowiekal#4. Dla nas prace antropologéw dotyczace rytualow sg wazne
ze wzgledu na to, ze rytual jest widzialng strukturg liturgii. Ta podstawowa wartos¢ rytuatu
polega na tym, ze kazda spotecznos¢ ludzka na przestrzeni swoich dziejow na swoj sposob
starata si¢ poznal rzeczywisto$¢, uznajac takze istnienie Absolutu lub $wiata
niewidzialnego. To co rozpoznawala, utrwalala w symbolach (symbolon) i znakach
(signum), ktore taczyly sie za posrednictwem zwigzkéw logicznych (zwlaszcza
przyczynowo-skutkowych), uktadajac si¢ nastepnie w strukture, a napetlnione znaczeniem
elementy struktury zaczynaly stanowi¢ pewien system. Poszczegélne elementy systemu z
czasem si¢ zmienialy (np. skladana ofiara — zwierzg, plony, cztowiek etc.). Zwiazki
logiczne struktury tez moglty by¢ korygowane (np. cel skladania ofiary: dla uzyskania
czego$ albo dla uwielbienia). Mimo tego byty one jednak powtarzane z pokolenia na
pokolenie i w wielu kulturach zachowaly si¢ do dzisiaj (mos). Struktur¢ postrzegania
rzeczywistosci przez konkretng spotecznos¢ w antropologii nazywa si¢ rytuatem, czyli
zespotem specyficznych dla danej kultury ,,sekwencji formalizowanych czynow i
wypowiedzi”'#5, Mianem ,,rytualu” antropolodzy okres$laja takze zachowania zwierzece.
Niemniej jednak dostrzegaja réznice migdzy rytuatami zwierzecymi i ludzkimi, zwlaszcza
gdy chodzi o rytualy religijne!. Dzieje si¢ tak z dwoch powodow: po pierwsze, istota

ludzka jest bardziej zlozona i1 potrafi mysle¢, a nie tylko dziata¢ instynktownie, a po

¥3 A, Liberski, Religia i kultura — razem i przeciw sobie, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 16
(2011), s. 105-106.

14 A, Szyjewski, Sacrum od dziatania do mowy — Roy Rappaport w Srodowisku rytualnym, w: R.A.
Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, Krakow 2007, s. XXVI.

> R. A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, Krakow 2007, s. 52.

Y8 R. A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, dz. cyt., s. 54.
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drugie, moze ustanowi¢ i wyrazi¢ relacj¢ z kims, kogo nie widzi, ale ktorego istnienie jest
realne'¥’. Badajac rytualy spolecznosci mniej cywilizowanych, m.in. plemion
afrykanskich, antropolodzy dochodza do wniosku, ze dla czlonkéw takiej spotecznosci
podstawowym elementem w rytuale jest symbol, czyli tym samym stwierdzaja
wystepowanie myslenia Ssymbolicznego. Antropolog, badajacy symbole rytualne,
przechodzi od literalnego znaczenia symbolu do zestawienia go z praktyka zastosowania.
W takim ujg¢ciu naukowiec zyskuje mozliwo$¢ analizy takich zjawisk jak jezyk oraz inne
niewerbalne przejawy komunikacji — gesty, wyraz twarzy, ikonografia etc. Nast¢gpny etap
analizy symbolu ukazuje jego znaczenie w zestawieniu z innymi symbolami i og6lnym
kontekstem kulturowym. Nalezy zaakcentowac, ze opisujac takie rytualy, antropolodzy
przewaznie ktada nacisk na symbol, ktory ma wilasciwosci magiczne, czyli opisujg
myslenie symboliczne, prowadzace do magicznego odbioru rzeczywistosci. Wyraza si¢ to
w tym, ze przedstawiciele danej spoteczno$ci bardziej wierza w sam rytuat, nadajac ,,moc”
jego elementom 1 nie sa zdolni popatrze¢ na gesty i stowa jak na znaki, ktore ukazuja
istnienie czy dziatanie Absolutu, a ktorych skuteczno$¢ nie zalezy od woli cztowieka je
sprawujacego. Jak dziala takie myslenie magiczne pokazal brytyjski antropolog Victor
Turner. Omawiajgc istotne niuanse w postrzeganiu rytualu przez pewne plemie afrykanskie
pokazal, Zze jego cztonkowie ,,wierzyli w skuteczno$¢ ziot” przygotowanych z pewnych
substancji roslinnych i przeznaczonych do wyrzadzenia szkody albo sprawienia dobra, pod
warunkiem, ze te ziota sg przygotowywane albo wykorzystywane podczas rytualu przez
wykwalifikowanego specjalist¢. Ostatni warunek jest niezwykle wazny, poniewaz ,,sita”
zawarta w ziotach jest ukryta i koniecznie trzeba, zeby ja wyzwolit ten, kto sam posiada
oIytualng sile”#. Uzdrowienie osoby w ujeciu magicznym nastepuje nie dlatego, ze
zdrowie jest rzeczywistoscig, ktora si¢ zaktualizowala (stala si¢ substancjalng), czyli

uzupelnita braki w zdrowiu (zwane choroba) i1 ziota byly tylko znakiem wskazujgcym na

Y Pozytecznym wydaje sie tu przestudiowanie tworczoéci amerykanskiego antropologa,
specjalisty w dziedzinie mitologii Josepha Campbella, zwtaszcza rozdziatu III The Importance of
Rites jego ksiazki ,,Myths to Live By”, gdzie omawia on znaczenie rytuatu w formacji cztowieka
(rozdziat powstat w 1964 r.). Pisze on: ,,The function of ritual, as | understand it, is to give form to
human life, not in the way of a mere surface arrangement, but in depth. In ancient times every
social occasion was ritually structured and the sense of depth was rendered through the
maintenance of a religious tone. Today, on the other hand, the religious tone is reserved for
exceptional, very special, «sacred» occasions. And yet even in the patterns of our secular life, ritual
survives. It can be recognized, for example, not only in the decorum of courts and regulations of
military life, but also in the manners of people sitting down to table together. All life is structure. In
the biosphere, the more elaborate the structure, the higher the life form”. Odpowiednio do tak
ztozonego organizmu jakim jest cztowiek, potrzebny jest i nie mniej ztozony rytuat. J. Campbell,
Myths to Live By, New York 1972, s. 44,

Y8 B, Tapuep, Cumeon u pumyan, Mocksa 1983, s. 15, 17, 39-40, 49-50, 144,
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realng obecno$¢ zdrowia, ale dlatego, ze kto$ (wykwalifikowany specjalista) dokonat
pewnego rytuatu, wymowit potrzebne stowa i uczynit konkretne gesty.

Definicje antropologOw, opisujacych rytual wylgcznie jako system symboli,
wskazujg tylko na to, ze przewazajaca czg¢$¢ ludzkosci patrzy na znaki symbolicznie i w
konsekwencji — magicznie. Natomiast w wielu spotecznosciach ludzkich rytuat byt i
pozostaje aktem sakralnym, majacym na celu osiggnigcie jakiego$ niewidzialnego dobra,
zaro6wno dla konkretnej osoby, jak i1 dla spotecznosci. Na podstawie badan nad pewnym
plemieniem afrykanskim, wspomniany juz antropolog brytyjski Victor Turner dochodzi do
wniosku, ze poprzez rytual plemi¢ to rozwigzywalo ,,spoteczny dramat” (konflikt) i
odnawiato jedno$¢ swoich cztonkoéw'®®. Innymi stowy, konkretna spoleczno$¢ poprzez
forme¢ swoich rytuatow ,moéwila” o ich strukturze i nawet w rytualach najstabiej
rozwinigtych  cywilizacyjnie  spolecznosci mozna zobaczy¢ system — wartosci
niewidzialnych. Mimo przewazajacego u wigkszej czgsci konkretnej spoteczno$ci
magicznego odbioru tradycyjnych elementoéw rytuatu, sa3 w tej spolecznosci tacy, ktorzy
maja $wiadomo$¢ substancjalnego (istotowego) znaczenia rytuatu i badacz, uzbrojony w
znakowy sposob myslenia, potrafi dostrzec w nim system napetniony sensem. W kazdym
rytuale chodzi wigc o poznanie rzeczywisto$ci przez konkretng spotecznos$¢ ludzka oraz
utrwalenie, opis i przekazanie tego, co zostalo poznane. Nie kazdy jednak rytuat
postrzegany jest jako system znakow, form zewnetrznych, ukazujacych glebszy,
niewidzialny ludzkiemu oku, sens. A mialby by¢ tak postrzegany, twierdzi brytyjska
antropolog Mary Douglas, nazywajac uprzedzeniem takie podejscie antropologiczne, ktore

w rytuatach innych religii lub pierwotnych spoteczenstw widzi tylko magizm:

W pierwotnej kulturze kaptan niekoniecznie jest wykonawca magicznych sztuczek. Takie

podejscie utrudnia rozumienie obcych religii'®.

W swojej ksigzce ,,Czysto$¢ 1 niebezpieczenstwo”, omawiajac sens rytualow
oczyszczenia, Mary Douglas wysuwa tezg, ze dazenie do czystosci jest dazeniem do
porzadku. Tak wiec rytual, zawierajacy obrzedy oczyszczenia, uwidacznia proces
»porzadkujacy” zycie spoteczne wspdlnoty, ktora taki rytuat praktykuje. Jest on
wskaznikiem ,,aktu tworczego, probg potaczenia formy i funkcji, zabezpieczenia jednosci

do$wiadczenia”, a jednocze$nie dziatalnoscig rozumng®L,

Y9\, W. Turner, The Drums of Affliction. A Study of Religious Process among the Ndembu of
Zambia, London 1968, s. 227.

BOM. Tyrmac, Yucmoma u onacrnocms, Mocksa 2000, s. 96.

B, Hyrnac, Yucmoma u onacrocme, S. 24.
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Liturgia chrzescijanska w istocie swojej jest rytuatem pozwalajacym wspdlnocie,
mi¢dzy innymi, na odnowienie i przywrdOcenie porzadku. W tym miejscu nalezy zwroci¢
uwagg, ze np. wykaz lacinskich obrzgdow Mszy §w. nosi nazwe Ordo Missae. Niektorzy
liturgi$ci zdobyli si¢ na to, zeby zobaczy¢ znakowa, teologiczng, chrzescijanska glgbi¢ w
rytuatach poganskich, przedchrzescijanskich, ktdre nazywaja misteriami, dostrzegajac w
nich praobraz misterium chrzescijanskiego, gdyz kazdy rytuat religijny ma za swoj cel

sacrum. ,,Dizionario critico di filosofia” definiuje sacrum jako:

to, co nalezy do odrgbnego, zastrzezonego, nienaruszalnego porzadku rzeczy, co musi by¢

przedmiotem religijnego szacunku grupy wierzacych'*,

Chrzescijanstwo w rytuale liturgii 1 jego elementach widzi system znakowy.
Uznajac wazng rol¢ symboli religijnych, niemniej jednak czgsto rozpatruje je jako ,,przed-
znak”. Na przyklad, Cesare Giraudo, postugujac si¢ analogia, stwierdza wyrazne

podobienstwo Mszy $w. i rytualow misteryjnych::

Na podstawie znalezionych analogii, zarowno na poziomie jezyka, jak i tresci, Msza jawi
si¢ jako obrzed misteryjny (a wigc ofiarny, poniewaz jest sakramentalny), ktory uobecnia,

to znaczy uobecnia na nowo te samg ofiare Kalwarii'®,

Ten whniosek jest zawarty w definicji misterium opracowanej przez Odo Casela:

Misterium jest czynnoscia $wigta o charakterze kultycznym [rytualnym], w ktorym
wydarzenie zbawcze, wykonywane przez boga w formie rytu, staje sie aktualne
[aktualnoscia]; przez fakt, ze wspdlnota rytualna [kultowa] wykonuje ten ryt, ona bierze

udziat w wydarzeniu zbawczym i zdobywa [uzyskuje] w ten sposob zbawienie ™,

System znakow liturgii rzymskiej zawarty w rytuale ukazuje porzadek (ordo)
postrzegania przez wspoOlnot¢ chrzescijanska rzeczy niewidzialnych. Interpretacja tych
znakoéw dokonuje si¢ poprzez systemy znakowe innych dziedzin. Dla liturgii
chrzescijanskiej takimi systemami, obok obrzedow religii zydowskiej, byty dramat grecki i
jurysprudencja rzymska, ktore same stanowity odrgbne systemy sakralne oraz rytualy.

Liturgia, dramat i prawo zawierajg elementy formalnie i znaczeniowo wspolne. Cecha

152 A Lalande, Dizionario critico di filosofia, Milano 1971, s. 765.

153 C. Giraudo, Eucaristia per la Chiesa. Prospettive teologiche sull ‘eucaristia a partire dalla ,,lex
orandi”, Roma 1989, s. 578.

1%40. Casel, Il mistero del culto cristiano, Torino 1996, s. 95-96.
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wspolng wszystkich form zewnetrznych tych systemow jest to, ze kazdy w swoim rozwoju,
w istocie rzeczy, kieruje si¢ ku sacrum. Przez to, ze spotecznosci oraz ich kultury krzyzuja
si¢, kontaktuja, wplywaja na siebie, wspoéldziataja, wymieniajac si¢ wilasnymi
doswiadczeniami jednej i tej samej rzeczywisto$ci, sposoby odczytywania znakow systemu
I struktury, wypracowane przez te kultury, wzajemnie si¢ przenikajg. Wiadomo, ze rytual
liturgii chrzescijanskiej zawiera znaki innych systemow, jeszcze przedchrzescijanskich, a
przede wszystkim, dramatu greckiego oraz prawa rzymskiego. Jeden i ten sam znak moze
by¢ réznie traktowany w kazdym systemie, ale bedzie to tylko sprzyjalo pehiejszemu
rozumieniu jego znaczenia i w zasadzie nie bedzie budzilo sprzecznosci. Jak to dziala
pokazemy na przykladzie dramatu arystotelesowskiego, stosujac metode indukcyjna,
aspektom jurydycznym natomiast bedzie poswigcony nastepny paragraf.

Istote i cel dramatu greckiego Arystoteles widziat w akcie. Dramat opierat si¢ na
mitach®®® i dla dawnych Grekow byt sztukg sakralng, a takze fundamentem obrzedow w
greckich misteriach religijnych®¢. W strukturze tego starogreckiego rytuatu, jako sposobu
postrzegania rzeczywistosci, Arystoteles wydzielat szes¢ sktadnikoéw: fabute, charakter,
formy wystowiania si¢ (wierszy, dialog), spos6b myslenia, widowisko i $piew.
Najwazniejszym z tych skladnikoéw byt uktad zdarzen®’, czyli fabula, poniewaz tragedia
jest nasladowaniem nie ludzi, lecz dziatania (akcji W znaczeniu aktow)'®. Nasladowanie
jest wihasnie istotg dramatu. Formy wystowiania si¢ i sposob myslenia aktorow (person),
ktorzy przedstawiali ,,charakter”, nie miaty wielkiego znaczenia. Otrzymywali oni
mozliwo$¢ stworzenia ,,charakteru” tylko wtedy, gdy ich dziatanie oraz stowa nasladowaty
wiecznie trwajagcy akt. W przeciwnym razie, nie bylo to dramatem. Aktorzy dlatego sg
,0S0bami  aktywnymi”, poniewaz odgrywajac w dramacie poszczeg6lne role
(,,charaktery”), mieli wlaczy¢ si¢ w trwajacy wiecznie akt i poprzez swoje persony (czyli
maski), ubranie, gesty, w koncu teksty poetyckie, zaktualizowaé¢ go w konkretnym miejscu
i czasie. W liturgii, ktorg chcemy tu odczytaé jako dramat, najwazniejsza osobg (persong)
— ,glownym bohaterem” jest sam Chrystus. On, begdac persong, jest jednoczesnie persong
aktywng. Kaptan, nasladujac Jego gesty i stowa, objawia wiernym ,,charakter”, poprzez

ktory wierni majg zobaczy¢ wieczny akt.

0. M. ®peiinenbepr, Mug u numepamypa Opesnocmu, Bropoe M3aaHMe, UCIIPABICHHOE M
nJonoiHenHoe, Mocksa 1998, s. 207.

156 3. Campbell, The Importance of Rites, rozdziat w: . Campbell, Myths to Live By, New York
1972, s. 44. Por. O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, Krakow 2000, s. 143-164.

7 Mary Douglas takze pisata o znaczeniu kolejnosci w nastepowaniu zdarzen i jej miejscu w
rytuale. Miedzy innymi, twierdzi ona, Ze nie jesteSmy w stanie pozna¢ pewnych rzeczy bez rytuatu,
przedstawiajgcym te kolejnos¢ zdarzen. Zob. M. [yrnac, Yucmoma u onactocm, S. 100-103.

%8 Arystoteles, Definicja tragedii i jej konstytutywnych sktadnikéw,
http://hamlet.edu.pl/arystoteles-tragedia [dostep 11.04.20].
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,Fabuta” liturgii (swoisty scenariusz), czyli uktad zdarzen, przedstawia zawsze to
samo: me¢ke, $Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Jest to rytuat, ktory za zadanie ma
skupienie uwagi poprzez umieszczenie jej w pewnych ramach; rytuat ozywia pamigc,
zwigzujgc terazniejszo$¢ i relewantng przesztosé!®. Wieczny i niewidzialny akt oraz
widzialny i doczesny rytuat liturgiczny sa elementami uniwersalnej struktury $wiata
rodzielonej po grzechu pierworodnym. Podobnie rozdzielong struktur¢ $wiata mozna
zobaczy¢ w micie greckim o okaleczeniu Uranosa przez Kronosa, w wyniku czego od
tysigcleci wieczno$¢ i doczesnosé, kronos i kairos, widzialnosé¢ i niewidzialno$¢ oraz inne
dualizmy staly si¢ udzialem ludzkosci. Ostateczne realne zniesienie tych dualizméw
zapowiedzial, a w wiecznos$ci dokonal Chrystus. Oczekujac na ,,nowe i ostateczne czasy”,
wierzacy juz zyja wiecznoscig i poprzez rytual, przypominajgc sobie o niej, aktualizujg ja
(np. anamneza).

Powtarzajacy si¢ rytuat (rys. 2.3) nie jest tylko prostym przypomnieniem, ale
anamnezg historycznego do$wiadczenia relacji ludzi z wiecznym Bogiem 1 kazdorazowym

wejsciem w t¢ wiecznie trwajaca relacj¢ na nowo.

WIECZNY
AKT

aion

kairos Akt 1 Akt 2 Akt| n

kronos

Rys. 2.3. Struktura dramatu greckiego, jako rytuahu.

W ideale wszystko jest zawarte w jednym jedynym, wiecznie trwajacym hic et

nunc, lecz w czasie ludzkim, zwanym historig, to hic et nunc zostato zdezintegrowane — w

sensie ,,wydzielone, wypchnigte”:

159\, Hyrnac, Yucmoma u onacrocmo, S. 102.
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W ideale W realu (rzeczywistos$ci) dla
réznych kultur i spotecznosci

AKT WIECZNY

AKT
WIECZNY

SEOWO
WCIELONE

ZMARTWYCH-
WSTANIE etc.

SEOWO
WCIELONE

ZMARTWYCH.-
WSTANIE etc.

Stowo 1 Akt 1 Stowo 2 Akt 2 Aktn Slowon
| | |
[ [ [
Hic Et Nunc Hic Et Nunc 1 Hic Et Nunc 2 Hic Et Nunc n
Czas

Rys. 2.4. Wieczny akt uaktualniany w poszczegdlnych aktach w réznych
momentach historii.

W doczesnym wymiarze ziemskim akt wieczny ukazuje si¢ cztowiekowi jako
mnogo$¢ osobnych aktéw, czesto roznigeych si¢ miedzy sobg. Na przyktad, jedna Msza
$w. moze wydawac si¢ bardziej udang ze wzgledu na dobre kazanie, a inna mniej udang ze
wzgledu na zte kazanie. Natomiast zarowno w pierwszym, jak i w drugim przypadku
odbyla si¢ ta sama liturgia, ten sam wieczny akt, przekazany przez niezmienny rytuat
liturgiczny, bez wzgledu na jakos¢ kazania. Chrzescijanski rytuat liturgiczny ma dokonaé
koncentracji uwagi i do$wiadczenia cztlowieka na niezmiennym akcie trwajgcym hic et
nunc.

Ten, na pierwszy rzut oka paradoks, mamy caty czas sobie uswiadamiaé, liczac si¢
z nim podczas rozwazan takze o prawie, poniewaz w rzeczywistosci paradoks ten ukazuje
harmoni¢ wiecznosci i poszukiwania jej w Swiecie doczesnym, gdzie zbyt staba ludzkos¢
nie jest w stanie osiggna¢ ani rozumem, ani wyobraznig harmonijnej calo$ci wszech§wiata
— ,,ani oko nie widziato, ani ucho nie styszato, ani serce cztowieka nie zdotalo poja¢, jak

wielkie rzeczy przygotowat Bog tym, ktorzy Go mituja” (1 Kor. 2,9).
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Dramat grecki w swojej tresci nawigzuje do greckiej mitologii. Mircea Eliade
stwierdza, ze dla cztowieka archaicznego znaczenie i wartos¢ ludzkich czynow ,,nie sg
zwigzane z ich brutalng fizyczng podstawa, ale z faktem, Zze odtwarzaja one pierwotny akt,
powtarzajg mityczny wzor’%0. Co wiecej, ,,wytwor natury, przedmiot wytworzony przez
przemyst czlowieka, odnajduja swoja rzeczywisto$¢, swoja tozsamos¢ tylko w zakresie
uczestnictwa w rzeczywisto$ci transcendentnej”'®!, powtarzajac proste gesty ludzkie i
wykorzystujac rzeczy stworzone przez ludzi. Analizujac mity greckie znakowo, mozna
dojs¢ do wniosku, ze opowiadaja one, w zasadzie, o jedynym Bogu, ktérego zna
chrzescijanstwo. Jednakze, méwigc o Nim, mitologia grecka odwotywata si¢ do opisu
ludzkiego doswiadczenia jakie$ jednej lub kilku akcydencji Boga. W rezultacie mit tworzyt
réznych bogow, z ktérych kazdy mial swoja histori¢ i zyl niby osobnym zyciem. Takie
rozbilansowanie, czyli koncentracja uwagi na akcydencjach i nadanie im odrebnosci w
odbiorze rzeczywistosci prowadzi do fragmentarycznego postrzegania historii, ktora staje
si¢ zbiorem doswiadczen poszczegdlnych momentdw historycznych. Dramat grecki, mimo
wielosci fabul, prébowal poprzez kazda poszczegdlng fabule skierowaé¢ mysl ku
wiecznemu aktowi. Podobnie rytual liturgii chrzescijanskiej, mimo swojej obrzedowe;j
réznorodnos$ci, stara si¢ za pomocg znakow liturgicznych skierowaé¢ mysl ku jedynemu

Bogu.

Podstawowa struktura liturgii Mszy §w. jako rytuatu przedstawia si¢ nastepujaco:

A) Ritus initiales A) Obrzedy wstepne

B) Liturgia verbi B) Liturgia stowa

C) Liturgia eucharistica C) Liturgia eucharystyczna
D) Ritus conclusionis!®? D) Obrzedy zanonczenia'6?

Rozszerzona struktura liturgii Mszy $w. jako rytuatu przedstawia si¢ nastepujaco:

Obrzedy wstepne
. Wejscie z towarzyszacym $piewem (Introit), Pozdrowienie wiernych

. Akt pokutny (Kyrie eleison)

180 M. Eliade, 11 mito dell eterno ritorno, Torino 1975, s. 17.

181 M. Eliade, 1l mito dell eterno ritorno, s. 17.

182 Institutio Generalis Missalis Romani, nr 46-90, w: Missale Romanum: ex decreto Sacrosancti
Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli
PP. 1l cura recognitum, editio typica tertia, Citta del Vaticano 2002, s. 30-39.

8 Ogolne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego. Z trzeciego wydania mszatu Rzymskiego, Rzym
2002 oraz wskazania episkopatu Polski, nr 46-90, Poznan 2006, s. 26-40.
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. Gloria in excelsis Deo
. Modlitwa dnia (kolekta)

Liturgia stowa

. Czytania biblijne, Psalm responsoryjny, Aklamacja przed Ewangelia
. Ewangelia (z homilig)

. Credo — wyznanie wiary

. Modlitwa powszechna

Liturgia eucharystyczna

. Przygotowanie daréw
. Modlitwa eucharystyczna
. Obrzedy komunii $w.

Obrzedy zakonczenia
. Pozdrowienie wiernych i blogostawienstwo

. Rozestanie

Tak samo jak rytual archaiczny wykorzystuje stowa i gesty'®*, liturgia
chrzescijanska ukazuje wieczne universum w czasowej doczesno$ci za pomoca stow i
gestow. Wszystkie czesci liturgii, te zmienne (np. kolekty, wprowadzenia do modlitw) oraz
te niezmienne (np. czesci state Kyrie, Sanctus, Agnus Dei, etc.), a takze inne elementy
Mszy $w. stanowig system znakowy, odczytujac ktory, wierny poznaje Boga i uniwersum
przez Niego stworzone. Liturgia jest systemem znakowym, ktéry usuwa rdznice i
jednoczy. Stuza temu jezyk (stowa) i gesty.

Idac za Piotrem Lombardem, nalezy stwierdzi¢, ze we wszechswiecie wyroznia si¢
substancje oraz znaki wskazujace na substancj¢. Lombard okre$la to jako rzeczy i znaki, a
sw. Tomasz jako byt i akcydencje. Przyjmijmy aksjomatycznie, ze wola i intelekt

cztowieka sg substancjalne. Natomiast nie da si¢ ich poznaé, poki nie zostang wyrazone na

1% Mircea Eliade pisze, ze gesty rytualne cztowieka archaicznego s3 te same, co gesty stosowane w
jego wspdlnocie przez ludzi takich samych jak on — ,,nie zna aktu, ktory nie zostatby dany i
wczesniej nie bytby uczyniony przez kogo$ innego”. Te nasladowane i powtarzane gesty nabieraja
szczegblnego znaczenia w rytuale, poniewaz wtedy ukazuja na rzeczywistos¢ transcendentng. Z
tego mozna wywnioskowaé, ze nie same gesty sg transcendentne czy $wicte, ale wskazuja na cos$
swigtego i dlatego stosuje si¢ do nich nazwe ,,gest sakralny”, ,,gest swiety”. W tych wywodach
stosujemy myslenie w sposob znakowy. Por. M. Eliade, 1l mito dell eterno ritorno, Torino 1968, s.
17.
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zewnatrz. Do ich wyrazenia potrzebne sg narz¢dzia. Tymi narzedziami sg znaki, a znakami
najbardziej naturalnymi, najczesciej uzywanymi, sg stowa i gesty. Te za$ znaki, poprzez
ktore przejawia si¢ Bog, sa znakami szczegdlnymi. Lombard okresla je mianem znakow
sakramentalnych, gdyz poprzez nie wyraza si¢ to, co jest sakralne 1 takze sakralne jest to,
na co te znaki wskazuja.

Tak wiec o znaku Piotr Lombard, idac w §lady $w. Augustyna, pisze:

,Sacramentum est sacrae rei signum”.

Dicitur tamen sacramentum etiam

'sacrum  secretum’, sicut  dicitur
sacramentum deitatis: ut sacramentum sit
sacrum signans et sacrum signatum. Sed
nunc agitur de sacramento secundum
quod est signum. Item, sacramentum est

invisibilis gratiae visibilis forma'®®,

»dakrament jest znakiem rzeczy $wietej”.
Jednak sakrament jest réwniez nazywany
»Swietg tajemnicg”, tak jak nazywa si¢ go
sakramentem bostwa: tak ze sakrament jest
(aby si¢)

oznaczajacg (lub znaczacy) 1

sakrament  stat swietoscia
swietoscig
oznaczong. Chodzi o sakrament [ujmowany] z

perspektywy tego, ze jest znakiem. Podobnie

sakrament jest widzialng forma niewidzialnej

faski

| dalej:

Omne enim sacramentum est signum, sed | Bo kazdy sakrament jest znakiem, ale nie na

non e converso. — Sacramentum eius rei | odwrét. — Sakrament wykazuje podobienstwo

similitudinem gerit, cuius signum est. — | do tej rzeczy, ktorej jest znakiem. -—

Augustinus*: ,,Si enim sacramenta non | Augustyn*®: ,,Gdyby sakramenty nie posiadaly

haberent similitudinem rerum quarum | podobienstwa do rzeczy, ktorych sg

sacramenta sunt, proprie sacramenta non nie

27166

sakramentami, nazywatyby si¢

dicerentur sakramentami we wlasciwym znaczeniu”.

Giovanni Battista Mondin wyjasnia w jakim znaczeniu znak jest znakiem

sakramentalnym poprzez thumaczenie lingwistyczne terminu sacrum:

165 petrus Lombardus, Sententiarum libri 1V, Distinctio I, cap. 2, https://www.hs-
augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lspost12/PetrusLombardus/pet s000.html [dostep: 01.05.2023].
1% petrus Lombardus, Sententiarum libri 1V, Distinctio |, cap. 4, 1, https://iwww.hs-
augsburg.de/~harsch/Chronologia/Lspost12/PetrusLombardus/pet s000.html [dostep: 01.05.2023].
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Dla pierwszego podejscia do pojecia sacrum warto siegna¢ do filologii. Sacrum pochodzi
od tacinskiego stowa sacer, ktdre z kolei pochodzi od sancire, co oznacza nadanie
waznos$ci, urzeczywistnienia, uczynienie czego$ rzeczywistym. Sancire stosuje si¢ w
prawie, przy zobowigzaniach, gdy mowa o instytucjach i stanie rzeczy. Dzigki temu
fundamentalnemu pojg¢ciu sancire, zrozumiale staje si¢ pierwotne znaczenie rdzenia
indoeuropejskiego sak: ,,istnie¢, by¢ rzeczywistym”. Sak dotyka podstawy rzeczywistosci:
jest to podstawowa struktura rzeczy. Z rdzenia sak wywodzi si¢ rowniez sanctus, ktore
przede wszystkim kwalifikuje ludzi. Krolowie sg sancti, poniewaz sg wybierani pod
auspicjami, a zatem zgodnie z wola bogow, dlatego sanctus daje szczegdlng kwalifikacjg,
jakg posiada krol, aby mogl sprawowaé swoje funkcje. Kaptani sa sancti, poniewaz
zajmujg si¢ rzeczami $wigtymi: modlg si¢, sprawujg ofiarg, kult. Sedziowie sg sancti,
poniewaz pelnig funkcje publiczng. Senatorowie sg patres sancti, poniewaz ich misja lezy

u podstaw dziatan mieszkancow Urbs™®,

2.2. Prawo jako sposob odczytania znakow rzeczywistoSci

Pytanie o istote prawa, szczegolnie w kontekscie dobra i sprawiedliwosci, zajmuje
umysty ludzkie od wiekow. Jurydyczny porzadek zycia ludzkiego cechuje wszystkie
spotecznosci i spoteczenstwa, nacje i narody. Dazenie do poznania i realizacji tego, co jest
dobre 1 sprawiedliwe, tkwi zaréwno w spoteczno$ciach barbarzynskich, jak i
cywilizowanych. Kazda spoteczno$é¢, tak czy inaczej, wypracowata w ciggu swojego
istnienia pewng wizj¢ dobra i sprawiedliwos$ci, ale wcigz poszukuje ujednoliconego
sposobu wyrazania tego, czym jest prawo. Jeszcze na poczatku kwietnia 2019 roku na
rzymskim Uniwersytecie Papieskim Santa Croce odbyla si¢ konferencja pod tytulem
,Lessenza del diritto. Le proposte di Michel Villey, Sergio Cotta e Javier Hervada”'®® na
ktorej, mimo przedstawionych pogladow naukowcow wymienionych w tytule konferencii,
pod koniec jednak pojawilo si¢ pytanie ,,czym jest prawo?”. W tej pracy zaproponujemy
odpowiedZz na to pytanie: prawo jest sposobem odczytania rzeczywistosci, metoda O
wlasnej strukturze 1 specyficznych elementach, metoda interpretacyjna o szczegdlnym

znaczeniu.

%7 B, Mondin, La trascendentalitd del sacro e la sua fondazione metafisica, w: Il sacro.
Fenomenologia, Filosofia, Teologia, Mistica e Cultura del Sacro. Atti della V Sessione Plenaria,
24-26 giugno 2005, red. Rev. P. E. Kaczynski OP., “Doctor communis” (Rivista della Pontificia
Accademia di San Tommaso d’ Aquino), Citta del Vaticano 2006, s. 106.

168 X X111 Convegno della Facolta di Diritto Canonico. "L essenza del diritto. Le proposte di Michel
Villey, Sergio Cotta e Javier Hervada”, Roma, 1-2 aprile 2019 r.: https://es.pusc.it/can/conv2019,
[dostep: 17.06.2020].
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Dla poznania, omdwienia i opisania tej struktury niezb¢dne bedg pojecia prawne
(Jurydyczne), wypracowane przez spoteczno$¢ rzymska. Siatki pojeciowe, ktore
wypracowaty poszczeg6lne spolecznosci narodowe, ujmujac na swoj sposob rozumienie
dobra i sprawiedliwosci, zachowuja swoja oryginalnos¢, wazno$¢ 1 wartos¢. Jednak posrod
wspblnych elementéw charakterystycznych dla myslenia europejskiego, zwlaszcza
zachodniego, takich jak filozofia grecka (zwlaszcza arystotelizm?®®®), dziedzictwo Pisma
Swietego i Tradycja Kosciota chrzescijanskiego (korzeniami siegajacych w judaizm),
jednym z elementéw podstawowych jest wspdlna wizja prawa i pojecia jurydycznel’®, W
szczegodlnosci dla Kosciota rzymskokatolickiego obrzadku tacinskiego, wizja prawa jako
sposobu myslenia jurydycznego o rzeczywisto$ci opiera si¢ na prawie rzymskim. Jak
zaznacza Rémi Brague, prawo rzymskie, poprzez wzajemne przenikanie si¢ kultury
Imperium Rzymskiego oraz chrzescijanstwa, wywarto decydujacy wplyw na powstanie
fenomenu ,,rzymskosci” jako cechy kluczowej w kontekscie kulturowym narodzin
Kosciota rzymskiego. Brague podkresla wiodacg role Rzymian w wynalezieniu i
przekazaniu tak integralnego elementu kulturowego, jakim jest prawo!’, co niewatpliwie
mialo ogromny wplyw zarowno na stowne formuty i gesty liturgiczne. Sposdb myslenia o
uporzadkowanym universum, czyli $wiecie jako harmonii rzeczy widzialnych i
niewidzialnych2, najlepiej ujeli i przekazali wspotczesnym pokoleniom jurysSci rzymscy.
Zrobili to az do tego stopnia dobrze, ze stusznym wydaje si¢ stwierdzenie wspdtczesnych
romanistéw, ze kazdy prawnik jest w pewnym sensie prawnikiem rzymskim, a bez prawa
rzymskiego ,,nie da si¢ stosowaé prawa wspotczesnego [gdyz] prawo ma «rzymski silnik»,
ktéry naturalnie ulegal pewnym udoskonaleniom, lecz w swoich podstawowych
elementach pozostaje niezmienny”*"3,

Te elementy niezmienne to sens widzialnych znakoéw i gestéw, z ktorych wiele
powstalo jeszcze w okresie archaicznym i utrwalilo si¢ poprzez ich uzycie w rytuatach
sakralnych. Mimo ogromnego potencjatu kulturowego wielu prowincji Imperium

Rzymskiego, tradycje prawne Grekéw, Egipcjan, Zydéw i in. nie odznaczaty sie

199 0 arystotelizmie jako formie wewnetrznej cywilizacji zachodniej pisal Siergiej Awierincew w:
C. C. ABepuHIIEeB, XpucmuaHnckuti apucmomenusm Kax eHYmpeHHss opma 3anaoHol mpaouyuu u
npobonemvr cogpemennou Poccuu. B kH.. Xpucmuaumcmeo u xyromypa 6 Eepone. [lamams o
Npouiom, CO3HAHUe Hacmoswe20, ynosanue Ha o6yoywee, d. 1,1992, s. 16-25.

0], Ratzinger, Benedetto XVI, Europa patria spirituale — Espona oyxoenas poouna, Roma -
Mocksa 2009, s. 90-92; W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U
podstaw prawa prywatnego, Warszawa 2018, s. 43.

I R. Brague, Europa. La via romana, Madrid 1995, s. 23-25.

72\, Semenova, Uniwersytet — porzqdek dla dobra wspélnego, w: Dobro i interes w prawie, red.
Arkadiusz Sobczyk, Krakow 2023, s. 230.

13 G. Blicharz, J. Kruszynska-Kola, Prawo rzymskie przed egzaminem, Warszawa 2023, s. 13.
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doskonato$cig jurydycznych konstrukcji i gltebig opracowania naukowegol’4. Jak pisze

znany w Polsce romanista Wiestaw Litewski:

Rowniez dzisiejsza metoda jurydyczna w europejskim kregu Kulturowym w szerokim
sensie (poza prawem anglosaskim i czgSciowo skandynawskim) tkwi swymi korzeniami w
jurysprudencji rzymskiej. Dotyczy to nawet tych krajow, ktore nie zetknetly si¢ wezesniej z
recepcja prawa rzymskiego. Gtownie jurysci rzymscy stworzyli fachowy jezyk prawniczy.
Ich dziatalno$¢, migdzy innymi w argumentacji prawniczej, cechowata si¢ duzg
r6znorodnoscia, odroéznianiem kwestii istotnych od nieistotnych, uwzglgdnianiem potrzeb
praktycznych, precyzjg i jasnoscig sformulowan. Stworzyli roéznorodng literature

prawniczg".

Jak stusznie zauwaza Maciej Jonca, ,,nie da si¢ zrozumie¢ tego, czym jest lub bylo
prawo rzymskie w konkretnym panstwie, bez poznania kultury narodu, ktéry to prawo
przyjal”l’®. Rytuat za$ stanowi integralng cze$¢ kultury kazdego spoteczenstwa, poniewaz
poprzez rytuat spolecznosci ujawnialy w jaki sposodb rozumiejg istnienie niewidzialnej
sfery transcendentnej, czyli sacrum, jak kontaktujg si¢ z Absolutem lub jakie wyobrazenie
maja o porzadku $wiata, przyczynach i celach kazdego istnienia. O tej subtelnej czujnosci

czlowieka, przejawiajacej si¢ u rozmaitych narodéw, Giovanni Battista Mondin pisze tak:

Ludzko$¢ zawsze przywigzywata wielka wage do kategorii sacrum. Asyryjczycy,
Babilonczycy, Egipcjanie, Indianie, Hetyci, Persowie, Grecy, Rzymianie, Chinczycy,
Inkowie itd. $wigty charakter przypisywali ro$linom, zwierzetom, rzeczom (gorom,
rzekom, kamieniom), miejscom, ludziom, gwiazdom, wszystkim gldéwnym wydarzeniom
zycia ludzkiego 1 wszystkim najwazniejszym czynno$ciom wykonywanym przez

cztowiekal”.

Przypisywanie ,,charakteru $wietego” utrwalato sie w mitach, ktére stanowity
podstawe rytuatu, tak jak juz zostato pokazane na przyktadzie mitow i misteriow greckich

oraz dramatu w ujeciu Arystotelesa. W odrdznieniu od kultury greckiej, gdzie podstawsg

74 1. B. Jloxnés, Pumckoe uacmuoe npaso. Mocksa 1996, s. 3.

5 W. Litewski, Podstawowe wartosci prawa rzymskiego, Karkéw 2001, s. 8.

6 M. Jonca, Imitatio et aemulatio. Kilka uwag na temat nauki i nauczania prawa rzymskiego we
wspotczesnej Polsce, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Rzeszowskiego. Seria prawnicza”, Prawo
26, Zeszyt 107/2019, Rzesz6w 2019, s. 67.

7B, Mondin, La trascendentalitd del sacro e la sua fondazione metafisica, w: Il sacro.
Fenomenologia, Filosofia, Teologia, Mistica e Cultura del Sacro. Atti della V Sessione Plenaria,
24-26 giugno 2005, red. P. E. Kaczynski OP., “Doctor communis” (Rivista della Pontificia
Accademia di San Tommaso d’Aquino), Citta del Vaticano 2006, s. 107.
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mitologii byly wzajemne relacje miedzy bogami, w kulturze rzymskiej wickszego
znaczenia nabrata formalizacja relacji miedzy bogami a samymi Rzymianami. W wyniku
takiego podejscia Rzymianie nie wytworzyli tak barwnej poetyckiej wizji mitologicznej
jak Grecy. Przejawila si¢ tutaj praktyczno$¢ rzymska, ktora cechowata si¢ rygorystycznym
podejsciem do kultu religijnego i wptywala takze na charakter prawa. Dobrze mozna byto
ja dostrzec w formutach stownych wypowiadanych podczas rytuatu, gdzie znak stowny
miat w sposob niemalze doskonaty wyrazi¢ doskonala cze$¢ oddawang bogu, dlatego tez
mial by¢ doskonaty. Uzycie nieprzewidzianego rytuatem stowa lub uczynienie gestu w
nieodpowiednim momencie skutkowalo rozpoczeciem calego rytualu od nowal’®
Przywigzywanie tak wielkiej wagi do stow odzwierciedlato si¢ w znaczeniu formutek w
procesie formutkowym w prawie rzymskim, a gesty stanowily wyrazny znak w
uroczystych czynnosciach prawnych. Tak, np. jednym z najbardziej dawnych i znanych
jest gest natozenia r¢ki przy czynnosci prawnej zwanej mancipatio.

Istnieje wiele prac naukowych $§wiadczacych o jednosci zycia politycznego (a
zarazem prawa) i religijnego Rzymian. W dzietach jurystdw rzymskich zawarty jest
material przedstawiajacy pewna uniwersalizacje, ujednolicenie tych dwoch sfer zycial™.
Niemniej jednak duzy obszar wiedzy na temat prawa rzymskiego oraz tekstow jurystow
rzymskich pozostaje niezbadany. Dotyczy to rowniez prawa sakralnego, chociaz byto ono
integralnym elementem systemu prawnego i zycia politycznego Rzymian. Mimo tego
prawo rzymskie pozostaje tym fundamentem, na ktérym bazuje obecne prawodawstwo
wielu panstw europejskich'®. Wérod jurystow panuje glebokie prze$wiadczenie, ze
Imperium Rzymskie bylo kolebka nauki prawa — rozbudowanej i bardzo zlozonej
dziedziny wiedzy!8!,

Mimo réznic w sposobie myslenia religijnego u Grekow 1 Rzymian, podobiefistwo
struktur dramatu i prawa jako rytuatow pozwala wykorzystywac te systemy jako pola
interpretacyjne, w ktorych dokonuje si¢ odczytanie znakow rzeczywistosci liturgicznej, a
przede wszystkim znakow sakramentalnych. Wspdlnym dla tych systeméw znakowych jest
ukierunkowanie ich struktur na wyzsze dobro, a jednocze$nie ugruntowanie w tym, co jest

wlasciwe cztowiekowi — naturalne dla niego. Analogicznie do arystotelesowskiego rytuatu

8 Trafnie, aczkolwiek z doza humoru, opisuje kwestie Zycia religijnego Rzymian Jan
Parandowski. Zob. J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grekéw i Rzymian, Londyn
1992, s. 247-253.

9 A. M. CmopukoB, Penueus u eracmo 6 Pumckoii Pecnybnuxe: mazucmpanvt, Jcpeybl, Xpambl,
Mocxksa 2012, s. 32.

180 J1. J1. KocbanoB, Lex u ius: eosnuxnosenue, u pazsumue pumcvkozo npasa ¢ VI-l 6. 0o n.s.,
Mocksa 2006, s. 54.

181 M. Zirk-Sadowski, Wprowadzenie do filozofii prawa, Zakamycze 2000, s. 11.
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dramatycznego, ktory rozpoznawat wsrod gestow ludzkich te najbardziej whasciwe dla
wyrazenia Sacrum, prawo rozpoznaje to, co nazywamy prawem naturalnym i na nim
buduje struktur¢ zmierzajaca ku osiggnigciu harmonijnego i wiecznego porzadku-ordo.
Stan ten mozna by okresli¢ sprawiedliwoscig. Dla dramatu w ujgciu Arystotelesa, waznym
celem aktu nasladowczego (mimesis-imitatio) byto katharsis, czyli stan oczyszczenia.
Osiagnigcie takiego stanu dawatoby cztowiekowi mozliwos¢ dokonania odpowiednich
zmian w swoim zyciu w celu osiggniecia dobra najwyzszego (bonum) — szcze$cia
(beatitudo-eudaimonia), jako celu ostatecznego. Wedlug Arystotelesa, szcze$ciem jest
zycie zgodne z cnotami. Z kolei cnotg jest zrbwnowazony stan miedzy niedostatkiem a
nadmiarem*®, Analogicznie mozna przypuszczaé, ze u Rzymian role oczyszczajacg pelnit
szeroko rozumiany proces prawny, z tym, ze Rzymianie mniej zwracali uwage na watek
uczuciowy. Poza tym, ,Rzymianin postrzegal si¢ jako czlonek wspdlnoty”, a wigc
zharmonizowanie dobra (bonum) konkretnej jednostki oraz innych jednostek danej
wspdlnoty — stanu sprawiedliwosci — bylo rzeczywista sztuka (ars)'®. To, co Arystoteles
nazywal cnotg, wydaje si¢ odpowiada¢ pojeciu aequitas, ktore wyraza stan
réwnomierno$ci i proporcjonalnosci miedzy niedostatkiem a nadmiarem prawa'®. Jedli
katharsis u Arystotelesa ,,moze si¢ dokona¢ jedynie za posrednictwem fikcji tworzacej w
nas dystans do przedstawionych zdarzen i zarazem integrujacej nas z tymi zdarzeniami” 1,
to w ,,dramacie rzymskim” katharsis osiggana byta przez fikcje prawne, ktore pozwalaty,
jak si¢ zdaje, na jeszcze wigkszy dystans emocjonalny wobec porzadku rzeczy
istniejgcych. Rzymianie robili to w celu osiggni¢cia ordo jako najwyzszego dobra. Tak
wigc strukturalnymi elementami systemow greckiego i rzymskiego, skierowanymi na
rozpoznanie rzeczy sakralnych sa: mimesis-imitatio, katharsis-aequitas, eudaimonia-ordo.
Oczywiscie, nie nalezy zréwnywac¢ calkowicie greckich kategorii 1 rzymskich

odpowiednikow, gdyz kazde z nich jest wieloaspektowe. Niemniej jednak, osmielimy si¢

182 Arystoteles, Etyka wielka. Poetyka, Warszawa 2010, [1184b-1185b], s. 19-22.

8 Omawiajac wplyw idei filozofii greckiej (zwtaszcza) stoikdéw na kulture rzymska, W.
Wotodkiewicz, parafrazujac Marka Aureliusza stwierdza: ,,chodzi tu bowiem o nasladowanie tadu i
harmonii, jakie rzadza w naturze, to jest: dzialanie dla dobra catosci, jaka stanowi wspdlnota
ludzka, a takze caly wszechswiat, zachowywanie rozwagi i umiaru we wlasnych czynach, unikanie
pogoni za pozornymi i ulotnymi dobrami. W tym tez kontekscie nalezy ujmowac takie pojecia, jak
sprawiedliwos¢ i rownos¢, u ktorych podtoza lezy raczej zasada zachowania umiaru i rozwaznego,
harmonijnego dziatania niz troski o czyje$ partykularne dobro”. W. Wolodkiewicz, M. Zabtocka,
Prawo rzymskie. Instytucje, Warszawa 2014, s. 14.

8% gequitas, atis f [aequus] 1) rownomierno$é, proporcjonalnos¢, ptaski charakter lub wygoda,
symetria, porcja 2) rowno$¢ wobec prawa; 3) bezstronno$¢, sprawiedliwosc; 4) zyczliwosc,
przychylnos¢ wzgledem ludzi, humanitarno$¢; 5) spokoj, opanowanie, samokontrola; spokojny ton;
wytrwalo$¢. hasto: deminutio — ograniczenie prawne, umniejszenie, ostabienie, M.X. J[Bopenkwii,
Jlamuncko-pycckuii cnosaps, Mocksa 1986, s. 34.

185 M. Steiner, Geneza teatru w swietle antropologii kulturowej, Wroctaw 2003, s. 18.
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wysunac¢ przypuszczenie, ze mi¢dzy tymi pojeciami, jako elementami systemow greckiego
dramatu i rzymskiego prawa, zachodza wyrazne analogie. Mogg one wzajemnie uzupeini¢
oba systemy oraz rozszerzy¢ wachlarz metodologiczny dyscyplin teologicznych.

W odroznieniu od filozofow greckich, ktorzy szczegdlng uwage poswigcali
zastanawianiu si¢ nad kategoriami abstrakcyjnymi, dazac do poznania ich istoty,
Rzymianie zyli nimi bardziej praktycznie, co przejawiato si¢ w ich kulturze, a szczeg6lnie
w dziedzictwie prawnym. Kultur¢ prawng Rzymian mozemy poznawaé gtownie dzigki
odkrytym pisanym zrodtom prawa rzymskiego. Warto jednak zaznaczy¢, ze prawo pisane
w zasadzie nie jest potrzebne, gdy konkretna spoteczno$¢ jest w istocie wspolnota, ktora
zyje sprawiedliwoscig, dobrem, rozumem, prawdg i wiarg, jest zgodna w swoim sposobie
postrzegania universum, jego elementéw konstytutywnych oraz dziala zgodnie z zasadami
uniwersalnymi (pryncypiami). Wtedy taka wspdlnota moglaby nosi¢ miano communitas
perfecta (lub societas perfecta). Natura ludzka doznata jednak uszczerbku, co w teologii
okresla si¢ mianem ,,grzechu pierworodnego”, dlatego osiggni¢cie petnej doskonatosci w
wymiarze doczesnym nie jest mozliwe, co nie oznacza, ze nie jest 0N0 mozliwe w
wiecznos$ci lub Ze nie nalezy wszystkimi sitami dazyé do bycia communitas perfecta.
Katechizm Kosciota Katolickiego, wyjasniajgc grzech pierworodny, podaje, ze
zrozumienie tej kwestii nie jest mozliwe bez uswiadomienia zamyshu Boga (KKK 387) 1
tego, ze ,,Bog stworzyl cztowieka na Swoj obraz i ukonstytuowat go w swojej przyjazni”
(imaginem et in amicitia constituit Sua) (KKK 396) oraz ,,w stanie sprawiedliwosci” (in
iustitia a Deo constitutus)'®. Wydaje sie, ze kwestiag upodobnienia sie do idealnego wzorca
poprzez na$ladowanie'®’ bardziej zajela sie¢ filozofia grecka (Arystoteles), natomiast
Rzymianie skupili si¢ na upodobnieniu do ideatu przez praktykowanie sprawiedliwosci.

Mimo to, natura ludzka w $wiecie doczesnym nie jest doskonala, chociaz cztowiek
zachowuje pragnienie dobra, ale jego natura nosi ran¢ grzechu pierworodnego (por. KKK
1707). Dlatego prawo, bedac systemem harmonijnym i strukturg samg w sobie doskonata,
poznawane jest przez cztowieka niedoskonale, a uprawianie prawa, ze wzgledu na
utomno$¢ natury ludzkiej, nie zawsze jest sprawiedliwe, harmonijne, doskonale etc.
Podobnie jak w dramacie arystotelesowskim, prezentacja aktu wiecznego jest ograniczona
ze wzgledu na czas i mozliwosci ludzkie, tak samo w prawie nie da si¢ calej wiecznej
sprawiedliwos$ci ukaza¢ w pelni lub doskonale, wiecznie i trwale jej zrealizowac. Jej

ukazanie zawsze bgdzie miato ograniczenia czasowe 1 okoliczno$ciowe przy rozwigzaniu

18 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 13.

87 O0d stowa imago pochodzi stowo imitare, czyli zasadniczy akt, na ktorym opiera sie dramat
arystotelesowski. M. de Vaan, Etymological Dictionary of Latin and the other Italic Languages,
Boston 2008, s. 298.
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konkretnej sprawy (casus). Owszem, cztowiek ma szerokg mozliwo$¢ wykorzystania
istniejgcych instrumentow prawnych, zasad i instytucji w staraniu si¢ o sprawiedliwo$¢ lub
moze odkrywac¢ nowe. W potencji tego dziatania i jego rezultatow, wiasciwie jest on
nieograniczony, lecz ze wzgledu na czas, a niekiedy okolicznosci towarzyszace jakiemu$
wydarzeniu prawnemu, musi si¢ ogranicza¢ w wyborze zasobow prawnych, zawsze jednak
rozumnie starajac si¢ wybra¢ najlepszy. Podobnie dzieje si¢ w praktyce procesu o uznanie
niewaznos$ci matzenstwa, gdzie powdd, w wypadku istnienia kilku przyczyn, dla ktérych
uznaje malzenstwo za niewazne, sktadajac skarge, ma wybraé te, ktora jego zdaniem
bedzie najbardziej skuteczna. Innymi stowy, przy pomocy zasobow prawnych (tzw. fikcje
prawne) powdd stara sie opisa¢ metafizyczny porzadek (ordo), zgodnie z wiasng
interpretacja.

Rzymianie bardzo rozwingli rozmaite instytucje prawne. Stanowity one integralne
elementy struktury prawa jako sposobu odczytania rzeczywistosci. Wérod najwazniejszych
instytucji rzymskich sg statusy, formuly prawne, zasady prawne czyli paremie, normy
sformutowane i zwyczajowe (np. praktyka sadownictwa). Te elementy sg odpowiednio
uporzadkowane, a zachodzacy migdzy tymi elementami zwigzek mozna okresli¢ jako
zwiazek hierarchiczny.

Zawo6d prawnika rzymskiego S$cisSle wigzat si¢ z wykonywaniem poshugi
kaptanskiej, dlatego mozna uzna¢ prawo za jezyk sakralny Rzymian, czyli taki, ktorym
naznaczali oni swoje relacje z Absolutem'® — juris prudentia est divinarum atque
humanarum rerum notitia, iusti atque iniusti scientia — jurysprudencja jest znajomoscia
spraw boskich i ludzkich, tego, co jest sprawiedliwe i niesprawiedliwe (Ulpian — D. 1, 1,
10, 2)'%, Nawet jesli zawod prawnika w Imperium Rzymskim odnie$¢ do sfery prawa
publicznego, to wymiar sakralny nie zaczynat si¢ dopiero po objeciu stanowiska, a byt
kontynuacja ustroju domowego Rzymian, gdzie bogowie stanowili integralny element
zycia rodziny rzymskiej (familia).

Zasadniczymi elementami kultu u dawnych Rzymian byto skladanie ofiar 1
odczytywanie sensu wrozb. Takie dziatania byly dla calego Zycia spotecznego Rzymian
najwazniejszymi dziataniami scalajagcymi polityke, prawo, religic w harmonijng catos¢.

Przed kazdym waznym spotecznym dzielem wrézono i kaptani odczytywali znaki.

188 por. A. Debinski, Koscié# i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 18, 21. Cuius merito quis nos
sacerdotes appellet: iustitiam namque colimus et boni et aequi notitiam profitemur, aequum ab
iniquo separantes, licitum ab illicito discernentes, bonos non solum metu poenarum, verum etiam
praemiorum quoque exhortatione efficere cupientes, veram nisi fallor philosophiam, non
simulatam affectantes. D. 1.1.1.1 (Ulpianus 1 inst.).

89 Justiniani Augusti Digesta seu Pandectae, w: Corpus luris Civilis, vol. I,
https://droitromain.univ-grenoble-alpes.fr/Corpus/digest.htm, [dostep 01.05.2023].
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Odczytywanie znakow dokonywato sie, miedzy innymi, z wykorzystaniem ptakéw (czynili
to kaptani zwani augurami). O jedne znaki bogéw pytano (auspicia imperativa), inne za$
bogowie objawiali z ,,wlasnej inicjatywy” (auspicia oblativa). Na rytual, od wykonania
ktorego zalezato powodzenie lub niepowodzenie przedsiewzigcia spotecznego, wptywato
bardzo duzo czynnikow, z ktorych najwazniejszymi, oprocz kompetencji i przygotowania
wykonujacego, byly formuly stowne. Rzymianie uzalezniali od tego wazno$¢ lub
niewazno$¢ rytuatu’®®. Wypytywanie o wole bogéw poprzez wrozenie dokonywato sie w
celu uporzadkowania zycia spotecznego i chociaz miato miejsce w zyciu prywatnym,
jednak rytuat miat przede wszystkim znaczenie publiczne.

Drugim elementem kultu, oprocz wrdzenia, bylo skladanie ofiar. Mialo ono
szczegblne znaczenie, np. przy zakonczeniu cenzusu (obliczenia ilosci ludnosci) — lustrum
oraz W razie zwycigskiego powrotu triumfatora. W dobie Imperium najwazniejszymi
kolegiami kaptanskimi byly: kolegium auguréw (wrdzba) 1 kolegium pontyfikow
(sktadanie ofiar)®®L.

Rzymianie okreslali prawo sakralne jako ius sacrum lub ius divinum!®2, Normy
prawa sakralnego (bozego) mialy na celu uporzadkowanie relacji miedzy ludzmi a
bogami® i byty polgczone z zobowigzaniem wykonywania rytuatow, skladania ofiar oraz
kultu'®*, Te normy zostaly skodyfikowane w epoce archaicznej przez kolegium
pontyfikow. Ztamanie lub przekroczenie prawa bozego (sakralnego) byto naruszeniem
woli boga i traktowane bylo jako postepowanie wbrew prawu (nefas) oraz wymagato
zado$¢uczynienia — odkupienia®®s.

Prawo rzymskie jest wiec rytualem!®® w sensie analizy strukturalnej, posiada swoja
strukture, system i sens. Dla rytuatu prawniczego istotne znaczenie mialy gesty oraz stowa,
zwlaszcza $cidle ustalone formuty wypowiadane w postepowaniach formutkowych®’. W

wymiarze jurydycznym, chociaz nie tylko, niemozliwe jest poznanie woli i mysli drugiej

1%0°A. M. CmopukoB, Penueus u énacmo 6 Pumckoti Pecnybuuke: maucmpamol, Jcpeysl, Xpamol,
Mocksa 2012, s. 36, 39; J. Parandowski, Mitologia. Wierzenia i podania Grek6w i Rzymian,
Londyn 1992, s. 250-251.

LA M. CmopukoB, Penueusi u 6nacmo 6 Pumckoii PecnyOnuxe: macucmpamol, dicpeysl, Xpambl,
Mocksa 2012, s. 199.

192 J1. J1. Kocbanos, Lex u ius: eosuuxnosenue, u pazsumue pumcvkozo npasa ¢ V-l 6s. 0o n.3.,
Mocksa 2006, s. 54-55.

1% Dizionario giuridico Romano, a cura di F. del Giudice e S. Beltrani, Napoli 1993, s. 250.

194 M. J. Garcia Garrido, Diccionario de jurisprudencia Romana, Madrid 1986, s 250.

% M. J. Garcia Garrido, Diccionario de jurisprudencia Romana, s. 194.

% O jurydycznym wymiarze rytuatu pisze Geoffrey P. Miller i stwierdza, ze ,,0g6Ine funkcje
rytuatu wykazuja oczywiste podobienstwo do prawa”, G.P. Miller, The Legal Function of Ritual,
,,Chicago-Kent Law Review” 80 (2005), s. 1181.

9 Bardziej szczegdtowo o postepowaniu formutkowym zob. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka,
Prawo rzymskie. Instytucje, Warszawa 2014, s. 306-318.
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osoby bez wyraznych znakow po jej stronie, ukazujacych to, czego ona chce i 0 czym
mysli. Bez tych znakow nie da si¢ pozna¢ woli i mysli jakiej$ osoby. W taki sposob, brak
jakiegokolwiek zewnetrznego przejawu ukrytych, wewnetrznych (istotowych) przyczyn
aktu ludzkiego (intencji, potrzeb, pragnien, chegci etc.) pozbawia mozliwosci odczytania
woli i zamiaru drugiej osoby. Znaki, czyli przejawy zewngtrzne, w jezyku jurydycznym
mozna okres$li¢ jako formeg, a np. w procesie sgdowym bedzie to formuta lub formutka.

Obok braku formy, nastepnym elementem, mogacym powodowaé i cze¢sto
powodujgcym problemy relacji prawnych miedzy ludZzmi, jest btad (error) w rozpoznaniu
znakoéw zewnetrznych jakiej§ osoby. W tym przypadku formuly prawne zmniejszaja
ryzyko btedu, a dla sedziego (w prawie rzymskim — dla pretora) stanowig punkt wyjscia w
naprawieniu porzadku w konkretnej sytuacji prawnej, czyli w kazusie. Przyktadowo, jesli
ja chce sta¢ si¢ wiascicielem jakiej$ rzeczy nalezacej do innej osoby, to po pierwsze, mam
poznac¢ jej wole 1 nastawienie jej intelektu w sprawie uczynienia mnie wiascicielem rzeczy,
a po drugie, potrzebuje konkretnej, ustalonej przez kompetentne osoby lub przyjetej w
danym spoteczenstwie formuty, ktéra nie gwarantuje mi stuprocentowej pewnosci co do
transakcji, ale zmniejsza ryzyko wzajemnych pretensji i jednocze$nie pozwala
domniemywac, ze transakcja przebiegta raczej zgodnie z porzadkiem, niz nie. Zmodelujmy
kazus: kto$ przynosi mi rzecz (niech to begdzie zabawka pluszowa lub kwiatek w doniczce)
i mowi — ,,masz”, ale pozniej zada ode mnie zaplaty za te rzecz. Pojawia si¢ nastepujace
pytanie: to ,,masz” oznaczato darowizng¢ czy nie? Oczywiscie, w gre moga wchodzi¢ rézne
okolicznos$ci, np. w tym dniu mialam imieniny i takie ,,masz” z przekazaniem w moje rece
rzeczy sugerowaloby domniemanie, ze jest to prezent. Albo inaczej, tydzien przed
zdarzeniem poprositam kogos, zeby przy okazji kupit dla mnie konkretng rzecz, ktora
pozniej mi przynidst i wrgezyt mowiac ,,masz”. W tym przypadku, ta osoba moglaby
oczekiwa¢ ode mnie zaplaty, poniewaz faktycznie zrealizowata moje zlecenie, nawet
gdyby przyniosta te rzecz w dniu imienin. W kazdym razie, bez wzgledu na okolicznosci,
wypowiedzenie w tej sytuacji klarownej formuty na ksztatt ,,masz, daruje ci” lub ,,masz to,
0 kupno czego mnie prositas, wigc zostalo kupione, a cena rzeczy to 50 z.”
wprowadzitoby wieksza jasnos$¢ i pewnos$¢ w jakiej sytuacji prawnej jesteSmy z tg osoba.
Wiasnie takie podejscie formalne jest cechg mys$lenia prawniczego. W odréznieniu od
greckiego podej$cia dramatycznego, rzymskie podej$cie prawnicze cechowato si¢ wigksza
racjonalizacja, gdzie suche, mato poetyckie i ukierunkowanie na twardy porzadek formuty
stowne pozostawiaty mato miejsca na emocjonalnos$¢.

Prawo rzymskie, jako istotny element kultury rzymskiej, niewatpliwie miato wptyw

na formujacy si¢ w Cesarstwie Rzymskim Kosciot chrzescijanski. Koscidt stat sie
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spadkobierca kultury starozytnego Rzymu, przede wszystkim przyswajajac sobie prawo
rzymskie w celu organizacji swojej struktury®. Kosciot rzymskokatolicki zaakceptowat
wiec sposob jurydycznego postrzegania i opisywania rzeczywistosci. A nawet, co
stwierdza Witold Wotodkiewicz, ,,chrzescijanstwo (po 381 roku) wplywatlo tez na
przemiany w prawie rzymskim”1%,

Rytuatl wigc zawiera takie elementy jak stowa i gesty, jest struktura znakowa
prowadzaca do zrozumienia systemu S$wiata rzeczywistego, ale w wigkszo$ci swojej
niewidzialnego. Znakowy system liturgii w jej obecnym ksztatcie powstat na gruncie
tradycji zydowskiej, filozofii greckiej i prawa rzymskiego. Liturgia Kosciota
bizantyjskiego ma bardziej charakter dramatu?®, natomiast teksty liturgiczne Kosciota
facinskiego sg przeniknigte formutami stownymi, a takze gestami wilasciwymi prawu
rzymskiemu. Formuly stowne oraz gesty sg znakami wilasciwymi dla kazdego rytuatlu
sakralnego, w tym takze dla prawa rzymskiego. W rytuale liturgicznym szczegolne miejsce
zajmujg znaki sakramentalne. Wiasnie one begda stanowity przedmiot dla odczytania ich
przez prawo.

Rzymianie rozpoznawali, odczytywali znaki rzeczywistoSci niewidzialnej i
wiecznej poprzez obrzedy religijne, zeby wiedzieé, jak nalezy postgpowaé w
rzeczywistosci widzialnej 1 doczesnej. Pragnac czego$ starali si¢ odczyta¢ wole bogow, a
otrzymujac co$ w rzeczywistosci ziemskiej, rowniez odczytywali to jako znak woli boskiej
i sktadali ofiary. Mozna méwi¢ o tym, ze byl to kult prymitywny, jednak na jego
fundamencie i istocie Rzymianie wytworzyli unikalny system odczytywania znakow —
prawo. W tym kontek$cie wazne jest zastanowienie si¢ nad stowem legere, zwlaszcza w
odniesieniu do koncepcji prawa, o ktorej mowiliSmy w rozdziale 1. Jesli na norm¢ prawna
patrzy¢ jako na znak, ktory nalezy odczyta¢, to takie podejscie bedzie zgodne ze
znaczeniem stowa legere — czytaé, wiec lex mozna uzna¢ za znak lub zbiér znakow, ktore
nalezy odczyta¢, czyli zinterpretowac. lus w tej koncepcji, bedzie sposobem na odczytanie
znakow — lex. Problem pozytywizmu polega na tym, ze normg (lex) zaczyna traktowaé
symbolicznie, czynigc z niej sacrum, kiedy ona tylko moze ewentualnie na niego wskazac,
ale nigdy nie jest nim w pelni, nie zawiera go i nie zamyka w sobie. Co wigcej, moze

nawet prowadzi¢ w inng stron¢ niz do sacrum.

19 A, Debinski, Koscio? i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 13.

%9 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, Warszawa 2014, s. 10.

20 R. Stroniak, Teologia Liturgii bizantyjskiej. https://grekokatolicy.pl/grekokatolicy/teologia-
liturgii-bizantyjskiej/ [dostep 09.09.2019].
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2.3. Zalozenia metody romanistycznej

Metoda, jaka proponujemy, opisuje teologiczne sensy liturgii metoda jurydyczna.
Poniewaz wykorzystuje instytucje prawa rzymskiego, okreslimy ja mianem
,romanistycznej”.

Kanony metody opieraja si¢ na nast¢pujacych filarach:

1) Pierwszym filarem tej metody begdzie metafizyka Arystotelesa w interpretacji $w.
Tomasza,

2) Drugim bedzie prawo rzymskie,

3) Trzecim — prawna interpretacja znakow liturgicznych (,,uniwersalizm
prawniczy”).

Metoda ta zyskuje przez nie charakter interdyscyplinarny, ktéry zapewnia szersze
spojrzenie na liturgie, prawo 1 ich wzajemny zwigzek. Podobne, a nawet bardziej ztozone
kompilacje metodologiczne w podejsciu do prawa liturgicznego proponuje Frederick R.

McManus2°2,

2.3.1. Metafizyka Arystotelesa w ujeciu §w. Tomasza

Pierwszym filarem metody romanistycznej jest metafizyka Arystotelesa, ktora
umiejetnie wykorzystal i dostosowal do potrzeb teologii §w. Tomasz, tworzac wiasng
koncepcje metafizyki katolickiej?®?. Dla metody romanistycznej analizy liturgii waznym
jest porzadek mys$lenia Akwinaty, czyli przede wszystkim to, w jaki sposob interpretowat
on, opisywat i thumaczyl rzeczywistos¢, zawsze w kontekscie prawdy (veritas), nastgpnie
za$ argumenty, ktore wykorzystuje. Tylko posrednio interesuje nas szczegotowa tresc jego
wypowiedzi, zgodnie z zaleceniem samego $w. Tomasza 0 sposobie studiowania, ktére
umiescil w licie do wspodtbrata: non respicias a quo audias, sed quidquid boni dicatur,

memoriae recommenda — ,,nie patrz na to, od kogo ustyszales, lecz cokolwiek dobrego

21 Wedtug McManusa w badaniu prawa liturgicznego nakezy uwzgledniaé: 1) najwazniejsze
struktury teologiczne, a takze filozoficzne prawa, szczegolnie teologii sakramentalnej i
eklezjologii, 2) nauki spoteczne, szczegélnie antropologi¢ obrzedow i rytuatu, 3) historyczny
kontekst kulturowy okresu pochodzenia prawa pisanego i zwyczajowego, 4) zmienng racjonalnosc¢
i nieracjonalno$¢ prawa, 5) form¢ i typ prawa, normatywnego - zobowigzujacego, a czasami
perswadujacego. Zob. F. R. McManus, Il diritto liturgico, w: Scientia Liturgica I, Introduzione
alla Liturgia, red. A. J. Chupungco, Casale Monferrato 1998, s. 426 (szerzej s. 424 — 426).

22 O metafizyce jako filozofii pierwszej i jej relacjach z teologia zob. Metafizyka i teologia.
Debata u podstaw, red. R. J. Wozniak, ,,Mysl teologiczna” 62, Krakéw 2008.
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bylo powiedziane, to zapamietaj”?%, Sposéb rozumowania $w. Tomasza, jak i powstate na
tej bazie wnioski teologiczne, potwierdzal niejeden papiez (m. in. Leon XIII, Pius X, Pius
XI, Pius XII, Benedykt XV, Benedykt XVI, Jan Pawel 11°%%). Przypis o metodzie $w.
Tomasza znalazt si¢ rOwniez w kan. 1366 § 2 Codex luris Canonici (1917)?%. Metoda $w.
Tomasza pomaga np. dostrzec w opisanym przez Arystotelesa dramacie greckim strukture
rytuatlu jako systemu znakowego, co inspiruje do interpretacji takze liturgii jako rytuatu i

struktury znakowej.

2.3.2. Prawo rzymskie

Przyjmujemy, ze prawo rzymskie w istocie swojej jest transcendentne ze wzgledu
na to, ze zajmuje si¢ sprawiedliwoscig jako stanem rzeczy uporzadkowanym i dobrym
(ordo i bonum commune w rozumieniu nauki Kosciota katolickiego). Tak rozumiane
prawo rzymskie jawi si¢ jako metoda stuzaca opisaniu rzeczywistosci. Za aksjomat
przyjmujemy twierdzenie, ze najlepszy system myslenia jurydycznego wypracowali
prawnicy rzymscy. Domniemujemy, ze ze wzgledu na transcendentno$¢ prawa,
zakorzenienie w kulturze prawnej Imperium Rzymskiego pierwszych chrzescijan,
znaczenie myslenia prawniczego jurystow rzymskich dla kultury europejskiej, prawo
rzymskie jest dla Ko$ciota Katolickiego obrzadku tacinskiego jedng z fundamentalnych
metod poznania rzeczywistoSci oraz moze i powinno by¢ stosowane W badaniach
naukowych prawa kanonicznego, prawa liturgicznego, liturgii, a nawet stanowi¢ metode
uzupetniajaca w interdyscyplinarnych badaniach prowadzonych przez teologow.

W prawie rzymskim interesuje nas esencja (istota) instytucji i algorytmow
(procedur) prawniczych, jako znakéw. Znaki rozumiemy zgodnie z ich definicja podang
przez Piotra Lombarda. Aksjomatycznym w metodzie romanistycznej bedzie to, ze znak
ukazuje rzeczywisto$¢ metafizyczng. W prawie rzymskim wszystkie zasoby prawne

(instytucje, formuty, paremie, definicje etc.) okreslimy ogdlnym mianem znakow-fikcji.

253 Tomasz z Akwinu, Epistola de modo studendi,
https://www.thelatinlibrary.com/aquinas/epist.shtml [dostep: 01.05.2023].

204 Zob. np.: Leon XlII, Encyklika Aeterni Patris, ASS, vol. XIl (1879), s. 97-115; Pius X,
Encyklika Pieni I'animo, AAS (1906), s. 324; Pius XI, Encyklika Studiorum ducem, AAS 15 (192),
s. 323; Pius XII, Przemowienie do studentow Instytutow Koscielnych w Rzymie z 24 czerwca
1939, AAS 31 (1939), s. 246; Pius XII, Encyklika Humani generis, AAS 42 (1950), s. 573-575;
Benedykt XV, List Optimum Sane do kardynata Giuseppe Schultego z 29 czerwca 1921, AAS 13
(1921), s. 432; Benedykt XVI, Przemdwienie Saint Thomas Aquinas na generalnej audiencji z 2
czerwca 2010 roku; Jan Pawet II, Encyklika Fides et Ratio (nr 43), AAS 91 (1999), s. 5-88.

25 F. Bagczkowski CM, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowiernstwa, tom 2, Opole 1958, s.
495,
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Prawo, jak zreszta kazda dziedzina nauki, postuguje si¢ w swoim mys$leniu pewnymi
konstrukcjami, algorytmami na podstawie rozpoznanych patterndw?% rzeczywistosci i
zeby je przekaza¢, musi je opisa¢. W tym celu postuguje si¢ znakami-fikcjami w szerokim
sensie: aksjomatami, domniemaniami (presumpcjami) i fikcjami per se?%’. Podobnie jak w
teologii, gdzie aksjomatami sa np. dogmaty, depozyt wiary; presumpcja jest np.
magisterium Kosciota, a fikcjami per se sa znaki widzialne — materialne i niematerialne
(stowa, gesty, teksty etc.), tak w prawie, aksjomatami sg sprawiedliwo$¢ i dobro,
presumpcje sg wyrazone w paremiach, definicjach jurystow, a fikcjami per se sg np.
instytucje prawa rzymskiego.

Przy tym, przy omoéwieniu instytucji prawa rzymskiego badane bedg ,.tylko te
instytucje prawa, ktore maja pochodzenie rzymskie 2% oraz nie bedzie badana historia tych
instytucji. Tak patrzyl na nie Friedrich Carl von Savigny, ktory swoje podejscie do
instytucji prawa rzymskiego oraz historii ich rozwoju opisat w dziele pt. ,,System des
heutigen Romischen Rechts. Band 1”. Nalezy zaznaczy¢ takze, ze w tej metodzie zostang
wykorzystane tylko niektore instytucje prawa rzymskiego i tylko pochodzace z prawa
okreslanego jako ius civile — prawo cywilne (prywatne), ujete w kodyfikacji Justyniana
oraz ,,Instytucjach” Gajusza.

Co do istotowosci, to zarbwno w prawie rzymskim, jak i w prawie kanonicznym,
interesuje nas quinta essentia ujeta w formie zasady, kregostup omawianych kwestii, ich
fundament. W tej pracy szczegodty dotyczace instytucji prawa rzymskiego interesuja nas na
tyle, na ile mogg ukazaé istote rzeczy, gdyz kazdy szczegdt moze ujawnic¢ catos¢ i kazda
calo$¢ przejawia sie w szczegotach. Jest to metoda indukcyjno-dedukcyjna, dziatajaca w
obie strony. Jej stosowanie ma na celu poznanie porzadku rzeczy (ordo) w prawdzie

(veritas).

2% Pojecie ,,pattern” jest zapozyczeniem z jezyka angielskiego i oznacza powtarzajacy sie wzor,
model, schemat, obraz oraz przyktad, forma. Dzigki patternowi powstaje wyobrazenie posrednie,
za pomoca ktorego w trybie synchronicznosci procesow postrzegania i myslenia manifestuja sie
prawidtowosci i sposob ich istnienia w otaczajacym Sswiecie, przyrodzie i spoteczenstwie. W takim
znaczeniu pojecie ,,patern” jest uzywane w niniejszej pracy. W Polsce termin ,,pattern” stosowany
jest przede wszystkim w dziedzinie designu (design pattern) oraz architektury oprogramowania
(architectural pattern).

207 Przydatne moga by¢ takie narzedzia metodologii prawa, jak aksjomaty prawne, domniemania
prawne i fikcje prawne”. O.lO. Bpacmaseus, [lpasosznagui acnekmu 3micmy OUOAKMUYHUX MA
MemoOuUHUX NPodIeM SUKIAOAHHS (DIHAHCOBUX OUCYUNIIIH Y BUWUX HAGHAILHUX 3AKAA0AX 0CEImu
Ykpainu, W. Exonomika ma npaeo: enobanrvha mpanchopmayis. Mincnapoona KoaeKmueHa
monozpaghiz, Kijow 2021, s. 255.

28 @, K. hon Casunbn, Cucmema cospemento2o pumckozo npasa, Tom 1, Mocksa 2011, s. 274.
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ordo

indukcja dedukcja
od szczegotu do ogoétu <:> od ogotu do szczegoiu

(generalizacja) (uszczegbdtowienie)

Rys. 2.5. Wzajemne odzialywanie indukcji i dedukcji w analizie zagadnien
romanistyczno-kanonicznych. Metoda indukcyjno-dedukcyjna.

Myslenie nie tylko kategoriami prawnymi, nie tylko recepcja definicji czy
termindw oraz konstrukcji prawnych prawa rzymskiego, ale samo romanistyczne myslenie
prawnicze zawsze byto witasciwe Kosciotlowi katolickiemu. Najpierw poprzez wiaczenie
si¢ w otaczajaca kulture, pdzniej poprzez bezposrednig recepcje — ekscerpty z kodyfikacji
justynianskich (Instytucji i Digestow) 1 ich tworcze przemys$lenie w Concordia

Discordantium Canonum?®, Jak stwierdza Antoni Debinski:

Prawo juz na samym poczatku istnienia Kosciota byto obecne w refleksji chrzescijan. [...]
Jednym z najistotniejszych czynnikéw wplywajgcych na ksztalt powstajgcego prawa
kanonicznego Kosciota starozytnego byto prawo rzymskie. Jego rola okazala si¢ tym
wigksza, ze oddziatywato ono na prawo Kosciota w samych poczatkach jego istnienia oraz
niejako otaczato go w jego starozytnej codziennosci. Bez watpienia miato to znaczenie dla

tych, ktorzy tworzyli prawo w Kosciele™®.

Ciekawym faktem jest, ze Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku, w swoich
rozdzialach zawieral bardziej precyzyjne okreSlenia, np. ksi¢gga druga nosi tytul De

personis, a styl komentarzy do tej ksiegi charakteryzowat si¢ wickszym jurydyzmem. Na

przyktad, thumaczac pojecie osoby (persona), komentator podawat nastepng definicje:

29 A. Debinski, Kosciét i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 84-86.
20 p, Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyktad zywotnosci prawa rzymskiegos,
,»Adam Mickiewicz University Law Review” 3 (2014), s. 14.
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Osoba w jezyku prawniczym nazywamy podmiot praw i obowigzkow. [...] Ksiega 11

Kodeksu o osobach okresla, kto w Koéciele jest osobg oraz jakie ma prawa i obowiazki.?*

Poza tym, komentatorzy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku korzystali
wprost z zasad prawa rzymskiego, bez zmian cytujac je w podrecznikach, nie moéwiac juz o
postugiwaniu si¢ pracami $w. Tomasza z Akwinu w wyjas$nieniach zagadnien prawnych??.
Zastgpienie Kodeksu Prawa Kanonicznego promulgowanego w 1917 roku przez Kodeks
Prawa Kanonicznego promulgowany w 1983 roku (por. kan. 6 8§ 1 KPK) nie odmienito
jednak doktryny prawnej, w tym nie zakazato ani myslenia kategoriami prawa rzymskiego,
ani korzystania z definicji instytucji prawa rzymskiego, ani ze schematu rozwigzan

poszczegolnych kazuséw. Innymi stowy, nowy kodeks nie zabrania stosowania metody

romanistycznej, jak nie zabraniat tego poprzedni kodeks:

Pominigcie milczeniem prawa rzymskiego w obu kodeksach nie oznaczalo jednak zerwania
Kosciota z wielowiekowg tradycja kanoniczng. [...] Analiza systematyki obu kodeksow,
zasad prawnych, definicji, terminologii oraz konstrukcji niektérych instytucji (szczeg6lnie
z zakresu prawa malzenskiego i sadowego) zastosowanych w kodyfikacjach, potwierdza i
odzwierciedla ponadczasowe znaczenie rozwigzan, jakie stworzyla jurysprudencija

rzymska®®.

Potwierdzenie tego widzimy juz w pierwszym kanonie Kodeksu z 1983 roku:

Prawo rzymskie Prawo kanoniczne?'4
sic enim et ius quo populus Romanus utitur Can. 1 — Canones huius Codicis unam
ius civile Romanorum appellamus, vel ius Ecclesiam latinam respiciunt.

Quiritium, quo Quirites utuntur; Romani enim | Kan. 1.
a Quirino Quirites appellantur (1. 1, 2, 2). Kanony tego Kodeksu dotycza jedynie
Kosciota tacinskiego.

takie bowiem jest prawo, ktorego uzywa lud

21 F. Baczkowicz CM, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienistwa, t. 1, Opole 1987, s. 277.
Poza tym, wielu innych komentatorow operowato pojeciami prawnymi, m.in. I. Chelodi, lus de
personis iuxta Codicem iuris canonici, Tridenti 1922; P. Maroto, Institutiones luris Canonici,
Romae 1921; G. Michiels, Principia generalia de personis in Ecclesia, Tournai 1955.

2 70b. np. F. Baczkowicz CM, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowieristwa, 1. 1, s. 278.

23 A. Debinski, Kosciol i prawo rzymskie, Lublin 2008, s. 117.

24 Kanony w jezyku tacinskim cytowane za: https://www.vatican.va/latin/latin_codex.html,
[dostep 28.08.2021 r.]. Kanony w jezyku polskim cytowane za: Codex luris Canonici. Kodeks
Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakdw 2011.
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rzymski  nazywamy prawem cywilnym
Rzymian lub prawem Kwirytow, ktorego
uzywaja Kwiryci; Rzymian bowiem nazywa

si¢ Kwirytami od Kwiryna.

tria enim sunt quae habemus, libertatem
civitatem familiam (D. 4.5.11 (Paul. 2 ad
Sab.)

Nasze stanowisko prawne sktada si¢ bowiem
z trzech elementow, ktore dotycza: wolnosci,

obywatelstwa i rodziny?%,

Can. 11 — Legibus mere ecclesiasticis
tenentur baptizati in Ecclesia catholica
vel in eandem recepti, quique
sufficienti rationis usu gaudent et, nisi
aliud iure expresse caveatur, septimum

aetatis annum expleverunt.

Kan. 11

Ustawom czysto koscielnym podlegaja
ochrzczeni w Kosciele katolickim lub
do niego przyjeci, ktorzy jednak
posiadaja  wystarczajace uzywanie
rozumu oraz — jesli ustawa czego
innego wyraznie nie zastrzega -

ukonczyty siodmy rok zycia.

Obywatele rzymscy rzadzili si¢ w swoich stosunkach prywatnoprawnych wtasnym
ius civile, stworzonym i przeznaczonym w zasadzie tylko dla nich?®. Analogicznie,
Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. widzi jako podmioty prawne tych, ktdrzy stanowig
cze$¢ Kosciota tacinskiego i dla nich przeznacza swoje kanony. Wedtug analogii jest to ius

civile wspodlnoty koscielne;.

2.3.3. Prawna interpretacja znakow liturgicznych (,,uniwersalizm prawniczy”)

Liturgia z punktu widzenia metafizycznego jest relacja Boga i cztowieka. Jednak
zeby zosta¢ uwidoczniong, zostala odzwierciedlona w rytuale poprzez znaki — stowa i

gesty. Liturgia wyrazona poprzez rytuat i zawarte w nim znaki jest przedmiotem analizy

25 Digesta lustiniani. Digesta justynianskie. Tekst i przektad, red. T. Palmirski, ttum. K. Hilman [et
al.], t. 1, Krakow 2013, s. 501.
2 K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Warszawa 1978, s. 195.
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metoda romanistyczng. Metoda romanistyczna — to prawne odczytanie znakdéw
wskazujacych na metafizyczny wymiar rzeczywistosci.

Analizowane beda znaki jako elementy strukturalne rytuatu liturgii poprzez
interpretacj¢ prawng, gdzie prawo traktuje si¢ nie jako rytuat, ale jako system mysSlenia 1
interpretacji, sposob interpretacji znakow innego systemu — liturgii.

Metoda romanistycznej analizy liturgii korzysta z metod filologicznych w zakresie
jezykow stosowanych w liturgii Kosciota rzymskiego, czyli przede wszystkim
wzorcowego jezyka liturgicznego, jakim dla obrzadku rzymsko-katolickiego jest tacina.
Potrzebujemy takze hermeneutyki jako metody interpretacyjnej dla ustalenia zwigzkow
wewngtrznych i podsumowania wnioskow. Kombinacje metod stosujemy na takiej
zasadzie, ze wyniki jednej w kazdym poszczegdlnym przypadku da si¢ potwierdzi¢
wynikami innej.

Takie potaczenie metod, na czele z prawem rzymskim rozumianym jako sposob
odczytania rzeczywistosci widzialnej 1 niewidzialnej, moznaby okre§li¢ mianem
,uniwersalizmu prawniczego”. Pojecia ,,uniwersalizm” uzywamy w jednym ze znaczen
podanych w ,,Stowniku jezyka polskiego™: ,,uniwersalizm to dgzenie do ogarnigcia pewne;j
catosci”?’. Takze dla rozumienia pojecia ,,uniwersalizm prawniczy” przydatne jest
Znaczenie wyrazu ,uniwersalny” jako ,obejmujacy cato$¢, nadajacy si¢ do
wszystkiego” 218,

W metodzie romanistycznej podej$cie uniwersalistyczne jest niezbgdne, gdyz wiele
koncepcji pojeciowych moze wykazywac pozorne sprzecznosci, jak np. przeciwstawienie -
prawo publiczne (ius publicum) vs prawo prywatne (ius privatum). Ten podziat, naszym
zdaniem, jest umowny, dlatego okreslenie, ze co$ jest prywatne, a co$ publiczne, zalezy od
tego, z jakiej strony podchodzimy do rozwigzania sprawy. Wplywaja na to réwniez
okolicznos$ci oraz instrumenty prawne. Teoretycznie kazda sytuacja moze by¢ rozpatrzona,
opisana lub ujeta zarébwno od strony prawa publicznego, jak i prywatnego.

Mowimy tu o umownym podziale prawa na publiczne i prywatne dlatego, ze jak
pokazaliSmy we wczesniejszych rozdziatach, ordo jest jedyne, natomiast sposob patrzenia
na niego, metody jego poznania i badania, praktyczne zastosowanie instrumentow
prawnych przy probie osiggnigcia celu — dazenia do ordo, sg przerdzne. Przypomina to
poniekad gotowanie dania, gdzie celem jest stworzenie zharmonizowanego positku, ale

sktadniki do niego gotuje si¢ oddzielnie (kazdy z osobna), a potem lgczy si¢ je razem w

27 Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/uniwersalizm;2579195.html, [dostep
20.05.2023].

28 Stownik jezyka polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl/sjp/uniwersalny;2579197.html, [dostep
20.05.2023].
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pewnej kolejnosci. Pattern przepisu jest jeden, ale kazdy sktadnik jest unikalny. Ponadto
kazdy kucharz ma swoj wlasny sposob realizacji jednego i tego samego przepisu. Tak
samo ordo jest jedno i jedyne, natomiast mnostwo jest sposobow podej$cia do badania
ordo, jak i do poszczegdlnych jego elementéw, ktore w kazdej sytuacji prawnej stanowig
pattern, ale moga bardzo roznie si¢ przejawia¢. Rozne sa takze konteksty i cele
przejawiania si¢ patternOw ordo. Czyms$ innym jest przygotowanie dania na konkurs —
wymiar publiczny, a czym$ innym przygotowanie tego samego dania dla spozycia przez
cztonkdw rodziny — wymiar prywatny.

Co do podziatu prawa na prawo publiczne i prywatne, to nie jest on tak definitywny
jak moze si¢ wydawac. Stowem, ktére bardziej by tu pasowato oraz mogtoby ztagodzié
niepotrzebne napigcie spowodowane stowem ,,podzial”, jest stowo ,,rozréznienie”. Otdz,
rozroéznienie sfery zastosowania pewnych rozwigzan w konkretnej sytuacji prawnej
bardziej odpowiada znanej niemal kazdemu katolikowi zasadzie salus animarum suprema
lex. Zasada ta jest analogiczna do istoty rzymskiej zasady salus populi suprema lex esto??,
a jej zastosowanie ma na celu dobro wspdlne (bonum commune). Poszczego6lna persona,
realizujgc poprzez akty prawne wilasny cel, ktorym ma by¢ jej dobro, dziatla jednoczesnie
dla dobra catej wspdlnoty i odwrotnie, dzialania prawne, majgce na celu dobro wspoélne,
maja mie¢ za cel takze dobro poszczegdlnych czlonkdéw tej wspolnoty??°. Widzimy tu
analogiczny pattern wzajemnego oddziatywania na siebie jednej i drugiej rzeczy, podobnie

jak w przypadku oméwionej wyzej metody indukcyjno-dedukcyjnej (rys. 2.5).

ordo

ius publicum ius privatum

<>

Rys. 2.6. Ulpian w ksiedze pierwszej instytucji: publicum ius est quod ad statum rei
Romanae spectat, privatum quod ad singulorum utilitatem — ,,prawo publiczne jest tym, co odnosi
si¢ do stanu spraw Rzymian, prywatne [jest tym, co odnosi si¢] do korzysci [dobra] jednostek™ (D.
1,1,1,2).

29 Ciceronis, De legibus 3,3,8, https://www.thelatinlibrary.com/cicero/leg3.shtml [dostep

28.08.2021].
220 por. W. Rozwadowski, Prawo rzymskie. Zarys wyktadu wraz z wyborem Zrédet, Poznan 1992, s.
25.
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Bioragc pod uwage nasilenie tendencji do u§wiadomienia pewnej niewystarczalnosci
kodekséw (i norm skodyfikowanych) do rozwigzania skomplikowanych sytuacji
prawnych, stosowanie metody romanistycznej bedzie zyskiwa¢ na znaczeniu®?l. Tym
bardziej, ze prawnemu mysleniu Kosciola zawsze bylo wlasciwe rzymsko-prawne

postrzeganie $wiata, jak pokazaliSmy wyzej.

Whnioski

1) Ze wzgledu na trudno$¢ w zdefiniowaniu przedmiotu liturgiki, naukowcy, ktérzy
badajg liturgi¢, postuguja si¢ réoznymi metodami, zaréwno Scisle teologicznymi, jak i
metodami z innych dyscyplin naukowych. W analizie liturgii, prawo jest jednym z loci
theologici, jak ujmowat to Melchior Cano. Czyli réwniez z prawa teologia moze czerpac
swoje argumenty i dowody na uzasadnienie prawd wiary.

2) Stosujac elementy metody strukturalnej pokazaliSmy, ze liturgie mozemy
odczyta¢ jako uporzadkowang strukture elementow, ktorg Koscidt opisuje W ksiggach
liturgicznych. Elementami tej struktury sa znaki. Nalezy opisywac i odczytywac znaczenia
elementéw struktury majac na wzgledzie kontekst, w ktorym zostaty wytworzone oraz to,
ze struktura jest integralng czescig catosciowego systemu. Tych elementdw nie nalezy
jednak traktowac oddzielnie, ani redukowac do prostej sumy sktadnikow.

3) Nastepnie przeanalizowano pojecie prawa i zaproponowano dookreslenie (o
metoda opisania universum, pojmowanego jako rzeczywistos¢ widzialna i niewidzialna.
Podkreslono znaczenie prawa rzymskiego w wytworzeniu i opisaniu systemu znakowego
poznania rzeczywistosci. Bazujac na podejs$ciu metafizycznym, przeprowadzono analogie¢
integralnych elementow greckiego podejscia do odzwierciedlenia rzeczywistosci (na
przyktadzie dramatu Arystotelesa jako kluczowego systemu rytualnego) i rzymskiego
sposobu odzwierciedlenia rzeczywistosci (na przykladzie podstawowych pojeé prawa

rzymskiego, wytworzonych na bazie rytuatoéw religijnych Rzymian). Stosujac wzorzec

221 Tendencja ta nosi nazwe ,,dekodyfikaca” i oznacza proces odwrotny w stosunku do kodyfikacji,
kiedy kodeks przestaje by¢ postrzegany jako centrum systemu prawa. Zob. Dekodyfikacja. T.
Giaro, Dekodyfikacja. Uwagi historyczno-teoretyczne, w: Dekodyfikacja prawa prywatnego, red. F.
Longchamps de Bérier, Warszawa 2017, s. 13. O mysleniu dekodyfikacyjnym i wiodacej w nim
roli prawa rzymskiego zob. ks. F. Longchamps de Bérier, Myslenie dekodyfikacyjne a zjawisko
dekodyfikacji, w: Dekodyfikacja prawa prywatnego, red. F. Longchamps de Bérier, Warszawa
2017, s. 269-293.
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metody ugruntowanej???> do wynikéw prac niektérych antropologéw, wykazano
mozliwosci wykorzystania prawa w analizie liturgii.

4) Zaproponowano zastosowanie instytucji prawa rzymskiego do analizy
najwazniejszych elementow struktury i systemu liturgii, czyli znakow, ktdre rozumie sig

wedtug definicji Piotra Lombarda.

Bez watpienia sakramenty KosSciota sa widzialnymi znakami niewidzialnej taski.
Rzeczywiscie, nie mozemy zrozumie¢ do konca czym w swojej istocie jest niewidzialna
taska, ktorg ukazuje sakrament, ale obrzedy liturgii siedmiu sakramentow zawieraja znaki
ukazujace na reczywista jej obecno$C. Znaki te spoteczno$¢ chrzescijanska w ciggu
SW0jego rozwoju rozpoznala, poznata, i odkryta zwigzki te znaki taczace, w wyniku czego
powstala struktura liturgii oraz niezbedne elementy jej systemu. Liturgia chrzescijanska nie
jest bytem catkowicie nowym i nie powstata z niczego. Rozum, ktory jest rowniez darem
Bozym, mobilizowatl ludzkos$¢ od zarania dziejow do szukania odpowiedzi na pytania
egzystencjalne, a przede wszystkim na pytania o poczatek i koniec istnienia®?. Ludzie
starali si¢ nawigza¢ komunikacj¢ z Tym, ktory stworzyt wszystko — cate universum oraz
ich samych. Szukajac po omacku, dostrzegali oni pewne znaki i algorytmy, wedtug
ktorych dziata, na przyklad, otaczajaca ich natura. Swoje spostrzezenia przekazywali
nastepnym pokoleniom. Tak powstal mit. Z kolei mit stal si¢ podtozem intelektualnym i
ideowym dla wielu rytualow i obrzedow.

Rozum ludzki jest zdolny uchwyci¢ istniejagce rzeczy i zwiazek logiczny miedzy
nimi. Dotyczy to nie tylko rzeczy (res) materialnych (fizycznych), lecz réwniez
niematerialnych (metafizycznych). Dla poznania tych ostatnich cztowiek stosuje myslenie
abstrakcyjne. Za pomoca takiego myS$lenia rozpoznaje zwiazki logiczne zachodzace
mig¢dzy réznymi zjawiskami, traktujac je znakowo, a rozpoznawszy stara si¢ je zrozumiec,
wyobrazi¢, opisac i przekazaé, zeby zachowa¢ zdobyte poznanie dla przysztych pokolen.
Nastepne pokolenia to odczytuja, weryfikuja i albo pozostawiajg bez zmian, albo koryguja

poprzez reforme, czyli zgodnie ze znaczeniem stowa reformatio — ,,przeobrazenie,

222 7ob. K. Konecki, Studia z metodologii badan jakosciowych. Teoria ugruntowana, \Narszawa
2000; K. Charmaz, Teoria ugruntowana. Praktyczny przewodnik po analizie jakosciowej,
Warszawa 2009; Z. Wiorogorska, Teoria ugruntowania i jej wybrane zastosowania w badaniach z
zakresu informacji naukowej i bibliotekoznawstwa, ,,Przeglad biblioteczny” 80 (2012), z. 1, s. 47—
57.

228 Gtosit on [Tomasz], ze $wiatto rozumu naturalnego i $wiatto objawienia maja jedno zrédto —
Boga, dlatego tez niemozliwe jest, by te §wiatta byty ze sobg sprzeczne. Powstajace trudnosei tylko
zapraszajg do wysitku zmierzajagcego do lepszego rozumienia”. P. Lichacz OP, Metafizyka w
teologii sw. Tomasza z Akwinu, w: Metafizyka i teologia. Debata u podstaw, red. R. J. Wozniak,
..Myl teologiczna” 62, Krakow 2008, s. 166-167.
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przeksztalcenie, przywrdcenie, odnowienie”??4, zawsze w sensie in statum meliorem, czyli
zmiany na lepsze. Stowo ,,reforma” jest chyba jednym z najcze¢éciej pojawiajacych si¢ po
Soborze Watykanskim II termindéw obok stowa ,,liturgia”. Analiza lingwistyczna pokazuje,
ze tacinskie stowo reformatio sklada sie on z dwoch czesci: re?® i formatio. To drugie
pochodzi od rzeczownika forma. Przedrostek re oznacza akt ,skierowany wstecz,
powtorzenie”, a forma — ,.forme, widok, obraz, oblicze, charakter”?2. Polskie czasowniki,
ktore wykorzystuje si¢ dla thumaczenia stowa ,,reforma” zdaja si¢ moéwi¢ 0 tym samym,
czyli o zmianie obrazu, ksztaltu, a takze o przywrdceniu i odnowieniu. Te dwa ostatnie
znaczenia w zestawieniu z powyzszymi oraz zZ tym, co powiedzielisSmy wyzej o facinskim
reformatio, wydaja si¢ wskazywaé na przywrdcenie oraz odnowienie rozumienia formy.
To, co wyraza liturgia, zostalo przez Kosciot ujete w pewnej formie, ktorg opisuje rytuat.
W rytuale znajdziemy wskazania co do znakow — stow i gestow, poprzez ktore Swoj wyraz
zewngtrzny otrzymuje nie tyko struktura liturgii i jej system, ale takze to, z czym w
bezposrednim zwigzku liturgia trwale pozostaje — rzeczywisto$¢ niewidzialna i wiecznie

trwajaca.

24 A, Jougan, Stownik koscielny facinsko-polski, Poznan — Warszawa — Lublin 1958, s. 576.

2% re- (red-) przedrostek wyrazajacy: 1) dziatanie odwrotne (red—ire); 2) odnowienie, powtorzenie
(re-ponere, re-cognoscere); 3) przeciwdziatanie (re- sistere); 4) dziatanie przeciwne (re-probare).
W.X. JIBopenkwuit, Jlamurcko-pycckuii croéaps, Mocksa 1986, s. 650-651.

225 Hasto forma w: 1. X. JIBopenkuii, Jlamuncko-pycckuii cioéapb, S. 333.
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ROZDZIAL 111

PODSTAWOWE INSTYTUCJI PRAWA RZYMSKIEGO

W ANALIZIE JURYDYCZNEJ LITURGII SAKRAMENTOW

W niniejszym rozdziale przeanalizujemy podstawowe instytucje prawa rzymskiego,
ktore posiadajg istotne znaczenie w metodzie, jaka chcialabym zaproponowaé, czyli
metodzie romanistycznej analizy prawnej liturgii obrzadku tacinskiego Kosciota
rzymskokatolickiego. Analiz¢ tych instytucji zaczniemy metoda fenomenologiczng, zeby
ukaza¢ istote tych instytucji, czyli ich gl¢boki, substancjalny, jurydyczny, a zarazem
metafizyczny sens. Scharakteryzujemy wybrane na potrzeby niniejszej rozprawy instytucje
oraz ich konstytutywne elementy. Kryterium wyboru tych konkretnych instytucji byto
dostrzezenie ich obecnosci w obrzgdach liturgicznych. Przy omowieniu tych instytucji nie
uwzglednimy licznych wyjatkow bedacych przedmiotem zainteresowania historykow
prawa rzymskiego, natomiast postaramy si¢ wyciagnaé¢ z catego dorobku prawnikow

rzymskich to, co jest najistotniejsze.

Kosciol, jego prawo 1 liturgia rozwijaty si¢ w konkretnych kontekstach
kulturowych, ktorych wzajemne oddziatlywanie na siebie nie pozostawia watpliwosci.
Ostatnio podejscie kontekstualne, a zarazem interdyscyplinarne w badaniach naukowych
zyskuje na znaczeniu??’. Rozwijajac si¢ takze w ramach Imperium Rzymskiego, Ko$ciol
przyjat nie tylko prawne rozwigzania jurystow rzymskich (recepcje sensu stricto), ale
rowniez dokonat ich recepcji sensu largo, przyjmujac zasady myslenia prawnikow
rzymskich. Dlatego, wykorzystujac instytucje prawa rzymskiego w analizie obrzedoéw

liturgii, bedziemy stosowa¢ model analogii oraz metafore, za posrednictwem ktorych

21 Przykladem moze byé projekt o Synodzie Zamojskim pt. ,,Wielokulturowe dziedzictwo
Rzeczypospolitej w ksztattowaniu europejskiej mentalnoéci Stowian Europy Srodkowo-
Wschodniej. Interdyscyplinarne badanie wplywow tacinskich na kulture bizantyjsko-stowianskg
inspirowane 300-ng rocznica Synodu Zamojskiego” (Program Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego ,,DIALOG”), w ktorym autorka brata udziat oraz pierwsza, powstata w ramach tego
projektu publikacja ,,Statuty Synodu Zamojskiego 1720. Nowe tlumaczenie z komentarzami”, red.
P. Nowakowski CM., Krakéw 2020. Zamieszczone w niej komentarze nadawaty czytelnikowi
kontekst historyczny, prawny i liturgiczny, niezbgdny w czytaniu i zrozumieniu statutow synodu.
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sprobujemy wskaza¢ argumenty przemawiajgce za hipoteza o schemacie i strukturze
myslenia jurydycznego, odkrytego i wyniesionego na najwyzszy poziom przez Rzymian, a
nastgpnie przyjetego i wykorzystywanego w prawie (mysleniu prawniczym) katolickiej
wspolnoty koscielne;.

Jak juz zaznaczyliSmy w rozdziale II, porzadek rzeczywistosci od strony prawnej
wyglada nastepujaco: ordo — fas — ius — lex. Instytucje, ktore zostang omdéwione w
niniejszym rozdziale naleza do ius, a konkretnie do ius civile obywateli rzymskich. Jest to
ich sposdb rozpoznania fas. Jak zauwazyt profesor W. Litewski, poczatkowo ius i fas nie
byty odbierane jako przeciwiefstwa®?®. Z metafizycznego punktu widzenia i analizy
teologiczno-filozoficznej mozna wysunaé tezg, ze poédzniejsze rozdzielenie fas i ius,
powstalo na skutek grzesznej natury cziowieka sktonnej do popetniania blgdow. Niemniej
jednak ta sama natura ludzka, istotowo dobra, jest sktonna do dazenia ku rzeczom
dobrym??°, Mimo swojego podziatu, fas i ius wiecznie dazg ku jedno$ci, harmonii i
konsensusu z Bogiem poprzez poznanie (ius) doskonatego prawa objawionego (fas) i prob
opisania go w lex. Ludzkos$¢ na przestrzeni dziejéw (tempus) stara si¢ poprzez prawo-ius,
rozpozna¢ prawo-fas bedace prawem wiecznym.

Antropologiczne badania kultow religijnych réznych wspdlnot, o ktorych byla
mowa w poprzednim rozdziale, ukazujg podstawowy dla niniejszych badan pattern, a
mianowicie — fides (zaufanie, wiara). Dla wspolnoty Imperium Rzymskiego owa fides
stanowila podstawe relacji prawnych, zwlaszcza zobowigzan (np. contractus, pactum).

Przy omawianiu wybranych instytucji prawa rzymskiego sprébujemy pokazaé
przyktady ich obecnosci w tekstach Pisma §w., Katechizmu Kos$ciota Katolickiego i
kanonach Kodeksu Prawa Kanonicznego. Ich obecnos¢ w liturgii bardziej szczegdtowo

wykazemy w rozdziale czwartym.

228 Hasto fas, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, Krakow 1998, s. 96.

22 Tertio modo inest homini inclinatio ad bonum secundum naturam rationis, quae est sibi propria,
sicut homo habet naturalem inclinationem ad hoc quod veritatem cognoscat de Deo, et ad hoc
guod in societate vivat. Et secundum hoc, ad legem naturalem pertinent ea quae ad huiusmodi
inclinationem spectant, utpote quod homo ignorantiam vitet, quod alios non offendat cum quibus
debet conversari, et cetera huiusmodi quae ad hoc spectant. (Po trzecie, znajduje si¢ w cztowieku
sktonnos$¢ ku dobru, wynikajaca z jego natury rozumnej, ktora jest dla niego swoista. Dzigki temu
cztowiek ma naturalng sktonnoé¢ do tego, aby poznawac prawdg o Bogu oraz do tego, zeby zy¢ w
spotecznosci. W mysl tego, do prawa naturalnego nalezy wszystko, co obejmuja te sktonnosci, np.
zeby czlowiek wystrzegat si¢ niewiedzy, zeby nie obrazat tych, z ktorymi powinien wspotzy¢, oraz
inne podobne rzeczy, ktore te [sktonnosci] obejmujg). S. Th. I-1l, . 94, a. 2, co. Ttumaczenie
autorstwa A. Andrzejuka, zob. nizej. Szerzej o dazeniu cztowieka ku dobru na podstawie mysli $w.
Tomasza zob. A. Andrzejuk, Prawo naturalne w ujeciu sw. Tomasza 7 Akwinu, ,,Kultura Prawna”,
1 (2019), tom 2, https://www.thelegalculture.com/legal/article/view/53/56 [dostep 12.07.2022].
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3.1. Hierarchia: persona, status, familia

3.1.1. Persona i status

Zgodnie z wiodaca metodologia tej pracy, ktora jest metafizyka §w. Tomasza,
poshuzymy si¢ jego stwierdzeniem, ze §wiat jest uporzadkowany. Ten porzadek przewiduje
hierarchi¢. Nikt na pewno nie zarzuci Rzymianom braku rozumu, a $w. Tomasz twierdzit,
ze rozum (podobnie jak wiara) jest darem Bozym. Jesli Rzymianie potrafili na przestrzeni
wiekOw wypracowac¢ taka koncepcje postrzegania $wiata, z ktorej teraz korzystaja zard6wno
Kosciot katolicki, jak i prawnicy, filozofowie, kulturoznawcy, antropolodzy etc., byli wigc
rozumni i mieli ten dar Bozy. Ich koncepcja $wiatopogladowa ma swojg strukturg i
logiczne powigzanie, jest wigc hierarchicznie uporzadkowana. Rzymianie tworzyli
spoleczno$¢, a tad i porzadek w spotecznosci sa uwarunkowane hierarchig 2%,

Mozna powiedzie¢, ze Rzymianie postrzegali §wiat przez specyficzna koncepcje,
ktora bylo prawo. Wazne miejsce w tej koncepcji zajmowaly pojecia ,,status’?3! i
»Zobowigzanie”. Poslugiwanie si¢ pojeciem ,status” Oraz pojeciem ,,zobowigzanie”
utatwialo im odbicie porzadku odwiecznego w zyciu doczesnym. Wiasnie status byt
wyznacznikiem hierarchicznego miejsca obywatela rzymskiego w spoteczenstwie.

W prawie rzymskim status jest wazng instytucja, poniewaz, po pierwsze, okreslal z
kim lub z czym ma si¢ do czynienia — z osobg (persona) czy z rzecza (res); po drugie,
okreslat jakie prawa i obowigzki ma lub moze mie¢ dana osoba; po trzecie, ustalat czy jest
ona w stanie zaciggng¢ na siebie zobowigzania. Termin ,,Status” zwigzany jest z terminem
persona. Jak pisze Dozdiow, persona zawsze wyraza jurydycznie znaczacy aspekt osoby
ludzkiej®?. Pojecie persona jest fikcja prawng, w ktorej prawnika rzymskiego nie
interesuje cztowiek jako taki (jako byt, indywiduum, przedstawiciel jakiej$ plci, istota
duchowa etc.), a jedynie wymiar prawny osoby wyrazony w poszczegolnych statusach,
sposrod ktorych wazne sa tylko te, majgce znaczenie w konkretnej sytuacji prawnej. Takie
podejscie mozna porowna¢ do przesiewania przez sito piasku w celu uzyskania drobin
ztota. Prawnicy rzymscy pomijali to, co uznawali za zbedne w wymiarze prawnym, CO

zaklocato ich system rozpoznawania rzeczywistosci, np. emocje (jak w kazusie o

20 Hierarchia jest warunkiem tadu i porzadku spotecznego przez trwanie jednostek na whasciwych

dla nich miejscach”. M. Luszczynska, Na strazy ordo. Hierarchiczne uporzqdkowanie zycia
spolecznego w mysli wiekow srednich, ,,Annales uniwersitatis Mariae Curie-Sktodowska”, vol.
LXVI, 1 (2019), s. 257.

ZL Pod pojeciem ,,status” rozumiemy pozycje prawng osoby. W tym znaczeniu zrownujemy
polskie stowo ,,status” z terminem facinskim status.

282 . B. Hoxnés, Pumckoe yacmuoe npaso, Mockpa 1996, s. 252.
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pomylkowym zabiciu stugi (servus), ktory podzniej okazat si¢ ukochanym synem?233).
Niemniej jednak nie mozna powiedzie¢, ze prawo nie liczy si¢ Z cztlowiekiem w catym
wymiarze jego cztowieczenstwa, po prostu dla analizy prawniczej wazne jest to, co nalezy
do wymiaru prawnego w konteks$cie konkretnego kazusu.

Persona w uje¢ciu romanistycznym to stan jurydyczny, ktory aktualizuje sie¢ (lub
nie) przez status. Myslenie jurydyczne analizuje cztowieka jako dramatis persona — aktora
dramatu?34, Poréwnanie z dramatem w ujeciu Arystotelesa jest tu bardzo pomocne, aby
zrozumieé podejécie rzymskich prawnikow do pojecia persony?®®. Jesli analizujemy sztuke
teatralng, np. ,,Hamleta”, to juryste interesuje nie aktor Marcin Kalisz?®, a persona
Hamleta, a w niej to, co dotyczy sytuacji prawnej, w ktorej Hamlet si¢ znalazt. Jesliby
Hamlet mial do jurysty pytania dotyczace jego pretensji o tron, to juryste interesowalby
status Hamleta (syn krdla, spadkobierca tronu), normalny proces przekazania tronu po
$mierci ojca-krola, analiza obecnej sytuacji (stryj Hamleta obejmuje tron), podejrzenia
wobec stryja etc. Prawnik raczej sugerowatby Hamletowi zebranie dowodow i swiadkow,
ktorzy potwierdziliby podejrzenia o naglej $mierci kréla oraz wszczecie procesu karnego w
celu udowodnienia umyslnej winy stryja w zabojstwie krola, ojca Hamleta. Prawnika mato
interesujag wewnetrzne dylematy, duchowe megki 1 wyrzuty sumienia Hamleta, chyba ze
duchowe rozterki bylyby podstawa pozwu o zado$cuczynienie. Prawnik bedzie zajmowat
si¢ sprawa, jesli zobaczy persone, czyli uczestnika relacji prawnej. Nie znaczy to, Ze
spotkanie z persong jest tylko podejsciem instrumentalnym. Dla prawnika
charakterystyczne cechy cztowieka w wymiarze psychicznym, intelektualnym, fizycznym

moga by¢ pomocne, ale tylko wtedy, gdy sa istotne w konkretnej sytuacji prawnej?3’. W

233 Tekst kazusu: Lucius zabil niewolnika, ktéry byt whasnoscig Paulusa. Podczas procesu okazato

si¢, ze zabity niewolnik byl [ukochanym] synem [Paulusa], ktoérego urodzita mu niewolnica
Eufemia. Paulus domaga si¢ wigc wynagrodzenia szkody w podwdjnej wartosci, bowiem ten
whasnie niewolnik — jako syn — byt szczegodlnie drogi jego sercu. Ocen argumentacje Paulusa oraz
wskaz czynniki, jakie powinny by¢ przez sedziego wzigte pod uwage przy ustalaniu sumy naleznej
poszkodowanemu wtascicielowi. Rozwigzanie przewidywato odpowiedzialnos¢ Luciusa wedtug 1
rozdziatu Lex Aquilia, na podstawie ktorej placit on grzywne za zabicie niewolnika lub zwierzecia
nalezacego do pecus (bydta). W rozwigzaniu wyraznie si¢ podkreslato, ze nie ma znaczenia, czy w
rzeczywistosci niewolnik okazat si¢ synem. Sentymentéw nie bierze si¢ pod uwage”. Tekst kazusu
zapozyczony jest z materiatow dydaktycznych Katedry Prawa Rzymskiego Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie.

24 M. A. Krapiec, Czlowiek jako osoba, Lublin 2009, s. 8.

2% 0 jurydycznym ujeciu persona z wykorzystaniem jezyka teatru antycznego pisze Michel Villey.
Zob. M. Villey, Le droit Romain, Paris 2019, s. 59-60.

2% Wykonawca roli Hamleta w Teatrze im. J. Stowackiego w Krakowie,
https://teatrwkrakowie.pl/spektakl/hamlet-1 [dostep 28.08.21].

B Jurysci rzymscy byli znakomici przede wszystkim wtaénie przy prawnej ocenie stanéw
faktycznych. Widoczne to bylo juz we wstgpnym opracowaniu konkretnych przypadkéow,
polegajacym na takim ich przedstawieniu, by usung¢ prawniczo nieistotne szczegély.” W.
Litewski, Podstawowe wartosci prawa rzymskiego, s. 14.
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tym zawod i1 powotanie prawnika sa podobne do zawodu i powotania lekarza. W obu
przypadkach z zasady nie zaleca si¢ prowadzenia spraw swoich krewnych. Nie ma
przepisow prawnych zabraniajgcych lekarzowi leczy¢ (np. operowac) kogo$ z rodziny lub
prawnikowi (np. adwokatowi) by¢ przedstawicielem kogo$ z krewnych w sadzie, ale
zasada majaca na wzgledzie catosciowy wymiar cztowieka, odzwierciedla tez¢ 0 mozliwie
negatywnym wplywie emocji na tego, kto ma podja¢ decyzje i na chtodno, przedmiotowo,
rozwazy¢ sprawe¢ badz ludzkiego zdrowia, badz ludzkiej wolnosci. Dlatego, aby
zmniejszy¢ wplyw stanu emocjonalnego na poznanie, lekarz korzysta z fikcji ,,pacjent”, a
prawnik z fikcji persona. Niemniej jednak nie oznacza to, ze prawnik kwalifikuje
konkretny kazus, podciggajac go pod juz ustalony schemat zachowania persony w
dziedzinie, do ktorej wedlug formalnych przestanek nalezy kazus. Kazdy kazus jest
unikalny wlasnie dlatego, ze akcydencje persony oraz ich kombinacje sa unikalne.
Poniewaz kazus jest rzecza praktyczng, a prawnicy rzymscy nastawieni byli na praktyczne
i stuszno$ciowe rozwigzanie (aequitas), a jednoczes$nie dobre (bonum), to w rozwigzaniu
konkretnej sprawy ogolna, uniwersalna zasada prawna mogta utraci¢ racje bytu. Profesor
W. Litewski okredlil takie podejscie ,,elastycznoscia jurystow rzymskich”?%®, Z drugiej za$
strony, szereg odrgbnych i podobnych co do ogolnej struktury spraw, pozwalat na
odzwierciedlenie uniwersalnosci w jej ztozonej istocie i wytworzenie ogdlnych zasad.

Dla prawa rzymskiego w istocie nie ma znaczenia, czy czlowiek jest kobieta czy
mezczyzng, zywym czy martwym, glupim czy rozumnym, czy ma bogaty wymiar
duchowny i na ile. Dla prawa rzymskiego wazna jest kondycja prawna cztowieka, czyli
jego persona. W niniejszej pracy bedziemy uzywac¢ zamiennie wyrazu persona i polskiego
,,080ba”"239,

Prawnicy rzymscy byli §wiadomi polaczenia statusow w jednej personie. Peilng
zdolno$¢ prawng i zdolnos¢ do czynnosci prawnych mogta mie¢ osoba, ktora posiadata
trzy statusy jednoczesnie: status wolnego (Status libertatis), status obywatela rzymskiego

(status civis Romani) oraz status sui iuris — kogos$ nie podlegajacego wtadzy familijnej ojca

28 Juz same terminy iurisprudentia i iuris prudentes wskazuja na zasadnicze zwiazki z praktyka.

[...] Kazuistyka, prowadzaca z jednej strony do powstania regut prawnych, mogta z drugiej strony,
w razie zmieniajacych si¢ potrzeb, spowodowac nastepnie ograniczenie zakresu stosowania regut.
To elastyczne ujecie zastuguje na pelng aprobatg. Wiele regut posiada trwatg warto$¢ do dzisiaj”.
W. Litewski, Podstawowe wartosci prawa rzymskiego, s. 15. Taka elastyczno$¢ prawnikow
rzymskich, polegajaca na stosowaniu sprawiedliwosci w konkretnych okolicznosciach, M. Villey
nazywat sztukg (un art). Zob. M. Villey, Le droit Romain, Paris 2019, s. 52.

29 Pomijamy tu znaczenie persony jako organizmu kolektywnego, np. civitas, municipium,
colonia. 1. B. Hoxne, Pumckoe uachoe npaso, S. 253.
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(pater familias) w strukturze rodzinnej?*. Dzieki statusom prawnicy rzymscy mogli
okresla¢ zadania 1 miejsce poszczegdlnych oso6b w spoleczenstwie, poznajac i
odzwierciadlajac przy tym swoje rozumienie porzadku wszech$wiata. Na przyktad, w
sferze stosowania ius civile mogt sie znajdowaé nosiciel statusu civis Romanus, natomiast
wobec pozbawionych tego statusu cudzoziemcOw zakresem stosowania prawa byto ius
gentium?*!, Rozpoznaniu porzadku relacji migdzy osobami stuzyto rowniez, skadingd
umowne, rozdzielenie prawa na publiczne 1 prywatne. Ten tzw. podziat miat jedynie
wskazywac sfere zastosowania prawa jako porzadku uniwersalnego.

To, co opisaliSmy wyzej stanowi, naszym zdaniem, istot¢ instytucji persona i
status. Jestesmy jednoczesnie $§wiadomi réznorodnych czynnikéw wplywajacych na
realizacj¢ zdolnosci prawnych i1 zdolnosci do czynnosci prawnych ze wzgledu na stan
umystu, pteé¢ i wiek?*?,

Jak pokazalismy, persona — to jednoczesne posiadanie trzech statusow. Przez
analogi¢ mozna by zastosowaé rzymskie statusy prawne do okreslenia persony wiernego
majacego prawo udziatu w liturgii:

status civis Romani (por. kan. 1 KPK) posiada kazdy, kto przyjal chrzest w
Kosciele katolickim obrzadku tacinskiego lub zmienit obrzadek, nabyt status civis Romani.
Inni sg traktowani jako gentes?*3;

status libertatis posiada kazdy, kto nie zostat w jaki§ sposob ubezwlasnowolniony
(np. nie znajduje si¢ w niewoli grzechu);

status familiae posiada kazdy przynalezny do familii Bozej na mocy chrztu $w.

(przede wszystkim chodzi o zwigzek agnacyjny).

20 Jak pisze W. Litewski, taka terminologia jak ,.«zdolno$¢ prawna», «zdolno$é¢ do czynno$ci
prawnych», «status libertatis, civitatis i familiae» nie jest zrodtowa”. Uzywa si¢ wprawdzie tej
terminologii w literaturze romanistycznej, poniewaz istota tych rzeczy byta Rzymianom znana,
mozna by rzec — byta aksjomatyczna, fundamentalna, niejako wpojona, stanowigca naturalny tryb
istnienie obywateli rzymskich, widocznie dlatego nie potrzebowala szczegotowego ujecia
dogmatyczno-teoretycznego. W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa 1990, s. 123-124.
241 por. W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, \Warszawa 1986, s. 158-161.
2 W Rzymie o granice wiekowe spieraty si¢ dwie szkoty — Sabinianéw i Prokulianow. Pozniej,
Justynian w swoich Instytucjach ustanowit takie granice dojrzatosci: 14 lat dla chtopca, 12 lat dla
dziewczynki (1. 1, 22 pr.). Za dziecko uwazano osobe do 7. roku zycia. Osobe w wieku do 25 lat w
prawie rzymskim uwazano za dojrzaty, ale ze wzgledu na to, ze okres wieku od 14 do 25 lat nie
pozwalal w pelni wchodzi¢ w bardziej skomplikowane relacje prawne i istnialo ryzyko wickszych
strat majatkowych ,,spowodowanych brakiem doswiadczenia czy lekkomys$lnoscia”, wprowadzono
kategori¢ puberes lub tzw. ,,minores”. Por. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, Warszawa 1978, s.
207-210. W prawie kanonicznym wiek, po osiggni¢ciu ktorego mozna udziela¢ swigcen
prezbiteratu wynosi 25 lat (kan. 1031 §1 KPK).

3 Oczywiscie, pamieta¢ nalezy o tych, ktorym Kosciol katolicki pozwala na uczestnictwo we
Mszy $w. i przyjecie Komunii mimo ze nie maja statusu civitatis lub sg ograniczeni w jego
realizacji (zob. kan. 844 § 3 KPK), jak rowniez o tych, kto moze bra¢ udziat we Mszy §w., ale nie
moze przyjmowa¢ komunii (zob. kan. 915 KPK).

111



3.1.2. Familia: pater familias, filius, servus

Termin ,,status” oznacza pozycj¢ prawng wewnatrz familii i na zewnatrz familii.
Familia rzymska to instytucja zaréwno spofeczna, jak i polityczna®*, a takze sakralna. Dla
prawa rzymskiego familia byta nie tyle znakiem wigzOw krwi, czyli rodu — kognacja
(cognatio), ale przede wszystkim wspolnotg osob i wspdlnota majgtkows. Familia dla
Rzymian to przede wszystkim zwigzek prawny osob stanowigcych ,,ciato familijne” —
agnacja (agnatio).

Analizujac role familia kontekstualnie, mozemy zauwazy¢, ze jest to instytucja
niewielkiej wspolnoty. Pozwalata ona Rzymianom zachowa¢ majatek niezbedny do
przetrwania nalezacych do niej oséb. Na czele familia stat pater familias (ojciec rodziny).
Pater familias to mezczyzna sprawujacy zwierzchnictwo nad osobami nalezacymi do jego
rodziny oraz zarzadzajacy majatkiem, z ktdrego utrzymuje si¢ cala rodzina?®. Pater
familias to nie tylko ten, ktory urodzit lub adoptowat (adrogowat), to takze ten, od ktorego
zalezy cale zycie podlegajacych jego wladzy?*®. Samo pojecie wladzy ojca rzymskiej
rodziny w konteks$cie prawa zycia i $mierci (ius vitae ac necis) miatoby wskazywaé na
ogrom odpowiedzialno$ci za podwiadne osoby. Zabi¢ podwladnego jest stosunkowo
prosciej, niz troszczy¢ si¢ o niego, niekiedy przez cate zycie. Dlatego w prawie rzymskim
prawo pater familias do zabicia swojego podtadnego stopniowo bylo ograniczane,
stymulujagc go do bardziej odpowiedzialnego podejscia do troski rodzicielskiej. Zreszta
mozna domniemywacé, ze prawo $mierci to inaczej nienalezyta troska (np. niezaradnos$¢
glowy rodziny w sprawach majatkowych). Czyli w wyrazeniu ius vitae ac necis nacisk
jednak kladziono na vitae. Wszak wystarczylo nie dba¢ o zycie podwladnego, zeby
doprowadzi¢ go do $mierci. Ponadto wzorcem dla wielu rozstrzygnie¢ prawnych byto
pojecie bonus pater familias i oznaczato takiego ojca rodziny, ktory doktada nalezytych
staran 1 troszczy si¢ jak najlepiej o wszystko co posiada.

Pierwotnie wladza pater familias nad osobami mu podlegajacymi byta jednolita.

Dopiero pdzniej zaczgto rozréznia¢ manus — wladztwo nad zong, patria potestas — nad

24 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 92.

245 Model rodziny rzymskiej byt taki, ze to pater familias byt tym, ktéremu i prawnie, i faktycznie
pozostawiono wylaczng troske o swoja rodzing. To on miat si¢ troszczy¢ o familia pecuniaque, to
znaczy o cztonkow rodziny i caly jej majatek. Pater familias miat obowigzki, ale miat tez wtadze, i
to absolutng. Juz nawet sam wybor meza nie zalezal od kobiety, ale byt wynikiem porozumienia
patres familiarum”. A. Szymanska, 1. Zeber, Wprowadzenie, w: Publilius Syrus. Maksymy moralne
— Sententiae, Wroctaw 2020, s. 41.

26 [Pater familias] stawat si¢ uosobieniem zrédta, od ktérego jest sic wprawdzie zaleznym,
ktéremu jednak zawdzigcza si¢ istnienie, 1 to nie tylko jego poczatek”. W. Dajczak, T. Giaro, F.
Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa prywatnego, Warszawa 2018, s. 217.
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dzie¢mi i dominica potestas — nad niewolnikami. Innymi stowy, chodzi w zasadzie o
potestas i zroznicowanie jej charakteru, jej cech akcydentalnych. Ta potestas ojca familii
na zewnatrz familii cechowata si¢ pelng zdolnoscia majatkows. Pater familias mogt
zacigga¢ zobowigzania, odpowiada¢ za dhlugi, zawiera¢ umowy, czyli, mowiac
wspolczesnym jezykiem prawnym, mial zdolno$¢ prawna i zdolno$¢ do czynnosci
prawnych, co w prawie rzymskim okreslato si¢ jako persona sui iuris.

Pod patria potestas, jako wtadzag wewnatrz familii, znajdowaty si¢ dzieci. Dzieci
posiadaly status libertatis, czyli byly wolne oraz status civitatis, czyli byly obywatelami
rzymskimi. Natomiast ich podlegtos¢ wiadzy pater familias na zewnatrz familii wyrazala
si¢ poprzez status filius alieni iuris. Pojeciem alieni iuris okreslano tego, ktory nie miat
zdolno$ci majatkowej, nie mogt posiada¢ majatku®’. Pod tym wzgledem sytuacja filius
alieni iuris byta podobna do sytuacji prawnej niewolnikow i taki stan rzeczy zachowywat
si¢ tak dlugo, jak dtugo filius przebywat pod potestas ojca. Od niewolnikow filius roznit si¢
tym, ze byl wolnym obywatelem Rzymu 1 na tej podstawie mial zdolnos$¢ prawna, czyli w
potencji mogl ,zaja¢ stanowisko podmiotu praw 1 obowigzkow w stosunkach
prawnych”?®, np. przez emancipatio, czyli uzyskujac status sui iuris. Dopoki pozostawat
alieni iuris, w zasadzie nie mial zdolnosci majatkowej, a wyjscie spod wiladzy ojca
skutkowato pozbawieniem zasobdw na utrzymanie oraz mozliwosci dziedziczenia po ojcu.
Poczatkowo taki sposob rozumienia i dzialania co do zarzadzania majatkiem w celu
utrzymania rodziny wystarczal. Jednak na uwadze trzeba mie¢ rozwoj stosunkow
gospodarczych, podboje nowych terenéw i ludow w wyniku wypraw wojennych, co
pociggato za sobg nabycie dobr, niekoniecznie ruchomych, ktorymi nalezato zarzadza¢. W
takich oraz podobnych sytuacjach, ojciec ustanawiat syna (filius) zarzadca czgsci majatku,
w zwigzku z czym u syna pojawiata si¢ ograniczona zdolno$¢ majatkowa. Niemniej jednak
przez dluzszy czas dzialala zasada, wedlug ktorej cokolwiek syn nabywal w rezultacie
dziatalno$ci zarzadzajacej, nalezato do ojca, natomiast ojciec nie odpowiadat za dhugi,
ktore powstaly przy zawieraniu kontraktow przez syna (to samo dotyczylo
niewolnikéw)?*. Te zasade Dozdiow ujmuje jeszcze bardziej rygorystycznie. Interpretujac

fragment z ,,Instytucji” Gajusza o tym, ze przebywajacy pod wiadza (in potestate) ojca

247 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 112.

28 W, Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 159.

29 Prawu rzymskiemu znana byla instytucja peculium jako majatku wydzielonego przez ojca
synowi do faktycznego zarzadzenia oraz jej pochodne: peculium castrense — majatek zdobyty w
zwigzku ze stuzbg wojskows, peculium quasi castrense — majatek zdobyty w zwigzku z pelnieniem
roznych godnosci panstwowych. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s.
112-113.
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familii nie maja wiasnosci (IG. 2, 87%%), stwierdza, ze osoba alieni iuris ,nie moze
samodzielnie dokonywac¢ transakcji prawnych, ktore pogarszajg jego stan: wyalienowaé
wlasnosci, zacigga¢ zobowigzania, — dla waznosci tych aktéw niezbedne jest oswiadczenie
woli pater familias (auctoritas)’,

Podobienstwo pozycji prawnej syna (filius) i niewolnika (servus) przejawiata si¢ w
ograniczeniach majatkowych, gdyz obie te kategorie byly alieni iuris. Nad niewolnikiem
pater familias sprawowat dominica potestas, czyli takg wladze, ktorag sprawowat wiasciciel
nad rzeczg. Niewolnika w sferze prawnej okreslano terminem res, czyli rzecz. Poczatkowo
niewolnik wchodzit w sktad domus patris familias i byt traktowany prawie jak pozostali
cztonkowie familii?®2, Przypuszczalnie jego relacja byla podobna, chociaz nie identyczna,
do relacji pracownika najemnego we wspotczesnym przedsiebiorstwie rodzinnym.
Zmodelujmy sytuacje: niech w takim przedsigbiorstwie wlascicielem bedzie ojciec, syn
roOwniez pracuje w firmie, ale sg jeszcze inni zatrudnieni pracownicy. Sytuacja prawna
pracownika i syna, z punktu widzenia relacji pracowniczych, nie rozni sig¢, ale syn
potencjalnie moze dziedziczy¢ przedsigbiorstwo (jako domniemany spadkobierca), a
pracownik nie.

Z czasem stanowisko niewolnikdéw si¢ pogarszato, wtasciciele dopuszczali si¢ coraz
wiekszych okruciefistw, az do ,,hanbigcej $mierci na krzyzu”?3. Jednakze tak samo jak w
przypadku synoéw, uznajac zdolnosci naturalne niewolnika (servus) jako cztowieka (homo),
pater familias korzystat z tych zdolnosci dla dobra catej familii. Wtedy servus mogt
realizowaé czynnoS$ci prawne, ale zawsze ex persona domini. Tak samo, jak w przypadku
synow, wszystko, co w wyniku czynno$ci prawnych dokonywanych przez niewolnika
przysparzato korzysci, nalezato do pater familias. Natomiast nie mogt servus pogorszyé
stanowiska swojego zwierzchnika 1, jesli wyrzadzal szkode, odpowiadat soba, czyli np.

mogt by¢ wydany poszkodowanemu.

20[...] ipse enim, qui in potestate nostra est, nihil suum habere potest — sama osoba, ktora jest pod
nasza wtadza, nie moze posiada¢ niczego swojego — Gai Institutiones,
http://legalhistorysources.com/Law508/Roman%20L aw/GaiusInstitutes.htm#i87 [dostep
01.05.2023].

#L1. B. Jloxnes, Pumckoe uachoe npaso, S. 245.

B2\W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 162.

23 W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 162.
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Rys. 3.1. Schematyczne ujecie strukturalne instytucji familii.

Takie wydanie nastegpowato wtedy, kiedy servus, dziatajac z upowaznienia swojego
wlasciciela, dokonywal przestepstwa. Wtedy odpowiadal wtlasdciciel, ale mial on
mozliwos¢ uwolni¢ sie¢ od odpowiedzialnos$ci, wydajac niewolnika osobie poszkodowane;.
Takie samo postgpowanie byto mozliwe rowniez wobec syndw alieni iuris w podobnych
okolicznos$ciach, czyli w przypadku popetnienia przez syna przestgpstwa.

Filius dziatal bardziej $wiadomie w czynnosciach prawnych, miedzy innymi
dlatego, ze pracowat wlasciwie na swoj przyszty majatek, ktory miat odziedziczy¢.

Watki prawne zwigzane ze statusem filius, mozemy odnalez¢ w LiScie $w. Pawla

do Rzymian:

sumus filii Dei. Si autem filii, et | jestedmy dzie¢cmi Bozymi. Jezeli za$ jestesSmy
heredes: heredes quidem Dei, | dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga, a

coheredes autem Christi. wspotdziedzicami Chrystusa (Rz 8, 16b-17).

Status filius jest odzwierciedleniem reprezentacji ojca rodziny jako glowy ,.ciata
familijnego”. Warto tu dostrzec podobienstwo do reprezentowania Kosciota przez kazdego
katolika, np. w dziele szerzenia wiary, czyli ewangelizacji. Jesli Bog w Jezusie Chrystusie
jest pater familias Kosciota, to katolicy jako filii Dei reprezentuja go wsrod tych, ktorzy do

familii jeszcze nie nalezg.
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Pod tym wzgledem servus dzialal na korzy$¢ pater familias prawie
bezinteresownie, chociaz tez zyt na rachunek familii i miat udzial w pomnazaniu dobr

familijnych. Analogiczne relacje pater familias i servus ukazuje przypowies¢ o talentach:

Sicut enim homo peregre proficiscens | Podobnie tez [jest] jak z pewnym cztowiekiem,
vocavit servos suos et tradidit illis | ktory majac si¢ uda¢ w podroz, przywotat swoje

bona sua. stugi i przekazat im swoj majatek (Mt 25, 14).

Ci, ktorzy maja status Servus rowniez sg zobowigzani do reprezentowania ojca
rodziny jako glowy ,,ciata familijnego”. Nawet nie posiadajac statusu libertatis, mimo
wszystko, z punktu widzenia romanistycznego, maja zachowac $wiadomos¢ tego
obowigzku i dziata¢ zgodnie z tg $wiadomoscia. Za takie dziatania servus otrzymuje swoja

nagrode:

Ait illi dominus eius: ,,Euge, serve bone | Rzekt mu pan: ,,Dobrze, stugo dobry i
et fidelis. Super pauca fuisti fidelis; | wierny! Byles wierny w rzeczach niewielu,
supra multa te constituam: intra in | nad wicloma ci¢ postawie: wejdz do radosci

gaudium domini tui”. twego pana!” (Mt 25, 21, 23).

Familia — to przede wszystkim relacje prawne migdzy jej cztonkami. Pater familias
miat piecz¢ nad calg rodzina, reprezentowat ja przed innymi glowami rodzin (na zewnatrz
familii), ponosit odpowiedzialno$¢ za stan majatkowy rodziny, a poprzez to przyczyniat si¢
takze do przetrwania catej szeroko pojetej wspolnoty (poczatkowo samych kwirytow?54)
oraz, jako najblizszy wiekiem do zmartych przodkow, odprawial kult domowy. Wszyscy
podlegajacy potestas ojca dzialaja na rzecz pater familias, na rzecz jego bonum,
jednoczes$nie dla bonum catej communio, ktorg jest familia. Dla niniejszej pracy tak
rozumiane instytucje — familia i pater familias, stanowig kwintesencj¢ i ekstremum

prawne®®, Wszystkie inne rozwigzania prawne (zwlaszcza te kazuistyczne) dotyczgce

24 Kwiryci (tac. Quirites) — w starozytnym Rzymie poczatkowo nazwa petnoprawnych obywateli,
ktorzy tworzyli lud rzymski (Populus Romanus Quirites lub Quiritium).

25 Lacinskie extremum oznacza ,,skraj, koniec, na koficu” i pochodne extremus (extimus) a, um
oznacza ,,skrajny, koncowy, najbardziej oddalony, graniczny, krytyczny, ciezki, najwyzszy,
najwiekszy, czyli najlepszy (extremum bonorum) lub najgorszy (extremum malorum). Por. hasto:
extremum, WU.X. JIsopeuxuti, Jlamuncko-pycckui croéapb, Mocksa 1986, s. 312. W matematyce
extremum oznacza maksymalng lub minimalng warto$¢ funkcji. Zob. hasto ,,extremum funkcji” w:
Encyklopedia PWN, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/;3897143 [dostep 04.05.2023]. W
niniejszej pracy proponujemy wprowadzi¢ stowo ,.ekstremum” na okreSlenie podstawowego,
kwintesencjalnego znaczenia, teoretycznie idealnego modelu, wartosci, jakosci granicznej.
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potestas, sui iuris, alieni iuris, peculium etc., z uwzglednieniem status familiae, ukazuja
elastycznos¢ prawa rzymskiego jako jedng z podstawowych cech wilasciwych mysleniu
jurydycznemu.

Pozostale niuanse sa roéwnie wazne, szczegOlnie w kontek$cie rozwigzania
konkretnych kazusow, ale obszerne informacje na ten temat zawieraja liczne podreczniki
do nauki prawa rzymskiego.

Nie posiadajac tak rozwinietych koncepcji filozoficznych jak Greccy, Rzymianie na
sw0j sposob probowali osiggna¢ tad i porzadek §wiata. By¢ moze nie zawsze konkretne
decyzje byly doskonale sprawiedliwe, nie zawsze doskonale stuszne, ale ocena konkretnej
sprawy jest trudna ze wzgledu na okolicznosci, takie jak np. kontekst historyczny, sytuacja
spoteczna, polityczna, zdolnosci konkretnego jurysty etc., co prawdopodobnie nieraz
wplywato na konkretne rozstrzygniecie i moglto ono okaza¢ si¢ blednym. Szerszy kontekst
dla oceny stosowania pewnych instytucji romanistycznych daje nauka historii prawa
rzymskiego. Pokazuje ona wyraznie zmiany w stosowaniu np. archaicznych instytucji pod
wptywem zmian spotecznych. Przyktadowo, pod wpltywem chrzescijanstwa nasilila si¢
tendencja do ograniczenia naduzyé panéw wobec wiasnych niewolnikéw (servi)®®. Dla
myslenia romanistycznego niezbedne bylo wytworzenie wzglednie stabilnej siatki
pojeciowej jako zestawu instrumentow, przy pomocy ktorych Rzymianie mogliby
rozwigza¢ bardzo indywidualng sprawe. Ta siatka wytworzyla si¢ poniekad naturalnie,
gdyz wiele instytucji prawnych po prostu opisywato naturalny dla Rzymian tryb zycia i
postrzegania $wiata. Czy ten tryb Zycia i postrzegania $wiata byt doskonaty lub jedyny z
mozliwych? Z pewnoscig nie, ale niektore elementy, ujete w forme stowa lub gestu,
przetrwaly do dzisiaj, co daje mozliwo$¢ przypuszczenia, ze pewne patterny kulturowe i
prawne s3 wspolne dla kazdej spotecznosci ludzkie;.

Jak juz zaznaczyliémy familia byla specyficzng instytucja o charakterze przede
wszystkim prawnym?®’. Spoleczenistwo rzymskie w istocie widziato cala rodzine jako
jedno ciato, jak jedng persong. Komentujac fragment Kodeksu Justyniana, Dozdiow
stwierdza, ze ,,wszystkie osoby familii, bedace pod potestas, w rzymskiej swiadomosci

prawnej maja jedng personeg”. JeSli ojciec rodziny wystgpuje w persona Sui iuris,

26 \W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne, s. 127.

%7 W szerokim rozumieniu familia oznacza w rzymskich zrodtach prawniczych zaréwno zespot
0sob, jak i wartosci majgtkowych nalezacych do tego samego domu (domus). [...] Pomiedzy
osobami, ktore podlegaty wspdlnej wiadzy familijnej, utrzymywata si¢ wi¢z agnacyjna i byta
podstawg dziedziczenia czy sprawowania opieki”. K. Kolanczyk, Prawo rzymskie, s. 198-199.
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przedstawiajac w przestrzeni prawnej tylko siebie, to sama persona ojca rodziny

reprezentuje calg familie?®,

et natura pater et filius eadem persona | ojca i Syna uznaje si¢ z natury niemal za

paene intelleguntur (C. 6, 26,11) te samg osobe

W tym przypadku odwazg si¢ stwierdzi¢, ze prawo rzymskie nie tylko miato wplyw
na konstytuowanie si¢ chrzescijanstwa, nie tylko przenikne¢to go recepcjami, ale podejscie
rzymskie byto wrecz samo przez si¢ zrozumiate dla wspotczesnego Chrystusowi
spoleczenstwa, réwniez dla wspolnoty zydowskiej. Na potwierdzenie tej zbieznoSci
postrzegania rzeczywistosci postuze si¢ fragmentem Pisma Swigtego, opowiadajacego o

rozmnozeniu przez Chrystusa chleba i ryb.

Erant autem, qui manducaverant, | Tych za$, ktorzy jedli, byto cztery tysigce

quattuor milia  hominum extra | m¢zczyzn, nie liczac kobiet 1 dzieci

mulieres et parvulos. (Mt 15, 38).

Kobiety i dzieci z punktu widzenia prawnego nie licza si¢, poniewaz podlegaja
zwierzchnikowi familijnemu — ojcu rodziny i sg postrzegane na zewnatrz familii jako
osoby alieni iuris.

Jesli analizujemy Kosciot jako ,,Ciato Chrystusa”, jako rzymska familia, to staja
si¢ oczywiste, rowniez pod wzgledem prawnym, wzajemne powigzania Glowy i Ciata
Kosciota oraz zobowigzania czlonkéw Kosciola wobec swojej Glowy. Z punktu widzenia
pastoralnego, wydaje si¢, ze latwiej bedzie wytlumaczyé osobie S$wieckiej relacje
zachodzace pomigdzy Chrystusem a wiernym Kosciola z pomocg prawa niz z pomoca
teologii. Jesli z punktu widzenia teologii jednym z celow wiernego (katolika obrzadku
facinskiego) jest speilnianie woli Boga wcielonego w Chrystusie, to z punktu widzenia
prawa ten cel mozna wyjasni¢ nast¢pujaco: wszystko, co wierny (katolik obrzadku
tacinskiego) czyni dobrego — czyni dla dobra catej familii Bozej, podobnie jak Chrystus-

filius familias?>®. Swiety Pawet, obywatel rzymski, wyrazit ten relacyjny zwiazek prawny,

%8 por. JT. B. loxnés, Pumckoe uacmuoe npaso, S. 255.

29 Chrzescijanie, wszczepieni w ciato Chrystusa przez chrzest, ,,umarli dla grzechu, zyja zas$ dla
Boga w Chrystusie Jezusie” (Rz 6,11), uczestniczac w ten sposéb w zyciu Zmartwychwstatego.
Idac za Chrystusem i w zjednoczeniu z Nim, chrzescijanie moga by¢ ,,nasladowcami Boga, jako
dzieci umitowane, i postgpowaé drogg mitosci” (Ef 5,1), dostosowujac swoje mysli, stowa i czyny
do dazen, ktore sa ,,w Chrystusie Jezusie” (Flp 2, 5), i idac za Jego przykladem”. Katechizm
Kosciota Katolickiego, nr 1694.
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miedzy innymi w stowach: ,,juz nie ja zyje, a zyje we mnie Chrystus” (Ga 2,20). Te stowa,
dla uformowanego w nalezyty sposob katolika obrzadku tacinskiego mogg miec takze

walory prawne.

Stosujac statusy persona sui iuris i persona alieni iuris do uczestnikow liturgii,
jako cztonkow Bozej familii, mozemy okresli¢ tych uczestnikow w nastepujacy sposob:

status persona sui iuris osoba ma posiada¢ w $wiecie doczesnym, zeby $swiadomie,
dobrowolnie 1 swobodnie uczestniczy¢ Eucharystii, poniewaz taki status daje mozliwos¢
swobodnie zacigga¢ zobowigzania i bra¢ ci¢zar odpowiedzialnosci,

status persona alieni iuris osoba ma posiada¢ wobec Boga-pater familias w Jezusie
Chrystusie-filius familias.

Dodatkowo, wykonanie munus (funkcji) w sferze publicznej, czyli ocena statusu
uczestnika liturgii od strony publicznej, powoduje zrownanie statusu filius i statusu pater.
W przypadku oceny uczestnika liturgii instrumentami prawa tzw. publicznego, filius staje
sie rowny pater??. Powoduje to miedzy innymi, ze interpersonalne relacje Boga-pater
familias sui iuris w osobie Jezusa Chrystusa z cztowiekiem w statusie Sui iuris, mozna
analizowac jako relacje interpersonalne dwdch rownych sobie person. Migdzy nimi, jako
dwiema rownymi personami o peinej zdolnosci prawnej i zdolnosci do czynnosci
prawnych, moga zachodzi¢ relacje takze o charakterze prywatnoprawnym. Staje si¢
mozliwe np. wejscie w zobowigzania.

Analizujac persone Jezusa Chrystusa w wymiarze prywatnoprawnym, musimy
wyzna¢, ze Jego osoba jest ztozona ze wzgledu na dwie natury w jednej osobie. Interesuje
nas tutaj status Chrystusa z punktu widzenia prawnego (ius). Z tego punktu widzenia
Chrystus ma status filius, Bdg-Ojciec odpowiednio — pater. Zgodnie z tym, co
powiedzieliSmy o statusach wyzej, kiedy syn dokonuje czyno$ci prawnych, to prawo
opisuje je jako dziatania ojca. Kiedy Chrystus dziala jako filius — przez Chrystusa, w
Chrystusie i z Chrystusem dziata pater. W taki sposob mozna by opisa¢ metoda

romanistyczng chociazby ten fragment Ewangelii wg. $w. Jana:

20 D. 1,6,9: Pomponius libro sexto decimo ad Quintum Mucium: Filius familias in publicis causis
loco patris familias habetur, veluti ut magistratum gerat, ut tutor detur (Pomponius w ksiedze
szesnastej Komentarza do dziet Quintusa Muciusa: Filius familias jest traktowany w sprawach
publicznych jak ojciec, na przyktad kiedy sprawuje urzad albo zostaje wyznaczony na tutora). A.
Tarwacka, O osobach ,,sui iuris” i ,,alieni iuris”: 6 tytut 1 ksiegi Digestow. Tekst — tumaczenie —
komentarz, ,,Zeszyty Prawnicze” 9/1 (2009), s. 324-325, 331. Alternatywne tlumaczenie: ,,Syna
(filius familias) w sprawach publicznych stawia si¢ w miejsce ojca (pater familias), na przyktad
aby sprawowat urzad, aby byl przydzielany w charakterze tutora”.
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vos dicitis: ,,Blasphemas!”, quia dixi: | mowicie: ,,Bluznisz”, dlatego ze powiedzialem:
Filius Dei sum? Si non facio opera |,Jestem Synem Bozym?” Jezeli nie dokonuj¢
Patris mei, nolite credere mihi; si autem | dziet mojego Ojca, to Mi nie wierzcie! Jezeli
facio, et si mihi non wvultis credere, | jednak dokonuj¢, to choébysécie Mnie nie
operibus credite, ut cognoscatis et | wierzyli, wierzcie moim dzielom, abyscie
sciatis quia in me est Pater, et ego in | poznali i wiedzieli, ze Ojciec jest we Mnie, a Ja
Patre. w Ojcu. (J 36b-38)

Analizujac persone Jezusa Chrystusa w wymiarze publicznoprawnym widzimy to
samo zrownanie statusow filius i pater, gdyz Chrystus w liturgii wykonuje publiczny urzad

kaptanski. W ten sposob filius familias jest traktowany jak ojciec.

3.1.3. Caput

Termin caput pierwotnie oznaczat gtowe?8l. Z biegiem czasu uzycie tego terminu
nabrato znaczenia w wyrazeniach, ktérymi opisywano utrate jednego ze statuséw — status
libertatis — capitis deminutio maxima (utrata wolnos$ci), status civitatis — capitis deminutio
media (utrata obywatelstwa rzymskiego) i status familiae — capitis deminutio minima
(utrata lub zmiana pozycji prawnej w rodzinie)?6?. W taki sposoéb status pater familias sui
iuris mozemy okresli¢ jako caput?®®, czyli persona posiadajaca caput byta w pelni zdolna
prawnie, wolna, miala obywatelstwo rzymskie, a w rodzinie nie podlegata niczyjej
wladzy?%*. Mozna by rzec, ze caput oznaczalo stan idealny z punktu widzenia
jurydycznego?®. To samo stowo caput znajdujemy w okreSleniu Chrystusa jako Glowy

Koéciota w Katechizmie Koéciota Katolickiego?6®:

%1 Hasto caput, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 33.

%2 \W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 160—161.

%3 Hasto: caput — 1) gtowa; 2) goérna (gltowna, pierwotna) cze$é; krawedz, koniec; gora,
koncowka; zrodto; 3) rozum, rozsadek; 4) czlowiek, osoba; 5) glowa, zycie; 6) prawa
obywatelskie, zdolno§¢ prawna; 7) glowa, jednostka, sztuka; 8) glowa, wodz, przywodca,
naczelnik, wodz; 9) istota, gldwna rzecz, podstawa, istotnos$¢; 10) gtdéwne miejsce, centralny punkt,
stolica, gtéwne miasto; 11) rozdzial, czes¢, dzial, paragraf; 12) kwota podstawowa, fundusz
podstawowy, kapital; 13) gram. oryginalna forma stowa. U.X. JIBopenkuii, Jlamurncko-pycckuil
cno6apw, S. 121.

24 \W. Rozwadowski, Prawo rzymskie. Zarys wyktadu wraz z wyborem Zrodet, Poznah 1992, s. 85.
25 Caput nie dotyczyto niewolnikow, poniewaz nie mieli oni statusu persony: Servus autem
manumissus capite non minuitur, quia nullum caput habuit — ,,Niewolnika zatem wyzwolonego nie
pozbawia si¢ praw, poniewaz nie uzyskat zadnych praw”. Justynian, Instytucje, 1, 16, 4.

%% Fragmenty w jezyku tacinskim Katechizmu Kosciota Katolickiego s3 cytowane za: Catechismus
Catholicae ~ Ecclesiae,  https://www.vatican.va/archive/catechism_lIt/index_It.htm [dostep
24.07.2022]; fragmenty za§ w jezyku polskim cytowane sg za Katechizm Kosciota Katolickiego,
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Tres rationes Ecclesiae —
Christi

efferendae: unitas omnium membrorum

corporis

modo magis specifico sunt

inter se per ipsorum unionem cum
Christo; Christus Caput corporis;

Ecclesia, Christi Sponsa.

Kosciota

Glowa

Chrystusa (KKK, nr 789).

Nalezy szczegélnie podkresli¢ trzy aspekty

jako Ciala Chrystusa: jednos¢

wszystkich cztonkow miedzy sobg dzigki ich

zjednoczeniu z Chrystusem; Chrystus jako

Ciala; Kosciot jako Oblubienica

W innych opisach Kosciota, Katechizm rowniez uzywa stowa caput, np. w

wyrazeniu caput anguli, ktore odczytane metodg romanistyczng, mimo poetyckiego

charakteru tego wyrazenia, mozemy odnie$§¢ do Chrystusa (KKK, nr 756). Co wigcej, w

tym samym fragmencie mozna dostrzec strukturg¢ relacji pater familias — familia, ktora

zostala opisana wyzej:

Saepius quoque Ecclesia dicitur aedificatio
Dei (1 Cor 3)9).

comparavit lapidi, quem reprobaverunt

Dominus Ipse Se
aedificantes, sed qui factus est in caput
anguli (Mt 21,42 et par; Act 4,11; 1 Pe
2,7; Ps 118,22). Super illud fundamentum
Ecclesia ab Apostolis exstruitur, ab eoque
firmitatem et cohaesionem accipit. Quae
constructio variis appellationibus
decoratur: domus Dei, in qua nempe
habitat Eius familia, habitaculum Dei in
Spiritu, tabernaculum Dei cum hominibus,
et praesertim templum sanctum, quod in
lapideis sanctuariis repraesentatum a
sanctis Patribus laudatur, et in liturgia non
immerito assimilatur Civitati sanctae,
novae lerusalem. In ipsa enim tamquam

lapides vivi his in terris aedificamur.

Bardzo czesto Koscidt jest nazywany ,,Boza
budowlg” (1 Kor 3, 9). Pan poréwnat siebie
samego do kamienia odrzuconego przez
budujacych, ktory jednak stat si¢ kamieniem
Na tym

Apostotowie zbudowali Kosciol; od tego

wegielnym. fundamencie
fundamentu wziat on trwato$¢ i spoistos¢. Ta

budowla jest ozdabiana réznymi

okresleniami: ,,jest domem Boga”, w ktérym
mieszka Jego rodzina; jest mieszkaniem
Boga w Duchu; ,przybytkiem Boga =z
ludzmi” (Ap 21, 3), a przede wszystkim
ktora ukazywana jako

Swieta $wigtynia,

sanktuarium zbudowane z kamieni, jest
czczona przez $wictych Ojcow, a w liturgii
jest slusznie upodobniona do Miasta
Swietego, nowego Jeruzalem. W te §wiatynie,
niby zywe kamienie, jesteSmy wbudowani tu

na ziemi (KKK, nr 756).

http://www.katechizm.opoka.org.pl/ [dostgp 24.07.2022] oraz Katechizm Kosciola Katolickiego,

Poznan 1994.
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Analizujac wyrazenia zawarte w powyzszym fragmencie metoda romanistyczng,
widzimy status Chrystusa jako pater familias: caput anguli i ojca domus Dei, in qua nempe
habitat Eius familia. Poniewaz pater familias posiadat takze status sui iuris, przytoczone
wyrazenia pozwalajg na wysuniecie hipotezy, ze ten, ktory jest caput anguli, jest pater
familias sui iuris. Zostaje jeszcze trzeci, niezbedny dla caput status — obywatelstwo?®’.
Wskazuje na to wyrazenie Civitati sanctae, gdzie wyraz civitas, jako jedno ze swoich
znaczen, posiada znaczenie ,,obywatelstwo”. W tym momencie, nalezy stwierdzi¢, ze
Chrystus, jako persona posiada wszystkie statusy: libertatis, familiae, civitatis. Poniewaz
jako jedyny wsrdd ludzi posiada te statusy w stopniu doskonatym i trwatym, proponujemy
ten stan okresli¢ terminem caput.

Caput jako stan doskonaly z punktu widzenia prawnego wydaje si¢ byc¢
analogicznym do stanu, ktory w teologii okresla si¢ terminem ,,taska uswigcajaca”. To, CO
teolodzy nazywaja taska uswiecajaca, metoda romanistyczna moze okresli¢ mianem caput.
Taki caput wystepuje przy udzieleniu sakramentu chrztu. W odrdznieniu od Chrystusa,
caput cztowieka ochrzczonego nie jest trwaly i w wyniku popetnienia grzechu dochodzi do
deminutio maxima, media czy minima (utraty jakiego$ z trzech statusow — libertatis,

civitatis, familiae).

3.2. Obligatio

Po statusie (status), zobowigzanie (obligatio) jest drugim waznym elementem
(instytucja) prawa rzymskiego. Teoria zobowigzan znajduje si¢ wcigz na etapie badan,
poniewaz jest kwestig ztozong i wieloaspektowg?%,

Najczgsciej w dziedzinie prawa rzymskiego mozna spotka¢ okreslenie
zobowigzania jako iuris vinculum, czyli wezet prawny. To pojecie zaczerpnigto z Instytucji

justynianskich, w ktérych czytamy:

Obligatio est iuris vinculum, quo | Zobowiazanie to wezel prawny, przez ktory
necessitate adstringimur alicuius | jestesmy zwigzani koniecznos$cig wydania jakiejs

solvendae rei, secundum nostrae | rzeczy [zaptacenia za jaka$ rzecz], zgodnie z

civitatis iura. prawami naszej wspolnoty. (Inst. 3,13 pr)

%7 Hasto civitas [civis] — 1) obywatelstwo, prawo obywatelstwa, 2) spoleczenstwo obywatelskie,
panstwo, 3) spotecznos¢, wspdlnota; 4) miasto; 5) obywatele, ludno$¢ cywilna, zbiorowos¢, masy,
ludzie. 1. X. JIBopenxuii, boibuiotl 1amurcko-pycckull cioeaps, S. 148.

28 J1. JI. Kodanos, Obszamenscmeennoe npaso 6 apxaudeckom Pume (VI-1V 6. 0o 1.3.), MockBa
1994, s. 6.
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Wedlug jurystow rzymskich zobowigzanie to relacja podlegajaca ochronie prawnej

i dotyczy ona tylko oséb, a nie rzeczy.

Obligationum substantia non in eo | Istota zobowigzan nie polega na tym, ze CZyni
consistit, ut aliquod corpus nostrum | jakies$ ciato naszym lub czyni jakas stuzebnos¢
aut servitutem nostram faciat, sed ut | naszg lecz [na tym], ze zobowigzuje kogo$ do
alium nobis obstringat ad dandum | dania nam czegos$ lub uczynienia dla nas czego$
aliquid vel faciendum vel | lub dostarczenia nam czegos$ [zaptacenia jakie$

praestandum. kwoty] (D. 44.7.3 pr).

Wierzyciel ma zapewniong ochrong¢ prawng — chronione sg jego prawa do
uiszczenia dlugu przez dtuznika lub do pociagnigcia dtuznika do odpowiedzialnosci. W
ochronie prawnej nie chodzi wiec o proste przekazanie jakiej$ rzeczy, ale o naprawienie
relacji interpersonalnej. W zwigzku z tym, mozna przyjaé, ze wyrzadzenie szkody jest
skutkiem naruszenia relacji 0sob 1 w istocie, przy naruszeniu zobowigzania, jesli np.
zostala zniszczona lub zdewastowana rzecz, to jest ona tylko znakiem tego, Zze naruszony
zostat porzadek relacji miedzyosobowych. Wydaje sie, ze w taki jurydyczny sposéb mozna
opisa¢ grzech pierworodny, kiedy prarodzice naruszyli relacje z Tworca jako persong.
Rzecza wtorng bedzie to, co doktadnie zrobili 1 z jakimi skutkami, natomiast na pierwszym
miejscu bedzie relacja z Bogiem, ktora zostala naruszona. Nastepnie, w gre wchodzi wina
— dolus (wina zamierzona) albo culpa (niedbalstwo, nienalezyta staranno$¢), ale to juz
wyjasnia si¢ w procesie.

Stale zainteresowanie wspotczesnych nam prawnikow kwestig zobowigzania i jego
formami, zwlaszcza cywilistow, kieruje ich ku podstawom europejskiej mysli prawniczej —
prawu rzymskiemu. Prawo rzymskie wcigz dostarcza zaréwno inspiracji, jak i konkretnych
sformutowan niezbednych przy argumentacji w kwestii zobowigzan.

Wsérod zrodet poznania zobowigzan, wigkszos¢ wspotczesnych prawnikow-
romanistow, powotujac si¢ na podrecznik Gajusza Institutiones (1G. 3, 88), wyrdznia dwa
podstawowe: umowy (ex contractu) i delikty (ex delicto)?®°. Niektorzy uwzgledniaja
klasyfikacj¢ justynianska, w ktorej do dwoch powyzszych zrodet dochodza dwa
dodatkowe: jakby kontrakty (quasi ex contractu) i jakby delikty (quasi ex delicto lub quasi

ex maleficio)?’®, Osmiele si¢ jednak stwierdzi¢, ze rzeczywistym zrodtem zobowigzania

%9 W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa
prywatnego, s. 465.
20 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 220-221.
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jest dobrowolna, $wiadoma i1 swobodna decyzja osoby (persony), a umowa jest
wyrazeniem, forma tej decyzji. Z kolei delikt — to termin okreslajacy decyzje persony o
naruszeniu porzadku (prawnego). Wolne (libere), $wiadome (conscie) i dobrowolne
(sponte) postgpowanie osoby okre$la si¢ mianem bona fides (dobra wiara), natomiast
postepowanie wbrew dobrej wierze moze by¢ okreslone jako dolus lub culpa, w zaleznos$ci
od rodzaju btedu (error) persony.

Przyjrzyjmy si¢ pojeciu fides. Pod tym pojeciem Rzymianie rozumieli uczciwosc,
rzetelno$¢, miedzy innymi w =zakresie dotrzymania danego stowa (przyrzeczenia),
prawdziwos$¢, wiarygodnos¢, a takze zaufanie do czyjej$ rzetelnosci, uczciwosci,
zwlaszcza do czyjego$ stowa. Fides oznaczala rowniez przyrzeczenie, zobowigzanie sie,
np. w zwigzku z poreka (fidepromissio, fideiussio)?’t. Dozdiow podkresla waznoé¢ fides
jako podstawy do relacji z kim§ innym, obcym. Zawarcie sojuszu na bazie fides
dokonywato si¢ u Rzymian poczatkowo poprzez rytualy magiczne i religijne. Po nich obcy
przestawat by¢ obcym?’?. Fides miala takze istotne znaczenie np. przy wyzwoleniu
niewolnikéw, opiece, kurateli i dla wielu rodzajéw kontraktéw?3. Fides byla takze
elementem istotnym przy stosowaniu takich mechanizméw jak mancipatio i in iure
cessio?’, Naruszenie fides okres$lano mianem fraus, ktore znaczylo oszukancze, podstepne
dziatanie, zly zamiar, podstep, szkode, zwlaszcza powstala w wyniku oszustwa i bylo
synonimem dolus jako winy zamierzonej, umy$lnej?’s.

Jako przyktad zastosowania metody romanistycznej, przeanalizuj¢ z pomoca
pojecia fides zdanie wystepujace zaréwno w liturgii, jak i w Pismie Swietym. W obrzedach

komunii §w. znajdujg si¢ stowa:

Domine, non sum dignus ut intres sub | Panie, nie jestem godzien, abys$ przyszedt do
tectum meum: sed tantum dic verbo et | mnie, ale powiedz tylko slowo, a bedzie

sanabitur anima mea uzdrowiona dusza moja.

Jest to parafraza zdania, z Ewangelii wg $w. Mateusza 8,8:

2" Hasto fides, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 99.
22 1. B. Jloxnes, Pumckoe uacmuoe npaso, S. 14-15.

2138 . B. Hoxnes, Pumckoe wacmuoe npaso, S. 235-236, 260-261, 537.

27" W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 37-38.

25 W, Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 103.
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Domine, non sum dignus, ut intres sub | Panie, nie jestem godzien, aby$ wszedt pod
tectum meum, sed tantum dic verbo, et | dach moj, ale powiedz tylko stowo, a moj

sanabitur puer meus. stuga odzyska zdrowie. (Mt 8,8)

Zdanie wypowiada setnik rzymski z Kafarnaum, czyli obywatel wspdlnoty

rzymskiej, w ktorej ,,akty stowne miaty przewage nad pisemnymi”?’6, Dalej czytamy stowa

Jezusa (Mt. 8,10):

Amen dico vobis: Apud nullum inveni | Zaprawd¢ powiadam wam: U nikogo w

tantam fidem in Israel! Izraelu nie znalaztem tak wielkiej wiary.

W ten sposob pojecie fides oznacza zaréwno podstawe relacji prawnych, jak i
podstawe relacji duchowych. Zycie sakramentalne, jako wyraz duchowych relacji z
Bogiem, oparte jest na wierze (fides), ktora jednoczesnie jest wyrazem istniejgcych z Nim
relacji prawnych.

Oczywiscie, taki schemat 1 takie rozwazania moga si¢ wydac proste, jasne i
zrozumiale, a zarazem zbyt idealistyczne i niezgodne z rzeczywisto$cig ziemska. Z drugiej
strony, pozwolg sobie wysuna¢ hipoteze, ze wlasnie to — decyzja dobrowolna, $wiadoma,
swobodna — lezy u podstaw kazdego uczynku ludzkiego. Natomiast, niedoskonato$¢ natury
ludzkiej w kazdym przypadku bedzie podwazala, a czasem nawet uniemozliwiata dazenie
do ideatu.

Na potrzeby tej pracy zaproponuj¢ nastepujaca definicj¢ zobowigzania:

zobowiazanie — to wewnetrzna Swiadoma, dobrowolna i swobodna decyzja
persony sui iuris o zwiazaniu si¢ wezlem prawnym, ujawniona zewnetrznie

wobec drugiej persony sui iuris.

Zobowigzanie jest wewnetrzng decyzja, ktora uwidacznia si¢ na zewnatrz w akcie
ludzkim przez znaki: stowa i gesty. Te znaki sg elementami zaréwno naturalnymi, jak i
prawnymi oraz sg znane ludzkos$ci od dawna, a szczegdlnego sensu nabywajg w rytuatach
religijnych. Osoba, gdy juz podejmie wewnetrzng decyzje, ma ja przejawi¢ na zewnatrz
wobec drugiej osoby — kontrahenta, po czym rozpoczyna si¢ proces rozpoznania znakow
kontrahenta — czy istotnie wskazuja na jego wole wejscia w zobowigzanie. Dopiero kiedy

konkretna persona ujawni wewnetrzng decyzjg, moze ona si¢ sta¢ przedmiotem

2’8 Hasto fides, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 99.
125




rozpatrzenia rowniez ze strony prawa. Wtasnie w taki sposdb mozna traktowac¢ szczegoélnie
dwie zasady prawne bedace w uzyciu rowniez u kanonistow: quod non est in actis, non est
in mundo i pacta sunt servanda "’

Co dotyczy pierwszej zasady, to, wedlug mnie, ukazuje ona cienkg granice
pomigdzy podejsciem metafizycznym a pozytywistycznym. W danym przypadku mozna
zilustrowaé te podejécia poprzez zdania: 1) czy istotnie uwidocznione, zaktualizowane
znaki ukazujg to, co jest (podejscie metafizyczne) i 2) znaki sg, wigc to co jest,
rzeczywiscie istnicje (podejscie pozytywistyczne). Jak widaé, drugie zdanie ukazuje
myslenie praktyczno-prawne. Niemniej jednak, na tym przyktadzie wyraznie wida¢ na ile
prawo (prawnik) ma do czynienia z domniemaniami i prawnymi fikcjami per se, na ile
brakuje mu gwarancji nie do podwazenia. Jednoczesnie taki sposdb myslenia pozwala
rozwigza¢ sprawe dos$¢ szybko. Natomiast pierwsze zdanie, przykladowo okreslajace
podejscie metafizyczne, ktore moze mie¢ réwniez zastosowanie przy praktycznym
rozwigzaniu prawnym, jest glebsze, bardziej Szczere i humanistyczne, ale wymaga
dodatkowego wysitku dla ustalenia szczego6tow oraz czasu na rozmyslania i gtgbokg ocene
konkretnej sytuacji — zdarzenia faktycznego. Prawda tez jest to, ze obydwa zdania i
obydwa podejs$cia nie gwarantuja idealnego, doskonatego rozwigzania sprawy.

Co si¢ tyczy drugiej zasady, to jak zobaczymy przy omowieniu pactum (pkt 3.4.1)
bazuje ona na fides i przy zawieraniu pactum domniemuje si¢, ze strony $wiadomie,
swobodnie 1 dobrowolnie zawarly pakt, uwidoczniajac poprzez formuly oraz gesty
rzeczywista i dobrg wole.

Na zrozumienie istoty zobowigzania majag wplyw elementy, ktore okresli¢ by
mozna konstytutywnymi: wola osoby, forma wyrazenia jej woli i consensus.

Status 1 zobowigzanie maja podwojng zaleznos¢: tylko majacy odpowiedni status
moga zaciggna¢ niektore rodzaje zobowigzan i tak samo zobowigzania, ktére zaciggneta
konkretna osoba, moga wskazywa¢ na jej status. Poprzez te instytucje chronione byto
bonum publicum oraz bonum privatum, stanowigce zresztg integralng czes¢ (pars) dobra
wspolnego spotecznosci rzymskiej. Widzimy tu wspomniang juz umowno$¢ podziatu

prawa na publiczne i prywatne, gdzie oba wymiary prawa harmonijnie wspotdziataja.

2" Dopoki co$ nie zostalo uaktualnione, wykazane na zewnatrz, uwidocznione przez akty — nie
istnieje (w sferze prawnej). Ta zasada dziala rowniez w sferze penitencji kosScielnej — dopoki
penitent nie wyjawi swoich mysli, zamiaréw, pragnien bedacych przedmiotem jego spowiedzi,
prezbiter nie moze je oceni¢, podda¢ analizie, zawyrokowac. O zasadzie quod non est in actis, non
est in mundo zob. K. Sojka-Zielinska, Historia prawa, Warszawa 2022, s. 214. O zasadzie pacta
sunt servanda zob. W. Uruszczak, Znaczenie sredniowiecznej kanonistyki dla prawa zobowigzan,
W. Ex contractu, ex delicto. Z dziejow prawa zobowigzan, red. M. Mikuta, K. Stolarski, Krakoéw
2012, s. 15-21.
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Podobnie jak czlonkowie kazdej spotecznosci nawigzuja ze sobg relacje, w tym
takze prawne, Rzymianie wchodzili ze sobg w relacje prawne, zaciggajac odpowiednie
zobowigzania i winni byli dokona¢ tego zgodnie z ustalonym porzadkiem — za pomoca
dawnych rytualéw majacych znaczenie prawne, a zarazem sakralne. W tych rytuatach
waznymi elementami byly stowa i gesty. Ukazywaly one znaczenie aktu prawnego oraz
umozliwiaty ochrong sadowa. Rzymianie od dawna uwazali, ze zewn¢trzne znaki, czyli
gesty oraz stowa, stuzg wyrazeniu woli i ukazujg intencje dokonujgcego czynnosci?’®,
Poprzez uczynienie konkretnych gestow i wypowiedzenie konkretnych stow, niewidzialna
rzeczywisto$¢ upubliczniala si¢ — stawala si¢ widoczna zaréwno dla uczestnikow
konkretnego aktu prawnego, jak i dla catego spoleczenstwa rzymskiego.

Elementy instytucji obligatio sa obecne zaréwno w liturgii, jak i w Pismie
Swietym. Zwiazek liturgii z Pismem Swigtym jest oczywisty, dlatego analizujac liturgie
metoda romanistyczng, mozemy roéwnie dobrze stosowac t¢ metode do tekstow Pisma
Swietego jako zrodta i waznej czesei liturgii, poszukujac w nim argumentéw i dowodow

na potwierdzenie wysunigtych tez. Jak pisze W. Osuchowski:

Koncepcja wezta prawnego (vinculum iuris) jest wigc owocem dhlugotrwatej ewolucji.
Poczatkowo pojgcie zobowigzania laczy si¢ Scisle ze zrodtami zobowigzania, tj. z tymi

zdarzeniami, ktére powoduja powstanie zobowigzan®”.

Jest to wazne stwierdzenie, gdyz nastepnie W. Osuchowski wymienia te zdarzenia,
stawiajac na pierwszym miejscu czynno$ci niedozwolone, a na drugim czynnosci
dozwolone. Mozna dyskutowaé o pierwszenstwie czynnosci nhiedozwolonych nad
dozwolonymi jako moment, od ktérego prawo zaczyna ,,widzie¢” zobowigzania, ale
wydaje sie, ze pierwszenstwo czynnosci niedozwolonych potwierdziliby zaréwno
teolodzy, jak 1 antropolodzy. Pierwsi znaja kluczowg czynno$¢ niedozwolong pod mianem

»&rzechu pierworodnego™:

«Homo tamen, suadente Maligno, inde ab | "Cztowiek... za poduszczeniem Zlego, juz na
exordio historiae, libertate sua abusus | poczatku historii naduzyt swojej wolnosci".
est». Tentationi occubuit et malum | Ulegt pokusie i popehit zto. Zachowuje
commisit. Boni conservat desiderium, sed | pragnienie dobra, ale jego natura nosi rang

eius natura vulnus peccati originalis fert. | grzechu pierworodnego. Stat si¢ sktonny do

2’8 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 41.
29 W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 305.
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Factus est ad malum proclivis et errori | zta i podatny na btagd (KKK, nr 1707).

subiectus.

Antropolodzy (np. M. Douglas) moga okresli¢ taki stan rzeczy w badanych przez
nich spolecznosciach jako nieczysto$¢?®,

W kazdym razie naturze czlowieka jest whasciwe zarowno pragnienie dobra (boni
desiderium), jak i btad (error) oraz sktonnos¢ do btedu (proclivitas erroris). Z powodu
pragnienia dobra, natura ludzka tym bolesniej dos§wiadcza biedu i sklonna jest do jego
naprawy, lecz czesto brakuje jej na to wlasnych sit — czy to z powodu stabosci konkretne;j
natury, czy to z powodu ogromu btedu.

Wactaw Osuchowski stwierdza, ze unikajac zemsty, ten, kto dopuscit si¢ czynnosci
niedozwolonych (delikt), byl zobowigzany do zadoscuczynienia — czyli naprawienia
naruszonych relacji z drugg strong stosunku obligacyjnego, zwang wierzycielem (creditor),
a gdy sam nie mogt wynagrodzi¢ szkody, to ustanawiat reczyciela, ktory z pomocy
przysiegi (iusiurandum) brat na siebie obowigzek $wiadczenia za dtuznika (debitor)?8L,
Termin iusiurandum pojawia si¢ we fragmencie Ewangelii wedtug $w. Lukasza, znanym

jako ,,Piesn Zachariasza” w jutrzni Liturgii godzin, gdzie sg stowa:

ad faciendam misericordiam cum patribus | Ze mitosierdzie okaze ojcom naszym i wspomni
nostris et memorari testamenti sui sancti | na swoje $wicte Przymierze na przysigge, ktora

iusiurandum quod iuravit ad Abraham ztozyt ojcu naszemu, Abrahamowi, ze nam

patrem nostrum [daturum se nobis] uzyczy tego, (Lk 1, 72-73)

Obok iusiurandum pojawia si¢ w tym wersecie, rowniez interesujacy nas od strony
prawnej termin — testamentum, ale zostanie on omoéwiony pdzniej.

Analizujac przytoczony fragment od strony prawnej metoda romanistyczng, mozna
powiedzie¢, ze Bog dla Zachariasza jest tym, ktory ztozyt przysiege — iusiurandum, czyli
jest rgczycielem i bierze na siebie wykonanie zobowigzania cztowieka (przysiega dokonac

swiadczenia), ktore powstato na skutek czynnosci zabronione;.

%80 Mary Douglas opisuje podejscie niektorych spotecznosci do brudu, jak do braku porzadku, skad
pézniej wywodza si¢ jej rozwazania rowniez o rytualach oczyszczajacych, poprzez ktore cztowiek
pragnie nie tyle przywrocic czystos¢ cielesng, ale poprzez nig odnowi¢ porzadek. Por. M. [lyriac,
Yucmoma u onacnocmo. Ananuz npedcmasnenuti 0o ockeeprenuu u maoy, Mocksa 2000, s. 23-24.
2L\W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 305.
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Delikt cztowieka (w jezyku teologicznym uzywamy terminu peccatum) to przede
wszystkim popehlienie grzechu pierworodnego, czyli czynnos$ci wyraznie przez Stworce
zakazanej.

Kwestie prawne rozwazamy w tej pracy, starajac si¢ mie¢ na uwadze kontekst
ponadczasowy (wiecznos$¢) i czasowy jednoczes$nie. Bog jako reczyciel, wykonal swoja
przysiege przez Syna. A jak mowiliSmy wyzej, zgodnie z og6lna zasada spotecznosci
rzymskiej, wszystko, co czyni filius na zlecenie pater familias, czyni pater familias.

JurySci rzymscy rozrdzniali czynno$ci zobowigzujace od rozporzadzajacych.
Innymi stowy, to, ze jeden Rzymianin powiedzial (a nawet przysiagl), ze sprzeda co$
innemu Rzymianinowi, nie oznaczato, ze prawo wlasnosci przeszio na tego drugiego w
momencie zawarcia umowy. Zobowigzanie si¢ jednego do sprzedazy, a drugiego do
zaptaty ceny, przejawito si¢ w momencie zawarcia umowy (osiggni¢cia konsensusu), np.
umowy kupna-sprzedazy, darowizny etc., ale prawo wlasno$ci pozostaje jeszcze jednak u
sprzedajacego, darujagcego etc. Dopiero po dokonaniu czynno$ci rozporzadzajace] —
mancipatio, in iure cessio i traditio, na druga osob¢ — kupujacego, obdarowywanego etc.
przechodzito prawo wlasnosci co do rzeczy. Takie roznice migdzy czynno$ciami
(zobowiazujaca 1 rozporzadzajaca) moga by¢ potraktowane jak etapy na drodze do
osiggniecia celu umowy. Przy tym, w ideale, maja one dokona¢ si¢ w catosci, jednym
ciggiem, w odpowiednim porzadku, czyli poprawnie i wtedy mozna domniemywac, ze
zamierzony cel zostal osiggnigty, a strony $wiadomie i dobrowolnie dokonaly aktow
prawnych wyrazajacych ich rzeczywisty zamiar i wole. W przypadku wykonania
wszystkiego jak nalezy, wzrasta pewnos$¢, zaré6wno oséb uczestniczacych w jakies$
transakcji, jak 1 pozostalych cztonkéw wspodlnoty, ze unikneli powazniejszych bledow i sa
blisko porzadku — ordo. Mozna powiedzie¢ — czuja si¢, ze ,,53 w porzadku”. Niestety,
cztowiek nie jest idealny i doskonaty, bardzo czgsto popetlnia btedy, ktore jednak
przewaznie chce naprawic¢. Mysle, ze dlatego wiasnie jeden cigg zdarzen prawnych — od
rozpoznania wewngetrznego, poprzez podjecie decyzji 1 jej wyrazeniu na zewnatrz w
odpowiedni sposdb, po dokonanie odpowiednich aktow w celu spelnienia wszystkiego
zamierzonego — zostal niejako ,,pociety” na kawatki. Kiedy dochodzi do procesu
sagdowego, niezbednym jest ustalenie, w ktorym momencie wystapit btad. Stad znajomos$¢
etapdw procesu 1 jego elementow pomagata ustali¢ moment (miejsce), w ktorym ktos z
uczestnikow relacji prawnej zboczyt z drogi wiodacej ku porzadkowi — ordo. Analogicznie
rzecz si¢ ma w przypadku zepsucia jakiegos$ urzadzenia, np. samochodu. Przypu$émy, ze
nie da si¢ uruchomi¢ samochodu. Oczywiscie, wiasciciel moze si¢ go pozby¢ i1 kupié

nowy, jesli ma za co. Zwykle odwozi on auto do naprawy, gdzie mechanik, przegladajac
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elementy konstrukcyjne pojazdu znajduje ten, ktory si¢ zepsut. Po naprawieniu tego
elementu, samochod zndéw zaczyna wykonywa¢ to, dla czego zostal wyprodukowany, czyli
wraca porzadek rzeczy zgodny z celem — samochod ma jezdzi¢, nie sta¢ bezuzytecznie z
powodu usterki.

Obligatio w zasadzie jest spojna i mozna by powiedzie¢, ze jak juz si¢ do czego$
zobowigzalo, to trzeba to wykona¢, najlepiej od razu. Analogie tego rozrdznienia widoczne
sa rowniez w sferze liturgiczno-sakramentalnej. Do polaczenia w jedno czynnosci
zobowigzujacej i rozporzadzajacej zacheca sie chociazby w sakramencie pokuty i
pojednania, w ktdrym zaleca si¢ jak najszybsze wykonanie pokuty. Wyraznie wida¢ tu
czynno$¢ zobowigzujaca, kiedy penitent zobowigzuje si¢ do wykonania pokuty 1
rozporzadzajaca, kiedy te pokute wykonuje. Pomimo widocznej jednosci tych dwoch
czynnos$ci i1 braku definitywnego podzialu ze wzgledu na cel catego aktu, ktory
prawdopodobnie w wiecznosci jest doskonale jednolitym, w wymiarze czasowym podziat
czynnosci jest przydatny ze wzgledow naturalnych 1 praktycznych. Przyktadowo
zobowigzanie si¢ penitenta do pielgrzymki z pewnych powodow staje si¢ niemozliwe do
spetnienia przez jaki§ czas, wigc zobowigzanie pozostaje, ale do czynnosci
rozporzadzajacej jeszcze nie doszlo. W kazdym razie, na czynno$ci prawne warto spojrzec
jako na jedno$¢, mimo istniejacych rozréznien na czynno$ci zobowigzujace i
rozporzadzajace.

Kolejnym znaczacym pojeciem dotyczacym instytucji obligatio jest s$wiadczenie —
solutio. Solutio jest dobrowolnym wykonaniem tego, o czym stanowi tre$¢ zobowigzania.
Wykonanie solutio umarzalo zobowigzanie i rozrywato iuris vinculum. Obowigzek
spetnienia konkretnego $wiadczenia wyrazal si¢ w terminach dare, facere, praestare?®. Te
terminy oznaczaly r6zne czynnos$ci lub zachowania osoby, ktéra w obligatio okre$lana
byta dluznikiem (debitor)?3, Byly znane prawu rzymskiemu réwniez inne mozliwosci
umorzenia zobowigzania, takie jak np. zwolnienie z dlugu, acceptilatio, solutio per aes et
libram, contrarius consensus, novatio, pactum de non petendo, compensatio etc. Sposoby
umorzenia zobowigzania czesto stanowily odwrdcong czynnos$¢ do tej, przez ktora
wchodzito si¢ w zobowigzania. Takze wiele sposobéw umorzenia potrzebowato od

wierzyciela (creditor) formalnego stwierdzenia, ze dtuznik wykonat swoje zobowigzanie

%2 Najprostszym tlumaczeniem tych terminéw jest: dare — daé coé, facere — zrobi¢ co$ lub
powstrzyma¢ sie od robienie czego$ (non facere), praestare — wieloznaczny termin, ktory w
kontekscie prawnym mogt oznaczac ,,przestrzegac¢ czegos, wykonaé, wypehic, reczy¢ sie, wziaé
na siebie odpowiedzialno$¢ za cos$, gwarantowac co$, udziela¢, dostarczac (czegos)™.

283 7ob. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 215-216.
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lub zostato one mu podarowane, wzglednie, wezesniejsze zobowigzanie przeksztatcono w
inne?84,

Waznymi aspektami w zrozumieniu obligatio sg dlug i odpowiedzialnosc.
Odpowiedzialnos¢ (w ideale) — to wzigcie pod uwage (dopuszczenie) ryzyka popetnienia
btedu i gotowos¢ do zado$Cuczynienia, czyli do naprawienia btedu. Ryzykiem mozemy
okresli¢ niespelnione nadzieje na dokonanie wlasciwego aktu prawnego. Dhugiem za$§ —
stan niewykonania obligatio, niezrealizowanej odpowiedzialnosci. Co do oddzielenia
dlugu od odpowiedzialnosci w prawie rzymskim istnieja rdzne teorie, z ktorych
najpopularniejszg jest teoria niemieckiego pandektysty A. Brinza — ,,Schuld” (dtug) i
,Haftung” (odpowiedzialno$¢). Wedlug niej dtuznik wprawdzie zobowigzywat si¢ i byt
strong obligatio, ale na wypadek niewywigzania si¢ z zobowigzan, byl ustanawiany
reczyciel dhuznika, ktory miat sptaci¢ jego dtug. W wyniku takiej konstrukcji dtuznik byt
zobowigzany, ale nie byl odpowiedzialny za dlug, a reczyciel byt odpowiedzialny za dlug,
ale nie byt strong zobowigzan?®®. Najczesciej dug i odpowiedzialno$¢ razem wchodzg w
zakres pojecia zobowigzania?®®,

Status z jednej strony ukazuje zdolno$¢ personalng do podjecia zobowigzan, a z
drugiej strony moze wskazywaé¢ na juz podjete zobowigzania (np. status kupujacego,
dhuznika etc.). Taki status wskazuje zaré6wno na predyspozycje persony do przyjecia
odpowiedzialnos$ci za mozliwe ryzyko naruszenia porzadku prawnego, ktory wyraza si¢ W
zobowigzaniu lub moze §wiadczy¢ o zdolnosci persony do zado$¢uczynienia, jesli pojawia
si¢ jakie$ nieprawidlowosci w realizacji porzadku rzeczy, na ktéry wskazuje zobowigzanie.

Jeszcze jedng wazng kwestig dotyczacg obligatio jest ochrona porzadku relacji
interpersonalnych. Przez obligatio Rzymianie uaktualniali relacje interpersonalne,
wspottworzac konkretny interpersonalny porzadek prawny. Naruszenie obligatio ujawniato
naruszenie zwigzku interpersonalnego, ktory to zwigzek nalezalo naprawic¢ (uporzadkowac
ponownie). Srodkiem naprawczym byly actiones, czyli formutki prawne, w ktorych
zostaly ujete roszczenia wobec konkretnej osoby (pretensje personalne). Actiones to jedno
z podstawowych poje¢, na ktérym bazowato myslenie prawnicze Rzymian?®’. Termin actio
oznacza skierowane przeciw pozwanemu dzialanie powoda?®. Prawo rzymskie wyrdznia
dwie podstawowe grupy actiones: actiones in personam i actiones in rem. Pierwsze

przewidywaly pretensje przeciw konkretnej osobie, drugie — miaty skutek wobec

284 7ob. W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wykiadu, s. 413-424.
285 Zob. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 208—209.
26 W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 305-306.

%7 \W. Litewski, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa 1990, s. 15.

28 \W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 6.
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wszystkich, czyli mialy dowie$¢ przed wszystkimi stusznosci skutecznego prawa do
wladania rzeczg materialng. W kazdym razie, najwazniejsze jest, ze kluczowym

elementem actiones jest persona, czy to konkretna, czy to wszystkie razem (omnes).

3.3. Mechanizmy obligatio: mancipatio, traditio, stipulatio (sponsio).

3.3.1. Mancipatio

Przyjrzyjmy si¢ dzialaniom prawnym (nazywanym takze czynno$ciami prawnymi
lub aktami prawnymi) — mancipatio, traditio, stipulatio (sponsio). Sa to skonsolidowane
systemy znakow (gestow, stow w réznych kombinacjach: tylko stowa, tylko gesty, gesty 1
stowa), poprzez ktore uczestnicy relacji prawnych:

a) potwierdzajg swoje domniemanie o statusie persony — uczestnika danych relacji
prawnych, oceniajg odpowiednio$¢ znakow wzgledem zamiarOw tejze persony, a takze
odpowiednio$¢ uzytych przez persong znakOw wzgledem rozpoznanego przez dang
spoteczno$¢ porzadku prawnego i

b) na mocy uczynionych znakéw otrzymujg mozliwos¢ zaskarzenia czynnosci od
strony formalnej 1 przedstawienia sprawy w sadzie (organowi prawomocnemu
rozstrzygnac zaistnialg sytuacje¢ niewtasciwa z punktu widzenia ordo).

Podobne skonsolidowane systemy znakowe sg znane ludziom od dawna. Mozna je
okresli¢ rowniez mianem rytualow spotecznych, religijnych etc. Nie wszystkie rytuaty
wywoluja skutki natury czysto prawnej, chociaz mozna podej$¢ do ich analizy rowniez od
strony prawne;j.

Skonsolidowane systemy znakowe — mancipatio, stipulatio (sponsio), traditio —
okreslam tu mianem mechanizméw w znaczeniu sposobu, w jaki wspotdziatajg ze sobg
rézne ich elementy konstytutywne (znaki). Przypomnimy, zZe znak jest elementem
dostrzegalnym przez zmysly i w istocie swojej ma ukazywaé to, co jest niewidzialne?®,
Mechanizmy prawne zostaly wytworzone z jednej strony na podstawie naturalnych

odruchow ludzkich, a z drugiej strony — na podstawie przemyslen wielu sytuacji, kiedy

289 Quid sit signum. — Augustinus, De Doctrina Christiana: Signum vero est res, praeter speciem
quam ingerit sensibus, aliud aliquid ex se faciens in cogitationem venire. (Czym jest znak? —
Augustyn, O nauce chrzescijanskiej: Znak jest istotnie rzecza, niezaleznie od wygladu, jaki
przedstawia zmystom, przez to, ze powoduje, ze co$ innego samo z siebie przychodzi na mysl
[alternatywne tlum. — sprawiajac ze swej strony, ze co$ innego przychodzi na mysl].) Petrus
Lombardus, Sententiarum libri IV, D. 1, c. 3.
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prawdopodobnie brak jakiego§ elementu konstytutywnego mechanizmu prawnego
powodowat dodatkowe komplikacje w ustaleniu porzadku rzeczy, czyli ordo.

W mechanizmie prawnym jego elementy sa znakami i dzialajg jak znaki — wyrazaja
na zewnatrz to, co niewidzialne. Jednym i1 tym samym znakiem mozna wyrazi¢ rozne
intencje, wolg, zamiary etc. Na przyklad podniesienie reki moze oznacza¢ zaréwno
powitanie, jak i pozegnanie. UtoZzenie znakow w pewnej kolejnosci, W pewnym porzadku
oraz sprecyzowanie ich formy pozwala domniemywaé, ze wyrazaja one to, co maja
wyrazi¢, np. rzeczywisty zamiar uczestnika relacji, aby zwigzaé si¢ weztem prawnym,
czyli zobowigzaniem. Znaki mechanizmOw prawnych (gesty i stowa) maja wyrazi¢ status
oraz obligatio uczestnikow konkretnej relacji prawnej. Oprocz gltdwnej relacji prawnej
uczestnikow, gldéwnego obligatio, mechanizm prawny moze ukaza¢ rowniez dodatkowe
elementy tej relacji, np. jaki§ dodatkowy warunek przy umowie, konsekwencje
odpowiedzialno$ci sadowej, etap procesu etc.

Mechanizmy prawne s3 niewatpliwie aktami formalnymi. To znaczy, ze
niewidzialng 1 niedostrzegalng wolg, $wiadomos$¢, dobrowolnos¢, nalezalo wyrazi¢ w
pewnej formie. Z biegiem czasu i po nabyciu do$wiadczenia przez prawnikow rzymskich,
ustalono 1 uznano pewien system znakow, ktoéry w konkretnych okolicznos$ciach pozwalat
na bardziej pewne domniemanie istnienia potrzebnej woli, swiadomosci i dobrowolnosci,
co z kolei dawato uczestnikom konkretnej relacji wicksza moralng pewnos$¢ tego, ze
relacja prawna jest relacja prawng, a osoba kontrahenta ma wlasciwy status, czyli jest
zdolna do wejscia w relacje prawng, podjecia ryzyka i odpowiedzialnosci. W razie
pojawienia si¢ pretensji (roszczenia), zlozenia skargi powodowej, pretor miat punkt
wyjécia w rozwazaniach nad sytuacja prawng — wlasnie mechanizm prawny stawat si¢ dla
niego niejako zasadniczym przedmiotem badan w celu ustalenia czy porzadek czynnos$ci
prawnych zostat dotrzymany i czy akty formalne mechanizmu prawnego uczynione zostaly
przez wlasciwe osoby. Poznanie tych rzeczy pozwalato pretorowi na sformutowanie skargi
(actio nie w znaczeniu procesu, dziatania, a konkretnej formultki procesowej).

Wsrod gestow o znaczeniu prawnym, szczegdlng wage mial gest natozenia reki.
Wskazywal on na wiladz¢ nad konkretng rzecza lub osobg w znaczeniu res. Dlatego np.
pater familias, kiedy chciatl nadaé¢ synowi status wolnego i samodzielnego, niezaleznego
od wiladzy ojcowskiej, dokonywat aktu trzykrotnej sprzedazy syna. Nie mozna byto jednak
sprzeda¢ osoby, dlatego syn przybieral jak gdyby status rzeczy (res), dopiero wtedy mozna
byto go sprzeda¢. Stajac si¢ wolnym od wiadzy ojcowskiej, syn otrzymywal pehne
uprawnienia cywilne — sam mogl nabywaé i sprzedawaé, zaciggaé zobowigzania, stawac

si¢ pater familias, nie$¢ pelng odpowiedzialno$¢ majgtkowa. Wchodzenie zony pod wladze
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me¢za — conventio in manum (dost. wchodzenie pod r¢ke) pozbawialo ja prawa do
rozporzadzenia majgtkiem i nakladalo na meza obowigzek troski 0 jej zabezpieczenie
materialne. Manumissio (dost. wyzwolenie spod rgki) byto jednym ze sposobow
uwolnienia niewolnika (servus).

Kluczowym w zrozumieniu mechanizmu mancipatio jest pojecie reki (manus) jako
znaku wiladztwa i ochrony (opieki)?®. Mancipatio to formalny akt przeniesienia wlasnos$ci
kwirytarnej (wladzy-potestas) i byta dost¢pna tylko dla obywateli rzymskich. Ze wzgledu
na manus jako kluczowy element mancipatio, ten mechanizm jest okreslany takze jako

29291

,obrzed uchwycenia reka”<?*. Doktadny opis mancipatio mozna znalez¢ w Instytucjach

Gajusza:

Est autem mancipatio, ut supra quoque
diximus, imaginaria quaedam venditio:
Quod et ipsum ius proprium civium
Romanorum est; eaque res ita agitur:
Adhibitis non minus quam quinque
testibus civibus Romanis puberibus et
praeterea alio eiusdem condicionis, qui
liboram aeneam teneat, qui appellatur
libripens, is, qui mancipio accipit, rem
tenens ita dicit: hunc ego hominem ex
iure Quiritium meum esse aio isque
mihi emptus esto hoc aere aeneaque
libra; deinde aere percutit libram idque
aes dat ei, a quo mancipio accipit, quasi

pretii loco.

Mancipatio jest, jak tez WYZej
powiedzieliSmy, czym$ w rodzaju pozornej
sprzedazy. Jest to takze prawo wlasne

Odbywa ona

obywateli  rzymskich. si¢
nastgpujaco: po dobraniu nie mniej niz pigciu
swiadkoéw, dojrzalych obywateli rzymskich, a
ponadto jeszcze jednego tego samego stanu,
aby trzymal wage spizowa (libram aeneam) i
ktérego nazywa si¢ libripensem, ten, kto
przyjmuje mancypacje¢, trzymajac rzecz mowi
tak: oswiadczam, ze ten oto czlowiek
(niewolnik) jest moj wedle prawa Kwirytow
i niech bedzie kupiony dla mnie przez ten spiz
I wage spizowa. Nastepnie uderza spizem o
wage 1 daje go temu, od kogo przyjmuje

mancypacje, jako quasi-ceng. (1G 1,119)

Poczatkowo mancypacja byta aktem rzeczywistym, pdzniej przeksztatcita sie¢ w akt

abstrakcyjny, a jeszcze poOzniej zanikta. Nie biorgc pod uwage historycznych przemian
dotyczacych mancipatio, interesujg nas istotowe elementy tego mechanizmu: gest
natozenia r¢ki (dotkniecie rgka, ujgcie w rece) i stowa (np. meum esse aio). Brak tych

elementoéw, czyli wymaganej formy, powodowatl, ze wlasno$¢ nie byla uznana za taka,

20 \W. Litewski, Stownik encyklopedyczny, s. 170.
2L A. Debinski, Prawo rzymskie prywatne. Kompendium, Warszawa 2003, s. 235.
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ktora przeszta z jednej persony na druga. Innymi slowy pojawiata si¢ watpliwos$¢ czy
rzeczywiscie doszto do przeniesienia wlasnosci. Mancipatio jest aktem dos$¢ prostym. Dla
przeniesienia wlasnosci nie potrzebna byla przyczyna (causa). Realizacja formy dawata w
zasadzie mozliwo$¢ domniemania, ze strony sg $wiadome tego, czego chca dokona¢, ze
robia to dobrowolnie i swobodnie. Dlatego p6zniejsze ewentualne pretensje nie byty brane
pod uwage. Mancypacja byta dokonywana takze przy innych czynno$ciach prawnych, np.
przy darowiznie, wprowadzeniu zony pod wiladze agnacyjng meza, przy dokonywaniu
adopcji (adrogacji), emancypacji.

Paralelnie z mancipatio rozwijal si¢ mechanizm in iure cessio, ktéry co do
istotnych elementow formy od mancypacji prawie si¢ nie roznit. Roznily si¢ elementy
wtorne: przy mancipatio wymagana bylta obecnos$¢ pieciu Swiadkdéw i libripensa (osoby
trzymajacej] wage — libra), a in iure cessio dokonywato si¢ przed urzednikiem
(magistratus, praetor).

Nieco roznit si¢ takze przebieg procesu: w mancipatio wszystko konczylto si¢
stwierdzeniem meum esse aio, a przy in iure cessio twierdzenie meum esse aio wymagato
reakcji pozornego pozwanego (quasi-pozwany, fikcja per se). Jesli ten milczat lub zgadzat
si¢ z twierdzeniem powoda meum esse aio, to pretor przyznawal rzecz pozornemu
powodowi (quasi-powdd, fikcja per se). Opis in iure cessio znajduje si¢ takze w

»Instytucjach” Gaiusza:

In iure cessio autem hoc modo fit: | In iure cessio dokonuje si¢ w nastepujacy sposob:
apud magistratum populi Romani | wobec urzednika ludu rzymskiego, na przykiad,
uelut praetorem urbanum is, cui res in | pretora miejskiego, ten, komu odstgpuje si¢ rzecz,
iure ceditur, rem tenens ita dicit: hunc | trzymajac t¢ rzecz tak mowi: o$wiadczam, ze ten
ego hominem ex iure Quiritium | oto cztowiek (niewolnik) jest moj wedle prawa
meum esse aio; deinde postquam hic | Kwirytéw, nastepnie, po tym, jak ten przypisal
uindicauerit, praetor interrogat eum, | sobie wtasno$¢ rzeczy, pretor pyta tego, kto ja
qui cedit, an contra uindicet; quo | odstepuje, czy powie co$ przeciw, jesli zaprzeczy
negante aut tacente tunc ei, qui | lub milczy, wtedy temu, kto uprzednio zgtositby

uindicauerit, eam rem addicit. rozszczenie, te rzecz wydaje. (1G. 2, 24)

Mechanizmy mancipatio i in iure cessio mozna by opisa¢ jako oswiadczenie woli

wobec drugiej osoby, wyrazone w odpowiednej formie.
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3.3.2. Traditio

Traditio to uroczysty akt przeniesienia (nabycia) wilasno$ci. W odroznieniu od
mancipatio i in iure cessio zarezerwowanych tylko dla Rzymian, ten mechanizm dostepny
byt takze dla cudzoziemcow, poniewaz uwazany byl za naturalny sposob nabycia
wilasnoséci. Traditio polega na bezposrednim fizycznym przekazaniu rzeczy z r¢ki do
reki?®?,

Mechanizm prawny traditio mozna dostrzec, np. w udzielaniu komunii $w.
Szczegolnie, jesli mie¢ na uwadze to, ze dawniejszym i tradycyjnym sposobem przyjecia
komunii §w. jest jej przyjecie na regke.

Dla traditio istotng jest stuszna przyczyna (iusta causa) tej czynnosci (np. kupno-
sprzedaz, darowizna). Bez slusznej przyczyny traditio byla niewazna. Jako przyktad
iniusta causa (niestusznej przyczyny), ktora nie powodowata przeniesienia wiasnosci W.
Wolodkiewicz podaje tytul wynagrodzenia za czyn niedozwolony?®, Jesli przyjmiemy za
aksjomat przystgpienie do komunii §w. w ramach mechanizmu traditio, to logicznymi i
prawnie stusznymi wydajg si¢ kanony Kodeksu Prawa Kanonicznego zakazujace
przystapienie do komunii $w. osobom, ktére popetity delikt — przestgpstwo kanoniczne
czyli czyn niedozwolony. Traditio wiec nie miata jakiej$ konkretnie wymaganej formy.
Prawdopodobnie bazowata jednak na konsensusie, ktory strony miatyby osiagnac¢ przed

przekazaniem rzeczy?%.

3.3.3. Stipulatio (sponsio)

Stypulacja to uroczyste przyrzeczenie werbalne (stowne), ktore dokonywato si¢ w
formie dialogu — pytania i odpowiedzi. Poczatkowo nalezato postugiwaé si¢ jednym i tym
samym stowem zaréwno w pytaniu, jak i odpowiedzi i tym stowem byl czasownik
spondere?®, a odpowiednim wyrazeniem: spondesne? — spondeo. Pozniej (po roku 472

n.e.) wystarczaty stowa dowolne. Stipulatio wywodzi si¢ ze sponsio, ktore z kolei byto

22 A. Debinski, Prawo rzymskie prywatne. Kompendium, s. 226, 237-238.

23 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 140.

2% Hasto traditio, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny, s. 260.

2% Hasto spondeo (spopondi, sponsum, -ere) — 1) uroczyscie zobowiazaé sie, przyrzec przysiega; 2)
dziata¢ jako porgczyciel, reczy¢ sig, gwarantowaé, powota¢ kogos na porgczyciela; reczyé za
kogo$; reczy¢ za co$; 3) zareczy¢ kogos, wyswatac; 4) zwiastowaé, dawaé nadzieje. N.X.
JBopenkuii, Jlamuncko-pycckuii cnosapw, S. 123.
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aktem sakralnym?®, Sponsio réwniez wystepowalo przy zawarciu pokoju lub rozejmu,

kiedy rzymski dowodca przyrzekat go przeciwnikowi poprzez mechanizm sponsi

0297_

W ,.Instytucjach” Justyniana tak si¢ opisuje mechanizm stipulatio (Sponsio):

Verbis  obligatio  contrahitur  ex
interrogatione et responsione, cum quid
dari fierive nobis stipulamur. Ex qua
duae proficiscuntur  actiones, tam
condictio, si certa sit stipulatio, quam ex
stipulatu, si incerta. Quae hoc nomine
inde utitur, quia stipulum apud veteres
firmum appellabatur, forte a stipite

descendens.

In hac re olim talia verba tradita fuerunt:
SPONDES? - SPONDEDO,

PROMITTIS? - PROMITTO,
FIDEPROMITTIS? - FIDEPROMITTO,
FIDEIUBES? - FIDEIUBEO,

DABIS? - DABO,

FACIES? - FACIAM.

utrum autem Latina an Graeca vel qua
alia lingua stipulatio concipiatur, nihil
interest, scilicet si uterque stipulantium
intellectum huius linguae habeat: nec
necesse est eadem lingua utrumque uti,
sed sufficit congruenter ad interrogatum
respondere: quin etiam duo Graeci Latina
lingua obligationem contrahere possunt.
Sed haec sollemnia verba olim quidem in
usu fuerunt:

postea autem Leoniana

constitutio lata est, quae, sollemnitate

Zobowiazanie [uzycia] stowa wynika z pytania
1 odpowiedzi, kiedy ustalamy, co moze by¢
nam dane lub nam uczynione. Wynikaja z
niego dwa dziatania, zar6wno roszczenie
zwrotu wlasnosci, jesli zadanie (stipulatio) jest
pewne, jak rowniez na podstawie zadania, jesli
jest niepewne. To [pojecie] uzywa tej formy
[stownej], poniewaz wsrdod starozytnych
lodyga byta nazywana mocng, by¢ moze
pochodzac od todygi.

W tej kwestii niegdys takie stowa przekazano:
Obiecujesz? — Obiecuje,

Przyrzekasz? — Przyrzekam,

Poreczasz? — Porgczam,

Jeste$ wierny? — Jestem wierny,

Dasz? — Dam,

Zrobisz? — Zrobig.

1 czy zastrzezenie bedzie sporzadzone po
lacinie, czy po grecku, czy tez w jakim innym
jezyku, nie ma znaczenia, to znaczy, jesli obaj
stypulujacy rozumieliby ten jezyk: nie jest
konieczne, aby obaj uzywali tego samego
jezyka, ale wystarczy odpowiedzie¢ na to
pytanie w spojny sposéb: nawet dwoch
Grekow moze zaciggna¢ zobowigzanie w
jezyku lacinskim. Ale te uroczyste stowa byly
rzeczywiscie kiedy§ w uzyciu, ale potem

zostata uchwalona konstytucja leonianska,

2% Hasto sponsio, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny, s. 246.
" Hasto sponsio, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny, s. 246.
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verborum sublata, sensum et | ktéra usungwszy konieczno$¢ dbania o dobor

consonantem intellectum ab utraque | stbw, wymaga tylko sensu i takiego samego

parte solum desiderat, licet | rozumienia po obu stronach, chociaz zostato
quibuscumaque verbis expressus est. wyrazone w dowolnych stowach (Inst.
3,15,pr).

Strukture mechanizmu stipulatio (Sponsio) najczeséciej mozna dostrzec w obrzedach
postulatu, nowicjatu, slubow zakonnych. Rowniez wida¢ go dobrze w obrzgdach chrztu,
kiedy szafarz sakramentu pyta rodzicéw i chrzestnych, o co prosza dla dziecka. W
obrzgdach Mszy §w. ten mechanizm dobrze jest widoczny w drugiej formie Wyznania
wiary. Mozna posuna¢ si¢ do stwierdzenia tego, ze sama istota stipulatio (sponsio) jako

mechanizmu bazujacego na dialogu jest wlasciwa obrzedom sakramentow.

3.4. Formy obligatio: pactum, contractus, donatio, sacrificium, testamentum

3.4.1. Pactum

Najbardziej istotng instytucja w analizie liturgii tacinskiej Kosciota
rzymskokatolickiego, z punktu widzenia tematu pracy, bedzie pakt (pactum). Paktem jest
taki rodzaj zobowigzania, ktore zacigga na siebie tylko jedna strona. Przez dluzszy czas
pakt nie byl uznawany przez prawnikow rzymskich za kontrakt, poniewaz w kontrakcie
zobowigzania zaciggaly wzajemnie wobec siebie obie strony. Jak zobaczymy pdZniej,
mimo tego, ze zobowigzanie zaciggala tylko jedna strona, w zawarciu paktu aktywnie
uczestniczyly obie strony. Wydaje si¢ prawdopodobne, ze wlasnie to odegralo znaczaca
rol¢ w pozniejszym uznaniu niektorych paktow za rowne kontraktom w znaczeniu
prawnym i objecie ich ochrong prawng?%,

Poniewaz pakt dlugo nie byl uznawany przez prawnikow rzymskich za
pelnowarto$ciowy akt prawny, nie podlegat on sgdowej ochronie prawnej, czyli nie mozna
byto go zaskarzy¢. Takie akty nazywano pacta nuda (,,gote pakty”). Wszystkie pakty byty
umowami nieformalnymi i dochodzity do skutku solo consensu, tzn. przez osiggnigcie
prostego porozumienia®®. Natomiast, w niektorych wypadkach pakty mogly uzyskaé

ochrone prawng i wtedy stawaly si¢ pacta vestita — ,,paktami ubranymi (w ochrong)”.

8 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka. Prawo rzymskie. Instytucje, s. 244-248.
2 K. Kolanczyk. Prawo rzymskie, s. 413.
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Jeszcze przed zréwnaniem darowizny z kontraktami mozna byto podnies¢ pakt do rangi
kontraktu i uzyskaé ochrong prawng w wypadku, kiedy pakt byt zawierany przez stipulatio
— forme ukazujaca istnienie zobowigzania przez wypowiedzenie $cisle okreslonych stow.
Pozniej oswiadczenie woli mogto zosta¢ wyrazone w dowolnej formie, a nawet w sposob
domniemany — per facta concludentia3®,

Z punktu widzenia zobowigzania jako wewngtrznej decyzji osoby wyrazonej na
zewngtrz, pactum jawi si¢ jako najprostsza, najbardziej podstawowa i naturalna forma
wyrazenia tego, co dokonato si¢ wewnatrz cztowieka — decyzji o zobowigzaniu si¢. W

sposdb schematyczny pactum mozna przedstawi¢ nastepujgco:

PERSONA 1 ob||gat|o g

obligatio

Rys. 3.2. Schematyczne ujgcie pactum

Ten schemat pokazuje, ze Persona 1 zobowigzuje si¢ wobec Persony 2. Czyli
Persona 1 zwigzuje samg siebie ,,wezlem prawnym”. Nie oznacza to jednak, ze Persona 2
pozostaje calkowicie bierna wobec zobowigzania Persony 1. Celem paktu jest przyjecie
przez druga strone tego, co wyrazone zostalo w tresci obligatio (oblatio [offero]-
propozycji3®!). Persona 2 nie ma jednak obowigzku przyjecia. Jesli Persona 2 odmawia, to
cel paktu nie zostaje osiggnigty. Czy cofnag¢ swoje zobowigzania (zrzec si¢ ich), czy
skierowa¢ je do innej persony — ta decyzja nalezy do Persony 1, poniewaz to ona jest
podmiotem, na ktérym cigzy zobowigzanie. Persona 2, zeby podja¢ decyzje o przyjeciu lub
odrzuceniu tego, co zostalo wyrazone w stowach lub gestach Persony 1 (propozycii,
oferty), tak samo ma podja¢ $wiadomg, dobrowolng i swobodng decyzj¢ o przyjeciu. Po
stronie Persony 2 te akty majg sie¢ wyrazi¢ poprzez przyjecie — acceptatio, ktore u

Rzymian, prawdopodobnie, bytlo domniemane.

%0 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka. Prawo rzymskie. Instytucje, s. 34.

%1 Hasto oblatio [oferta] — 1) (dobrowolna) propozycja, oferta; 2) przyniesienie, ofiarowanie; 3)
wreczenie; 4) sktadka, wptata; 5) dar, darowizna, ofiara. .X. JIBopeuxwuii, Jlamuncko-pycckuii
cr06apv, S. 523.
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Tresc¢

PERSONA 1 obligatio obligatio

Rys. 3.3. Schematyczne ujecie acceptatio w pactum
Ta acceptatio w prawie rzymskim nie byta wyodrgbniong instytucja. Jednak mozna
by powiedzieé, ze zarbwno acceptatio po stronie Persony 2, jak i oferta po stronie Persony

1 stanowily swojego rodzaju oswiadczenia woli stron co do tresci zobowigzania.

Porozumienie si¢ w kwestii tresci propozycji (istoty obligatio) migdzy Persong 1 a

e

Tresc¢
obligatio

Persong 2 nazywa si¢ CONSeNsus.

PERSONA 1 Pbligatio

Rys. 3.4. Schematyczne ujgcie konsensusu w pactum

Podjgcie si¢ zobowigzania w pactum przez Persone 1, akceptacja tresci
zobowigzania (oferty) przez Persone 2 i osiggnigcie consensus musiato by¢ wyrazone na
zewnatrz. W przeciwnym razie nie bylo dostepne ocenie prawnej. Sg to mechanizmy
oswiadczenia woli.

Przyjmuje sig, ze jurysci rzymscy nie zajmowali si¢ wolg persony, lecz znakami,
ktore w ideale miatyby o niej swiadczy¢ i ja uwidacznia¢. Niemniej jednak wypracowana
przez nich w ciggu rozwoju prawa rzymskiego lista wypadkow niezgodnosci pomigdzy
wolg a jej oswiadczeniem (w tym bledow), ktére w roznych okolicznosciach mogtly
wptywa¢ na wazno$¢ czynnosci prawnych (lub tez nie), moze $wiadczy¢ o tym, ze
stosunek do znakdw widzialnych uwzgledniat to, na co one miatyby wskazywaé — na
rzeczywisto$¢ niewidzialng. Czyli, w gruncie rzeczy, byl to stosunek jak najbardziej

metafizyczny, mimo zZe pozostate po jurystach rzymskich dzieta historyczne i historyczno-
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prawne pozwalaja wysungé przypuszczenie 0 zasadniczo praktycznym wymiarze prawa
rzymskiego3%?. Nie oznacza to, ze nie mozna wysunaé¢ hipotezy, ani znalez¢ argumentOw
na jej poparcie, o metafizycznym wymiarze dziatalnosci prawnej jurystow rzymskich.

Tu warto wspomnie¢, ze pactum byto u Rzymian umowa pokojowa. Jesli
przeanalizowa¢ pojecie wojny, to mozna dojs¢ do wniosku, ze pojecie ,,wojna” oznacza

naruszony porzadek. Na przyktad, Cyceron pisat o wojnie:

Wojng sprawiedliwg jest taka, ktorg prowadzi si¢ po uprzednim wypowiedzeniu dla

odzyskania zagrabionych rzeczy, lub dla odparcia nieprzyjaciét. Wojna niesprawiedliwa

jest taka, ktoérg wszczyna si¢ w uniesieniu, a nie z jakiej$ oznaczonej przez prawo
przyczyny*®,

Z faktu dokonywania przez kaptanow rzymskich pewnych rytuatow przed
rozpoczg¢ciem wojny mozna wnioskowaé, ze odnowienie porzadku jest rOwniez rzecza
sakralng. Kaptani rzymscy sprawowali odpowiedne obrzedy takze przy zawieraniu
pokojus®*. Jesli poczatkowo wypowiedzenia wojny przez Rzymian nie uwazano za akt
prawny, to poOzniejsza $wiadomos¢ o koniecznosci prowadzenia tylko wojen
sprawiedliwych swiadczy o tym, ze zostal rozpoznany i sformulowany réwniez wymiar
prawny decyzji o wojnie. Niemniej jednak istotowym jest pokéj, poniewaz, z punktu
widzenia metafizycznego, wojna nie jest czyms$ istotowym; wojng nazywamy brak
istotowego pokoju.

Brygida Kuzniak i Katarzyna Géralczyk stusznie stwierdzaja na podstawie analizy
dziela Tytusza Liwiusza: tylko doznane bezprawie moglo by¢ sprawiedliwa przyczyna
rozpoczecia konfliktu3®, Pax, czyli ,,pok6j” jest stowem pochodnym od pactum u zrédta

ktorego lezy proto-indo-europejski rdzen pak (pag, pehzg):

%02V, Litewski, Podstawowe wartoéci prawa rzymskiego, s. 15-16.

%3 Cyceron, O parnstwie, o prawach, o powinnosciach, 0 cnotach, przekt. W. Kornatowski,
komentarz K. Lesniak, Warszawa 1960, s. 135.

%4 W starozytnym Rzymie (a dokladniej — w okresie krolewskim) zwyczaje dyplomatyczne
przyjmowaty charakter bardziej sakralny. Sprawami zwigzanymi z zagranica zajmowalo si¢
kolegium kaptanow dziatajace przy $wiatyni najwyzszego boga, Jowisza. Kaplani, okreslani
mianem fecjatow, ponosili odpowiedzialno$¢ za sprawy wojny i pokoju oraz zawieranie uktadow
sojuszniczych”. M. Lakota-Micker, Instrumentarium przysztego dyplomaty, London 2016, s. 25.
Zob. takze: M. Jaczynowska, Religie swiata rzymskiego, Warszawa 1987, cz.1. s. 47-48.

% B, Kuzniak, K. Goralczyk, Wypowiadanie wojen i zawieranie pokoju przez Republike Rzymskq
w Swietle relacji Tytusa Liwiusza. Proba analizy historycznoprawnej, ,,Przeglad Historyczno-
Wojskowy” 16 (67)/1 (251) 2015, s. 10.
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Rys. 3.5. Pochodzenie od wspdlnego rdzenia stow pax i pactum3%

W liturgii mamy czgsto powtarzajace si¢ stowo pax i jego odmiany — pacem. Beda
one analizowane przez nas wilasnie jako kategorie prawne. Nie w metaforycznym,
alegorycznym, czy symbolicznym znaczeniu, ale w znaczeniu istotowym, prawnym.

W tym miejscu mozemy stwierdzi¢, ze wszystkie umowy w istocie swojej s3
paktami. Caty instrument definicyjny jest rezultatem ogromnego trudu jurystow rzymskich
polegajacego na wypracowaniu, wytworzeniu fikcji prawnych w celu udzielenia pomocy
stronom w trudnych sprawach zyciowych, ktéore mogly by¢ osagdzone w sposob
jurydyczny. Wspierajac proces porozumienia si¢ i osiggni¢cia efektow tego porozumienia,
spolecznos¢ rzymska rozpoznata podobienstwo pewnych czynno$ci, pogrupowata je i
wypracowata szereg formut, ktére mialy pomoc w wyrazeniu woli oraz ulatwialy
naprawienie btedow, towarzyszacych tym czynno$ciom. Na przyktad, wymagane w
sponsio (kontrakcie werbalnym) wypowiedzenie $cisle wyznaczonych stoéw — na poczatku
byt to czasownik spondere — jasno stawialo sprawe w $wietle prawa. Jesli wynikat spor,
strony udawaly si¢ do pretora i ten miat mozliwo$¢ domniemywac zawarcie porozumienia,
poniewaz wierzyciel byl pytany przez dtuznika ,,Spondesne [...]? — Przyrzekasz [da¢ mi
co$]?” i jesli odpowiadal tym samym czasownikiem twierdzaco, czyli ,,Spondeo!”, pretor
mogt badaé dalsze okolicznosci. W taki sposob okreslone czynnosci prawne nie tyle
ukazywaly istote zobowigzania, ile stanowily aksjomaty do dalszych dociekan i

argumentow.

%6 Rysunki zapozyczone sa ze strony ,Etymologeek”: https://etymologeek.com/lat/pacem,
https://etymologeek.com/lat/pax [dostep 04.04.2023]. Hasto paco, pax, pacis, w: A. Ernout, A.
Meillet, Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des mots, Klincksieck 1985, s.
473-474.
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3.4.2. Contractus

W istocie wszystkie zobowigzania maja u swoich podstaw pactum. Zobowigzania
paktowe, ktore daza ku ustanowieniu porzadku (uporzadkowaniu relacji personalnej)
przyjeto nazywac¢ kontraktami. Natomiast zobowigzania, ktére powstaja na skutek
naruszenia porzadku (godza destrukcyjnie w relacj¢ personalng), przyjeto nazywac
deliktami.

Przyjrzyjmy si¢, jak to wyglada przy zawieraniu umowy dwustronnie

zobowigzujacej — contractus (jak np. kontraktu kupno-sprzedazy).

PERSONA 1 Ob||gat|o

Creditor Tresé

obligatio

‘ g ... PERSONA 2
obligatio :
Tredd Creditor

resc

obligatio

Rys. 3.6. Schematyczne ujgcie kontraktu jako dwoch pactum

Oczywiscie kazdy kontrakt ma swoje istotne niuanse prawne. W tej pracy nie
chodzi o ich szczegbétowe omodwienie. W przedstawionym schemacie Persona 1 wystepuje
w dwoch rolach: jest jednoczesnie wierzycielem (creditor) i dtuznikiem (debitor). Persona
2 tak samo. Kazda ma swdj pakt skierowany na konkretng druga person¢. W wyniku
rozpoznania i ustalenia statusow kazdej ze stron, osiggnigcia porozumienia (CONSensus) co
do zobowigzan wzigtych na siebie przez kazda ze stron, owe zobowigzania realizujg si¢ w
konkretnym akcie i w konkretnej, ustalonej formie. Forma w tym przypadku jest waznym
domniemaniem, na ktérym opiera si¢ stwierdzenie wazno$ci zobowigzania lub, jesli

zachodzg nieregularno$ci (np. niedotrzymanie formy), obala si¢ to stwierdzenie.
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Rozwazania o wspolnej istocie zobowigzan nie byly obce prawnikom
sredniowiecznym, wnikliwie badajacym zrodta prawa rzymskiego. W pdzniejszym
rozwoju prawa, zwlaszcza w pracach glosatorow, nastgpitlo utozsamienie kontraktow i

paktows30’,

3.4.3. Donatio

Konstytucje cesarzy, zwlaszcza Teodozjusza II i Walentyniana III, rozszerzyty
rzymski system kontraktowy, dzigki czemu niektore rodzaje porozumien nieformalnych
(pacta) uzyskaty ochrong procesowa. Wsrod tych paktow byta darowizna (donatio), ktorg
mozna by okresli¢ najbardziej wlasciwym paktem, w Scistym znaczeniu. Jako pactum
legitimum (czyli pakt majacy ochrong procesowa) darowizna zostala uwidoczniona w
obrgbie prawa obligacyjnego dzigki bizantyjskiemu cesarzowi Justynianowi (konstytucja z
531 roku)3%®. Podniesiona do rangi kontraktow darowizna zostala opisana jako relacja
prawna dwoch uczestnikow tego aktu: wierzyciela (creditor) i dtuznika (debitor) —
charakterystycznych dwodch stron kazdego kontraktu. Przez to darowizna zostata zrownana
z kontraktami. Darowizna jest paktem — pactum de donatione, tylko ze w odrdznieniu od
»gotego paktu” ma ona ochrong prawng, czyli mozliwo$¢ zglaszania pretensji. Darowizna
jest jednostronnym przesuni¢ciem majgtkowym pomi¢dzy dwiema osobami, ale dla jej
dokonania nie wystarczy wola bezptatnego obdarowania po stronie darczyncy (animus
donandi), ale konieczne jest takze przyjecie darowizny przez obdarowywanego — w taki

sposob czynnos$¢ ta staje si¢ dwustronng.

PERSONA 1 Ob||gat|o l I

Creditor Tresc

obligatio

Rys. 3.7. Schematyczne ujecie donatio

Cesarz Justynian postanowil, ze nieformalna umowa darowizny zobowigzuje

darczynce do wydania rzeczy darowanej obdarowanemu, podobnie jak sprzedaz rzeczy (C.

%7 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka. Prawo rzymskie. Instytucje, s. 246.
%08 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka. Prawo rzymskie. Instytucje, s. 246.
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8, 53, 35; 1. 2, 7, 2). Dodatkowo uregulowat on kwesti¢ odwotania darowizny, przede
wszystkim na skutek niewdzigcznosci. W okresie klasycznym donatio odwotaé¢ mogt
patron wobec wyzwolenca, w okresie poklasycznym — takze inne osoby (gtownie rodzice),
a za Justyniana — kazdy darczynca w taksatywnie wymienionych przypadkach
niewdzigczno$ci®®.

Z punktu widzenia metafizyczno-jurydycznego niewdzigczno$¢ mozna by
potraktowaé jak brak gotowosci Persony 2 do akceptacji daru. Poniewaz akceptacja, jak
zostatlo wyzej powiedziane, wymaga takich samych charakterystyk jak i podjgcie si¢
zobowigzania — czyli ma by¢ ona dokonana §wiadomie, swobodnie i dobrowolnie, —
niewdzigczno$¢ moze wskazywac na brak jakiej$ istotnej charakterystyki aktu akceptac;ji.
Stad trudno by byto mie¢ za zte Personie 1 wymagania czy oczekiwania wdzigcznosci jako
ekwiwalentu, sui generis, daru. Ze wzgledu jednak na to, ze zobowigzanie lezy po stronie
Persony 1, wlasnie na niej spoczywa odpowiedzialno$¢ za rozpoznanie statusu Sui iuris
Persony 2, czyli jej zdolnos$ci do akceptacji. Jesli Persona 1 w swojej ocenie dochodzi do
wniosku o niezdolnos$ci Persony 2 do przyjecia daru, odwotuje go, aby naprawi¢ wiasny
blad rozpoznawczy. Wyraznie widaé, ze formalne wykonanie acceptatio nie zawsze
$wiadczy o rzeczywistym przyjeciu daru, nigdy tez nie gwarantuje rzeczywistego
przyjecia, lecz pozwala go domniemywac.

W badaniach prawno-poréwnawczych niektorzy badacze (np. Richard Hyland,
Melvin A. Eisenberg) twierdza o ckwiwalentnym charakterze relacji spotecznych,
przypisujac pierwszenstwo transakcjom odplatnym (umowom) w przeciwienstwie do daru
— transakcji nieodptatnej®®. Wydaje si¢, ze w spoleczno$ci koscielnej czesto mozna

zauwazy¢ podobnag reakcje na charakter relacji z Bogiem jako relacji umowy odptatne;j.

%9\, Litewski, Rzymskie prawo prywatne, s. 311.

%10 Richard Hyland w swojej pracy ,,Gifts. A study in comparative law”, powolujac sie m.in. na
Melvina A. Eisenberga, stwierdza: ,,we live today in two worlds, in a world of contract and a world
of gift. Whereas market exchange augments public wealth, the gift is considered a sterile
transaction” — ,,zyjemy dzisiaj w dwoch $wiatach, w §wiecie umowy i $wiecie daru. Podczas gdy
wymiana rynkowa powigksza publiczne bogactwo, dar jest uwazany za bezptodng [bezuzyteczng]
transakcje”. Kontynuuje dalej: ,,The selflessness of the gift provides a counterpoint to the market
economy, which can leave conscience to one side and focus without reserve on the pursuit of self—
interest” — ,,Bezinteresowno$¢ daru stanowi przeciwwage dla gospodarki rynkowej, ktéra moze
zostawi¢ sumienie na boku i skupi¢ si¢ bez zastrzezen na dazeniu do wtasnego interesu”. R. Hyland
stwierdza takze interesujaca rzecz, mianowicie pierwszenstwo daru nad umowami odplatnymi:
,might just as accurately be said of developed socjety — | the gift is primary while the market is
merely a secondary phenomenon” — ,mozna roéwnie dobrze powiedzie¢ o rozwinigtym
spoteczenstwie — dar jest pierwszorzedny, podczas gdy rynek jest jedynie zjawiskiem wtornym”. R.
Hyland, Gifts. A study in comparative law, New York, 2009, s. 50, 54.
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3.4.4. Sacrificium

Oprocz paktu, daru oraz kontraktu, wérod form obligatio nalezy wyrdzni¢ ofiarg.
Bez watpienia strukturalnie jest ona paktem, a poniewaz dar tez jest strukturalnie paktem,
to ofiara (sacrificium) jest zgodna co do struktury zaréwno z paktem, jak i z darem. Jest
tylko jedna istotna r6znica pomigdzy darem i ofiarg: w przypadku daru darczynca daje z
nadmiaru posiadanego, a w przypadku ofiary — udziela drugiej osobie z tego, czego sam
koniecznie potrzebuje. Specyfika ofiary polega na tym, ze wewnetrzne poruszenia
cztowieka w tym akcie — wola, swoboda w podjeciu decyzji o ztozeniu ofiary oraz
swiadomos¢ istoty aktu ofiarnego — sg tak mocno zakorzenione w samym ofiarodawcy, ze
trudno z dostateczng doza pewnosci stwierdzi¢, czy ma si¢ do czynienia z ofiarg czy z
darem. Przy tym trudnosci leza przewaznie po stronie akceptujacej, jesli oczywiscie,
ofiarodawca jest §wiadom tego co czyni. Z drugiej za$ strony ofiara jest aktem prostym i w
odroznieniu od daru mocno ukazuje zobowigzanie si¢ ofiarodawcy oraz jego catkowita
odpowiedzialno§¢ za ten akt. Jednoczesnie akt ofiary ukazuje pelng swobode
akceptujacego od jakichkolwiek zobowigzan. Ofiara nie przywiduje nawet mozliwosci
cofnigcia zobowigzania przez ofiarodawce. Oczywiscie pod warunkiem, ze byta uczyniona
swiadomie, swobodnie i dobrowolnie.

Ofiara jest aktem na tyle istotnym, ze w zasadzie czynione znaki — stowa i gesty
trudno jest oceni¢ jako znaki ofiary, a nie daru. Wewng¢trzne intencje (internum)
ofiarodawcy (creditor), a takze istota jego czynow i stow jako ofiarnych, pozostajg dla
strony akceptujacej (debitor) prawie nie do rozpoznania i oceny. Chociaz w rozmaitych
rytualach sakralnych mozna zauwazy¢ oczekiwanie na znaki od bostwa, ktéremu sktadano
ofiarg, ze ofiara zostala przyjeta. Rzymianie rowniez prébowali wejs¢ w komunikacje z
bostwem i wyczytaé, rozpoznaé jakie$ widzialne znaki przyjecia sktadanej mu ofiary3!. Ta

internum ofiarodawcy moze mie¢ znaczenie wylacznie w sferze sakralnej. Jedyng sytuacja,

11|, Kaczor, Ofiara zwierzeca w obrzedowosci starozytnych Rzymian: rekonstrukcja rytuatu

ofiarnego w $wietle antycznych swiadectw literackich, ,,Collectanea Philologica” (24) 2021, s. 59.
W przypisie na stronie 55 Autorka wyjasniajac pozytywne znaczenie czasownika sacrificare
stwierdza, ze cate sacrificium, jako centralne miejsce kazdej uroczystosci religijnej, w zasadzie
miato na celu rozpoznanie woli bogéw co do przyjecia skladanych przez ludzi darow, czyli che¢
wejscia w komunikacj¢ z cztowiekiem: ,,w znaczeniu pozytywnym czasownik sacrificare oznacza
ten moment podczas sacrificium, w ktorym ofiara sktadana bostwom przestaje naleze¢ do $wiata
ludzi i zaczyna naleze¢ do Swiata bostw. W tym czasie to bogowie podejmuja samoistng decyzje,
czy ofiara bedzie przez nich przyjeta, czy tez nie”. |. Kaczor, Ofiara zwierzeca w obrzedowosci
starozytnych Rzymian: rekonstrukcja rytuatu ofiarnego w swietle antycznych swiadectw literackich,
,Collectanea Philologica” (24) 2021, s. 55. W chrzescijanstwie cztowiek nie musi poszukiwaé
akceptacji jego ofiary przez Boga, gdyz t¢ akceptacje ma juz zapewniong. Natomiast znaki, ktore
czyni publicznie 1 zewnetrznie majg wykazywac prywatng i wewngtrzng szczerg intencje zlozenia
ofiary, a nie symulowanie jej.
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kiedy akceptujacy moze stwierdzié, ze bierze udzial w ofierze, jest bycie w communio z
ofiarodawcg. Ta communio jest podstawg do poprawnego odczytania znakoéw sugerujgcych
dar jako znakoéw oznaczajacych ofiar¢. Postuzymy sie najpierw przyktadem z relacji czysto
ludzkich. Kto§ mi co$ daje w prezencie. Jesli nie znam za dobrze osoby 1 sg to relacje
kolezenskie, to moge domniemywaé dar. Jesli jest to prawdziwy przyjaciel, z ktorym
jestem w relacji dtugiej i glebokiej, kiedy niejednorazowo pomagaliSmy sobie nawzajem,
wiemy kto i jak zyje, z jakimi trudno$ciami si¢ mierzy, szczegOlnie jesli chociazby raz
byty powiedziane przez niego stlowa na ksztatt ,.jesli czegokolwiek bedziesz potrzebowac,
zrobi¢ to/dam ci to/pomoge”, to w takich warunkach moge¢ juz domniemywa¢ ofiarg. W
sytuacji potrzeby jasne jest, ze prosba o pomoc, wsparcie, rad¢ zostanie udzielona nawet
kosztem drogocennego czasu przeznaczonego np. na odpoczynek i nie bedzie wystawiony
rachunek, tylko akt ofiarny zostanie zaprezentowany jako zaproszenie do podzielenia si¢
tym, co ofiarodawca posiada i, chociaz potrzebuje dla siebie, udziela tego mnie, poniewaz
jestem wlaczona we wspdlnote z nim. Postugujac si¢ analogia mozna opisac 1 zrozumiec
akt Chrystusa z perspektywy Jego communio z Ojcem, kiedy méwi — ,,Wszystko, co ma
Ojciec, jest moje”— oraz kiedy wlacza w t¢ communio ludzi — ,,Dlatego powiedziatem, ze z

mojego wezmie i wam objawi” (J 16, 15).

pactum pakt daje
donatio dar daje, bo mam w nadmiarze (inter vivos)
sacrificium | ofiara daje to, czego koniecznie potrzebuje do zycia sam

daje, zeby$ mial to, co mam i potrzebuj¢ tego, co ty
contractus | kontrakt '
masz (mozesz mi da¢)

daje to, czego ty potrzebujesz 1 czego ja nie bede¢ juz
testamentum | testament )
potrzebowat (mortis causa)

W ten sposob ztozenie ofiary (sacrifico®'?) jest pactum doskonatym, darem
doskonatym, umowa doskonalg. Bog w osobie Jezusa Chrystusa daje cziowiekowi to
sacrum, ktore w zyciu doczesnym prawo rozpoznaje tylko cze$ciowo, napotykajac
szczegblne problemy przy wyeliminowaniu sfery sacrum, a takich problemow wiasciwie
by¢ nie powinno, zwlaszcza jesli przypomnimy okreSlenie jurystow rzymskich jako

kaplanow sprawiedliwo$ci. Z drugiej za$§ strony zwyklym pretorom moglo brakowacé

%12 Hasto sacrifico [sacrum + facio] — ofiarowaé, sktadaé¢ ofiare. Y. X. Jlopeuxwuit, Jlamuncko-
pycckuil cnosapn, S. 679.
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kompetencji, gdzyz w pewnym momencie sprawami sakralnymi zajety sie kolegia
kaptanskie.

Bdog w personie Jezusa Chrystusa daje cztowiekowi samego siebie w sacrificium
jako najlepszej formie relacji z Nim, ktora jest istotowa i podstawowa. Rownocze$nie nie
zakazuje innych form, lecz wybdr konkretnej formy prawnej relacji z Sobg zostawia

catkowitej wolnosci cztowieka.

Bdog w gakt
osobie ar .
ofiara cztowiek
Jezusa kontrakt
Chrystusa
testament

Rys. 3.7. Bog w osobie Jezusa Chrystusa proponuje cztowiekowi relacje w roznych

formach obligatio.

Analizujac ofiar¢ metodg romanistyczng, mozemy wysung¢ hipoteze, ze byla ona
takim rodzajem paktu, ktory u jurystow rzymskich mogt napotykaé problemy w ocenie
jego skutkoéw prawnych. Mogt to by¢ rodzaj paktu bardzo niezrozumiaty dla prawnikow,
ktorzy w swojej dzialalno$ci szli drogg praktyczng i stosowali instrumenty prawne do
rozwigzania nieporozumien prawnych w owczesnej rzymskiej civitas. Jesli darowizna
przez dluzszy czas nie byla uznana za pactum vestitum i byla pozbawiona ochrony
prawnej, to ofiara tym bardziej mogta wywola¢ problemy o charakterze praktycznym.

Po pierwsze, w darowiznie mamy mozliwo$¢ odwotania jej poprzez uznanie braku
wdzigcznosci. Niewdzigcznos¢ jest w tym przypadku niejako przyczyna do ztozenia skargi
po stronie darczyncy 1 chroni prawo darczyncy do wdzigcznosci ze strony przyjmujacej
dar. Pozostaje tylko udowodni¢ istnienie niewdzigcznosci. To stwarza domniemanie
synalagmatyczno$ci w stosunkach daru®'3. Natomiast ofiara jest takim paktem, w ktérym,

ofiarodawca z gory zrzeka si¢ jakichkolwiek pretensji do przyjmujacego ofiarg. W takim

3 Jako przyktad wzmianki o niewdzigcznosci w prawodawstwie wspotczesnym moze postuzyé
art. 898 k.c. [Odwotanie darowizny wykonanej]: § 1. Darczynca moze odwota¢ darowizng nawet
juz wykonang, jezeli obdarowany dopuscit si¢ wzgledem niego razacej niewdziecznosci. § 2. Zwrot
przedmiotu odwotanej darowizny powinien nastgpi¢ stosownie do przepisOw o bezpodstawnym
wzbogaceniu. Od chwili zdarzenia uzasadniajacego odwolanie obdarowany ponosi
odpowiedzialno$¢ na rowni z bezpodstawnie wzbogaconym, ktéry powinien si¢ liczy¢é z
obowigzkiem zwrotu. Zob. Ustawe z dnia 23 kwietnia 1964 r. — Kodeks cywilny (t.j. Dz.U. 2022
poz. 1360). Mimo braku w kodeksie cywilnym definicji ,,razacej niewdzigcznosci” istnieja
interpretacje prawnikow na bazie praktyki i orzecznictwa sadowego: M. Golinska, Co to jest
razqca niewdziecznosé¢  obdarowanego?  https://www.infor.pl/prawo/darowizny/wykonanie-i-
odwolanie-darowizny/686384,Co-to-jest-razaca-niewdziecznosc-obdarowanego.html [dostep
19.12.2022].
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przypadku, mozna zrozumie¢ dlaczego jurysci rzymscy przez dlugi czas nie byli chetni
przyzna¢ ochron¢ prawng niektérym rodzajom paktow — nie miato to dla nich zadnego
sensu, poniewaz nie mogto powodowac roszczenia, gdyz strona i tak zobowigzujaca si¢
jednostronnie niejako dodatkowo zrzekata si¢ wszelkich skarg wobec strony przyjmujacej,
w tym takze z tytuhu ,,razacej niewdzigcznosei”. Krotko rzecz ujmujac: nie ma skargi — nie
ma sprawy.

Wydaje sie, ze w relacjach Boga i cztowieka, cztowiek naturalnie wyczuwa to Boze
prawo do cofni¢cia daru. To, co kto$ daje jako dar jest odbierane przez przyjmujacego jako
dobro, a niekoniecznie nim si¢ okazuje. Natomiast jesli czlowiek odbiera jakas rzecz czy
sytuacje zyciowg jako dar Bozy, a ten dar z jakich§ powoddéw ustaje, niemozliwe staje si¢
korzystanie z niego, cztowiek obdarowany moze potraktowac¢ to jako odwotanie daru.
Wtedy zwykle mowi si¢ o karze, np. ze Bog ukaral tym, ze zabrat co$ lub kogos. Takie
myslenie prowadzi do wyobrazenia Boga jako chwiejnego emocjonalnie, niestabilnego w
pragnieniu dobra dla czlowieka. Rodzi to postawy nieprawidtowej bojazni, powoduje
pytania tylko o przyczyne cofni¢cia daru w rodzaju, np. ,,dlaczego mi to zrobites?” i proby
,przekupienia” Boga w trybie ,,Tobie $wieczka, a mnie daj co$ lub zrob cos, jak ja chee”.
Wydaje si¢, ze w tym momencie nastepuje najglebsza antropomorfizacja Boga i przypisuje
si¢ mu cechy ludzkie, wsrdd ktorych wiodaca wydaje si¢ by¢ pragnienie wyrzadzenia
szkody cztowiekowi. Poniewaz Bog jest Osoba nieustannie pragnaca dobra dla czlowieka,
jego dar moze by¢ cofnigty wylacznie w celu ludzkiego zbawienia — to znaczy, jesli On,
jako darczynca uzna na przyklad, ze cztowiek nie jest gotow daru przyjac. Postgpuje wtedy
jak madry 1 kochajacy rodzic, ktory decyduje czy dziecko posiada nalezyty poziom
$wiadomosci, aby postugiwaé si¢ konkretnym darem, zawsze majac na uwadze dobro
dziecka. W takich okolicznosciach nalezy stwierdzi¢, ze dar, ktérego udziela Bdg jest
zawsze czysty 1 niewdzigczno$¢ strony przyjmujacej tego nie zmienia. Niewdzigcznos¢ ze
strony cztowieka moze tylko $wiadczy¢, ze zawiera on umowe daru nieswiadomie lub
nieswobodnie, lub niedobrowolnie. Skoro tak postepuje, to umowa daru w rzeczywistosci
jest niewazna, poniewaz u przyjmujacego dar wystepuje determinacja (determinare —
ogranicza¢) woli, intelektu lub swobody. Taka determinacja oznacza, ze przyjmujacy nie
jest persong sui iuris, wigc nie mozna z nim zawrze¢ umowy daru. Prawnie rzecz ujmujac
mozna stwierdzi¢, ze Bog jako darczynca ma prawo do cofnigcia daru, ale bedac
mitosiernym nigdy tego nie robi. Swiadomos$é takiego prawnego stanu rzeczy,
sprawiedliwosci 1 stuszno$ci jurydycznej, pozwala czlowiekowi na dostrzezenie Bozego

mitosierdzia.
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Po drugie, uczynienie aktu ofiarnego na rzecz drugiej osoby w okolicznosciach,
ktore nie przewidujg ochrony prawnej, dla ofiarodawcy jest aktem bardzo prywatnym i
rzeczywiscie sakralnym, dlatego prawo cywilne tam nie sigga. Daje to nieograniczong
swobode przyjmujacemu w jego zachowaniu si¢ wobec ofiarodawcy. Z drugiej strony,
zeby nabra¢ chociazby pewnosci moralnej, Ze to, co otrzymuje jest rzeczywiscie ofiara,
potrzebna bylaby dobra znajomo$¢ ofiarodawcy, zeby uniknaé, np. odpowiedzialnosci z
tytulu ,,razagcej niewdzigcznosci” w przypadku darowizny. Skad taki przyjmujacy miatby
wiedzie¢, czy cigzy na nim moralny obowigzek wdzigcznosci czy nie? Wydaje si¢, ze w
tym momencie nalezy jeszcze raz przypomnie¢ zasadg fides, istniejaca w civitas Romana.
Zeby nabraé pewnosci, ze ofiarodawca jest ofiarodawca, a nie np. darczyncg, trzeba: a) by¢
z nim we wspolnocie (communio) i b) wierzy¢ mu (fides).

Wydaje si¢ zasadnym stwierdzenie, ze w nauce Kosciota istnieje $Swiadomosé
réznicy pomiedzy darem jako czyms, co jest udzielane z nadmiaru a ofiarg jako czyms, co
udziela si¢ z niedostatku. Jan Pawet 11 w swojej encyklice spotecznej Sollicitudo rei
socialis z 1987 r. przypomina, ze ,praktykowanie solidarnosci wewnatrz kazdego
spoleczenstwa posiada wartos¢ wtedy, gdy jego czlonkowie uznaja si¢ wzajemnic za
osoby. Ci, ktérzy posiadaja wieksze znaczenie, dysponujac wigkszymi zasobami dobr i
ushug, winni poczuwac¢ si¢ do odpowiedzialnos$ci za stabszych i by¢ gotowi do dzielenia z
nimi tego, co posiadajg”®'4. W tym fragmencie papiez moéwi o darze, natomiast w

nastepnym fragmencie z Ewangelii $w. Marka opisana jest ofiara:

Et sedens contra gazophylacium | Potem usiadt naprzeciw  skarbony i

aspiciebat quomodo turba iactaret aes in
gazophylacium; et multi  divites
lactabant multa. Et cum venisset una
vidua pauper, misit duo minuta, quod est
quadrans. Et convocans discipulos suos
ait illis: “Amen dico vobis: Vidua haec
pauper plus omnibus misit, qui miserunt
in gazophylacium: Omnes enim ex eo,
quod abundabat illis, miserunt; haec
vero de penuria sua omnia, quae habuit,

misit, totum victum suum”.

przypatrywal si¢, jak tlum wrzucal drobne
pienigdze do skarbony. Wielu bogatych
wrzucato wiele. Przyszlta tez jedna uboga
wdowa 1 wrzucita dwa pienigzki, czyli jeden
grosz. Wtedy przywotal swoich ucznidow i
rzekl do nich: ,,Zaprawde, powiadam wam: Ta
wdowa  wrzucila

uboga najwiecej  ze

wszystkich, ktorzy kladli do skarbony.

Wszyscy bowiem wrzucali z tego, co im

zbywato; ona za$§ ze swego niedostatku

wrzucita wszystko, co miata, cate

utrzymanie”. (MK 12, 41-44)

SW¢E

314 Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis, nr 39.

150




Odwotlujac si¢ do liturgii Mszy $w. jako ofiary, mozna powiedzie¢, ze jej obrzedy
wyraznie ukazuja charakter czynno$ci prawnej Boga w osobie Jezusa Chrystusa, a
mianowicie — dokonanie przez Niego ofiary, aktu zobowigzujacego tylko ofiarodawce —
Boga w osobie Jezusa Chrystusa i nie zobowigzujacego absolutnie, lecz dajacego
niewyobrazalng wolno$¢ osobie przyjmujacej t¢ ofiar¢ — kazdemu cztowiekowi. W
zwiazku z tym, ofiara jako czysty pakt, doskonata darowizna, najsprawiedliwsza umowa,
musiataby leze¢ u podstaw wszystkich innych form relacji prawnych, w ktére wchodzi

cztowiek z Bogiem w osobie Jezusa Chrystusa:

ofiara- czysty pakt- pakt
doskonala darowizna- da_r
najsprawiedliwsza ofiara
umowa kontrakt
testament

Rys. 3.8. Podstawg wszystkich form obligatio jest ofiara

Inne formy zobowigzan, takie jak np. rdzne rodzaje paktu, daru, kontraktu i inne,
roOwniez sg mozliwe w relacji z Bogiem w osobie Jezusa Chrystusa, ale wybdr konkretne;j
formy zalezy od cztowieka. W kazdym razie, jaka by forme¢ relacji cztowiek nie wybral,
nalezy bra¢ pod uwage konsekwencje prawne takiego wyboru. Jesli cztowiek zawiera z
Bogiem np. umowe dwustronnie zobowigzujaca, to uznaje siecbie za rownego Mu i jako
persona sui iuris bedzie odpowiadal za zobowigzania z umowy. Przykladem relacji
kontraktowych opartych na ofierze moze by¢ fragment z Ksiggi Izajasza: ,,0, wszyscy
spragnieni, przyjdzcie do wody, przyjdzcie, cho¢ nie macie pieniedzy! Kupujcie i
spozywajcie, <dalejze, kupujcie> bez pienigdzy i bez ptacenia za wino i mleko!” (1z 55,1).
W tych stowach Izajasz wyjasnia, ze nawet w relacjach kontraktowych, cztowieka nie sta¢
na proporcjonalng optate za tak wielkie dary. W zwigzku z tym sktania stuchaczy tych
stow do udziatu w ofierze. Zreszta nie ma w tym nic dziwnego, poniewaz pozostate akty
prawne na bazie ofiary zyskujg inne oblicze — niekrgpujace staje si¢, na przyktad, przyjecie
daru i wdzigczno$¢ za niego. Jesli jednak nie udalo si¢ wyrazi¢ wdzigcznosci w
odpowiedni sposob lub jej w ogdle zabrakto, to wystarczy uzyskac przebaczenie, zeby
skutki prawne zwigzane z ,razaca niewdzigcznos$cig” nie nastgpily. Widzi to nawet

wspotczesna doktryna cywilno-prawna: ,,Kazde przebaczenie obdarowanemu przez
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darczynce powoduje, ze dany akt niewdzigcznosci nie moze by¢ podstawa do odwolania
darowizny” — ttumaczy radca prawny Magdalena Golinska3®®,

Bycie w relacji sacrificium z Bogiem w osobie Jezusa Chrystusa nie niweluje
pozostalych aktow prawnych i nie dziala na zasadzie wylgcznosci — ten albo tamten akt.
Odwrotnie, relacja sacrificium jest podstawowa i nie ulega wygasnigciu nawet jesli druga

strona — cztowiek, nie uznaje jej za rzeczywiscie istniejaca:

si non credimus, ille fidelis manet, | Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary

negare enim seipsum non potest dochowuje, bo nie moze si¢ zaprze¢ siebie samego
(2 Tym 2,13)

Bog w osobie Jezusa Chrystusa trwa w fides i w tej fides proponuje swoja ofiare, a
cztowiek jest wolny w decyzji co do jej przyjecia.

Jezus Chrystus pokazuje najbardziej optymalny, adekwatny sposob postepowania w
relacjach z Bogiem. Nasladujac Jego postgpowanie, uczac si¢ od Niego, christefideles maja
mozliwo$¢ uaktualnienia tych relacji juz w wymiarze doczesnym, ktore w pelni beda
mozliwe w wieczno$ci. Skuteczno$¢ tych wysitkdw oceniaja 1 naprawiaja w miare
mozliwosci, upowaznieni przez Koscidt ludzie za pomoca instrumentow sakramentalnych i
niesakramentalnych.

W zyciu codziennym takie uaktualnienie wiecznych patternow (np. communio,
fides, sacrificium) czgsto jest obecne w relacjach miedzyludzkich, chociaz rownie czesto
pozostaje nieuswiadomione. Doswiadczenia ekstremalne (np. wojna) lub nawet naturalne
(np. S$mier¢ czltowieka) do$¢ szybko pozwalaja ustawi¢ w nalezytym porzadku
hierarchicznym akty prawne. Zwykle, jesli relacja interpersonalna byta rzeczywista
communio, a w wyniku zdarzen ekstremalnych zostala przerwana dotychczasowa
komunikacja (przede wszystkim fizyczna) — w czesci (np. roztaczenie przez wojng) lub w
catosci (np. przez $mierc¢), to juz na poziomie emocjonalnym odczuwalny jest przede
wszystkim brak osoby. W takich okolicznos$ciach wyrazniej okazuje si¢, ze to, co osoba
dawala jako dar byto przejawem jej samej, znakiem istnienia relacji ofiarnej polegajacej na
poswigceniu siebie.

Relacja ustanowiona na bazie sacrificium daje cztowiekowi podstawe i mozliwo$é

wystapienia w roli ofiarodawcy wobec Boga w osobie Jezusa Chrystusa. Ze wzgledu na

5 M. Golinska, Co to jest razgca niewdzieczno$¢ obdarowanego?
https://www.infor.pl/prawo/darowizny/wykonanie-i-odwolanie-darowizny/686384,Co-to-jest-
razaca-niewdziecznosc-obdarowanego.html [dostgp 19.12.2022].
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skutki grzechu pierworodnego jest oczywiste, ze w pelni moze to nastapi¢ dopiero W
wiecznosci. Jednakze w zyciu doczesnym ta wieczno$¢ si¢ aktualizuje i1 realizuje, w
przeciwnym razie nie miatby sensu czas terazniejszy najistotniejszych modlitw mszalnych,
ani sama Msza §w. Je$li uznajemy obecno$¢ Boga w nas samych oraz bliznich, mozemy
by¢ ofiarodawcami dla tych bliznich. Ofiarujac siebie drugiemu cztowiekowi ofiarujemy
siebie takze Bogu, co w formalnej ocenie prawnej stawia nas wobec drugiej osoby na
rowni, a co za tym idzie — na réwni wobec Boga w tej drugiej osobie. W taki sposob, bycie
w communio z drugg osobg i realizacja w tej communio aktu sacrificium moze oznaczaé to
samo wobec Boga, czyli bycie z Nim w communio i mozliwos$¢ obdarzenia si¢ nawzajem
sacrificium. Jednakze skutki grzechu pierworodnego nie pozwalajg cztowiekowi na ciggte
przebywanie w stanie aktywnym w tej communio, dlatego akt sacrificium, ktory miatby
by¢ picknym, radosnym i lekkim, najczesciej okazuje si¢ nieprawidtowym, ucigzliwym,
potaczonym z cierpieniem, a btgedy ludzkie naruszaja communio. Dlatego Kosciotowi
zostaly powierzone instrumenty naprawienia tej communio, zwlaszcza w sakramencie

pokuty.

3.4.5. Testamentum

Specyficznym mechanizmem bazujagcym na patternie paktowym (w istocie ktorego
lezy pactum) jest testament. W odroznieniu od paktu w sensie Scistym, darowizny,
kontraktu i ofiary, ktore zaliczaja si¢ do czynnosci prawnych i skuteczno$¢ ktoérych
nastepuje za zycia kontrahentow (inter vivos), testament nalezy do czynnosci, ktora
dochodzi do skutku dopiero po $mierci jednego z kontrahentow, a mianowicie
spadkodawcy (testatora). Testament jest swobodnym, dobrowolnym i $wiadomym
rozporzadzeniem na wypadek $mierci (mortis causa). Tak samo jak w przypadku innych
instytucji rzymskich, rozumienie sposobu przekazania ostatniej woli doznato wielu zmian.
Jednak istota testamentu pozostata niezmienna:

swobodna, nieskrepowana dobra wola 1 $wiadomo$¢ testatora, ktorg mieliby
potwierdzi¢ swiadkowie;

utrzymanie patrymonium familijnego, ktéore miatoby $§wiadczy¢ o trosce pater
familias o przysztos¢ bedacych pod jego opieka;

zachowanie majatku wspolnoty rzymskiej, poniewaz cudzoziemcy nie mogli

dziedziczy¢ po obywatelu rzymskim36,

%16 por. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka. Prawo rzymskie. Instytucije, s. 186-188.
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Nalezy zaznaczy¢, ze samo pojecie testamentum wigze si¢ SciSle z pojeciem
»spadku” 1 ,,dziedziczenia”. W prawie rzymskim tymi pojgciami operuje prawo spadkowe.
Niemniej jednak testamentum pozostaje w $cistym zwigzku z innymi galeziami prawa
rzymskiego, jak np. prawo rzeczowe i prawo rodzinne.

W istocie Rzymianin bedacy pater familias sui iuris miat na wzor bonus pater
familias zatroszczy¢ si¢ o majatek familijny, ktory stanowil podstawe do zycia jego
rodziny. Dlatego ja zakladat i rodzit dzieci — zeby one kontynuowaty troske (pietas) przede
wszystkim o najblizszych (familia) i posrednio o najdalszych (obywatele rzymscy)3’. W
przypadku $mierci pater familias w jego miejsce wchodzit ten, ktorego on ustanawial w
testamencie, to znaczy dziedzic (heres) (por. D. 50, 17, 62). Dlatego spadek (hereditas) byt
ogoétem stosunkoéw prawnomajatkowych zmartego (defunctus — testator, ktéry zmart)3%,
Pater familias mial kilka mozliwoéci wyrazenia swojej woli co do testamentu — od
zgromadzenia ludowego poczawszy na testamencie holograficznym (wlasnorgcznym)
konczac, ktory sporzadzal sam i nie potrzebowal S$wiadkow3'®. W kazdym razie,
sporzadzenie testamentu odbywato si¢ przy udziale $wiadkow lub za tego jedynego
swiadka wilasnej woli mozna bylo uwazac¢ samego spadkodawce. Najbardziej interesujaca
forma testamentu, moim zdaniem, jest mancipatio familiae, kiedy pater familias za zycia
przenosit wlasnos¢ na zaufang (fides) osobe (familiae emptor) w drodze mancipatio.
Pozniej ta osoba miala rozporzadzi¢ majatkiem wedlug woli testatora®?. Istnieje tu
mozliwo$¢ nawigzania analogii do fragmentu Ewangelii wg. $w. Jana 21, 14-17, gdzie
Jezus powierza Piotrowi misje pasterska.

Testament ma w swojej bazie pactum. Persony w relacjach testamentowych
otrzymuja nazwy testator (spadkodawca) i heres (spadkobierca, dziedzic). W istocie sg to
te same pozycje prawne, ktore przystuguja w relacjach paktowych (creditor, debitor) tylko
maja inne nazwy. Inne nazwy statusow uczestnikOw relacji testamentowych ukazuja
specyfike takiej odmiany paktowych relacji, jaka jest relacja testamentowa. Dla niej
kluczowym momentem jest Smier¢ testatora. W odrdéznieniu od paktu, gdzie o woli
wierzyciela dluznik moze dowiedzie¢ si¢ od razu, a wierzyciel rowniez dowiaduje si¢ o
gotowosci dluznika do zaakceptowania jego propozycji wyrazonej w tresci zobowigzania,
czyli zachodzi sytuacja inter vivos (za zycia), w testamencie potrzeba, Zzeby testator nie byt

Vivus.

$17W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa
prywatnego, s. 370.

318 \W., Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 426.

39 W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 436—438.

%0 W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa
prywatnego, s. 306-307.
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Strukture testamentu mozemy przedstawi¢ schematycznie:

Tresc

obligatio

PERSONA 1 (Spadkodawca)
Creditor/Testator

obligatio

Rys. 3.9. Schemat dziedziczenia (testamentum) bazowany na strukturze pactum.

Charakter testamentu, a w naszym uj¢ciu pattern paktowy, potwierdza rowniez R.
Hyland nazywajac $mier¢ ,,stalg towarzyszka daru” i twierdzac, ze ,,symbioza $mierci i
daru porusza wazne kwestie metafizyczne”3%L,

Wejscie w sytuacje prawng zmartego oznaczato przyjecie nie tylko majatku, ale
rowniez ogbétu praw i zobowigzan, w tym dlugéw. Tylko zobowigzania osobiste
,2umieraty” razem ze spadkodawca. Dlatego waznym momentem w dziedziczeniu byto
przyjecie spadku®??. Kluczowym momentem jest tu dobrowolne, $wiadome i swobodne
przyjecie wszystkiego, co zostawit testator. Wigzato si¢ to oczywiscie z ryzykiem, ze za
dhugi, ktore pozostawit spadkodawca, zaptaci si¢ nie tylko z jego majatku, ale rowniez ze
swojego, gdyz nabycie spadku powodowato polgczenie si¢ majatkéw — oddziedziczonego i
wiasnego®?3, W przypadku novum testamentum, dziedzictwo, ktoére zostawil ludzkosci
Chrystus jest pozbawione dlugu i tylko pomnaza kazdy majatek, a przede wszystkim
majatek duchowy tego, ktory spadek Chrystusowy przyjmuje.

Testator mogt zostawi¢ spadek komu chceiat, ale mogl takze wydziedziczy¢ kogo

chcial. Musiat on jedynie bardzo doktadnie wskaza¢ tego, komu zostawia spadek.

%L Death is the gift’s constant companion. The symbiosis between death and the gift raises
important metaphysical issues” — ,,Smier¢ jest stala towarzyszka daru. Symbioza $mierci i daru
porusza wazne kwestie metafizyczne”. R. Hyland, Gifts. A study in comparative law, New York,
2009, s. 55.

%22 7ob. W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 175-176.

%3 W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa
prywatnego, s. 374.
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Postugiwat si¢ imieniem i/lub takim okresleniem cech, ktéore by nie pozostawiaty
watpliwosci kogo miat na mysli, np. ,,Gajusz niech bedzie dziedzicem” lub ,,Niech moj
starszy syn bedzie dziedzicem”. Forma stowna zawsze byla ujeta w trybie rozkazujacym.
Dziedzica ustanawiato si¢ do catego spadku 1, jesli testator chcial zostawi¢ jaki§ majatek,
np. corce, to zaznaczal o tym w testamencie, a jego wole spelnial podstawowy dziedzic.
Tym ,,podstawowym dziedzicem” moglo by¢ kilka osob, ktorych rowniez nalezato
wymieni¢ konkretnie. W takiej sytuacji owe osoby tez byty wspotdziedzicami — coheredes,
a ich udzialy w spadku stanowity niepodzielng wspolnos$é spadkowa (communio)3?,

W takiej sytuacji pozycja filius familias byla dosy¢ mocna — byl on faktyczne
oczywistym lub domniemanym dziedzicem. W zasadzie chodzito o to, ze naturalnym dla
Rzymian byto dziedziczenie spadku po pater familias przez podlegltych patria potestas. Na
mocy takiego naturalnego uprawnienia najblizsi cztonkowie rodziny mogli walczy¢ o
prawo do bycia spadkobiercami na podstawie przepisdbw ustawowych lub skargi
pretorskiej. Takie drogi prawne do dziedziczenia nazywaly si¢ dziedziczeniem
beztestamentowym —  je§li  testator nie zostawil testamentu lub  nawet
przeciwtestamentowym — jesli cztonkowie familii uwazali si¢ za pokrzywdzonych ostatnig
wolg spadkodawcy. W kazdym razie bycie powotanym do spadku — w testamencie, czy w
dziedziczeniu beztestamentowym — nie zawsze rownalo si¢ z nabyciem statusu
spadkobiercy. Ci, ktorzy stawali si¢ spadkobiercami w chwili §mierci spadkodawcy i nie
musieli w jakikolwiek sposob wykazywac woli przyjecia spadku, zwani byli sui heredes et
necessarii (spadkobiercy wiasni i konieczni) i byli to ci, ktorzy podlegali potestas ojca
familii (takze zona przebywajaca in manus), a w chwili jego $mierci stawali sie sui iuris3?.
Do tej grupy spadkobiercow nalezeli rowniez niewolnicy, ktorych testator obdarzyt w
testamencie wolnoscia. Jesli testator chcial wydziedziczy¢ kogo$ z wlasnej familii, to
musial w konkretnej formie stownej, czyli takiej, ktéra nie pozostawia watpliwosci,
wskaza¢ syna/corke, ktorych pozbawiat spadku®?®,

Elastycznos¢ prawa rzymskiego widoczna jest nawet w wymaganiach formalnych
wobec testamentu. W sytuacji kiedy testator nieprecyzyjnie okreslit dziedzica, starano si¢ z
najwieksza poprawnoscig zinterpretowac jego wole. Przy pomocy réznych srodkoéw
interpretacji probowano doj$¢ nie tyle do dostownego znaczenia wyrazow uzytych w

testamencie, ile do rzeczywistej woli testatora®?’.

%24 W, Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 442.

%25 Hasto heredes sui, heredes sui et necessarii, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa
rzymskiego, s. 109.

325 W, Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 428.

%7T\W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wyktadu, s. 435.
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Prawo spadkowe bardzo dobrze ukazuje wage takich elementéw paktualnych jak
oferta i akceptacja. Wyznaczenie dziedzicem i powotanie do spadku jeszcze nie oznaczato
rzeczywistego nabycia spadku (z wyjatkiem sui heredes et necessarii), czyli nie oznaczato
zamkniecia procesu wejscia w sytuacje prawng spadkodawcy. Zeby naby¢ spadek trzeba
byto wyrazi¢ wolg nabycia spadku. Mozna bylo to zrobi¢ na trzy sposoby: przez
wypowiedzenie formuly cretio®?®, przez dziatanie w roli spadkobiercy lub jakiekolwiek
inne nieformalne o$§wiadczenie woli o przyjeciu spadku. Szczeg6lnie interesujacy wydaje
si¢ by¢ sposob imitacji (nasladowania) spadkodawcy. Ten, kto po $mierci spadkodawcy
zachowuje sic jak spadkodawca, z punktu widzenia prawa nabywa spadek32°,

Status Chrystusa jako Syna Bozego (Filius Dei) jest bardzo wazny w kwestii
testamentu. Bycie w familii agnacyjnej i podleganie wiadzy pater familias do konca,
skutkowato utrzymaniem si¢ wiezi agnacyjnej i ,,byta podstawg dziedziczenia”*°. Watek
dziedziczenia jest szczegolnie wazny nie tylko w kontekS$cie analizy obrzedow Mszy $w.,
lecz takze w analizie prawnej doktryny Kosciola o zbawieniu.

Fakt $mierci osoby i jej status za zycia sg istotnymi elementami dla rozumienia
procesu dziedziczenia, a takze do otwarcia spadku. Takze istotnym jest to, ze dziedziczy
si¢ nie tyle majatek w postaci materialnej, ile prawa 1 zobowigzania osoby zmartej.
Romaniséci okre$lajg to ,,wejSciem w pozycje prawng zmartego”3l. O dziedziczeniu w

Liscie $w. Pawla do Rzymian czytamy:

Si autem filii, et heredes: heredes Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami:
quidem Dei, coheredes autem dziedzicami Boga, a wspoldziedzicami Chrystusa,
Christi, si tamen compatimur, ut et skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to, by tez

conglorificemur. wspolnie mie¢ udziat w chwale (Rz 8, 16-17).

Jezyk Apostola Jana jest bardziej obrazowy, niz jezyk Sw. Pawla w jego listach.
Tym niemniej struktur¢ wypowiedzi oraz uzyte w niej stowa mozna sprobowac oceni¢ w
Sposob prawny. Forme rozporzadzenia na wypadek $mierci (testamentum) dobrze ilustruje

fragment z Ewangelii $w. Jana, gdzie Chrystus przekazuje Piotrowi urzad pasterza. Z

8 Formuta brzmiata nastepujaco: ,,Skoro Publius Mevius wyznaczyt mnie w swoim testamencie
dziedzicem, postanawiam przyjac ten spadek” (G. 2, 166: Quod me Publius Mevius testamento suo
heredem instituit, eam hereditatem adeo cernoque). Cyt. za: W. Wolodkiewicz, M. Zabtocka,
Prawo rzymskie. Instytucje, s. 195.

9 W. Wotodkiewicz, M. Zabtocka, Prawo rzymskie. Instytucje, s. 195.

$0 K. Kolaniczyk, Prawo rzymskie, s. 199.

®L W. Dajczak, T. Giaro, F. Longchamps de Bérier, Prawo rzymskie. U podstaw prawa
prywatnego, s. 254.
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punktu widzenia prawnego, Chrystus proponuje Piotrowi wejs¢ w sytuacj¢ prawng

Chrystusa jako pasterza owiec:

NOVUM TESTAMENTUM

Evangeliumsecundumloannem21,15-19 a

NOWY TESTAMENT
Ewangelia wg $w. Jana 21,15-19 a

Cum ergo prandissent, dicit Simoni Petro
Iesus: “Simon loannis, diligis me plus
his?”. Dicit ei: “Etiam, Domine, tu scis
quia amo te”. Dicit ei: “Pasce agnos
meos”. Dicit ei iterum secundo: “Simon
loannis, diligis me?”. Ait illi: “Etiam,
Domine, tu scis quia amo te”. Dicit ei:
“Pasce oves meas”. Dicit ei tertio:
“Simon Ioannis, amas me?”. Contristatus
est Petrus quia dixit ei tertio: “Amas
me?”, et dicit ei: “Domine, tu omnia scis,
tu cognoscis quia amo te”. Dicit ei:
“Pasce oves meas. Amen, amen dico tibi:
Cum esses iunior, cingebas teipsum et
ubi

senueris, extendes manus tuas, et alius te

ambulabas, volebas; cum autem
cinget et ducet, quo non vis”. Hoc autem
dixit significans qua morte clarificaturus

esset Deum.

A gdy spozyli $niadanie, rzekt Jezus do
Szymona Piotra: ,,Szymonie, synu Jana, czy
milujesz  Mnie  wigcej  anizeli  ci?”
Odpowiedziat Mu: ,,Tak, Panie, Ty wiesz, ze
Cie kocham”. Rzekt do niego: ,,Pas baranki
moje!”. | znowu, po raz drugi, powiedziat do
niego: ,,Szymonie, synu Jana, czy milujesz
Mnie?” Odpart Mu: ,,Tak, Panie, Ty wiesz, ze
Cie¢ kocham”. Rzekt do niego: ,,Pas owce
moje!”. Powiedziaq mu po raz trzeci:
,,Szymonie, synu Jana, czy kochasz Mnie?”
Zasmucit si¢ Piotr, ze mu po raz trzeci
powiedzial: ,,Czy kochasz Mnie?” 1 rzekt do
Niego: ,,Panie, Ty wszystko wiesz, Ty wiesz,
ze Cie kocham”. Rzekt do niego Jezus: ,,Pa$
owce moje! Zaprawde, zaprawde, powiadam
ci: Gdy bytes mlodszy, opasywate$ si¢ sam i
chodzites, gdzie chciates. Ale gdy si¢
zestarzejesz, wyciagniesz rece swoje, a inny
ci¢ opasze 1 poprowadzi, dokad nie chcesz”.
To powiedzial, aby zaznaczy¢, jaka Smiercig

uwielbi Boga.

Z punktu widzenia jurydycznego $mier¢ Chrystusa jako Syna Cztowieczego byta

niezbedna, aby uprawomocni¢ jego

rozporzadzenie na wypadek

$mierci, zeby

spadkobiercy mogli wej$¢ w jego pozycje prawng. Bez $mierci testatora nie da si¢ poznac
jego ostatecznej woli, gdyz za zycia, testator zawsze moze swoj testament zmieni¢3%.,
Trudniejszym dla analizy prawnej jest zmartwychwstanie Chrystusa, poniewaz z punktu

widzenia prawa Chrystus umart, ale zmartwychwstajac przywrocit wszystkie swoje

¥2 \W. Osuchowski, Rzymskie prawo prywatne. Zarys wykfadu, s. 433.
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dotychczasowe prawa. Niemniej jednak zejScie z oczu ludzkich byto prawdopodobnie
bardziej pozyteczne dla ludzi niewierzacych. Gdyz cztowiekowi latwiej jest uwierzy¢ w
cuda czynione przez czlowieka sprawiedliwego, niz uswiadomi¢ sobie, ze ten cztowiek
mato, ze jest jednoczesnie Bogiem, to jeszcze zmartwychwstal. Wyglada na to, ze
Wyjasnienie testamentu w niektorych spotecznosciach byto podobne do pierwszego
poziomu wyjasnienia depozytu wiary, ktory Zmartwychwstaty pozostawit odchodzac i nie
odchodzac zarazem. Potwierdzenie tego mozna znalez¢ w stowach Jezusa o bardziej
korzystnym stanie rzeczy po tym jak umrze jako spadkodawca: ,,Sed ego veritatem dico
vobis: Expedit vobis, ut ego vadam. — ,,Jednakze méwi¢ wam prawde: Pozyteczne jest dla

was moje odejscie” (J. 16,7a).

Whnioski

W rozdziale trzecim przeanalizowano najwazniejsze, zdaniem autorki, instytucje
prawa rzymskiego metoda jurydyczno-dogmatyczng oraz metafizyczng i pokazano ich
przydatnos$¢ w analizie liturgii obrzadku rzymskiego.

Instytucje persona i jej statusy pomagaja scharakteryzowac kim jest chrzescijanin
jako uczestnik relacji prawnych wystepujacych w Kosciele. Rzymskie statusy prawne
(libertatis, civitatis, familiae — sui iuris, alieni iuris) zastosowano do okreslenia persony
wiernego, majacego prawo do udziatu w liturgii. Instytucje familia poréwnano do
wspolnoty KosSciota, ktorej cztonkowie majg statusy filius, servus, a Chrystus jest pater
familias oraz caput, jako jego glowa, laczac w jednej osobie kilka statusow. Instytucja
obligatio pozwala opisa¢ rozne rodzaje zobowigzan wystepujacych w relacjach chrzescijan
mig¢dzy sobg nawzajem i miedzy nimi a Bogiem. Podstawg tych relacji okazuje si¢ fides
(zaufanie, wiarygodnos$¢). Rzymskie zobowigzania uzewnetrznione, wyrazone w stowach i
gestach, pozwalaja na liczne analogie z liturgig. Takie obrzedowe wyrazenie zobowigzan
zobaczylismy na przyktadzie mechanizméw mancipatio (natozenie r¢ki), traditio
(przekazanie z r¢ki do rgki) i stipulatio (uroczyste przyrzeczenie werbalne w formie
dialogu). Wszystkie te mechanizmy spotykamy bardzo czgsto w obrzedach liturgicznych
sakramentow. Omodwione formy obligatio — pactum (zobowigzanie jednostronne),
contractus (umowa dwustronna), donatio (darowizna), sacrificium (ofiara z tego, czego
sam potrzebuje) — zastosowane do relacji Boga z czlowiekiem, sa proba uchwycenia tej
glebokiej i wieloaspektowej relacji. Najpelniejsza formg wydaje si¢ by¢ ofiara jako czysty

pakt, doskonala darowizna, najsprawiedliwsza umowa. Analiza tej instytucji pomoze
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rozszerzyé rozumienie Mszy Swictej jako ofiary — Chrystusa i naszej. Szczegdlng forma
zobowigzania jest testamentum, ktére dochodzi do skutku po $mierci testatora, wigze si¢ ze
spadkiem i dziedziczeniem. Z punktu widzenia prawnego $mieré Chrystusa byta
niezbedna, aby uprawomocni¢ jego rozporzadzenie dotyczace daru zbawienia
ofiarowanego ludziom.

Mozemy wywnioskowac, ze bogata tres¢ instytucji prawnych pomagata pierwszym
chrzes$cijanom, zyjacym na co dzieh w kontek$cie rzymskiej kultury prawnej, lepiej
rozumie¢ i przezywac liturgie, ktora — jak pokazemy w nast¢gpnym rozdziale — korzystala i
nadal korzysta w swoim jezyku i obrzedach z dziedzictwa prawnego Rzymian. Zapoznanie
si¢ z tym, czgsto stabo znanym dzi§ dziedzictwem, moze pomoc takze wspolczesnym
uczestnikom liturgii odkry¢ w niej nowe sensy i znaczenia, uswiadomi¢ sobie jej prawny

charakter.
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ROZDZIAL |V

ANALIZA JURYDYCZNALITURGII SAKRAMENTOW

Przedstawione w rozdziale trzecim dokladne wyjasnienia instytucji prawa
rzymskiego zostang wykorzystane przy analizie wybranych obrzedow liturgicznych pod
katem prawnym w niniejszym, czwartym rozdziale. Ukazujac obecno$¢ tych instytucji w
liturgii, nie bedziemy powtarza¢ ich wszystkich znaczen, dlatego miejscami moze okazac
si¢ konieczny 1 pozyteczny powrdt do odpowiednich tresci w rozdziale trzecim.

Liturgi¢ jako rzeczywisto$¢ zlozona mozna bada¢ wieloma metodami. Jak
stwierdziliSmy, liturgi¢ powinno si¢ bada¢ réwniez z uzyciem metody prawnej. W
proponowanej przez nas metodzie romanistycznej liturgia Mszy $w. zajmuje centralne
miejsce, poniewaz jest podstawowym aktem prawnym, z ktdrego biorg poczatek i na
ktorym bazujg inne sakramenty. Dlatego najwiecej miejsca poswigcimy w rozdziale
czwartym analizie liturgii mszalnej, a nastepnie omowimy tylko wybrane aspekty prawne

widoczne w obrzgdach pozostatych sakramentow.

4.1. Analiza jurydyczna liturgii Mszy $w.

Liturgia Mszy $w. jest rzeczywisto$cig tak bogata, ze nie da si¢ jej uja¢ w jednej
definicji, nawet bardzo szerokiej. W swojej istocie ona zawsze pozosStanie tajemnica.
Niemniej jednak prawo wniesie do jej rozumienia wazng tres¢.

Liturgia eucharystyczna jako centralna czes¢ liturgii Mszy $w. jest, z naszego
punktu widzenia, takze aktem prawnym o paktualnej strukturze (pactum). Teksty
obrzgdow Mszy $w., w ktorej modlitwa eucharystyczna jest aktem najwazniejszym,
stanowig dlan swoiste wprowadzenie i obramowanie. Poszczeg6lne obrzedy Mszy $w.
aktualizujg, upubliczniaja, przypominajg wiernym ich status i charakter relacji z Bogiem w
Jezusie Chrystusie. W taki sposob wieczne pactum urzeczywistnia si¢ w konkretnym

miejscu, czasie, przestrzeni i formie: kontraktu, daru, ofiary, testamentu. Obrzedy Mszy
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$w., z punktu widzenia metody romanistycznej, to ustalona przez Kosciot tres¢, procedura i
porzadek, czyli swoiste ,libretto” dramatu liturgicznego i prawnego, ktorym to mianem
mozna by okresli¢ rubryki mszalne. Rubryki Mszy $w. oraz teksty jej wybranych modlitw
przeanalizujemy metoda romanistyczng. Bedziemy odczytywac znaczenie prawne znakow
liturgicznych — stow i gestow.

Zgodnie z tym, co zostato powiedziane w poprzednich rozdziatach, Eucharystia
jawi sie jako akt wiecznie trwajacy albo jako wieczny porzadek rzeczy we wszechswiecie
(w kosmosie, universum). Eucharysti¢ mozna takze opisa¢ jako poszczegdlne akty czyli
jako konkretne Eucharystie, ktore odbywaja si¢ w konkretnym miejscu i czasie (np. w
pewnej parafii, w niedziele), przestrzeni (kosciot, kaplica itd.), poprzez wykonanie
okreslonych czynnos$ci przez uczestniczace w niej konkretne osoby. W kazdej Eucharystii
uaktualnia si¢ Eucharystia wieczna. Wszelkie rubryki, teksty, normy prawne maja na celu
wspomac to uaktualnienie, a z punktu widzenia prawa — wesprze¢ znakami domniemanie,
ze liturgia, w ktorej uczestniczymy jest rzeczywiscie liturgig. Nie tylko kanonistom, ale
roOwniez teologom znane s3 stowa ,,wazne i godziwe” w szczegdlny sposob dotyczace
sakramentow. Jak rozpozna¢ kiedy obrzedy sg wazne i godziwe, a wigc skuteczne, a kiedy
nie? Z punktu widzenia prawa waznos¢ 1 godziwos¢ bedziemy rozpoznawacé przez znaki.
Mowa tu o rozmaitych kazusach, kiedy, na przyktad, u niektorych wiernych moga pojawié
si¢ watpliwosci co do waznosci i godziwosci sakramentow. W celu uniknigcia tych
watpliwosci nalezy wzmocni¢ domniemanie o wazno$ci i godziwo$ci sprawowanych
obrzedow. Temu wlasnie, migdzy innymi, ma stuzy¢ metoda romanistycznej analizy
liturgii Mszy §w. oraz pozostatych sakramentow.

Podstawa dla analizy beda lacinskie teksty Mszy $w. — czesci stale wraz z
rubrykami w trzecim wydaniu typicznym Mszatu Rzymskiego (2002) — Missale Romanum
(editio typica tertia)3®. Zostang one ujete w dwukolumnowe tabele, w ktérych po lewej
stronie bedg si¢ znajdowac teksty tacinskie stanowigce podstawe dla analizy proponowang
metodg romanistyczng. Po prawej stronie bgda umieszczone teksty w jezyku polskim,
zaczerpniete z Mszatu Rzymskiego dla diecezji polskich (1986)%*. Nie stanowig one

podstawy do analizy, a le postuza dla lepszej orientacji czytelnika w tekstach tacinskich.

%3 Missale Romanum: ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum
auctoritate Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. 1l cura recognitum, editio typica tertia,
Citta del Vaticano 2002, s. 503—605.

¥4 Mszat Rzymski dla diecezji polskich, wydanie pierwsze, ,,Pallotinum”, Poznan 1986, s. 2*-17*,
312*-319*, 368*-377* (dalej Mszal Rzymski). Por. Mszal Rzymski dla diecezji polskich, wydanie
drugie, poszerzone i uzupetnione, ,,Pallotinum”, Poznan 2013. To najnowsze, drugie polskie
wydanie Mszatu w tekstach obrzedéw Mszy $w. nie r6zni si¢ od pierwszego (ta sama numeracja
stron). Zawiera natomiast nowe OWMR z 2004 roku oraz nowe teksty o S$wigtych i
btogostawionych zatwierdzone po 1986 roku.
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Ponadto, dla analizy liturgii eucharystycznej wybrano druga modlitwe eucharystyczng za
wzgledu na to, ze jej teksty sg najstarsze i ze jest dzi$ najczesciej uzywana w praktyce.
Miejscami zrezygnowano z przytoczenia niektorych rubryk, jesli, naszym zdaniem, nie
maja one jakiego$ istotnego znaczenia dla analizy. W poszczegélnych miejscach
zrezygnowano z przytoczenia wszystkich mozliwych do wyboru formut, a pozostawiono
podstawowe formuty stowne. Czcionka pogrubiong wydzielone sg stowa, ktére wypowiada
kaptan, na czerwono sa zaznaczone rubryki w jezyku tacinskim. Stowa, ktére wypowiadaja
wierni lub wszyscy (wierni i celebrans) podane sg zwykla czcionka i w tych tekstach, w

razie potrzeby, pogrubione sg stowa majace szczegoélne znaczenie dla analizy metoda

romanistyczng.

4.1.1. Obrzedy wstepne

ORDO MISSAE

Ritus initialis33®

PORZADEK MSZY SWIETEJ
Obrzedy wstepne3

1. Populo congregato, sacerdos cum ministris ad
altare accedit, dum cantus ad introitus peragitur.
Cum ad altare pervenerit, facta cum ministris
profunda inclinatione, osculo altare veneratur et,
pro opportunitate, crucem et altare incensat.
Postea cum ministris sedem petit.

Cantu ad introitum absoluto, sacerdos et fideles,
stantes, signant se signo crucis, dum sacerdos, ad

populum conversus, dicit:

In nomine Patris, et Filii, et Spiritus
Sancti.

Populus respondet:

Amen.

2. Deinde sacerdos, manus extendens, populum

salutat, dicens:

Gratia Domini nostri lesu Christi, et
caritas Dei, et communicatio Sancti
Spiritus sit cum omnibus vobis.

Vel:

Gratia vobis et pax a Deo Patre nostro

1. Gdy lud si¢ zgromadzi, kaptan z ustugujacymi, ubrani
w szaty liturgiczne, udaja si¢ do oltarza [...] W czasie
procesji wykonuje si¢ antyfong na wejscie albo §piewa
si¢ odpowiednig pie$n. Po przybyciu do oftarza kaptan i
ushugujacy oddaja mu nalezng cze$¢ przez gleboki
pokton. [...] Kaptan podchodzi do ottarza i caluje go na
znak czci. [...] Potem kaptan udaje si¢ na miejsce
przewodniczenia. Po skonczeniu $piewu na wejscie,

kaptan i wierni stojac czynig znak krzyza. Kaplan mowi:

W imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego.

Lud odpowiada:

Amen.

Potem kaptan zwraca si¢ do ludu i rozktadajac rece
pozdrawia go mowiac:

Milos¢ Boga Ojca, laska naszego Pana
Jezusa Chrystusa i dar jednosci w Duchu
Swietym niech beda z wami wszystkimi.
Albo:

Laska i pokoj od Boga, naszego Ojca, i od

335 Missale Romanum, s. 503-504.
336 Mszat Rzymski, . 2*—4*,
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et Domino lesu Christo.
Vel:
Dominus vobiscum.

Episcopus loco Dominus vobiscum, in hac prima

salutatione dicit:

Pax vobis.

Populus respondet:
Et cum spiritu tuo.

Pana Jezusa Chrystusa niech beda z wami.
Albo:
Pan z wami.

Zamiast tej formuty biskup mowi:

Pokdj z wami.

Lud odpowiada:

| z duchem twoim.

Juz na samym poczatku obrzedow oglasza si¢ statusy uczestnikow Mszy S$w.
Przede wszystkim jako pierwszy status pojawia si¢ populus — lud, a $cislej, w ujeciu prawa
kanonicznego — lud Bozy (ksigga II KPK). Rubryki nie zawieraja kodeksowego dodatku
Dei, ale mozna go domniemywac¢. Metoda romanistyczna bgdzie okreslata ten status jako
Populus Romanus Quirites. Sa nimi ci, ktorzy posiadaja pelni¢ praw: mogg zawierac
wazne matzenstwa, dziataé w obrocie gospodarczym na podstawie ius civile, nabywac¢ na
wlasno$¢ 1 alienowa¢ rzeczy, bra¢ udziat w rzymskim procesie, glosowa¢ na
zgromadzeniach, piastowa¢ urzedy publiczne etc.3¥” Przynalezno$é do Populus Romanus
Quirites oznaczalo bycie w gronie obywateli rzymskich (cives Romani), czyli posiadanie
status civitatis, ktory dawat ,,uprzywilejowang pozycj¢ na szczycie drabiny spotecznej i
obok stanu wolnosci (status libertatis) oraz stanowiska w rodzinie rzymskiej (status
familiae)”, okreslat zakres zdolnosci prawnej osoby fizycznej3®,

Nastepnie, wsérod populus sg ci, ktoérzy majg status ministri — szafarze w ujgciu
kodeksowym (moze nim by¢ kto$ nie posiadajacy statusu clerus lub posiadajacy go w
stopniu diakonskim), wsrod nich sg takze ci, ktorzy posiadaja jeszcze jeden status —
ministri sacri (przede wszystkim ma ten status biskup — magnus sacerdos®®, a w jego

misji, urzedzie, biorg udziat rowniez prezbiterzy*).

%7 Posiadanie pelni praw w sferze prywatnoprawnej obejmowato: prawna mozliwo$é zawarcia
waznego w $wietle prawa rzymskiego matzefistwa (conubium), prawo dokonywania aktow w
obrocie prawnym (commercium), prawo do bycia strong w procesie (legis actio), sprawowanie
wiladzy ojcowskiej (patria potestas), zdolnos$¢ do bycia spadkodawca (testamenti factio activa) oraz
zdolno$¢ do dziedziczenia (testamenti factio passiva) i prawo whasnosci kwirytarnej (dominium ex
iure Quiritium)”. K. Wyrwinska, Civis romanus sum. Rzymskie prawo publiczne. Wybrane
zagadnienia, Krakow 2015, s. 12.

8 K. Wyrwinska, Civis romanus sum. Rzymskie prawo publiczne, s. 13-51.

39 por, KPK, kan. 835 § 1.

30 por, KPK, kan. 835 § 2.

164




Natomiast nas najbardziej interesuje uzyty w rubrykach wyraz fideles. Jak
pisaliSmy w rozdziale trzecim omawiajgc statusy prawa rzymskiego, fides byla istotna dla
obywateli rzymskich (cives Romani), czyli dla tych, ktorzy posiadajg status civitatis,
innymi stlowy — dla katolika obrzadku tacinskiego lub inaczej: tego, ktory nalezy do
wspolnoty rzymskiej. Ci za$, ktorzy posiadaja ten status, zeby mie¢ zdolno$¢ prawna,
winni posiada¢ takze status libertatis oraz status familiae. Przy czym status familiae ma
charakteryzowac si¢ niezalezno$cig od cudzej wtadzy nad sobg, czyli osoba ma by¢ sui
iuris, zeby mie¢ takze zdolno$¢ do czynnosci prawnych. Status familiae moze jednak
charakteryzowa¢ si¢ zalezno$cig od czyjej$ wladzy 1 wtedy uczestnik Mszy §w. ma status
alieni iuris. Widzimy, ze w analizie pod katem prywatnoprawnym status uczestnika Mszy
sw. jest filius alieni iuris, gdyz w wielu miejscach, np. w akcie pokuty, pojawia si¢
wezwanie fratres. Logika tego wezwania opiera si¢ na braterstwie z Chrystusem, ktory
wobec Boga-Ojca ma status filius. Natomiast, analizujac status uczestnika liturgii pod
katem publicznoprawnym, widzimy status sui iuris, np. w obrzgdach eucharystycznych,
poniewaz bedac pater familias dla siebie samych, wchodzimy w zobowigzania z Bogiem-
Ojcem w osobie Chrystusa-Syna.

Fides byla wazna nie tylko dla relacji prawnych migedzy Rzymianami, ale takze
dla relacji z nienalezgcymi do rzymskiej civitas osobami wolnymi. Przypuszczamy, ze ci,
ktorych w rubrykach okresla si¢ fideles, posiadaja wszystkie trzy statusy, a w przypadku
statusu familiae sa jednoczesnie alieni iuris i sui iuris. Jednakze, ze wzgledu na fides
mozna domniemywac, ze w obrzedach Mszy §w. moga bra¢ udzial takze osoby niebedace
katolikami obrzadku tacinskiego, nalezgce do innych kosciotdow, czy nienalezace do

zadnych wspdlnot religijnych. Dla takich wystarczy, ze posiadaja status libertatis — sa

wolni.
ORDO MISSAE KPK Prawo rzymskie
populus populus Dei Populus Romanus Quirites
fideles christifideles Populus Romanus Quirites: status
civitatis, status familiae, status
libertatis
ministri minister  ordinarius: | Populus Romanus Quirites: filii

episcopus, presbyter, | familias = pater familias sui iuris,

diaconus; clerus/laici | servus

ministri sacri, | episcopi/presbyteri sui iuris/alieni iuris=pater

sacerdos familias sui iuris
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W brzmieniu 8 1 kan. 204 KPK populus Dei to status, ktory christifideles (lub
synonimicznie fideles) otrzymuja w sakramencie chrztu*!. W rubrykach Mszalu wyraz
christifideles nie wystgpuje. Natomiast stowo fideles pojawia si¢ w obrzgdach wstepnych,
w akcie pokuty (actus paenitentialis) i podczas przygotowania darow.

Dodatkowym statusem liturgicznym obdarzony jest ten, ktéry przewodniczy
Mszy $w. Ma on wtedy status — celebrans. Uczestnicy liturgii, ktorzy przystepuja do
Komunii §w. nazywani s3 communicantes. W pozostatych sakramentach wyltaniaja si¢ inne
okreslenia, w zaleznosci od charakteru i nazwy samego sakramentu, np. baptizandi czy
confirmandi.

W obrzedach wstepnych prezbiter moze uzy¢ kilku formul na pozdrowienie
wiernych, jedna z nich zawiera stowo pax — Gratia vobis et pax a Deo Patre nostro et
Domino lesu Christo. Biskup ma tylko jedng mozliwg formule — Pax vobis. Prezbiter,
rozpoczynajac Msz¢ $w., wypowiada si¢ w imieniu biskupa jako jego filius alieni iuris.
Biskup jest pater familias sui iuris, dlatego moze uzy¢ krotkiej stwierdzajacej formuty,
zeby zakomunikowa¢ obecnym ich trwanie w pactum lub $cislej — przygotowanie si¢ do
jego zawarcia, odnowienia i uaktualnienia. Uczestnicy liturgii majg wigc hierarchicznie
rozne statusy, niektorzy za$ kumuluja kilka. Biskup w liturgii taczy nastgpujace statusy:
jest jednym z populus (Dei), a takze nalezy do christifideles, clerus, ministris sacris,
episcopi. W roznych czgsciach Mszy $§w. uaktualnia si¢ ten lub inny jego status lub kilka
jednoczes$nie. Metoda dramaturgiczna opisalaby te statusy jako role w poszczegodlnych
czgsciach dramatu. Aktualny status persony dramatu zalezy od réznych czynnikéw, na
przyklad od konkretnej sceny. Przyktadowo jesli w pierwszej scenie widzimy krola, ktory
komunikuje si¢ z podwladnymi, to jest on dla nich przede wszystkim rex i niejako w tle
pozostaje jego status pater familias. Jesli w nastgpnej scenie taki krol bedzie rozmawiat ze
swojg corka, to pozostaje rex, ale w dialogu z nig na pierwszy plan wysunie si¢ status

pater.

Fides w prawie rzymskim oznacza uczciwo$c¢, rzetelnos¢. W liturgii jesteSmy
fideles jako ci, ktorzy trwaja w zobowigzaniach na zasadzie zaufania do uczciwosci innej
persony oraz jako ci, ktorzy sami sg godni zaufania. Podobnie do aktualizacji wiecznego
aktu w dramacie Arystotelesa, w liturgii uaktualniamy taki istotowy stan relacji z Bogiem,

jakim jest bycie z Nim na réwni. Dokonuje si¢ to poprzez ofiarowanie Bogu naszego

¥1 Zob. komentarz do kan. 204, Codex luris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz,
red. P. Majer, Krakow 2011, s. 200.
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statusu sui iuris, ktory On przyjmuje, a nastepnie obdarowuje nas w akcie ofiarnym swoim

statusem sui iuris.

ACTUS PAENITENTIALIS3#

AKT POKUTY?3#3

3. Sacerdos, vel diaconus vel alius minister, potest

brevissimis verbis introducere fideles in Missam diei

4. Deinde sequitur actus panitentialis ad quem

sacerdos fideles invitat, dicens:

Fratres, agnoscamus peccata nostra,

ut apti simus ad sacra mystéria

celebranda.

Fit brevis pausa silentii. Postea omnes simul

formulam confessionis generalis perficiunt:
Confiteor Deo omnipotenti et vobis,
fratres, quia peccavi nimis cogitatione,

verbo, opere et omissione:

et, percutientes sibi pectus, dicunt:

mea culpa, mea culpa, mea maxima
culpa.

Deinde prosequuntur:

Ideo precor beatam Mariam semper
Virginem, omnes Angelos et Sanctos, et
vos, fratres, orare pro me ad Dominum
Deum nostrum.

Sequitur absolutio sacerdotis:

Misereatur nostri omnipotens Deus et,
dimissis peccatis nostris, perducat nos ad

vitam aeternam.

Populus respondet:

Amen.

5. Vel:

Miserere nostri, Domine.

Populus respondet:

3. Kaptan, diakon albo odpowiednio przygotowany
ministrant moze w bardzo zwigzlych stowach
wprowadzi¢ wiernych w liturgi¢ dnia. [...]

4. Kaplan wzywa wiernych do pokuty:

Uznajmy przed Bogiem, ze jesteSmy
grzeszni, abySmy mogli z czystym sercem
tozy¢ NajsSwietszg Ofiare.

[...] Po

odmawiaja wyznanie grzechow

krotkim  milczeniu  wszyscy razem

Spowiadam si¢ Bogu wszechmogacemu i

wam, bracia i siostry, Ze bardzo
zgrzeszylem mysla, mowa, uczynkiem, i
zaniedbaniem:

Bijac si¢ w piersi mowia:

moja wina, moja wina, moja bardzo
wielka wina.

Dalej mowia:

Przeto blagam NajsSwietszg Maryje,
zawsze Dziewice, wszystkich Aniolow i
Swietych, i was, bracia i siostry, o
modlitwe za mnie do Pana Boga naszego.

Kaptan prosi o odpuszczenie grzechow:

Niech si¢ zmiluje nad nami Boég
wszechmogacy i odpusciwszy nam
grzechy doprowadzi nas do zycia

wiecznego.

Lud odpowiada:

Amen.

5.[...] Albo:

Zmiluj si¢ nad nami, Panie

Lud odpowiada:

%2 Missale Romanum, s. 505-507.
343 Mszat Rzymski, s. 5*—6*.
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Quia peccavimus tibi. Bo zgrzeszylismy przeciw Tobie.
Sacerdos: Kaptan:

Ostende nobis, Domine, misericordiam | Okaz nam, Panie, milosierdzie swoje.
tuam.
Populus: Lud:

Et salutare tuum da nobis.[Sequitur absolutio | | daj nam swoje zbawienie. [Kaptan prosi o

sacerdotis:] odpuszczenie grzechow:]

Analizujac akt pokuty metoda romanistyczng mozemy wysunaé przypuszczenie,
ze wyliczone akty wewngtrzne — cogitationes, stowne — verba, dziatania — opera i
zaniechanie dziatania — omissio, wskazuja na charakter naruszenia zobowigzan, w ktore
weszlismy na podstawie fides. Przeciwienstwo fides okreslano mianem fraus, ktére z kolei
byto synonimem dolus®*. Dolus oznaczato zamiar i podstep, co pdzniej ewoluowato do
okres$lenia mianem dolus winy umys$lnej, zamierzonej. Dlatego w czasie Mszy $w.
wyznajemy, ze mamy culpa, czyli jesli cokolwiek ztego zrobiliSmy, to z winy nieumyslne;j.
W tym $wietle spowiedZ przede msza jest waznym procesem prawnym, w ktérym
przyznajemy si¢ do dolus, zeby uczestniczy¢ we mszy jako fideles czyli jako ci, ktorzy
naprawili relacje z druga persong, wigc sg uczciwi i godni zaufania oraz mozna z nimi
wejs¢ w zobowigzania. Innymi stowy, dolus determinuje fides w wyzszym stopniu i
wymaga naprawienia relacji w trybie spowiedzi (indywidualnej), podczas gdy culpa nie
determinuje fides w takim stopniu jak dolus i naprawienie relacji z Bogiem odbywa si¢ w
nieco innym trybie.

Przymiotnik paenitentialis wywodzi si¢ od paenitentia, ktére pod wplywem
poena przeksztatcito sie w poenitentia®*®. Stowo poena w klasycznym znaczeniu to kara,
pokuta, zaptata; zemsta; grzywna, kara pieniezna, strata; (przenosnie) cierpienie, udreka,
trud, przykros¢. W znaczeniu koScielnym ma podobne odcienie: kara, pokuta,
odszkodowanie; zemsta, ukaranie; meka, udreczenie, trud, przykro$¢3#. W znaczeniu

prawnym, zwlaszcza w prawie finansowym, poena moze by¢ rozumiana W znaczeniu kary

¥4 Hasto fides i fraus, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 99 i 103.
Ciekawymi instytucjami fraus sa fraus creditorum — dziatanie na szkode wierzycielowi i fraus legi
facta — $wiadome naruszenie ustawy. Istota tych instytucji przypomina istote powodow dla ktorych
grzesznik udaje si¢ do spowiedzi. Hasto fraus creditorum i fraus legi facta, W. Litewski, Sfownik
encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 103.

¥5 Pisownia przez -ae- i -oe- jest rownowazna, ale najpierw byla pisownia -ae-; -oe- pojawito sig
pod wptywem poena. Por. hasto paenitet i paene, A. Ernou i A. Meillet, Dictionnaire étymologique
de la langue latine. Histoire de mots, Paris 2001, s. 477.

% Hasto poena, A. Jougan, Stownik koscielny tacirisko-polski, s. 515.
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pieni¢znej do =zaptacenia, tez jako odszkodowanie, jako kwota majgca naprawic
wyrzadzong szkodg.

Stowo peccatum oznaczajace ,,wykroczenie, przewinienie, grzech, btad, pomytke”
w zestawieniu z confiteor przybiera znaczenie uznania dtugu, gdyz w prawie rzymskim
istnieje mozliwo$¢ uznania dlugu przez dhluznika — nazywa si¢ to confessio. W razie
niesptacenia uznanego dlugu, dtuznikowi grozito uprowadzenie przez powoda i zakucie go
w tancuchy (IG. 4,21). Odbywalo si¢ to w ten sposob: powod naktadal reke na dluznika
(manus iniectio), w wyniku czego dhuznik tracit mozliwos¢ bronienia si¢ w sadzie i
potrzebowal wstawiennictwa (vindex3*). Jedli nie znajdowat obroncy, tracil wolno$é —
capitis deminutio maxima. Wstawiennictwo nosi charakter wykupu, a dtuznik staje si¢
podporzadkowany swojemu obroncy. Zeby nie dopusci¢ do tej sytuacji, dtuznik musialby
uwolni¢ sie od zobowigzania poprzez sptacenie dtugu — solutio®*. W actus paenitentialis
widzimy, jakby w skrocie, caty proces prawny, w tym prosbe o wstawiennictwo, a na
koncu — absolutio, czyli uwolnienie, odpuszczenie dtugu przez Boga, jako druga strong
procesowa.

W tym fragmencie stalych czesci Mszy Swictej waznym znakiem-stowem jest
fratres, ukazujagce na wymiar familii i pozycje prawng uczestnikow liturgii jako fratres

Chrystusa, a filii Boga-Ojca.

8. Deinde, quando praescribitur, cantatur vel dicitur
hymnus34°:

Gloria in excelsis Deo et in terra pax
hominibus bonae voluntatis. Laudamus te,
benedicimus te, adoramus te, glorificamus
te, gratias agimus tibi propter magnam
gloriam tuam, Domine Deus, Rex caelestis,
Fili

Domine Deus,

Deus Pater omnipotens. Domine

Unigenite, lesu Christe,
Agnus Dei, Filius Patris, qui tollis peccata
mundi, miserere nobis; qui tollis peccata

mundi, suscipe deprecationem nostram. Qui

8. Jezeli jest to przewidziane, $piewa si¢ lub

odmawia hymn3®° [...]:

Chwata na wysokosci Bogu, a na ziemi
pokdj ludziom dobrej woli. Chwalimy Cieg.
Blogostawimy  Cig.  Wielbimy  Cie.
Wystawiamy Cig¢. Dzigki Ci sktadamy, bo
wielka jest chwala Twoja. Panie Boze,
Krolu nieba, Boze Ojcze wszechmogacy.
Panie, Synu Jednorodzony, Jezu Chryste.
Panie Boze, Baranku Bozy, Synu Ojca.
Ktory gladzisz grzechy $wiata, zmituj si¢

nad nami. Ktory gladzisz grzechy S$wiata,

¥7 Hasto vindex — obronca, opiekun, zbawca, wybawiciel, méciciel, poskromiciel, A. Jougan,

Stownik koScielny facinsko-polski, s. 732.
48

349 Missale Romanum, s. 509-510.
30 Mszat Rzymski, s. 11*.

H.B. loxnes, Pumckoe uacnoe npaso, S. 176-177.
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sedes ad dexteram Patris, miserere nobis.

Quoniam tu solus Sanctus, tu solus

Dominus, tu solus Altissimus, lesu Christe,

cum Sancto Spiritu: in gloria Dei Patris.

przyjm blaganie nasze. Ktéry siedzisz po

prawicy Ojca, zmiluyj si¢ nad nami.

Albowiem tylko TysS jest swiety Tylko Ty$
jest Panem. Tylko Ty$s Najwyzszy, Jezu

Amen. Chryste. Z Duchem Swictym w chwale
Boga Ojca. Amen.
Collecta Kolekta

BAg w osobie Jezusa Chrystusa w tekstach Mszy $w. okreslany jest poprzez
wymienienie kilku statusow. W obrzedach wstepnych ujecia statusowego dokonuje si¢ w
wezwaniu In nomine Patris, et Filii, et Spiritus Sancti (nr 1 rubryk). Nast¢gpnie w
odniesieniu do Chrystusa uzywa si¢ terminu dominus. W roznych czesciach Mszy $§w.
wystepujg rozne potaczenia: Dominus lesus Christus, Dominus nostrer lesus Christus,
Filius Dei, ale najczgéciej jest uzywamy Dominus. Status dominus jest jedng z
akcydentalnych cech wtadzy pater familias. Jednoczesnie widzimy status pater, ktorego
uzywamy w stosunku do Boga-Ojca: Deus Pater omnipotens, omnipotens Deus, Deus
(Deo), Pater omnipotens, Dominus Deus (Sabaoth), Sancte Pater, Dominus Deus universi
1, oczywiscie, Pater noster. Jak powiedzieliSmy w rozdziale trzecim, przy petnieniu przez
filius alieni iuris urzedu publicznego jego status traktowano tak samo jak status pater
familias sui iuris. Inaczej mowige, Chrystus wobec Boga-Ojca pozostaje w relacjach filius-
pater, ale wobec nas jest jednoczesnie: filius = pater, dominus (Dominus Filius = Dominus
Deus). W szczegdlny sposob wida¢ to w modlitwie po przeistoczeniu — jest to miejsce,
gdzie oczywistym staje si¢ to, co wyznajemy w Credo: consubstantialem Patri. Jak
zobaczymy w tekstach Credo i modlitwy eucharystycznej, pojawi si¢ jeszcze jeden status:
Agnus Dei.
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4.1.2. Liturgia stfowa

LITURGIA VERBI®*!

LITURGIA SEOW A3%?

10. Deinde lector ad ambonem pergit, et legit
primam lectionem, quam omnes sedentes auscultant.

Ad finem lectionis significandam, lector acclamat:
Verbum Domini.

Omnes respondent:

Deo gratias.

15. Postea diaconus, vel sacerdos, ad ambonem
pergit, ministris pro opportunitate cum incenso et

cereis eum comitantibus, et dicit:

Dominus vobiscum.
Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.
Diaconus, vel sacerdos:

Lectio sancti Evangelii secundum N.,

et interim signat librum et seipsum in fronte, ore et
pectore.

Populus acclamat:

Gloria tibi, Domine.

16. Expleto Evangelio, diaconus, vel sacerdos

acclamat:

Verbum Domini.

Omnes respondent:

Laus tibi, Christe.

Deinde librum osculatur dicens secreto:

Per evangelica dicta deleantur nostra

delicta.

10. Lektor udaje si¢ na ambonkg 1 odczytuje
pierwsze czytanie, ktorego wszyscy stuchajg siedzac.
Aby zaznaczy¢ koniec czytania, lektor dodaje:

Oto stowo Boze.

Wszyscy odpowiadaja:

Bogu niech beda dzigki

15. Potem diakon lub kaptan udaje si¢ na amboneg.
Jezeli okoliczno$ci za tym przemawiaja, towarzysza
mu ministranci z kadzidlem i ze $wiecami. Na

ambonie diakon lub kaptan méwi:

Pan z wami.

Wszyscy odpowiadaja:

| z duchem twoim.

Diakon lub kaptan:

Poczatek albo Slowa Ewangelii wedlug
Swietego N.

Rownoczesnie czyni znak krzyza na ksiedze oraz na
czole, ustach i piersi.

Wszyscy odpowiadaja:

Chwata Tobie, Panie.

16. Po Ewangelii diakon lub kaptan mowi:

Oto stowo Panskie.

Wszyscy odpowiadaja:

Chwata Tobie, Chryste.

Po czym czytajacy catuje ksigge mowiac cicho:
Niech slowa Ewangelii zgladza nasze

grzechy.

Konstytucja o liturgii w numerze 24 stwierdza:

Pismo Swiete ma donioste znaczenie w odprawianiu liturgii. Z niego bowiem wyjete sa

czytania, ktore wyjasnia si¢ w homilii, oraz psalmy przeznaczone do $piewu. Z niego

351 Missale Romanum, s. 510-512.
32 Mszat Rzymski, s. 12*-13%,
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czerpig swe natchnienie i swego ducha prosby, modlitwy i pie$ni liturgiczne. W nim tez

trzeba szuka¢ znaczenia czynnosci i znakow (KL 24).

Znaki te ma wyjasnia¢ homilia.

W liturgii stowa najwyrazniej wida¢ strukture mechanizmu obligacyjnego —
stypulacji w dowolnej formie stownej, czyli nie ma tu typowego dla stypulacji uzycia
jednego 1 tego samego czasownika, ale sa odpowiedzi, ktére pozwalaja domniemywac
wyrazenie o§wiadczenia woli o przyjeciu stowa Bozego jako daru, np. Deo gratias. Jak
wyjasnia OWMR w numerze trzydziestym — ,,Chrystus jest w stowach Ewangelii obecny 1
przemawia”3®3, Mozna wiec opisaé liturgic stowa jako dialog, gdzie nosiciel statusu
Dominus przez rézne formy stowne proponuje wejscie w zobowigzania, oglasza warunki
takiego zobowigzania, poucza o jego tresci, a lud przez aklamacj¢ przyjmuje warunki i
zgadza si¢ na wejscie w zobowigzania.

Ciekawym jest uzycie wyrazu delicta, a nie peccata w cichej modlitwie po
zakonczeniu czytania Ewangelii, co sprawia, ze jej lacinski tekst otrzymuje forme
rymowang: Per evangelica dicta deleantur nostra delicta. Mozna jednak postawi¢ pytanie
dlaczego uzyto tutaj terminu delctum, ktory czgSciej wystepuje w terminologii Scisle

prawniczej, niz w liturgii.

18. Homilia expleta, cantatur vel dicitur, quando

praescribitur, symbolum seu professio fidei®*:

Credo in unum Deum, Patrem

omnipotentem, factorem caeli et terrae,
visibilium omnium et invisibilium.

Et in unum Dominum lesum Christum,
Filium Dei Unigenitum, et ex Patre
natum ante omnia saecula. Deum de Deo,
lumen de lumine, Deum verum de Deo
Vero, genitum, non factum,
consubstantialem Patri: per quem omnia
facta sunt. Qui propter nos homines et
propter nostram salutem descendit de

caelis.

18. Jezeli jest to przepisane, po homilii sktada si¢
wyznanie wiary3%®:
Wierze w  jednego

Boga, Ojca

Wszechmogacego, Stworzyciela nieba i

ziemi, wszystkich rzeczy widzialnych i
niewidzialnych. I w jednego Pana Jezusa
Chrystusa, Syna Bozego Jednorodzonego,
ktory z Ojca jest zrodzony przed wszystkimi
wiekami. Swiattos¢  ze

Bég =z Boga,

Swiattosci, Bog prawdziwy z Boga
prawdziwego. Zrodzony a nie stworzony,
wspotistotny Ojcu, a przez Niego wszystko
si¢ stato. On to dla nas ludzi i1 dla naszego

zbawienia zstapit z nieba.

%3 OWMR 30, Ogélne Wprowadzenie do Mszalu Rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszalu
Rzymskiego, Rzym 2002 oraz wskazania episkopatu Polski, Poznan 2006, s. 30.

%4 Missale Romanum, s. 512-513.
35 Mszat Rzymski, s. 13*-14*,
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Ad verba quae sequuntur, usque ad factus est,
omnes se inclinant.

Et incarnatus est de Spiritu Sancto ex
Maria Virgine, et homo factus est.
Crucifixus etiam pro nobis sub Pontio
Pilato; passus et sepultus est, et resurrexit
tertia die, secundum Scripturas, et ascendit
in caelum, sedet ad dexteram Patris. Et
iterum venturus est cum gloria, iudicare

vivos et mortuos, cuius regni non erit finis.

Et in Spiritum Sanctum, Dominum et

qui
procedit. Qui cum Patre et Filio simul

vivificantem: ex Patre Filiogue

adoratur et conglorificatur: qui locutus est

per prophetas. Et unam, sanctam,

catholicam et apostolicam Ecclesiam.
Confiteor unum baptisma in remissionem
peccatorum. Et exspecto resurrectionem
saeculi.

mortuorum, et vitam venturi

Amen.

W czasie nastepujacych stow, az do stat sig
cztowiekiem, wszyscy si¢ pochylaja.

I za sprawa Ducha Swietego przyjat cialo z
Maryi Dziewicy 1 stal si¢ czlowiekiem.
Ukrzyzowany réwniez za

nas, pod

Poncjuszem Pilatem zostal umeczony i
pogrzebany. |  zmartwychwstal  dnia
trzeciego, jak oznajmia Pismo. I wstapil do
nieba; siedzi po prawicy Ojca. | powtdrnie
przyjdzie w chwale

sadzi¢ zywych i

umartych, a Kroélestwu Jego nie bedzie
konca.

Wierze w Ducha Swigtego, Pana i
Ozywiciela, ktory od Ojca 1 Syna pochodzi.
Ktory z Ojcem i Synem wspolnie odbiera
uwielbienie 1 chwatlg; ktory moéwil przez
Prorokéw. Wierzg¢ w jeden, S$wiety,
powszechny 1 apostolski Kosciot. Wyznaje
jeden chrzest na odpuszczenie grzechow. |
oczekuje wskrzeszenia umarlych. 1 zycia

wiecznego w przysztym $wiecie. Amen.

Przyjrzyjmy si¢ uroczystym tekstom niedzielnej Mszy §w., na poczatku ktorej

wypowiadamy Credo. Dla prawnika slowo credo oznacza, ze jaka$ persona (persony)

zajmuje pozycje creditor. Mozna wigc przypuszczaé, ze na poczatku Mszy pojawia si¢

status creditor, a pod koniec Mszy §w., przed komunig, pojawia si¢ status dluznika

(debitor) — kiedy wypowiadamy modlitwe ,,0Ojcze nasz”, w ktorej znajdujemy stowa

dimitte nobis debita nostra. W taki sposob ukazujg si¢ dwa statusy personalne — creditor i

debitor, co z punktu widzenia metody romanistycznej mogtoby by¢ znakiem stosunku

obligacyjnego.
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4.1.3. Liturgia eucharystyczna. Przygotowanie darow

LITURGIA EUCHARISTICA

Preparatione donorum?3°®

LITURGIA EUCHARYSTYCZNA

Przygotowanie darow3>’

22. Expedit ut fideles

oblatione manifestent, afferendo sive panem et

participationem suam

vinum ad Eucharistiae celebrationem, sive alia dona,

quibus necessitatibus Ecclesiae et pauperum
subveniatur.

23. Sacerdos, stans ad altare, accipit patenam cum
pane, eamque ambabus manibus aliquantulum

elevatam super altare tenet, submissa voce dicens:

Benedictus es, Domine, Deus universi,
quia de tua largitate accepimus panem,
quem tibi offerimus, fructum terrae et
operis manuum hominum: ex quo nobis

fiet panis vitae.

Deinde deponit patenam cum pane super corporale.
Si vero cantus ad offertorium non peragitur,
sacerdoti licet haec verba elata voce proferre; in fine

populus acclamare potest:
Benedictus Deus in saecula. [...]
calicem,

25. Postea sacerdos accipit eumaque

ambabus manibus aliquantulum elevatum super

altare tenet, submissa voce dicens:

Benedictus es, Domine, Deus universi,
quia de tua largitate accepimus vinum,
quod tibi offerimus, fructum vitis et
operis manuum hominum, ex quo nobis

fiet potus spiritalis.

Deinde calicem super corporale deponit.
Si vero cantus ad offertorium non peragitur,

sacerdoti licet haec verba elata voce proferre; in fine

22. Wypada, aby wierni zaznaczyli swoj udziat w
ofierze, przynoszac albo chleb i wino potrzebne do
albo

sprawowania Eucharystii, inne dary na

potrzeby kosciota i ubogich. [...]

23. Kaptan stojac przy oltarzu bierze patene z
chlebem, unosi ja nieco nad ottarzem i méwi cicho:
Blogostawiony  jestes, Panie Boze
wszechSwiata, bo dzieki Twojej hojnosci
otrzymaliSmy chleb, ktéry jest owocem
ziemi i pracy rak ludzkich; Tobie go
przynosimy, aby stal si¢ dla nas chlebem
zycia.

Nastepnie sktada paten¢ z chlebem na korporale.
Jezeli nie wykonuje si¢ $piewu, kaplan moze
odmowi¢ te stowa glosno; wtedy wszyscy
odpowiadaja:

Blogostawiony jeste$, Boze, teraz i1 na
wieki. [...]

25. Potem kaptan bierze kielich, unosi go nieco nad
oltarzem i mowi cicho:
Blogostawiony  jestes, Panie Boze
wszechswiata, bo dzieki Twojej hojnosci
otrzymaliSmy wino, ktére jest owocem
winnego krzewu i pracy rak ludzkich;
Tobie je przynosimy, aby stalo si¢ dla nas

napojem duchowym.
Nastepnie stawia kielich na korporale.
Jezeli nie wykonuje si¢ $piewu, kaplan moze

odmoéwi¢ te slowa gloSno; na koncu wszyscy

6 Missale Romanum, s. 514-515.
S Mszat Rzymski, s. 15*-16*.
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populus acclamare potest:
Benedictus Deus in saecula. [...]

29. Stans postea in medio altaris, versus ad

populum, extendens et iungens manus, dicit:

Orate, fratres: ut meum ac vestrum
sacrificium acceptabile fiat apud Deum
Patrem omnipotentem.

Populus surgit et respondet:

Suscipiat Dominus sacrificium de manibus

tuis ad laudem et gloriam nominis sui, ad

utilitatem quoque nostrum  totiusque
Ecclesiae suae sanctae.
30. Deinde sacerdos, manibus extensis, dicit

orationem super oblata; qua conclusa, populus

acclamant:

Amen.

odpowiadaja:

Blogostawiony jeste$, Boze, teraz i na
wieki. [...]

29. Nastepnie stojac przed srodkiem ottarza kaptan
zwrocony do ludu, rozktadajac i1 sktadajac rece,
mowi:

Modlcie si¢, aby moja i waszg Ofiare
przyjal Bog, Ojciec wszechmogacy.

Wszyscy odpowiadaja:
Niech Pan przyjmie Ofiar¢ z rak twoich na
czes¢ 1 chwale swojego imienia, a takze na

pozytek nasz 1 catego Kosciota §wigtego.

30. Nastgpnie kaptan z roztozonymi regkami
odmawia modlitwg nad darami; po jej ukonczeniu
wszyscy odpowiadaja:

Amen.

Liturgia eucharystyczna sensu stricto zaczyna si¢ od przygotowania dardw,
zwanego dawniej ofiarowaniem — offertorium. W offertorium widzimy, ze glownym
darczynca jest Dominus, Deus universi, ktory dat nam to, co przyjeliSmy — accepimus
panem i accepimus vinum. Nabywamy wilasno$¢ nad tymi rzeczami. Ta umowa daru jest
zakonczona. Stowa acceptor w nauce prawniczej uzywa si¢ na oznaczenie osoby, ktora
przyjeta propozycje (w prawie polskim na okreslenie przyjmujacego uzywa si¢ stowa
,»oblat”). Samg propozycje¢ nazywa si¢ ,,oferta”. Po akceptacji oferty, wlasnie przyjmujacy
ja dokonuje zawarcia umowy3®. W celu wyrazenia wdzieczno$ci przynosimy (dajemy)
teraz nasze, prawnie bg¢dace w naszej wlasnosci, dary i1 skltadamy je Panu Bogu

wszechswiata (Dominus, Deus universi) w wyrazie podzigkowania, gdyz samo greckie

%8 Oferta przyjmuje posta¢ oswiadczenia woli, sktadanego przez oferenta jej adresatowi. Stanowi

podstawowy element przysztej umowy, wyznaczajac jej tres¢ i skutki prawne. Adresat oferty,
okreslany mianem oblata, przyjmujac ja, doprowadza do zawarcia umowy. Oferta musi wskazywac
na stanowcza decyzj¢ zawarcia konkretnej umowy. Po jej ztozeniu oferent nie sktada juz dalszych
o$wiadczen woli, a zawarcie umowy zalezy od oblata, ktory moze jg zaakceptowaé lub nie.
Propozycja powinna zosta¢ sformulowana w taki sposob, ze do jej przyjecia wystarczy
bezwarunkowe «tak» adresata, przy czym moze on ztozy¢ oswiadczenie woli o akceptacji takze w
sposob dorozumiany, a w wyjatkowych wypadkach wyrazem jego zgody bedzie rowniez milczenie
(art. 682 k.c.)”. M. Maciejewska-Szatas, komentarz do art. 66 k.c., w: Kodeks cywilny. Komentarz,
t. I, czesé ogolna (art. 1-125), red. M. Habdas, M. Fras, Warszawa 2018, s. 582-583.
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stowo eucharistia w dostownym znaczeniu oznacza dzigkczynienie®°. W tym momencie
bardziej widocznym staje si¢ status Dominus Filius przystugujacy kaptanowi
wystepujacemu in persona Christi. Kaptan wzywa wiernych do modlitwy o to, zeby
Dominus, Deus universi te dary zaakceptowal — meum ac vestrum sacrificium acceptabile
fiat apud Deum Patrem omnipotentem. Uzyte przez lud w odpowiedzi na wezwanie
kaptana stowo suscipiat®®® ma podobne odcienie znaczeniowe jak akceptacja.

W nast¢pnych tekstach zobaczymy, ze powyzsze offertorium ma Scisty zwigzek z
liturgig eucharystyczna, gdzie to ludzkie sacrificium jest w zasadzie darem, czyli donatio —
»daje, bo mam w nadmiarze”, ale z warunkiem — ,,zeby stat si¢ dla nas chlebem zycia”,
,zeby stalo si¢ dla nas napojem duchowym” lub mozna nawet okresli¢ go jak kontrakt —
»daje, zeby$ miat to, co mam i potrzebuj¢ tego, co ty masz”. Natomiast sacrificium
Chrystusa jest jego zycie — ,,daj¢ to, czego koniecznie potrzebuje do zycia sam”. Inaczej
moéwigc, ofiarg Chrystusa jest wypelnienie woli Boga-Ojca (por. Hbr 10, 5-12)%, Przy
czym nastawienie woli na ofiar¢ ma by¢ trwate®?. Zeby pemni¢ wole ojca (pater), trzeba
by¢ w statusie syna (filius), a to wedtug prawa rzymskiego dokonuje si¢ poprzez urodzenie
w familii lub przyjecie do niej (adoptio, adrogatio), kiedy przyjmujacy wyrzeka si¢ statusu
sui iuris. Przyjmujagc Komuni¢ $w. wyrazamy zgod¢ na takie postepowanie, na
nasladowanie (imitatio) Chrystusa poprzez uznanie siebie za filius alieni iuris i odnowienie
tego statusu. Przy czym $mier¢ Chrystusa przywraca nam status Sui iuris w drodze
testamentu.

Dla zawarcia pactum niezbe¢dny jest status sui iuris. Ofiarowany Bogu w Jezusie
Chrystusie, zostaje on zaktualizowany. Bég w Jezusie Chrystusie przyjmuje dar czlowieka,
ktorym jest wyrzeczenie si¢ statusu Sui iuris i obdarowuje go ponownie tym statusem, aby
mogt zawrze¢ pactum — umiera, aby cztowiek mogt sta¢ si¢ spadkobierca, obdarowuje, aby

mogt przyjac i si¢ wzbogaci¢. W Pismie §w. mozna znalez¢ analogiczne przedstawienie

%9 Hasto eucharistia (gr.) — dostownie ,,dziekczynienie”, A. Jougan, Stownik koscielny tacirsko-
polski, s. 231.

%0 Hasto accepto [intensivum do accipio] — przyjmowaé stale, dopuszczaé, upodobaé sobie; a.
sacrificium przyja¢ ofiar¢ z upodobaniem. Hasto suscipio — chwytaé z dotu; podtrzymac; przyjaé,
wzigé w obrone, pomagac; zdecydowac si¢ na co$; odbiera¢; by¢ podatnym; objaé, chwytac etc., A.
Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, s. 8 i 666.

%L Superius dicens: ,, Hostias et oblationes et holocautomata et sacrificia pro peccato noluisti, nec
placuerunt tibi”, quae secundum legem offeruntur, tunc dixit: “Ecce venio, ut faciam voluntatem
tuam” — ,,\Wyzej powiedzial: ofiar, darow, calopalen i ofiar za grzech nie chciale$ 1 nie podobaty
si¢ Tobie, cho¢ sktada si¢ je na podstawie Prawa. Nastepnie powiedzial: Oto id¢, abym spelniat
wole Twoja” (Hbr 10, 8-9).

%2 Interesujaco opisuje specyfike ofiary Chrystusa ks. Jerzy Grzeskowiak. Wyréznia on dwa
komponenty ofiary — oblatio (wola ofiary) i immolatio (akt ofiary) oraz stwierdza, ze wola ofiary
(oblatio) w Jezusie byta permanentna. J. Grzeskowiak, Msza swieta jako ofiara, Monachium-
Krakow 2018, s. 86.
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prawnego zrzeczenia si¢ statusu Sui iUris w przypowiesci o synu marnotrawnym (Lk 15,
11-32). Mamy w niej opis sytuacji, w ktorej syn zabiera przypadajagca mu cz¢s¢ majatku.
Niektorzy biblisci dajag prawng charakterystyke temu postgpowaniu opisujaC roszczenia
mtodszego syna jako zadanie czeSci spadku jeszcze za zycia 0jca’®3. Jak pisaliSmy w
rozdziale trzecim, po $mierci ojca syn, jesli byt spadkobierca, wchodzit w sytuacje prawnag
spadkodawcy. Mozna wigc powiedzieé, ze wzigwszy nalezng czgs¢ majatku, syn, z punktu
widzenia prawnego, stat si¢ osobg sui iuris. OczywisScie, ze jest to fikcja prawna per se,
gdyz w rzeczywistosci do $mierci ojca nie doszto. Niemniej jednak syn wraca do ojca jako
rowny jemu w statusie prawnym i zrzeka si¢ (wewnetrznie) swojego statusu, zamierzajac

prosi¢ ojca o prace najemnego robotnika.

4.1.4. Modlitwa eucharystyczna

DRUGA MODLITWA

PREX EUCHARISTICA 11364
EUCHARYSTYCZNAS3®

DOminus vobiscum. K. Pan z wami.

Et cum spiritu tuo. W. | z duchem twoim.
Sursum corda. K. W gére serca.
W. Wznosimy je do Pana.

K. Dzieki

Habémus ad Déminum.

Gratias agamus DAomino Deo nostro. skladajmy Panu Bogu

naszemu.

Dignum et iustum est. W. Godne to i sprawiedliwe.

Vere dignum et iustum est, aequum et
salutére, nos tibi, sancte Pater, semper et
ubique gratias éagere per Filium
dilectionis tuae lesum Christum, Verbum
tuum per quod cuncta fecisti: quem
misisti nobis Salvatorem et
Redemptorem, incarnatum de Spiritu
Sancto et ex Virgine natum. Qui

voluntatem tuam adimplens et pépulum

Zaprawde, godne to 1 sprawiedliwe, stuszne
1 zbawienne, aby$my Tobie, Ojcze $wiety,
zawsze | wszedzie sktadali dzigkczynienie
przez umitowanego Syna Twojego, Jezusa
Chrystusa. On jest Stowem Twoim, * przez
ktore wszystko stworzytes. Jego nam
zestales jako Zbawiciela i Odkupiciela,
ktory stat si¢ cztowiekiem za sprawa Ducha

Swietego i narodzit sic z Dziewicy. On

%3 D. Muszytowska, Dramat ojcowskiej mitosci (Lk 15,11-32), ,,Verbum Vitae” 23 (2013), s. 111

112.
%4 Missale Romanum, s. 580-583.
35 Mszat Rzymski, s. 313*-318*.
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tibi sanctum acquirens exténdit manus
cum paterétur, ut mortem solveret et
resurrectionem manifestaret. Et ideo
cum Angelis et 6mnibus Sanctis gloriam

tuam praedicamus, una voce dicéntes:

Sanctus, Sanctus, Sanctus Dominus Deus
Sabaoth. Pleni sunt caeli et terra gloria tua.
Hosanna in excélsis. Benedictus qui venit in

némine Démini. Hosanna in excélsis.

100. Sacerdos, manibus extensis, dicit:
Vere Sanctus es, Domine, fons omnis

sanctitatis.

101. lungit manus, easque expansas super oblata

tenens, dicit:

Haec ergo dona, quaesumus, Spiritus tui
rore sanctifica,

iungit manus et signat semel super panem et calicem
simul, dicens:

ut nobis Corpus et + Sanguis fiant
DAmini nostri lesu Christi.

lungit manus.

102. In formulis quae sequuntur, verba Domini

proferantur distincte et aperte, prouti natura

eorundem verborum requirit.

Qui cum Passioni voluntarie traderétur,
accipit panem, eumque parum elevatum super altare
tenens, prosequitur: accepit panem et gratias
agens fregit, deditque discipulis suis,

dicens:

parum se inclinat
ACCIPITE ET MANDUCATE EX HOC

OMNES: HOC EST ENIM CORPUS
MEUM, QUOD PRO VOBIS
TRADETUR.

spetniajac Twoja wolg, nabyt dla Ciebie lud

swiety, gdy wyciagnagl swoje rece na
krzyzu, aby $mier¢ pokona¢ i objawi¢ moc
Zmartwychwstania. Dlatego z Aniotami i
wszystkimi ~ Swietymi  glosimy Twoja
chwatg, razem, z nimi wotajac:

Swiety, Swiety, Swiety, Pan Bog Zastepow.
Pelne s3 niebiosa i ziemia chwaty Twoje;.
Hosanna na wysoko$ci. Blogostawiony,
ktory idzie w imi¢ Panskie. Hosanna na
wysokosci.

100. Kaptan z roztozonymi rekami mowi:
Zaprawde, Swiety jestes, Boze, * zrodlo
wszelkiej Swietosci. [...]

101. Kaptan sklada rece i trzymajac je nad

wyciggnigte nad darami, mowi:

UsSwiec te dary moca Twojego Ducha

Sktada rece i robi jeden znak krzyza nad chlebem i
kielichem, méwiac:

aby staly si¢ dla nas Cialem + i Krwig
naszego Pana Jezusa Chrystusa.

Sktada rece.

102. W formutach, ktére nastepuja, stowa Chrystusa
nalezy wymawia¢ starannie i wyraznie, bo tego
wymaga ich znaczenie.

On to, gdy dobrowolnie wydal si¢ na

meke, Bierze chleb, unosi go nieco nad oltarzem i

méwi: wzial chleb i dzigki Tobie skladajac,

lamal i rozdawal swoim uczniom,
mowiac:

lekko si¢ pochyla

BIERZCIE | JEDZCIE Z TEGO

WSZYSCY: TO JEST BOWIEM CIALO
MOJE, KTORE ZA WAS BEDZIE
WYDANE.
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Hostiam consecratam ostendit populo, reponit super
patenam, et genuflexus adorat.

103. Postea prosequitur:

Simili modo, postquam cenatum est,

accipit calicem, eumque parum elevatum super

altare tenens, prosequitur:
accipiens et calicem iterum tibi gratias

agens dedit discipulis suis, dicens:

parum se inclinat

ACCIPITE ET BIBITE EX EO
OMNES: HIC EST ENIM CALIX
SANGUINIS MEI NOVI ET AETERNI
TESTAMENTI, QUI PRO VOBIS ET
PRO MULTIS EFFUNDETUR IN
REMISSIONEM PECCATORUM.

HOC FACITE IN MEAM
COMMEMORATIONEM.

Calicem ostendit populo, deponit super corporale, et
genuflexus adorat.

104. Deinde dicit:

Mystérium fidei.

Et populus prosequitur, acclamans:

Mortem tuam annuntiamus, DoOmine, et
tuam resurrectionem confitémur, donec
vénias.

Vel:

Quotiescumque manducdmus panem hunc
et calicem bibimus, mortem tuam
annuntiamus, Domine, donec vénias.

Vel:

Salvator mundi, salva nos, qui per crucem

et resurrectionem tuam liberasti nos.

105. Deinde sacerdos, extensis manibus, dicit:
Mémores igitur mortis et resurrectionis

eius, tibi, Démine, panem vitae et calicem

Ukazuje ludowi konsekrowang hostig, sktada jg na
patenie i przyklgka.

103. Nastepnie mowi:

Podobnie po wieczerzy

Bierze kielich, unosi go nieco nad oftarzem i mowi:

wzigl Kkielich i ponownie dzi¢ki Tobie

skladajagc, podal swoim uczniom,
mowiac:

lekko sie pochyla.

BIERZCIE | PIJCIE Z NIEGO
WSZYSCY: TO JEST BOWIEM

KIELICH KRWI MOJEJ NOWEGO |
WIECZNEGO PRZYMIERZA, KTORA
ZA WAS 1 ZA WIELU BEDZIE
WY LANA NA ODPUSZCZENIE
GRZECHOW. TO CZYNCIE NA
MOJA PAMIATKE.

Ukazuje ludowi Kielich, stawia go na korporale i
przykleka.

104. Nastepnie rozpoczyna jedng z aklamacii:

Oto wielka tajemnica wiary.

Lud odpowiada:

Glosimy $mier¢ Twoja, Panie Jezu,
wyznajemy Twoje zmartwychwstanie i
oczekujemy Twego przyjscia w chwale.
Albo:

Ile razy ten chleb spozywamy 1 pijemy z
tego kielicha glosimy $mier¢ Twoja, Panie,
oczekujac Twego przyjscia w chwale.

Albo:

Panie, Ty nas wybawile$ przez krzyz i
zmartwychwstanie  swoje, Ty jeste$
Zbawicielem $wiata. [...]

105. Nastepnie z roztozonymi rekami kaptan méwi:
Wspominajac Smier¢ i

zmartwychwstanie Twojego Syna,
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salatis offerimus, gratias agéntes quia
nos dignos habuisti astare coram te et
tibi ministrare.

Et supplices deprecamur ut Corporis et
Sanguinis Christi participes a Spiritu
Sancto congregémur in unum.
Recordére, Domine, Ecclésiae tuae toto
orbe diffasae, ut eam in caritate perficias
una cum Papa nostro N. et Episcopo
nostro N. (eiusque Episcopis adiutéribus)

et univérso clero.

ofiarujemy Tobie, Boze, Chleb zycia i
Kielich zbawienia i dziekujemy, Ze nas
wybrales, abySmy stali przed Tobg i
Tobie stuzyli.

Pokornie blagamy, aby Duch Swiety
zjednoczyl nas wszystkich, przyjmujacych
Cialo i Krew Chrystusa.

Pamietaj, Boze, o Twoim Kosciele na
calej ziemi. Spraw, aby lud Twoj
wzrastal w miloSci razem z naszym
Papiezem N., naszym Biskupem N. oraz

calym duchowienstwem.

Centralny akt Mszy $w. — modlitwe eucharystyczng — mozna przeanalizowacd

stosujac kilka instytucji prawa rzymskiego, u podstaw ktorych lezy pactum. Po pierwsze,

wazne jest to, ze podzickowanie za dar uznane jest za stuszne i sprawiedliwe — Vere

dignum et iustum est. Po drugie, dokonuje si¢ tu czynno$¢ zobowigzujaca obligatio,

ustalona jest jego tre$¢ (to znaczy ciato i krew) oraz osiggnig¢to CONSeNsus poprzez

aklamacje Misterium fidei. Do czynnosci rozporzadzajacej dojdzie podczas przyjecia

komunii. Po trzecie, istotnym jest aklamacja Mortem tuam annuntidmus, Domine. Stowa te

w ujeciu prawnym daja mozliwo$¢ wysunigcia przypuszczenia, ze chodzi o dziedziczenie

ze wzgledu na wczesniej wymieniony status fratres Chrystusa wobec Boga-pater familias.

Przyjecie spadku przywraca wierzacym status Sui iuris, ktorego wyrzekajg si¢ nasladujac

Chrystusa 1 uznajac, siebie za dluznikow.

106. Accipit patenam cum hostia et calicem, et

utrumque elevans, dicit36®:

Per ipsum, et cum ipso, et in ipso, est
tibi Deo Patri omnipotenti, in unitate
Spiritus Sancti, omnis honor et gloria

per omnia saecula saeculorum.

Populus acclamat:

Amen.

Przez

Chrystusie,

106. Kaptan bierze paten¢ z hostia oraz kielich i,

podnoszac je mowi®®’:

Chrystusa, z
Tobie,

Chrystusem i w

Boze, Ojcze

wszechmogacy, w jedno$ci Ducha Swietego,
wszelka cze$¢ i chwala, przez wszystkie wieki
wiekow.

Lud odpowiada:

Amen. [...]

36 Missale Romanum, s. 583-584.
7 Mszat Rzymski, s. 319*.
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Teksty obrzgdéw eucharystycznych wyraznie okreslaja Boga jako stron¢ umowy.

Oczywiscie, w Chrystusie, z Chrystusem i przez Chrystusa. Sktadamy ofiar¢ Bogu-Ojcu,

czyli wchodzimy w relacje prawne z pater, ale bezposrednio persong aktu prawnego jest

dla nas Chrystus, czyli filius. Majac na uwadze to, co mowiliSmy wyzej — sktadajac ofiare

Synowi, sktadamy ja Ojcu.

4.1.5. Obrzedy komunii

RITUS COMMUNIONIS3#8

OBRZEDY KOMUNII3%°

124. Calice et patena depositis, sacerdos, iunctis

manubus, dicit:
Praeceptis salutaribus moniti, et divina

institutione formati, audemus dicere:
Extendit manus et, una cum populo, pergit:

Pater noster, qui es in caelis: sanctificetur
nomen tuum; adveniat regnum tuum; fiat
voluntas tua, sicut in caelo, et in terra.
Panem nostrum cotidianum da nobis hodie;
et dimitte nobis debita nostra, sicut et nos
dimittimus debitoribus nostris; et ne nos
inducas in tentationem; sed libera nos a

malo.
125. Manibus extensis, sacerdos solus prosequitur,

dicens:
ab

omnibus malis, da propitius pacem in

Libera nos, quaesumus, Domine,
diebus nostris, ut, ope misericordiae tuae
adiuti, et a peccato simus semper liberi et
ab

exspectantes beatam spem et adventum

omni perturbatione securi:

Salvatoris nostri lesu Christi.

lungit manus. Populus orationem concludit,

acclamans:

124. Kaptan ze ztozonymi r¢kami mowi:

Pouczeni przez Zbawiciela i poshluszni
Jego stowom, oSmielamy si¢ mowic:

Kaptan rozktada rece i razem z ludem mowi dalej:
Ojcze nasz, ktory$ jest w niebie: swiec si¢
imi¢ Twoje, przyjdz Krélestwo Twoje, badz
wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi.
Chleba naszego powszedniego daj nam
dzisiaj. I odpus¢ nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom. | nie
wodz nas na pokuszenie, ale nas zbaw ode
ztego.

Z roztozonymi rekami kaptan mowi dale;j:

Wybaw nas, Panie, od zla wszelkiego i
obdarz nasze czasy pokojem. Wspoméz

nas w swoim milosierdziu, abySmy

zawsze wolni od grzechu i bezpieczni od

wszelkiego  zametu, pelni nadziei

oczekiwali przyjscia naszego Zbawiciela,

Jezusa Chrystusa.

Kaptan sktada rgce. Lud konczy modlitwe

odpowiadajac:

%8 Missale Romanum, s. 597-599.
39 Mszat Rzymski, s. 368*-372*.

181




Quia tuum est regnum, et potestas, et gloria | Bo Twoje jest krolestwo i potega, i chwata

in saecula. na wieki.

Widzimy tu instytucj¢ pater familias wraz z potestas glowy rodziny. W tym
momencie nie zajmujemy si¢ statusem krola (regnum) oraz gloria. W modlitwie Ojcze
nasz zostaly wyrazone rowniez obowigzki pater familias, takie jak troska o pozywienie dla
bedacych pod jego potestas: panem nostrum cotidianum da nobis hodie. Drugim waznym
elementem tej modlitwy jest wyraz relacji rownosci, relacji kontrahentow, ktorzy weszli w
zobowigzania na rownych pozycjach prawnych, ale utracili mozliwo$¢ sprostania wzigtym
na siebie zobowigzaniom, w wyniku czego powstal dlug — debitum. Poniewaz kazdy
cztowiek jest cztonkiem rodziny — Kosciota, Ciata Chrystusa, jego dlug jako filius jest
naturalnym, wiec wedlug prawa rzymskiego powoduje niewole. Stad mozna przypuscié, ze
prosba o uwolnienie zaréwno z dlugow, jak i ,,0d zlego” jest spowodowana sytuacja
prawng dluznika. Dilug zostaje zgtadzony, podarowany, i zaptacony poprzez ofiare
Chrystusa. Przybierajac w komunii z Nim taki sam status — filius (w tekstach liturgicznych
wyrazony poprzez fratres), nabywamy mozliwo$¢ dokonywania tych samych czynnosci

prawnych co On, dlatego — sicut et nos dimittimus debitoribus nostris.

126. Deinde sacerdos, manibus extensis, clara voce
dicit®°:

Domine lesu Christe, qui dixisti Apostolis
tuis: Pacem relinquo vobis, pacem meam
do vobis: ne respicias peccata nostra, sed
fidem Ecclésie tue; eamque secundum

voluntatem tuam pacificare et coadunare

dignéris.

lungit manus.
Qui vivis et regnas in séecula seeculérum.
Populus respondet: Amen.

lungit manus. Sacerdos, ad populum conversus,

extendens et iungens manus, subdit:

Pax Domini sit semper vobiscum.

126. Kaptan z roztozonymi rekami mowi gtoéno®™:

Panie Jezu Chryste, Ty powiedziale$

swoim Apostolom: Pokéj wam
zostawiam, pokoj moj wam daje¢. Prosimy
Cie, nie zwazaj na grzechy nasze, lecz na
wiare swojego Kosciola i zgodnie z Twoja
wolg napelniaj go pokojem i doprowadz
do pelnej jednoSci.

Sktada rece.

Ktory zyjesz i krolujesz na wieki wiekow.
Lud odpowiada: Amen.

Kaptan rozktadajac i sktadajac rece, mowi:

Pokoj Panski niech zawsze bedzie z

wami.

870 Missale Romanum, s. 599-602.
31 Mszal Rzymski, s. 3712*-375*.

182




Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.

Deinde, pro opportunitate, diaconus, vel sacerdos,
subiungit:

Offerte vobis pacem.

Et omnes, iuxta locorum consuetudines, pacem,
communionem et caritatem sibi invicem significant;
sacerdos pacem dat diacono vel ministro.

129. Deinde accipit hostiam eamque super patenam
frangit, et particulam immittit in calicem, dicens
secreto:

Hec commixtio Cdrporis et Sanguinis
Christi  fiat

accipiéntibus nobis in vitam a&térnam.

DOmini  nostri  lesu

130. Interim cantatur vel dicitur:
qui
miserére nobis. (bis)

Agnus Dei, tollis peccata mundi:

Agnus Dei, qui tollis peccata mundi: dona

nobis pacem. [...]

132. Sacerdos genuflectit, accipit hostiam, eamque
aliquantulum elevatam super patenam vel super

calicem tenens, versus ad populum, clara voce dicit:
Ecce Agnus Dei, ecce qui tollit peccata
mundi. Beéati qui ad cenam Agni vocati
sunt.

Et una cum populo semel subdit:

D6mine, non sum dignus, ut intres sub
téctum meum, sed tantum dic verbo, et
sandbitur anima mea.

134. Postea accipit patenam vel pyxidem, accedit ad

communicandos, et hostiam parum elevatam
unicuique eorum ostendit, dicens:

Corpus Christi.

Communicandus respondet:

Amen. [..]

Lud odpowiada:

| z duchem twoim.

Nastepnie, jezeli okoliczno$ci za tym przemawiaja,
diakon lub kaptan mowi:

Przekazcie sobie znak pokoju.

Wszyscy wedlug miejscowego zwyczaju okazuja
sobie wzajemnie pokoj i mitos¢; kaptan przekazuje
znak pokoju diakonowi lub ministrantowi.

129. Nastepnie bierze hostig, tamie ja nad pateng i

czastke wpuszcza do kielicha, mowigc cicho:

Cialo i Krew mnaszego Pana Jezusa
Chrystusa, ktore laczymy i bedziemy
przyjmowac, niech nam pomogg osiagnaé
zycie wieczne.

130. W tym czasie $piewa si¢ lub mowi:

Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy

$wiata, zmituj si¢ nad nami. [2 1.]

Baranku Bozy, ktory gladzisz grzechy

$wiata, obdarz nas pokojem. [...]

132. Kaptan przyklgka, bierze hosti¢ i trzymajac ja
nieco podniesiong nad patena, zwroécony do ludu,
glo$no mowi:

Oto Baranek Bozy, ktory gladzi grzechy

Swiata. Blogoslawieni, ktorzy zostali

wezwani na Jego uczte.

Razem z ludem jeden raz dodaje:

Panie, nie jestem godzien, abys$ przyszed}
do mnie, ale powiedz tylko slowo, a
bedzie uzdrowiona dusza moja.

134. Nastgpnie kaptan bierze paten¢ lub puszke,
podchodzi do przystgpujacych do Komunii i
kazdemu ukazuje hosti¢, mowiac:

Cialo Chrystusa

Przystepujacy do Komunii odpowiada:

Amen. [...]
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Analizujac metoda romanistyczng ten fragment, widzimy prosbg o wyrazenie woli
— secundum voluntatem tuam na zawarcie pactum — pacem meam do vobis w ramach
wspodlnoty rzymskiej (status civis Romani), relacje w ktorej oparte sa na fides. Nastepnie,
zeby dokona¢ czynnosci rozporzadzajacej jako elementu relacji prawnej — obligatio, jedna
strona, ktdra daje, ma przekazac to, co do czego zostat wczesniej osiggnigty konsensus. Jak
pisaliSmy w rozdziale trzecim, przy omdwieniu statuséw, persony nie byly przedmiotem
obrotu prawnego, a rzeczy (res) — chociaz nie wszystkie i nie we wszystkich sytuacjach —
byly. Takze niewolnikow okreslano jako res. Naby¢ wlasno$¢ mozna w przypadku rzeczy,
nie persony. Jesli oceniamy status Chrystusa w jego woli spetnienia woli Boga, to Chrystus
przybiera status servus, odpowiednio — res: in forma Dei esset, formam servi accipiens
(por. Flp 2, 5-7)%2, Forma — to posta¢ zewnetrzna®’3. Przyjmujac Chrystusa w komunii, z
punktu widzenia prawnego, przyjmujemy res, jako przedmiot obligatio. Z punktu widzenia
metody romanistycznej, uzyte w omawianym fragmencie liturgii Mszy $w. okreslenia
agnus i corpus to res. Jest to forma zewngtrzna, ktora jednocze$nie mozna by opisa¢ jako
fikcje prawna, czyli szczegdlny zabieg prawno-techniczny (chwyt), kiedy okoliczno$ci
nieprawdziwe przyjmuje sie jako prawdziwe w celu wywotania skutkéw prawnych®’,
Przyjmujacy komuni¢ w sposéb dawny (stosowany w liturgii do XI wieku), przyjmuje ja
na r¢ke 1 bardziej] wyraza mechanizm mancypacyjny i sposob przeniesienia wlasnosci —
traditio. Analizujac metoda romanistyczng przyjecie komunii na rgke, mozemy je
zinterpretowa¢ jako mancipatio rowniez dlatego, ze w liturgii wystepuje wyrazne
polecenie uczynienia tego z Chrystusowym corpus: accipite et manducate. Jesli na accipite
popatrzymy jako na wewnetrzng wole przyjecia, to za forme jej wyrazenia mozna uznaé
manducate. Wyprowadzi¢ prawne znaczenie stowa manducate jako dokonywanie

czynno$ci mancipatio pozwala jego etymologia:

%2 Hoc sentite in vobis, quod et in Christo lesu: qui cum in forma Dei esset, non rapinam
arbitratus est esse se aequalem Deo, sed semetipsum exinanivit formam servi accipiens, in
similitudinem hominum factus — ,,To dazenie niech was ozywia; ono tez bytlo w Chrystusie Jezusie.
On, istniejgc w postaci (Wulgata: forma) Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na rowni by¢ z
Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy posta¢ stugi (Wulgata: forma), stawszy si¢
podobnym do ludzi” (Flp 2,5 — 7).

%73 Hasto forma, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 101.

4 A. M. IIupsunnr, 3uauenue guxyuii 6 pumckom npaee, praca doktorska ze specjalizacji ,, Teoria
i historia prawa i panstwa: historia doktryn prawa i panstwa” napisana pod kierunkiem prof. dra
nauk D.W. Dozdiowa, MockBa 2011, s. 45; hasto fictio, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny
prawa rzymskiego, s. 97.
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lat lat

lat

Jedng czesciag stowa manducate jest stowo manus — reka, drugg — duco®’®, ktére
posiada rézne znaczenia, miedzy innymi, ,,utrzymaé, otrzymac”. Od strony etymologicznej
mozna by zinterpretowaé znaczenie stowa manducate jako ,,utrzymaé reka”, ,,otrzymaé
[na] reke” lub tez ,,wyciagnac reke [po cos]”, czyli po prostu wzigé. Oczywiscie, znaczenie
wyrazu manducate jako ,,jedzcie” jest poprawne i nie ktoci si¢ z wyciggnieciem reki
(natozeniem w sensie prawnym), szczegélnie jesli nawigza¢ do kontekstu czasow
powstania Ewangelii, gdyz wtedy ludzie jedli rgkami.

Re¢ka ma takze znaczenie liturgiczno-prawne, jesli moéwimy o manus kaptana in
persona Christi. Piszagc o znaczeniu osobowych znakow w liturgii wedlug Romana
Guardiniego, ks. Marcin Worbs przytacza takie stowa niemieckiego teologa o znaczeniu
reki: ,,w istocie reki lezy udzielanie czego$: ona tworzy, ksztattuje i obdarowuje”376.
Dodamy jeszcze, ze z punktu widzenia metody romanistycznej gest reki moze takze
wyrazaé akceptacje (acceptio), przywlaszczenie, opieke, wladztwo, adopcje etc. Cickawg
mys$l o akceptacji wypowiedzial, cytowany juz przez nas, brytyjski antropolog Roy A.
Rappaport. W rozwazaniach o liturgiach, w tym o liturgii katolickiej, stwierdza on, ze
akceptacja jest aktem zewnetrznym, dostrzegalnym przez $wiadkow i niekoniecznie
oznacza, ze dokonujacy akceptacji — wierzy®’’. Potwierdza to naszg teze o aktach
prawnych jako fikcjach prawnych i domniemaniach. Akt akceptacji pozwala
domniemywa¢, ze ten, ktory jej dokonuje, rzeczywiscie wierzy, chociaz nie mozna

stwierdzi¢ tego na sto procent.

%75 Rysunek zapozyczony s ze strony ,,Etymologeek”: https://etymologeek.com/lat/pacem,
https://etymologeek.com/lat/pax [dostep 04.04.2023]; hasto manduco, A. Ernout, A. Meillet,
Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des mots, Klincksieck 1985, s. 382; hasto
duco, A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, s. 212.

%8 R. Guardini, Von heiligen Zeichen, Mainz 1988, s. 53. Cyt. za: M. Worbs, Wymowa osobowych
znakow w liturgii wedtug Romana Guardiniego (1885-1968), w: Stowo i gest, red. E. Mateja, Z.W.
Solski, ,,Opolska Biblioteka Teologiczna” 115, Uniwersytet Opolski, Wydzial Teologiczny, Opole
2009, s. 91.

7 Zob. R. A. Rappaport, Rytuat i religia w rozwoju ludzkosci, s. 176-177.
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Przyjrzyjmy uroczystym tekstom niedzielnej Mszy $w., zawierajacym Credo. Od
stowa credo pochodzi stowo creditor. Mozna wigc stwierdzi¢, ze juz na poczatku Mszy
uznajemy Boga za wierzyciela, czyli kredytora. Pod koniec Mszy §w., przed komunig,
uznajemy siebie za dluznikow, kiedy wypowiadamy modlitwe ,,0jcze nasz”, w ktorej
znajdujemy stowa dimitte nobis, debita nostra. W taki sposob ukazuja si¢ dwie persony
tego aktu prawnego: creditor i debitor®’8, Nastepnie musimy ustali¢ charakter danego aktu
prawnego: czy jest on kontraktem czy paktem, dlatego postawimy pytanie: kto zacigga
zobowigzanie? Odpowiedzie¢ na nie pomogg same teksty liturgiczne. W szczytowym
momencie catej liturgii styszymy: Accipite et manducate ex hoc omnes oraz Accipite et
bibite ex eo omnes. Znéw widzimy stowo acceptor, ktérego uzywa si¢ na oznaczenie
osoby, ktdra przyjeta propozycje (,,0blat”), samg za$ propozycje nazywamy ,,ofertg”. Jak
juz powiedzieliSmy, wlasnie przyjmujacy dokonuje zawarcia umowy akceptujac oferte.
We Mszy §w. Jezus Chrystus jest tym, ktory sklada nam oferte. Potwierdza to porzadek
czes$ci Mszy, poniewaz liturgia eucharystyczna sensu stricto zaczyna si¢ od offertorium.
Chrystus jest wierzycielem, natomiast my jesteSmy dluznikami. Nasz status wyraza si¢
poprzez wymoéwienie ,,0jcze nasz”’, gdzie identyfikujemy siebie jako dluznikéw (dimitte
nobis, debita nostra). Uznajac siebie za dluznikow (a jednoczesnie akceptantéw lub
oblatdw) poprzez stowo ,,Amen” i przyjecie Komunii $w. lub przez samo przyjecie
Komunii $§w. (np. jesli przyjmuje ja niemowa) dokonujemy zawarcia umowy — paktu.
Wiasnie tu uwidacznia si¢ struktura oraz sens prawny obrzgdu eucharystycznego.

Jak mowilismy w rozdziale trzecim, status debitor w ujeciu prawnym mozna
zinterpretowac jak druga strong¢ obligatio. Przy pactum, sacrificium, donatio, status debitor
niekoniecznie musi oznacza¢ przewinienie czy obowigzek splaty. Zwlaszcza, jesli
traktujemy wymienione formy obligatio jako zobowigzanie w istocie swojej jednostronne.
Ten, kto rzeczywiscie bierze na siebie zobowigzanie jest creditor, debitorem za$ jest ten,
kto uczestniczy w zobowigzaniu jako druga strona.

Konsekwencje takiego paktu, wyrazonego w gestach oraz stowach rytuatu
liturgicznego, rowniez maja charakter prawny. Jak juz powiedzieliSmy o kwestii
odwolalnosci darowizny udzielonej w ramach paktu, darczyncy (creditor) przystugiwato
prawo odwotlania daru, co najmniej z powodu niewdzieczno$ci®’®. Zgodnie z tym takze

faska ptynaca z eucharystycznego sakramentu, ktora z punktu widzenia jurydycznego jest

%78 Relacje miedzy chrzescijaninem a Bogiem w kluczu jurysprudenciji rzymskiej opisywali, na
przyktad: Tertulian, Cyprian, papiez Gelazjusz. Por. A. Debinski, Koscié? i prawo rzymskie,
Lublin, 2008, s. 27.

9 Hasto: revocare donationem, w: A. Berger, Encyclopedic Dictionary of Roman Law, t. 43,
Philadelphia 1953, s. 684.
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darem (res), moze by¢ odwotana na skutek niewdzigcznosci. Chrystus jest tym, ktoremu,
jako darczyncy, przystuguje prawo odwolania daru. Dzieje si¢ to na zasadzie
sprawiedliwosci, a jak wiadomo ius est ars boni et aequi®?. Sprawiedliwym wiec bedzie
prawo Chrystusa do wystapienia z pozwem 1 odebrania daru. Tym bardziej mamy szanse
uswiadomi¢ sobie i doceni¢ Jego mitosierdzie, poniewaz w zyciu doczesnym On wcigz nie
realizuje tego prawa.

Sam Chrystus pokazat jak nalezy wykonywac¢ dany pakt 1 uprzedzit o jego skutkach
prawnych. Ukazuje si¢ to w stowach zawartych w Mszale rzymskim: tibi gratias agens.
Ten fragment modlitwy eucharystycznej swiadczy o koniecznym elemencie zawieranego
paktu — wdzigcznosci.

Powtarzajac ten wiekuisty rytuat prawny — pakt Chrystusa, kaptan nasladujac Jego
gesty 1 stowa, podczas Mszy §w. odtwarza wiecznie aktualny dramat Ofiary Chrystusowe;.
W tym momencie jest on alter ego Christi, czyni to in persona Christi, czyli stowa i gesty
kaptana w momencie konsekracji sa znakami tworczymi, gdyz on sam staje si¢ znakiem
sprawujgcego ten sakrament Chrystusa. W tym momencie kaptan ma status chrzescijanina,
duchownego, prezbitera, a przez nasladowanie (imitatio) staje si¢ rownocze$nie znakiem
wskazujacym na Chrystusa, ktorego chociaz nie widzimy ludzkim okiem, rozpoznajemy w
kaptanie czynigcym gesty i1 stowa Chrystusa. Wystepuje tutaj paradoks: wprawdzie znaki
czyni kaptan, ale w istocie to nie kaplan juz je czyni, ale sam Chrystus dzialajacy przez
niego. W tym momencie wyraznie wida¢ sens dramatyczny rytuatlu liturgicznego. By¢
moze nie tak jasno przejawia si¢ on w liturgii Ko$ciota tacinskiego, ale wszystko dziata
podobnie jak w dramatycznej sztuce dawnej Grecji. Jak podczas przedstawienia w greckim
teatrze widz juz nie widziat aktora, lecz persone przez niego kreowana, tak samo podczas
liturgii Mszy $w. wierny nie widzi konkretnego kaptana, tylko Chrystusa — persona
Christi. W tym momencie w liturgii uaktualnia si¢ wieczny akt ofiary Chrystusa. I tu, zeby
nie pozosta¢ na poziomie tylko uczuciowym, chociaz i on jest niezwykle waznym
elementem, nalezy wlaczy¢ myslenie prawnicze 1 zda¢ sobie sprawe z rytuatu prawnego, w
ktorym si¢ uczestniczy. Poniewaz wtedy nasz akt akceptacji oferty Chrystusowej (daru)
staje si¢ adekwatny roéwniez na poziomie intelektualnym. Wowczas, gdy harmonijnie
dziataja wszystkie elementy niezbedne przy zawieraniu umowy — intencja, pelna
swiadomos$¢ aktu (osob, tresci, zobowigzan, skutkow), gesty i stowa — pakt jest nalezycie
wykonany, doskonaty, wazny, innymi stowy §wiety (justum et sacrum). Jesli tego brakuje,

w watpliwos¢ mozna podda¢ swiadomos¢ wiernego co do jego relacji zarowno prawnych,

%0 Okreélenie Celsusa, wybitnego prawnika z II w. n.e. przytoczone przez innego znanego
prawnika rzymskiego Ulpiana (1I-111 w. n.e.). Zob. W. Rozwadowski, Prawo rzymskie. Zarys
wyktadu wraz z wyborem zrodet, Poznan 1992, s. 17.
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jak i duchowych z Chrystusem, pozostaje on bowiem na poziomie myS$lenia
symbolicznego i magicznego. Nie bedgc $wiadomym zawieranej umowy — paktu z
Chrystusem, taki cztowiek nie potrafi wzbudzi¢ naleznej intencji co do tresci paktu i jego
skutkow oraz ukazuje petne nierozumienie wzgledem osoby, z ktorg go zawiera, jej statusu

i jej intencji. Taka ignorancja albo powoduje niewazno$¢ umowy, albo ujawnia jej

symulacje, co w koncu i tak skutkuje niewaznos$cia paktu.

4.1.6. Obrzedy zakonczenia

RITUS CONCLUSIONIS38!

OBRZEDY ZAKONCZENIA 382

141. Deinde fit dimissio. Sacerdos, versus ad
populum, extendens manus, dicit:

Dominus vobiscum.

Populus respondet:

Et cum spiritu tuo.

Sacerdos benedicit populum, dicens:

Benedicat vos omnipotens Deus, Pater, et
Filius, + et Spiritus Sanctus.

Populus respondet:

Amen.

144. Deinde diaconus, vel ipse sacerdos, manibus
iunctis, versus ad populum dicit:

Ite, missa est. Vel: Ite, ad Evangelium
Domini annuntiandum. Vel: Ite in_pace,
glorificando vita vestra Dominum. Vel:
Ite in pace.

Populus respondet:

Deo gratias.

141. Nastepnie kaptan zwrécony do ludu,
rozktadajac rgce mowi:

Pan z wami.

Lud odpowiada:

| z duchem Twoim.

Kaptan btogostawi lud mowiac:

Niech was blogostawi Bog wszechmogacy,
Ojciec i Syn, + i Duch Swiety.

Lud odpowiada:

Amen.

144. Potem diakon albo sam kaptan ze ztozonymi
rekami, zwrécony do ludu, méwi:

Idzcie w pokoju Chrystusa.

Lud odpowiada:

Bogu niech beda dzigki.

Stowa rozestania z obrzedow zakonczenia Mszy $w. Ite in pace potwierdzaja fakt,

ze uczestnicy liturgii osiggneli ten pokoj, zawierajgc pactum z Chrystusem, zawierajac
zyczenie pokoju i wezwanie do wprowadzania pokoju. Nieprzypadkowo stowo pax

powtarza si¢ sekwencyjnie wiele razy podczas obrzedéw mszalnych i znalazto si¢ takze w

%1 Missale Romanum, s. 603—605.
32 Mszal Rzymski, s. 377*.
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zakonczeniu liturgii. Stanowi bowiem wazng cze$¢ jej przestania, o czym $wiadczy takze
jurydyczna analiza jego tresci.

Jak ustaliliSmy w rozdziale II. poj¢cie pax ma rézne formy gramatyczne, ktorych
uzywa sie zarowno w Pismie Swictym, tekstach liturgicznych i rubrykach mszalnych, jak i
w najstynniejszym dziele $w. Tomasza z Akwinu Summa Theologiae. Jak juz
wspominalismy, stowa W naszej metodologii sa znakami. Poprzez zrozumienie ich znaczen
probujemy pozna¢ niewidzialng rzeczywisto$¢, na ktorg wskazuja. W tym momencie
interesuje nas stowo pax i roézne jego formy gramatyczne. Uzywane zarOwno przez
prawnikow rzymskich, jak i w Pismie Swietym, liturgii oraz przez $w. Tomasza ujawnia
ono bogata palete znaczen. Pax jako pokodj, ma takze znaczenie umowy pokojowej, a o
znaczeniu pochodnego od stowa pax terminu prawnego ,,pactum” méwilismy w rozdziale
drugim. Analizujac z punktu filozoficznego teksty §w. Tomasza dotyczace ,,pokoju”, ks. S.
Kowalczyk wskazuje na watki typowo prawne, a zarazem teologiczne. Pisze on mi¢dzy

innymi, ze:

Pokdj jest zgoda i porozumieniem ludzi, aktem ich wolnej decyzji i osobowej
dojrzatosci. Pok¢j nie jest tylko aktem prawnym (chociaz wlasnie nim tez jest —
autor), ktory egzekwuje si¢ na drodze administracyjnego przymusu. Powigzanie
pokoju z wolnoscig wyraznie akcentuje $w. Tomasz, piszac: ,,Gdyby bowiem
cztowiek zgodzit si¢ z drugim nie dobrowolnie, lecz jakby pod przymusem jakiego$
zagrazajgcemu mu zla, taka zgoda nie bylaby rzeczywistym pokojem™38, [...]
Autentyczny pok6j winien by¢ niewymuszonym aktem ludzkiej osoby 334,

Probujemy tu pokazaé, ze poprzez stosowanie metody romanistycznej takze do
tekstow Doktora Anielskiego mozna wyciagng¢ tresci, z ktorych rzadko korzystajg
prawnicy i, naszym zdaniem, niestusznie. Zreszta sam autor artykulu wspomina, ze
»adekwatna prezentacja integralnej koncepcji pokoju $w. Tomasza, uwzgledniajaca jej
aspekty antropologiczne i aksjologiczne, wlasciwie wcigz czeka na opracowanie” 3, Nie
mowigc juz 0 prawnej analizie jego tekstdw i wykorzystaniu w prawie jego metodologii
poznania i opisania rzeczywistosci. Pactum w sensie jurydycznym jest zewngtrznym
wyrazem osiagnietej zgody dwoch osob co do pewnego przedmiotu. Moze wyrazac si¢ w
roznych formach — pactum (nudum, vestitum), donatio, testamentum lub contractum, lecz
najdoskonalszg jego formg jest sacrificium. Jak zaznaczyliSmy w trzecim rozdziale, relacje

z Bogiem w osobie Jezusa Chrystusa mozna opisa¢ na rézne sposoby. Wybodr formy

¥S.th.11-11,0.29,a.1,ad 1.

¥4 S, Kowalczyk, Filozofia pokoju sw. Tomasza z Akwinu, ,,Rocznik nauk spotecznych”, tom XVI-
XVII (1988-1989), zeszyt 1, s. 74.

¥ S, Kowalczyk, Filozofia pokoju sw. Tomasza z Akwinu, s. 69.
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wydaje si¢ by¢ pozostawiony decyzji cztowieka. Jesli koniecznym jest nasladowanie
Chrystusa, to oczywistym wydaje si¢ nasladowanie Go takze w sacrificium. Niemniej
jednak wydaje si¢, ze wielos¢ ,,drog” o charakterze prawnym, prowadzacych do
zjednoczenia si¢ z Nim, bazujgc na pactum, daje cztowiekowi catkowita swobod¢ wyboru
— od przyjecia lub odrzucenia pactum do synalagmatycznej odpowiedzi. Uznajac taka
swobodg dla siebie, cztowiek powolany jest do uznania takiej swobody u innego czlowieka
1 rzeczywiscie moze odpuszcza¢ swoim winowajcom, biorgc przez to udziat w czynieniu
istotowego dobra, wprowadzajac pokdj i bedac cztonkiem Bozej familii — beati pacifici,

quoniam filii Dei vocabuntur (Mt 5, 9).

Przy analizie metodg romanistyczng obrzedOw liturgii Mszy $w. uwidaczniajg si¢
gléwne okreslenia Mszy §w. zawarte w Konstytucji o liturgii: ofiara, wieczerza, pamigtka
(jako uobecnienie, akt wieczny), dzigkczynienie oraz Sakrament mitosierdzia, znak
jednos$ci, wigz mitosci (KL 47). Mamy uzasadniong nadziej¢, ze réwniez W innych
tekstach liturgicznych z pomocg instytucji prawa rzymskiego bedzie mozna odkry¢é wymiar

prawny, poddajac je analizie metodg jurydyczng (romanistyczng, uniwersalng).

4.2. Analiza jurydyczna liturgii pozostalych sakramentow

4.2.1. Chrzest

Prawo jako metoda odzwierciadlenia rzeczywistosci zaczyna widzie¢, rozpoznawaé
konkretnego subiekta relacji prawnych dopiero wtedy gdy dostrzega jego personeg. Wraz z
chrztem cztowiek zostaje wlaczony w Kosciot (Ecclesiae incorporatur) i oprécz wymiaru
duchowego, poprzez akt publiczny nabywa widzialny wymiar prawny, staje si¢
,widoczny”, uaktualniony zostaje jego stan prawny jako persona. Jednoczesnie akt chrztu
rejestruje w prawie pisanym (lex) statusy — status civitatis, status libertatis, status familiae.
Upublicznienie tych statusow dokonuje si¢ w akcie chrztu w obecnosci §wiadkow i
urzednika Kos$ciota, co wyraza wspdlnotowy wymiar danego aktu. Chrzest jest tak
waznym aktem, ze w nim konkretny cztowiek, uznany za posrednictwem publicznego
obrzedu za persong, otrzymuje trzy statusy jednoczesnie, jednak w zaleznos$ci od réznych
czynnikow (np. wiek), aktualizowac i realizowaé je moze od razu lub nie. Poprzez chrzest

w Kosciele katolickim lub uznanie za wazny i godziwy chrzest w innej wspdlnocie lub
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Kosciele, nie majagcym petnej jednosci z Kosciolem katolickim, cztowiek nabywa status
persony, czyli status cztonka Kosciola katolickiego — wiernego®®. Chodzi tu o prawny
wymiar statusu w Kosciele katolickim obrzadku tacinskiego®®’.

We chrzcie ukazuje si¢ wieczne caput, czyli to, co okresliliSmy jako jednos¢
statusdéw: status libertatis, status civitatis i status familiae (sui iuris i alieni iuris
jednoczesnie) ze wzgledu na przyobleczenie si¢ w Chrystusa®®,

W obrzedach chrztu®® o status civitatis mowig teksty obrzedu przyjecia dziecka do
chrzescijanskiej wspolnoty Kosciota, ktora w metodzie romanistycznej okreslamy jako
civis Romani (nr 79 rubryk obrzgdow), o status libertatis mowia egzorcyzmy (np. nr 86 A i
B rubryk obrzedoéw), o status familiae $wiadczy natozenie reki przy egzorcyzmie,
dotknigcie rekg przy namaszczeniu dziecka krzyzmem. O wyzwoleniu, wejsciu do familii
koscielnej oraz o synostwie méwi réwniez Katechizm Kosciota Katolickiego (por. KKK

1213).

Status civitatis

79. Deinde celebrans prosequitur, dicens: 79. Celebrans mowi dalej:

N ., magno gaudio communitas christiana | N., wspélnota chrzescijanska przyjmuje

te excipit. In cuius nomine ego signo te | cie¢ z wielka radoScia. W imieniu tej

signo crucis [...] wspolnoty znacze cie znakiem Kkrzyza |[...]

%6 Codex luris Canonici. Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s.
74.

%7 Oczywiscie jeste$my $wiadomi nauki 0 zbawieniu nieochrzczonych, o ktérej mowa w
Konstytucji Lumen Gentium, nr 16: ,,Ci wreszcie, ktorzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity
sposob przyporzadkowani sg do Ludu Bozego. Przede wszystkim wigc nardd, ktory pierwszy
otrzymal przymierze i obietnice i z ktorego narodzit si¢ Chrystus wedle ciata (por. Rz 9,4-5), lud
dzigki wybraniu szczeg6lnie umitowany ze wzgledu na przodkow, albowiem Bog nie zatuje darow
i wezwania (por. Rz 11,28-29). Ale plan zbawienia obejmuje takze i tych, ktorzy uznaja
Stworzyciela, wéréd nich za§ w pierwszym rzedzie muzulmandéw, oni bowiem wyznajac, iz
zachowujg wiar¢ Abrahama, czczg wraz z nami Boga jedynego i mitosiernego, ktory sadzi¢ bedzie
ludzi w dzien ostateczny. Takze od innych, ktorzy szukaja nieznanego Boga po omacku i wérod
cielesnych wyobrazen, Bog sam rowniez nie jest daleko, skoro wszystkim daje zycie, tchnienie i
wszystko (por. Dz 17,25-28), a Zbawiciel chciat, aby wszyscy ludzie byli zbawieni (por. 1 Tm 2.4).
Ci bowiem, ktorzy bez wiasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciota
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukajg Boga i wole Jego przez nakaz sumienia poznang
starajg si¢ pod wptywem taski petni¢ czynem, mogg osiagna¢ wieczne zbawienie. Nie odmawia tez
Opatrzno$¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez wiasnej winy w ogole nie
doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie.
Cokolwiek bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i prawdy, Kosciot traktuje jako przygotowanie do
Ewangelii i1 jako dane im przez Tego, ktory kazdego cztowieka oswieca, aby ostatecznie posiadt
zycie.”

38 Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie, Katowice
2010, s. 73 oraz Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych, Katowice 1988, s. 106.

%9 Teksty tacinskie s3 cytowane za: Ordo baptismi parvulorum, Citta del Vaticano, 1986. Teksty
polskie sa cytowane za: Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich,
wydanie trzecie, Katowice 2010.
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Et signat parvulum in fronte, nihil dicens; postea
invitat parentes et, si opportunum videtur, patrinum

(matrinam), ut idem faciant.

I w milczeniu kresli znak krzyza na czole dziecka.

Potem czynig to rodzice i chrzestni.

Status familiae (agnatio i cognatio)

93. Celebrans parentes et patrinos his verbis admonet:

Dilectissimi parentes et patrini: per
sacramentum Baptismi parvulus a vobis
oblatus novam a caritate Dei vitam

accepturus est ex aqua et Spiritu Sancto.

93. Celebrans przemawia do rodzicéw i chrzestnych:
Drodzy rodzice i chrzestni, przyniesione
przez was dziecko przez sakrament
chrztu od milujacego Boga otrzyma nowe

zycie z wody i z Ducha Swietego [...].

Status libertatis

98. Deinde celebrans dicit:

Deus omnipotens, Pater Domini

nostri lesu Christi, qui te a peccato

liberavit et regeneravit ex aqua et

98. Celebrans mowi:
Boég wszechmogacy, Ojciec naszego Pana,
Jezusa Chrystusa, ktory cie¢ uwolnil od

grzechu i odrodzil z wody i Ducha Swietego,

Spiritu Sancto, ipse te linit chrismate | On sam namaszcza ciebie krzyzmem
salutis, ut, eius aggregatus populo, | zbawienia, aby$s wlaczony(a) do ludu
Christi sacerdotis, prophetae et regis | Bozego, wytrwal(a) w jednoSci z
membrum permaneas in vitam | Chrystusem Kaplanem, Prorokiem i

aeternam.

Krdélem na zycie wieczne.

Status familiae (filius alieni iuris — ew. adoptio)

103. Celebrans, stans ante altare, parentes et
patrinos necnon omnes adstantes alloquitur his
vel similibus verbis:

Fratres dilectissimi: iste,

qui,
filius Dei nominatur et est [...]

parvulus

per Baptismum regeneratus,

103. Celebrans stojac przed oftarzem, przemawia do
rodzicdw i chrzestnych oraz do wszystkich obecnych

w ten lub podobny sposab:
Najmilsi, to dziecko, odrodzone przez

chrzest Swiety, nazywa si¢ dzieckiem

Bozym i jest nim rzeczywiscie |...].

Widoczny jest takze mechanizm stypulacji — w obrzedach wyrzeczenia si¢ zla i

wyznania wiary przez rodzicow i chrzestnych (nr 93-96 rubryk obrzedow) oraz w pytaniu

o wol¢ przyjecia chrztu dla dziecka (nr 97 rubryk obrzeddéw), gdzie wystepuje pytanie i

odpowiedz z uzyciem jednego i tego samego czasownika: abrenuntiatis? — abrenuntio,

creditis? — credo, vultis? — volumus.

Pismo Swicte w wielu fragmentach przedstawia Chrystusa ukazujacego i

realizujacego status prawny — filius (w wymiarze doczesnym), natomiast w wymiarze
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doczesno-wiecznym jeszcze i status pater oraz okresla familia zaréwno jako prawng
instytucj¢ kognacyjng (oparta na zwigzku krwi), jak i agnacyjng (kiedy o przynaleznosci
do familia decydowata podlegtos¢ whadzy zwierzchnika familijnego, a nie tylko zwigzek
krwi). W obrzegdach chrztu mozna dostrzec sytuacj¢ prawng analogiczng do agnacyjnej
familii rzymskiej. Mozna powiedzieé¢, ze z punktu widzenia prawnego, chrzest 0znacza
wigz prawng taczaca konkretng osobe z familia Kosciota pod wiadza Boga-pater familias
(wedlug KPK pater familias w wymiarze doczesnym partykularnym bedzie biskup
diecezjalny — kan. 381, w poszczegodlnych przypadkach przetozeni zréwnani z biskupem
diecezjalnym — kan. 368, w wymiarze za$ doczesnym powszechnym bedzie nim papiez —
kan. 331). Analogi¢ zwiazku kognacyjnego w familia mozna rowniez przesledzi¢ tam,
gdzie teologia chrztu méwi o ,,nowym narodzeniu”3%,

Woda w obrzedzie chrztu jest widzialnym znakiem akceptacji daréw udzielonych
przez chrzest §w. oraz widzialnym znakiem nabycia statuséw: status civitatis, status
libertatis, status familias, ktére w momencie chrztu mozna okresli¢ jako caput. Jak juz
wspominaliémy wyzej, w niektorych sytuacjach moze nastgpi¢ utrata jakiego$ ze statusow,
wtedy persona przestaje byé pelna. Taka utrate okresla odpowiednio capitis deminutio39?
maxima przy utracie status libertatis, capitis deminutio media przy utracie status civitatis,
capitis deminutio minima natomiast powodowata zmiang pozycji w rodzinie, np. zmiang
statusu sui iuris na alieni iuris lub odwrotnie®®?. Kazda zmiana w statusie co do dobra, na
ktore status wskazuje — wolnosci, obywatelstwa, familiae — powoduje zmiane w zdolnosci
prawnej i zdolnosci do czynnosci prawnych, uszczupla je, ale nie neguje persony, ktora raz
uznana przez Koscidt na podstawie chrztu, zostaje na zawsze. Analogicznie do rzymskiego
sposobu myslenia Kosciot tacinski musi najpierw okresli¢ stanowisko cztowieka w polu
prawnym, dopiero potem moze on uzna¢ zdolno$¢ prawng persony. Innymi stowy
przyniesione do chrztu dziecko jeszcze nie jest persong w wymiarze prawnym Kosciota.
Dopiero po chrzcie, wchodzi ono w prawne pole widzenia Kosciota, w jego ius.

Nie wchodzac w szczegolowa analize agnacyjnej i kognacyjnej wiezi familijnej,

o$mielimy si¢ wysung¢ przypuszczenie, ze obie instytucje widoczne w obrze¢dach chrztu —

30 Za dwa najwazniejsze jego skutki Katechizm uwaza: oczyszczenie z grzechow i nowe
narodzenie w Duchu Swietym (por. Dz 2,38; J 3,5; KKK 1262). Kolejna laska chrztu, a wiec
skutek, jaki wynika z przyjecia tego sakramentu, to obmycie, ktore sprawia woda chrzcielna.
Obmycie w wodzie to symbol $mierci i oczyszczenia, a takze odrodzenia i odnowienia”. S.
Suwinski, Nowe zycie i duchowos¢ chrzcielna, ,,Studia Gdanskie” 34 (2016), s. 71.

¥ Hasto deminutio — ograniczenie prawne, umniejszenie, ostabienie, M.X. JlBoperxuii,
Jlamuncko-pycckuii cnosaps, Mocksa 1986, s. 234.

%2 M. Kurytowicz, A. Wilifiski, Rzymskie prawo prywatne, Warszawa 2008, s. 86.
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zarowno familia agnacyjna, jak i kognacyjna — sa rownoprawne, poniewaz prowadzg do

takich samych skutkow prawnych.

4.2.2. Bierzmowanie

Jak zaznaczono w Konstytucji apostolskiej Divinae consortium naturae3®,

zamieszczonej w Ordo confirmationis z 1973 roku®®*, dla sakramentu bierzmowania

istotnymi znakami

sa namaszczenie krzyzmem, natozenie rak

1 wypowiedzenie

towarzyszacych im stow o darze Ducha Swietego:

Quapropter, ut ritus  Confirmationis

recognitio ad  ipsam  etiam  ritus

sacramentalis essentiam congruenter

pertineat, Suprema Nostra Auctoritate
Apostolica decernimus et constituimus, ut
ea, quae sequuntur, in Ecclesia Latina in
posterum serventur:

SACRAMENTUM CONFIRMATIONIS
CONFERTUR PER UNCTIONEM
CHRISMATIS IN FRONTE, QUAE FIT
MANUS IMPOSITIONE, ATQUE PER
VERBA: ,,ACCIPE SIGNACULUM DONI
SPIRITUS SANCTT”.

Impositio vero manuum super electos, quae
cum praescripta oratione ante chrismationem
fit, etsi ad essentiam ritus sacramentalis non
pertinet, est tamen magni aestimanda, utpote
quae ad eiusdem  ritus  integram
perfectionem et ad pleniorem Sacramenti

intellegentiam conferat39,

Dlatego tez, aby odnowienie obrzedow
bierzmowania obj¢to takze samg istote
obrzedu sakramentalnego, nasza najwyzsza

Apostolska okreslamy 1

powaga
postanawiamy, by w przyszlosci w
Kosciele tacinskim zachowano nastepujaca
zasade:

SAKRAMENTU BIERZMOWANIA
UDZIELA SIE PRZEZ NAMASZCZENIE
KRZYZMEM NA CZOLE, KTOREGO
DOKONUIE SIE Z NALOZENIEM REKI
I PRZEZ SLOWA: ,,PRZYIMIJ] ZNAMIE
DARU DUCHA SWIETEGO”.

Chociaz nalozenie rak na wybranych,
ktorego dokonuje si¢ z przepisang modlitwa
przed namaszczeniem krzyzmem, nie
nalezy do istoty obrzedu sakramentalnego,
trzeba je wysoko ceni¢, poniewaz nalezy do
catosci tego obrzedu i przyczynia si¢ do

petniejszego jego zrozumienia3%.

393 Pawet VI, Konstytucja apostolska o sakramencie bierzmowania Divinae consortium naturae,

AAS 63 (1971), 5. 657-664.

¥4 Ordo confirmationis, editio typica, Citta del Vaticano 1973.

3% Ordo confirmationis, editio typica, Citta del Vaticano 1973, s. 14.
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We wspomnianej Konstytucji pokrétce zostalty wyjasnione kwestie natozenia rak i
dokonywanego reka namaszczenia krzyzmem, ktore ,,w pewien sposdb uobecnia
apostolskie naktadanie rgk™3%’.

Poniewaz sakrament bierzmowania okresla si¢ jako uzupelniajacy sakrament
chrztu, jako c¢ze$¢ szeroko rozumianej inicjacji chrze$cijanskiej®®, mozemy
domniemywacé, ze jest to sakrament potwierdzenia trwania w trzech statusach, ktore
uwidocznione zostaly we chrzcie §w. Widzimy wigc gest natozenia rak 1 modlitwe, gdzie
wyraznie potwierdza si¢ status familiae — filios adoptionis suae. Przy czym stowo
adoptionis wskazuje raczej na zwigzek agnacyjny. Z drugiej za$ strony, z punktu widzenia
prawnego, naturalnie sptodzone i adoptowane dzieci miaty taki sam status prawny: Filios
familias non solum natura, verum et adoptiones faciunt — ,,Synowie (pod wiadzg) w
rodzinach powstaja nie tylko z natury, lecz rowniez poprzez adopcje” (Modestinus D. 1, 7,

1 pr.) 3%,

IMPOSITIO MANUUM

WLEOZENIE RAK

24. Deinde Episcopus (habens apud se presbyteros
qui ipsi sociantur) stans, manibus iunctis, versus ad
populum, dicit:

Oremus, dilectissimi, Deum Patrem

omnipotentem, ut super hos filios

adoptionis _suae, iam in Baptismate

aeternae vitae renatos, Spiritum

Sanctum benignus effundat, qui illos
confirmet

abundantia suorum

donorum, et unctione sua Christi, Filii

Dei, conformes perflciat.
Et omnes per aliquod temporis spatium in silentio
orant.

25. Deinde Episcopus (et presbyteri qui ipsi

24. Biskup (wraz z kaptanami, ktorzy mu pomagaja)

stoi zwrocony do ludu i Ztozywszy rece mowi:

Najmilsi, prosmy Boga Ojca

wszechmogacego, aby laskawie zeslal
Ducha Swietego na te przybrane dzieci
swoje, odrodzone juz na chrzcie do zycia
wiecznego. Niech Duch Swiety umocni je
swoimi darami i przez swoje namaszczenie

upodobni do Chrystusa, Syna Bozego.

Wszyscy przez chwile modla si¢ w milczeniu.

25. Biskup (i kaptani, ktérzy mu pomagaja) wyciagaja

¥ Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie, Katowice

2019, s. 12.

¥ Obrzedy bierzmowania dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie, s. 12.
%8 M. Mastowski, Chrzest jako rytual inicjacji, W: Stowo i gest, red. E. Mateja, Z.W. Solski,
,,Opolska Biblioteka Teologiczna” 115, Uniwersytet Opolski, Wydziat Teologiczny, Opole 2009, s.

68.

%9 Cytat i thumaczenie za M. Kurytowicz, Rozwdj historyczny rzymskiej adopcji, ,,Studia Turidica

Lublinensia” 16 (2001), s. 43.
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sociantur) manus super omnes confirmandos

imponunt. Solus autem Episcopus dicit:

Deus omnipotens, Pater Domini nostri
qui
regenerasti ex aqua et Spiritu Sancto,

lesu Christi, hos famulos tuos

liberans eos a peccato, tu, Domine,

immitte in eos Spiritum Sanctum

Paraclitum; da eis spiritum sapientiae et
consilii et

intellectus,  spiritum

fortitudinis, spiritum scientiae et
pietatis; adimple eos spiritu timoris tui.
Per Christum Dominum nostrum.

Amen.

CHRISMATIO

27. Episcopus, summitate pollicis dexterae manus
in Chrismate intincta, ducit pollice signum crucis in

fronte confirmandi, dicens:

N., accipe signaculum Doni Splritus
Sancti.

Et confirmatus respondet:

Amen.

Episcopus subdit:

Pax tibi.

Confirmatus:

Et cum spiritu tuo.

rece nad kandydatami. Sam za$ biskup mowi:

Boze wszechmogacy, Ojcze naszego Pana,
Jezusa Chrystusa, ktory odrodziles te stlugi
swoje przez wode i Ducha Swietego i
uwolnites ich od grzechu, zeslij na nich
Ducha Swietego Pocieszyciela, daj im
ducha madrosci i rozumu, ducha rady i
mestwa, ducha umiejetnosci i poboznosci,
napelnij ich duchem bojazni Twojej. Przez

Chrystusa, Pana naszego.

Wszyscy: Amen

NAMASZCZENIE KRZYZMEM
27. Biskup zwilza wielki palec prawej reki krzyzmem 1

kresli nim znak krzyza na czole kandydata mowiac:

N, PRZYJMIJ ZNAMIE DARU DUCHA
SWIETEGO.

Kandydat:

Amen.

Biskup:

Pokodj z toba.

Kandydat:

| z duchem twoim.

Mozna przypuscic,

ze obrzedy konfirmacji

stanowiag wlasciwie pierwszy

samodzielny akt prawny chrzescijanina przyjmujacego bierzmowanie W koscielnej familii.

W analizie prawnej tego aktu istotng role odgrywa wiek. Ciekawym faktem jest to, ze w

Instrukcji  duszpasterskiej Konferencji

Episkopatu  Polski

dotyczacej sakramentu
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bierzmowania zostat ustanowiony wiek 14-15 lat*®, W spoteczno$ci rzymskiej ten wiek

byl uwazany za wiek dojrzatosci“?,

4.2.3. Pokuta

Sakrament pokuty i pojednania®®> mozemy opisa¢ metodg romanistyczng W
nastepujacy sposob. Grzesznik posiada status dtuznika (debitor). Zaciaga on zobowigzanie
z deliktu, czyli popelniajac grzech cigzki, staje si¢ dluznikiem Chrystusa jako wierzyciela
(creditor). Taki dtuznik przystepujac do spowiedzi, przedstawia swojg sprawe
spowiednikowi, ktory wystepuje w dwoch personach: pretora i Chrystusa-sgdziego oraz
jednoczesnie wierzyciela (creditor). Spowiednik-pretor pomaga sformutowac¢ dtuznikowi
prosbe o zwolnienie z dtugu, powstalego na skutek czynnosci niedozwolonej (delictum —
czyn bezprawny i zawiniony®®). Nastepnie jako sedzia i jednocze$nie wierzyciel in
persona Christi, udziela zwolnienia z dlugu, uzywajac formuty rozgrzeszenia — absolutio.
Wida¢ tu analogi¢ ze zwolnieniem z obligatio ex delicto i sposob umorzenia — solutio,
ktére opisaliSmy w rozdziale III. W niniejszym rozdziale juz byta mowa o confessio jako
uznaniu przez dluznika jego dlugu. W kontekscie sakramentu pokuty i pojednania
interesujgca wydaje si¢ by¢ instytucja foedus, rowniez obecna w prawie rzymskim.

Sakrament pokuty i pojednania mozna przez metode¢ romanistyczng opisac takze
jako czynnos$¢ prawng przywracajacg utracony status familiae i libertatis. Grzech cigzki
stanowi materi¢ spowiedzi. W ujeciu prawnym grzech ci¢zki — to popelnienie czynu
niedozwolonego, ktéry powoduje utracenie statusu filius, poniewaz godzi w porzadek
relacji prawnej zachodzacej w familii. Z punktu widzenia metody romanistycznej ten, kto
dopuscit si¢ czynu niedozwolonego emancypuje si¢, czyli wychodzi spod wiladzy pater
familias, gdyz przebywanie pod wiadza pater familias oznacza postuszenstwo jego woli.
Naruszajac postuszenstwo jego woli przez czyn niedozwolony, status filius przestaje

przyshugiwaé grzesznikowi. Zeby go odzyskaé, grzesznik przystepuje do sakramentu i

% Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja duszpasterska dotyczqca sakramentu bierzmowania z
16 stycznia 1975 r., nr 3, https://liturgia.episkopat.pl/kkbids/dokumenty-episkopatu-polski, [dostep
30.05.2023 r.].

1 M. Kurytowicz, Rozwdj historyczny rzymskiej adopcii, ,,Studia Iuridica Lublinensia" 16 (2001),
s. 37.

%02 Teksty tacinskie sa cytowane za: Ordo paenitentiae, Citta del Vaticano 1974. Teksty polskie sa
cytowane za: Obrzedy pokuty dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie drugie,
Katowice 2010.

%3 Hasto delictum, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 70.
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zostaje przywrocony do statusu filius, o czym $wiadczy reka spowiednika, ktorg obecnie
podnosi, a wczesniej naktadat na glowe penitenta.

Na sakrament pokuty i pojednania mozna spojrze¢ réwniez od strony statusu
libertatis. Stosujac metod¢ romanistyczng opisujemy wiernego katolika obrzadku
tacinskiego jako osobg¢ wolng. Status wolnego moze utraci¢ na skutek popadnigcia w
niewol¢ wroga. Teologia wyraznie okresla stan grzesznika jako stan zniewolenia. Z punktu
widzenia metody romanistycznej taka osoba podpada pod cudzg potestas. Przywrdcenie
Bozej potestas odbywa sie przez natozenie (podniesienie) reki, ktorego dokonuje
spowiednik in persona Christi. W taki sposéb Bo6g-pater familias w osobie Chrystusa
przywraca sobie potestas nad grzesznikiem*4,

W gescie natozenia (podniesienia) rgki przez spowiednika oraz wypowiedzenie

przez niego stow Ego te absolvo wyraznie wida¢ mechanizm mancipatio.

46. Tunc sacerdos, manibus super caput

paenitentis extensis (vel saltem manu dextera

extensa), dlicit:

Deus, Pater misericordiarum, qui per
mortem et resurrectionem Filii sui
mundum sibi reconciliavit et Spiritum
Sanctum effudit in  remissionem
peccatorum, per ministerium Ecclesiae
indulgentiam tibi tribuat et pacem.
EGO TE ABSOLVO A PECCATIS
TUIS, IN NOMINE PATRIS, ET

FILII, ET SPIRITUS SANCTI.

46. Kaptan wyciaga prawa reke w kierunku penitenta i

wypowiada stowa rozgrzeszenia:

Bég, Ojciec milosierdzia, ktory pojednal
Swiat ze sobg przez Smier¢ i
zmartwychwstanie swojego Syna i zeslal
Ducha Swietego na odpuszczenie grzechéw,
niech ci udzieli przebaczenia i pokoju przez
postuge Kosciola.

I JA ODPUSZCZAM TOBIE GRZECHY
W IMIE OJCA 1 SYNA, I DUCHA

SWIETEGO.

W formule rozgrzeszenia uzyte zostalo stowo pacem, co daje mozliwo$¢ wysungé

przypuszczenie, ze w sakramencie pokuty odnawiajg si¢ relacje obligatio w istocie ktorych

lezy pactum.

4 Per sacramentum ergo Paenitentiae Pater filium ad se revertentem suscipit — ,,Przez sakrament
pokuty Ojciec przyjmuje syna wracajacego do niego”, Praenotanda nr 6 d, w: Ordo paenitentiae,
Citta del Vaticano 1974, s. 13; Wprowadzenie teologiczne i pastoralne nr 6 d, w: Obrzedy pokuty
dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie drugie, Katowice 2010, s. 17.
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4.2.4. Swiecenia prezbiteratu

Z punktu widzenia prawnego, status presbyter osoba otrzymuje przez udzielenie jej
Swigcen kaptanskich?®. Gesty i stowa obecne w tekstach obrzedu sakramentalnego#®
wydajg si¢ nosi¢ wyrazny charakter prawny. Przedstawienie i wybor kandydatow,
sktadanie przez nich przyrzeczen, natozenie rak przez biskupa i mianowania os6b, ktérym
si¢ udziela sakramentu sg analogiczne do takich instytucji prawa rzymskiego jak np.
stipulatio, mancipatio i in iure cessio. Szczegolnie warto wspomnie¢, ze adrogatio
(arrogatio) — poddanie si¢ wiladzy pater familias dorostego me¢zczyzny sui iuris
dokonywata si¢ takze w drodze mancipatio. Ten proces odbywat si¢ ,,pod kontrolg panstwa
i kaptanow (ponitifices), a mianowicie o arrogacji decydowata uchwata zgromadzenia
ludowego (comitia curiata; comitia calata) w randze aktu ustawowego”%’. Adrogatio
wchodzita w zakres szerokiego znaczenia stowa adoptio jako przyjecia obcej osoby za
swoje dziecko*®, Przy adoptio stosowane byty mechanizmy mancipatio i in iure cessio.
Waznym znakiem jest uzywanie przez biskupa terminu ,,syn” w réznych odmianach w
tekstach obrzedow $wiecen kaptanskich. Bioragc pod uwage adoptio i adrogatio, ktérych
skutkiem bylo uzyskanie statusu filius familiae, stowo ,,Syn” mozna zinterpretowaé jako
status prawny prezbitera w rodzinie diecezjalnej, glowa ktorej jest biskup jako pater.

Zadaniem zgromadzenia ludowego i kaptanéw rzymskich bylo stwierdzenie
przydatnosci kandydata do wej$cia w rodzing adrogujacego. Analogicznie odbywa si¢ to w

obrze¢dach $§wiecen przy electio candidatorum — przedstawienie i wybor:

122. [...] Episcopus illum interrogat, dicens: 122. [...] Biskup pyta:

Scis illos dignos esse? Czy wiesz, ze sg tego godni?

llle respondet: Prezbiter odpowiada:

Ex interrogatione populi christiani et | Po zbadaniu opinii wiernych i po

suffragio virorum ad quos pertinet testificor | zasiggnigciu rady oséb odpowiedzialnych
illos dignos esse invéntos. za ich przygotowanie zaswiadczam, ze

uznano ich za godnych $wigcen.

405 Na ten temat pisatam szerzej w swoim artykule: V. Semenova, Recepcje prawa rzymskiego w obrzedzie
Swigcen Kaptanskich, ,,Z Dziejow Prawa” 11 (2018), nr 2, s. 47-59.

%0 Teksty lacinskie sa cytowane za: De ordinatione episcopi, presbyterorum et diaconorum, editio
typica altera, Citta del Vaticano 1990. Teksty polskie sa cytowane za Pontyfikal Rzymski
odnowiony zgodnie z postanowieniem swigtego Soboru powszechnego Watykarnskiego II, wydany z
upowaznienia papieza Pawla VI, poprawiony staraniem papieza Jana Pawta II. Obrzedy swiecen
biskupa, prezbiteréw i diakondéw, wydanie drugie wzorcowe, Katowice 1999.

%" M. Kurytowicz, Rozwdj historyczny rzymskiej adopcji, ,,Studia Iuridica Lublinensia” 16 (2001),
s. 36-37.

%% Hasto adoptio, W. Litewski, Stownik encyklopedyczny prawa rzymskiego, s. 16.
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Episcopus:
Auxiliante Domino Deo, et Salvatore

nostro lesu Christo, eligimus hos
fratres nostros in Ordinem presbyterii.
Tunc Episcopus, omnibus sedentibus, homiliam
habet, in qua, initium sumens e textu lectionum
quae in liturgia verbi lectae sunt, populum atque
electos de munere presbyterorum alloquitur. De
tali munere autem loqui potest his vel similibus

verbis:
Fratres dilectissimi, cum isti filii nostri,
amicos

quos inter

habetis,

propinquos vel
ad

presbyterorum sint provehéndi. [...]

mox Ordinem

Munere denique Christi Capitis et
Pastoris pro vestra parte fungentes,
filii carissimi, Episcopo iuncti et subditi

[...].

Biskup:

Z pomoca Pana Boga i naszego Zbawiciela,
Jezusa Chrystusa, wybieramy tych naszych
braci do stanu prezbiteratu.

Nastepnie wszyscy siadaja. Biskup wygtasza homili¢, w
ktorej] na podstawie czytan wykonanych w Liturgii
stowa wyjasnia ludowi i kandydatom istot¢ urzedu
postugiwania prezbiterow. Moze to uczyni¢ tymi lub

podobnymi stowami:

Drodzy bracia i siostry, oto ci nasi synowie,

ktérzy sa waszymi krewnymi lub

przyjaciolmi, za chwile maja otrzyma¢
Swiecenia prezbiteratu. [...] Wreszcie
pelniac w powierzonym wam zakresie

urzad poslugiwania Chrystusa — Glowy

Kosciola i Pasterza, badzcie, drodzy
synowie, zlaczeni z biskupem i jemu
poddani [...].

W nastepnej czesci obrzedow Swigcen — promissio electorum — wyraznie widzimy

stipulatio (sponsio), ktorg mozemy rozpozna¢ w formutach stownych: vultis? — volo i

promittis? — promitto (nr 125 rubryk obrzgdow).

124. Post homiliam electi soli surgunt et stant coram

Episcopo, qui eos, una simul, interrogat his verbis:

Filii carissimi, priusquam ad Ordinem
presbyterii accedatis, vos oportet coram
populo propositum de suscipiéndo
munere profiteri. Vultis munus sacerdotii
in  gradu presbyterorum ut probi
Episcoporum Ordinis cooperatores, in
pascendo grege dominico, duce Spiritu

Sancto, indesinenter explere?

124. Po homilii wybrani na prezbiterow staja przed

biskupem, ktéry przemawia do nich:

Drodzy synowie, zanim przystgpicie do
Swiecen prezbiteratu, musicie wobec ludu
wyrazi¢ wole ich przyjecia. Dlatego
pytam kazdego z was: Czy chcesz wiernie
pelni¢ urzad postugiwania kaplanskiego
w stopniu prezbitera, jako gorliwy
wspolpracownik biskupow w kierowaniu
ludem Bozym pod przewodnictwem

Ducha Swietego?
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Electi omnes simul respondent:

Volo.
Episcopus: Vultis ministerium verbi, in

praedicatibne Evangelii et expositione

fidei catholicae, digne et sapienter
explere?
Electi: Volo.
Episcopus:  Vultis mysteria Christi ad

laudem Dei et sanctificationem populi

christiani, secundum Ecclésiae
traditionem, praesértim in Eucharistiae
sacrificio et sacramento reconciliationis,
pie et fideliter celebrare?

Electi: Volo. [...]

125. Deinde unusquisque electorum accedit ad
Episcopum et, coram eo genuflexus, ponit manus

suas iunctas inter manus Episcopi [...]. Episcopus

interrogat electum, dicens, si eius est Ordinarius:
Promittis mihi et successoribus meis
reverentiam et oboedientiam?

Electus: Promitto.

Wybrani odpowiadaja razem:
Chcg.

Biskup: Czy chcesz pilnie i madrze pelnié
postuge stowa, gloszac Ewangelie i
wykladajac prawdy katolickiej wiary?
Wybrani: Chceg.

Biskup: Czy na chwal¢ Boga i dla
uswiecenia chrzescijanskiego ludu chcesz
poboznie i z wiara sprawowal misteria
Chrystusa, a zwlaszcza Eucharystyczng
Ofiare i sakrament pokuty, zgodnie z

tradycja Kosciola?

Wybrani: Chceg. [...]
125. Kazdy z wybranych na prezbiterow podchodzi
do Biskupa, klgka przed nim i swoje zlozone re¢ce
wklada w Biskupa. Jezeli

rece biskup jest

ordynariuszem wybranego, pyta go:
Czy mnie i moim nast¢gpcom przyrzekasz
cze$¢ i postluszenstwo?

Wybrany: Przyrzekam

W momencie nalozenia rgk przez biskupa — impositio manuum?® —

mechanizmy mancipatio i in iure cessio.

wystepujg

129. Electi surgunt; unusquisque eorum accedit ad
Episcopum stantem ante sedem cum mitra et coram
eo genua flectit.

130. Episcopus singulis electis imponit manus super
caput, nihil dicens.

131. Electis ante ipsum genuflexis, Episcopus,

129. Wybrani wstaja. Biskup z natozong mitra staje
przed katedra. Kazdy z wybranych na prezbitera
podchodzi do biskupa i klgka przed nim.

130. Biskup ktadzie kazdemu rece na glowe, nic nie
mowigc.

131. Wszyscy wybrani klgkajg przed biskupem,

% O znaczeniu gestu natozenia ragk w tradycji biblijnej i patrystycznej pierwszych wiekdw zob. M.
Paternoster, Limposizione delle mani nella chiesa primitiva. Rassegna delle testimonianze bibliche
patristiche e liturgiche fino al secolo quinto, Rzym 1983. Waznym opracowaniem znaczenia gestu
impositio manuum jest artykut Karola Litawy: K. Litawa, Nalozenie rgk w sakramencie swiecen od
X wieku do Vaticanum Il, ,,Roczniki teologiczne”, t. LXVI (2019), zeszyt 8, s. 49-64. Znaczenie
gestu natozenia rgk jako wyraznego $rodka komunikacji wspomina takze Krzysztof Konecki
omawiajac znaczenie tego gestu w nowym polskim wydaniu obrzgedow $swigcen: K. Konecki,
Nalozenie rgk w odnowionych obrzedach swiecen, ,,Studia Whoctawskie” 4 (2001), s.190-197.
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dimissa mitra, dicit, extensis manibus, Precem | ktory stojac bez mitry, rozktada rece i wyglasza

Ordinationis. modlitwe Swigcen.

[...] Da, quaesumus, omnipotens Pater, in | [...] Prosimy Cie¢, Ojcze wszechmogacy,

hos famulos tuos (hunc famulum tuum) | daj tym swoim shigom godnosé

presbyterii dignitatem; [...]. prezbiteratu; [...].

Mozna przypuszczaé, ze uzyte w modlitwie $wiecen (prex ordinationis) wyrazenie
famulos tuos (nr 131 rubryk obrzedow) dotyczy tych, ktorzy nalezg do familii, ze wzgledu
na wspolny rdzen stowa familia i stowa famulos*®. W momencie natozenia rgk biskup
konczy proces przysposobienia (adoptio, adrogatio). Osoba sui iuris, na ktorej potozyt

rece, stata sig filius familias alieni iuris.

4.2.5. Namaszczenie chorych

Obrzedy sakramentu namaszczenia chorych — Ordo unctionis infirmorum4!
zawierajg mnostwo elementéw innych sakramentow, takich jak pokuta i Eucharystia
(komunia §w.). W analizie metoda romanistyczng mozemy domniemywac, ze kumulacja
elementow innych obrzedow jest tutaj znakiem patria potestas Boga-Ojca w Jezusie
Chrystusie poprzez ktora wyraza si¢ opieka ojca rodziny w konteks$cie tego, co pisaliSmy o

ius vitae ac necis — prawa zycia i $mierci.

68. Deinde sacerdos accipit sanctum Oleum et ungit
infirmum in fronte et in manibus, semel dicens:

Per istam sanctam Unctionem et suam
piissimam misericérdiam, &diuvet te
Dominus gratia Spiritus Sancti.

R/. Amen.

ut a peccatis liberatum (liberatam) te
salvet atque propitius allevet.

R/. Amen.

99. Kaptan bierze naczynie z olejem $wigtym i

namaszcza czolo i rece chorego, mowiac jeden raz:
Przez to Swiete namaszczenie niech Pan w
swoim  nieskonczonym  milosierdziu
wspomoze ciebie laska Ducha Swietego.
Amen.

Pan, ktéry odpuszcza ci grzechy, niech
cie wybawi i laskawie podzwignie.

Amen

9 Hasto famulus I, Y1.X. JIBopeukwii, JJaTmHCKO-pyccKHii coBapb, Mocka 1986, s. 318.

1 Teksty tacinskie sa cytowane za: Ordo Unictionis Infirmorum Eorumque Spiritualis Curae,
Proprium Ordinis Praedicatorum Documenta II, Rzym 2008. Teksty polskie sa cytowane za:
Sakramenty chorych. Obrzedy i duszpasterstwo, Katowice 1980.
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O ojcowskiej trosce §wiadczy rowniez czgsto powtarzajacy si¢ w towarzyszacych
sakramentowi modlitwach wyraz pietas, uzywany w roznych formach gramatycznych (np.
nr 13, 109, 138 tacinskich rubryk obrzedow)*'2,

Dostrzegalny jest rowniez, cho¢ nie tak wyraznie jak w innych sakramentach,
mechanizm mancipatio, gdyz namaszczenie przewiduje dotknigcie reka. Mozna
domniemywa¢, ze nawiagzuje on do uzdrawiajacego gestu Chrystusa i Apostotow, ktorzy

naktadali rece w celu uzdrowienia chorych (por. Mk 1, 41; Mk 16, 18).

4.2.6. Malzenstwo

Prawnik Ulpian stwierdza: Nuptias non concubitus sed consensus facit — ,,Nie
faktyczne pozycie, ale zgoda, porozumienie (consensus) tworzy malzenstwo” (D.
50.17.30)*%3, Stwierdzenie rzymskiego prawnika stalo si¢ paremia, a jej sens zawarty jest w

obrzedach sakramentu matzenstwa*4.

CONSENSUS* ZAWARCIE MALZENSTWA*16
61. Sacerdos eos invitat ut consensum exprimant: 62. Kaptan zwraca si¢ do narzeczonych, aby wyrazili
zgode matzenska:
Cum igitur sancti Matrimonii foedus | Skoro zamierzacie zawrzeé

inire intendatis, dexteras iungite et coram | sakramentalny  zwigzek  malzenski,
Deo eiusque Ecclesia consensum vestrum | podajcie sobie prawe dlonie i wobec Boga
exprimite. i Kosciola powtarzajcie za mna slowa
przysiegi malzenskiej.

Dexteras iungunt. Narzeczeni zwracaja si¢ do siebie i podaja sobie

prawe dtonie. Kaptan wigze je koncem stuty.

62. Vir dicit: 63. Narzeczony powtarza za kaptanem:

*2 Ordo Unictionis Infirmorum Eorumque Spiritualis Curae, Proprium Ordinis Praedicatorum
Documenta Il, Rzym 2008, s. 40, 77, 89.

3 Publiliusz wyraza sie nawet bardziej stanowczo — jest to perenne coniugium — trwaly zwigzek
matzenski. Cho¢ prawnicy, np. Modestinus, tez okreslajag matzenstwo jako consortium omnis vitae
— zwigzek na cate zycie, dopuszczajac zarazem mozliwos$¢ rozerwania matzenstwa przez rozwod”.
A. Szymanska, 1. Zeber, Wprowadzenie, w: Publilius Syrus. Maksymy moralne — Sententiae,
Wroctaw 2020, s. 40-41.

414 Teksty lacinskie s cytowane za: Ordo celebrandi Matrimonium, editio typica altera, Citta del
Vaticano 1991. Teksty polskie sg cytowane za: Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do
zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie wedtug drugiego wydania wzorcowego, Katowice
1995.

5 Ordo celebrandi Matrimonium, editio typica altera, s. 17—18.

“5 Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wydanie trzecie
wedtug drugiego wydania wzorcowego, s. 31-32.

203




Ego N. accipio te N. in uxorem meam et
promitto me tibi fidem servaturam, inter
prospera et adversa, in aegra et in sana
valetudine, ut te diligam et honorem

omnibus diebus vitae meae.
Mulier dicit:
Ego N. accipio te N. in maritum meum et

promitto me tibi fidem servaturam, inter
prospera et adversa, in aegra et in sana
valetudine, ut te diligam et honorem

omnibus diebus vitae meae.

Ja N., biore¢ ciebie, N., za zon¢ i $lubuj¢ ci
mitos¢, wierno$¢ i uczciwos¢ matzenska
oraz ze ci¢ nie opuszcze az do $Smierci. Tak
mi dopomoz, Panie Boze Wszechmogacy, w
Trojcy Jedyny, i wszyscy §wigci.

Nastepnie powtarza narzeczona

Ja N., biorg ciebie, N., za me¢za 1 §lubuje ci
mitos¢, wierno$¢ i uczciwos¢ maltzenska
oraz ze ci¢ nie opuszcze az do $Smierci. Tak
mi dopomoz, Panie Boze Wszechmogacy, w

Trojey Jedyny, 1 wszyscy $wieci.

Ta forma zawarcia konsensusu wyraznie ma form¢ umowy w ujgciu prawnym,

jakie podaliSmy w rozdziale trzecim. Strony w tekstach obrzedéw zawarcia malzenstwa

okreslane sg mianem nupturientes.

NUPTURIENS 1 | obligatio

Vir

Tres¢
obligatio
obligatio NUPTURIENS 2
Mulier
Tres¢
obligatio

Rys. 4.2. Consensus przy zawarciu matzenstwa bazowany na dwoch pactum.

Druga form¢ wyrazenia konsensusu metoda romanistyczng mozna okresli¢ jako

stypulacyjna, ze wzgledu na pytanie — vis? i odpowiednig odpowiedz — volo.
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63. Si tamen, ex ratione pastorali, hoc opportunius
videbitur, sacerdos contrahentium consensum per
interrogationem requirere potest. Et primo quidem

virum interrogat:

N., vis accipere N. in uxorem tuam et
promittis te illi fidem servaturum, inter
prospera et adversa, in aegra et in sana
valetudine, ut eam diligas et honores
omnibus diebus vitae tuae?

Respondet vir: Volo.

Mox sacerdos mulierem interrogat:

N., vis accipere N. in maritum tuum et
promittis te illi fidem servaturam, inter
prospera et adversa, in aegra et in sana
valetudine, ut eum diligas et honores
omnibus diebus vitae tuae?

Respondet mulier: Volo.

64. Jezeli z racji pastoralnych wydaje si¢ to
stuszniejsze (np. przy uposledzeniu stuchu Ilub
mowy), kaptan moze zapyta¢ narzeczonych o zgode
malzenska. [...]

65. Najpierw kaptan pyta narzeczonego:

N., czy chcesz wziaé N. za zong i Slubowa¢é

jej milos¢é, wiernos¢ i uczciwosé
malzenska oraz zZe jej nie opuscisz az do

smierci?

Narzeczony: Chce.
Nastepnie kaptan pyta narzeczona:

N., czy chcesz wzig¢ N. za meza i
Slubowa¢ mu milos$¢, wiernos$¢ i uczciwos¢
malzenska oraz ze go nie opuscisz az do

Smierci?

Narzeczona: Chcg.

Zgod¢ malzenska nupturienci moga wyrazic¢ takze innymi znakami. Wyrazenie woli

w inny sposob, niz stowny, okreslilibysmy jako — per facta concludentia, czyli

o$wiadczenie woli wyrazone w dowolnej formie, a nawet w sposéb domniemany. Taka

mozliwos¢ byta przewidziana w stipulatio.

Obecnos¢ prawa rzymskiego w obrzedach zawarcia matzenstwa wyraznie dostrzega

ks. Stanistaw Araszczuk. Pisze on wprost, ze ,przedstawiajac sposOb zawierania

matzenstwa u Rzymian i chrze$cijan, mozna stwierdzi¢, ze duch prawa rzymskiego jest

wyraznie obecny w liturgii Ko$ciota”'’. Chociaz nie przeprowadza on prawnej analizy

znakdw w obrzedach matzenstwa, niemniej jednak, ogdlne wywody o mozliwosci takiej

analizy pokrywaja si¢ z nasza argumentacja o mozliwosci stosowania instytucji prawa

rzymskiego w romanistycznej metodzie analizy liturgii.

“7'S. Araszczuk, Wptyw tradycji rzymskich na rozwdj liturgii KosSciota, ,,Perspectiva. Legnickie
Studia Teologiczno-Historyczne” 26 (2015), nr 1, s. 13-14.
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Whnioski

Instytucje prawa rzymskiego, oméwione przez nas w rozdziale trzecim, zostaly
zastosowane w rozdziale czwartym do analizy metoda romanistyczng obrzgdoéw liturgii
Mszy $w. 1 pozostalych sze$ciu sakramentéw w oparciu o teksty facinskie (w tym rubryki)
obrzedéw sakramentalnych zatwierdzonych przez Stolice Apostolska. Nalezy jeszcze raz
podkresli¢, ze w metodzie romanistyczne] wiodagcym elementem analizy jest prawo
rozumiane tak, jak opisaliSmy go w rozdziale drugim. Oznacza to, ze dla mys$lenia
prawniczego zasadnicze znaczenie beda mialy te znaki i stowa, ktore naleza do struktury
(typu) takiego myslenia. MySlenie prawnicze bedzie widzialo sensy prawne w znakach,
ktore inny typ myslenia bedzie interpretowatl inaczej. Dla myslenia prawniczego
charakterystyczne jest postugiwanie si¢ aksjomatami, domniemaniami, a zwlaszcza
fikcjami. Niemniej jednak w proponowanej przez nas metodzie staramy si¢ doszukiwac
glebszych 1 zasadniczo istotowo spojnych sensow. Dlatego, zeby trzymac si¢ zasad metody
oméwionych w rozdziale trzecim, odwotujemy si¢ do tekstow dokumentéw koscielnych,
Kodeksu Prawa Kanonicznego, Pisma §w., starajac si¢ nie naruszy¢ tych zasad i ukazaé
przyktad zastosowania myslenia metafizycznego w poszukiwaniu prawnych sensow
liturgii.

Nalezy doda¢ na marginesie, ze pozostaje do dalszego zbadania kwestia
jurydycznego podejécia w interpretacji tekstow Pisma Swigtego. Zreszta ostatnio pojawity
si¢ pewne prace idgce w tym Kierunku. Na przyktad w 2012 roku ukazata si¢ monografia
Pauliny Swigcickiej pt. ,,Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego. Studium prawno-
historyczne™*8, a w 2020 roku na Woydziale Prawa i Administracji Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie Monika Dorozynska napisala prace magisterska pt.
,,Koncepcja prawa w listach Pawta z Tarsu”4°,

Przyktad zastosowania metody romanistycznej, ktéry ukazaliSmy w niniejszym
rozdziale nie stanowi pelnego opracowania tekstow obrzgdow sakramentalnych. Nie
mozna wiec powiedzie¢, ze stawia kropke w tych badaniach. Wrecz odwrotnie — stanowi
jedynie pierwszy, ale naszym zdaniem bardzo wazny etap na drodze rozwoju jurydycznego
kierunku badan nad liturgia, opierajac si¢ na dorobku wczesniejszych badaczy i

odkrywajac perspektywy dla nast¢pnych.

“8 p. Swiecicka, Proces Jezusa w $wietle prawa rzymskiego. Studium prawno-historyczne,
Warszawa 2012.

“9 M. Dorozynska, Koncepcja prawa w Listach Pawla z Tarsu, niepublikowana praca magisterska
pisana pod kierunkiem ks. prof. Franciszek Longchamps de Bérier, Krakow 2020.
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ROZDZIAL V

ZASTOSOWANIE METODY ROMANISTYCZNEJ

W DYDAKTYCE LITURGIKI

W niniejszym rozdziale ukazemy mozliwo$¢ zastosowania metody romanistycznej
w dydaktyce liturgiki. Opiszemy projekt badawczy poswiecony poszukiwaniom
metodologicznym w zakresie prawnej analizy liturgii oraz podamy tres¢ wykladow
otwartych zrealizowanych w kilku osrodkach naukowo-dydaktycznych na Ukrainie. W
celu zapoznania si¢ z dokladng trescia wykladu umiescimy w rozdziale specjalnie
przygotowana na jego potrzeby prezentacj¢. Na koniec krotko omowimy powstaty na bazie
projektu kurs monograficzny, ktory zostal wlaczony do programu nauczania w Wyzszym

Instytucie Nauk Religijnych §w. Tomasza z Akwinu w Kijowie.

5.1. Realizacja projektu badawczego

W 2019 roku zostat ztozony wniosek o sfinansowanie projektu badawczego pt.
,Metodologia prawa liturgicznego” przewidzianego do realizacji z dotacji celowej
MNiSW w roku 2018 na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla I w Krakowie. Opiekunem
projektu zostat ks. dr hab. Przemystaw Nowakowski CM, profesor UPJPII.

W opisie projektu badawczego zaznaczono:

Temat metodologii prawa liturgicznego nie jest dostatecznie zbadany w os$rodkach
naukowych Polski. Prawie nie wystepuje on w tematach ani konferencji prawno-
kanonicznych, ani liturgicznych w Polsce. Jednoczesnie, tematem prawa liturgicznego
aktywnie zajmuja si¢ osrodki badawcze we Wtoszech i Hiszpanii. Szczegdlne postepy w
dziedzinie prawa liturgicznego zrobit Uniwersytet Papieski Santa Croce, gdzie od 2006-07
roku akademickiego zostal wprowadzony na licencjacie (w ramach teologii liturgii) kurs
,Profili giuridici della liturgia della Chiesa”, co wskazuje na istnienie pewnej metodologii

w dziedzinie prawa liturgicznego. Celem niniejszego projektu jest zbadanie metodyk
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prawno-kanonicznej analizy liturgii, pokazanie zwigzkéw miedzydyscyplinarmych oraz
proba okreslenia fundamentéw doktrynalnych dla prawa liturgicznego jako dyscypliny.
Wyniki danego projektu beda stanowity powazna cze$¢ pracy doktorskiej. Hipoteza: znaki
(stowa 1 gesty) liturgiczne maja oprocz znaczenia teologicznego znaczenie prawne,
poniewaz wskazuja na istniejace zobowigzania i relacje prawne. Metody: analiza zrodet i
literatury pomocniczej, analityczno-syntetyczna, metafizyczna, wywiad $rodowiskowy,
obserwacja. Wptyw na dyscypling naukowa: planowane wyniki projektu majg uzupetnic¢
pewne luki w wyktadzie liturgiki na polskich uczelniach teologicznych, pokaza¢ zwigzek

miedzy dyscyplinami teologicznymi od strony prawne;.

Harmonogram dziatan przewidywal miedzy innymi kontakt z wyktadowcami
Pontificia Universita Santa Croce 1 Universidad de Navarra, zakup ksigzek o tematyce
projektu, uczestnictwo w konferencji w celu przedstawienia wynikow pracy badawczej
oraz inne dziatania typowe dla projektu. Wszystkie pozycje harmonogramu projektu udato
si¢ zrealizowac, a pod koniec projektu wynikla potrzeba ztozenia wniosku o rozszerzenie
dzialan projektowych, ktore polegaty na przeprowadzeniu mini-konferencji (wykladow
otwartych z dyskusjg) pt. ,,Prawne sensy liturgii” w szesciu osrodkach naukowo-
dydaktycznych dla duchowienstwa i §wieckich na Ukrainie. Gtéwnym celem rozszerzenia
dziatan bylo upowszechnienie wynikow badan przeprowadzonych w ramach projektu
,,Metodologia prawa liturgicznego” oraz dyskusja nad nimi. Prosb¢ o rozszerzenie dziatan

w projekcie uzasadniono mi¢dzy innymi takze celem posrednim mini-konferencji:

zmiana paradygmatu myslenia antyjurydycznego w Kosciele, otwarcie na nowo znaczenia
prawa w Magisterium Kosciota i roli jurysprudencji w dziatalnosci misyjnej Kosciota,
zrozumienie jego harmonijnej jednosci z innymi dyscyplinami oraz przedstawienie
naukowej dziatalnosci Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie w dziedzinie

prawa liturgicznego szerzej ukrainskim katolikom nie znajome;.

Ponizej przedstawimy krotka charakterystyke osrodkow, w ktorych odbyly si¢
wyklady otwarte, przewidziane w harmonogramie projektowym. Wyklady zostaty

wyglaszone w jezyku ukrainskim.

1.Wyzszy Instytut Nauk Religijnych §w. Tomasza w Kijowie (Kijow).
Fundamentem Instytutu $w. Tomasza w Kijowie byto Kolegium teologii katolickiej
$w. Tomasza, zalozone przez ojcéw Zakonu $w. Dominika (Ordo Praedicatorum) w 1992
roku w Kijowie. Instytut Nauk Religijnych $w. Tomasza z Akwinu w Kijowie — Institutum
Superius Scientiarum Religiosarum a Sancto Thoma Aquinate in civitate Kioviensi (dalej —
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Instytut $§w. Tomasza w Kijowie) zostal powotany przez Kongregacje ds. Edukacji
Katolickiej w dniu 5 maja 2000 r. jako wyzsza kosScielna instytucja edukacyjna, uzyskujac
w tym samym roku afiliacjc do Wydzialu Teologicznego Papieskiego Uniwersytetu
Swietego Tomasza z Akwinu (Angelicum) w Rzymie. Instytut $w. Tomasza w Kijowie
nadal prowadza dominikanie. Celem Instytutu §w. Tomasza w Kijowie jest formacja
Swieckich i 0s6b konsekrowanych w duchu nauczania Kosciota katolickiego, aby mogli
wzbogaci¢ swoje zycie chrzescijanskie i umieli racjonalnie uzasadnia¢ swoja wiare, jako
swiadkowie i glosiciele orgdzia Ewangelii. Instytut sw. Tomasza w Kijowie promuje
réwniez badania filozoficzne i teologiczne, aby w §wietle tradycji katolickiej odpowiadac
na wyzwania 1 problemy wspotczesnego swiata oraz dziala¢ na rzecz wzajemnego
zrozumienia i pojednania migdzy chrze$cijanami roznych Ko$ciotow*°.

Instytut $w. Tomasza w Kijowie przygotowuje swoich studentéw do dalszej pracy
na polu katechezy, wypetiania innych zadan w Kosciele, do organizowania dzialalnosci
lokalnych wspolnot chrzescijanskich i ich tworczej obecnosci w spoteczenstwie. W tym
celu przy Instytucie $w. Tomasza dziata Osrodek Studidow Teologiczno-Katechetycznych
,Drzewo zycia”, ktorego propozycja formacyjna skierowana jest do studentoéw pragngcych
rozwija¢ lub doskonali¢ swoje umiejetnosci nauczania religii w szkole 1 w parafiach,
stosujagc nowoczesne metody pedagogiczne. Ponadto studia pomagajg studentom lepiej
analizowac i1 diagnozowa¢ sytuacje problemowe, z ktorymi absolwenci moga si¢ spotkac i
spotykaja si¢ przy realizacji swojego powolania i misji. Studia w Osrodku Teologiczno-

Katechetycznym sg dedykowane zaréwno osébom $wieckim, jak i zakonnym#*?1,

2. Instytut Nauk Teologicznych w Grédku (Horodok, obwdéd chmielnicki).

Wiasciwg nazwa tego Instytutu jest — Instytut Nauk Teologicznych Niepokalanej
Maryi Panny (dalej — Instytut w Grodku). Instytut w Grodku powstat na bazie kursow
katechetycznych prowadzonych dla oso6b $wieckich przy Wyzszym Seminarium
Duchownym w Grodku. Od 1997 roku kursy katechetyczne zostaly przeksztalcone w
Instytut Teologiczno-Katechetyczny, a nastepnie w Instytut Nauk Teologicznych. Na bazie
podpisanych umoéw Instytut w Grodku wspotpracuje z Papieskim Uniwersytetem
Lateranskim (umowa dziatala w latach 1998-2009) i Katolickim Uniwersytetem
Lubelskim Jana Pawta II (umowa z 2012 r.), do ktérego Instytut w Grodku obecnie jest
afiliowany. Instytut w Grodku prowadzi studia teologiczne w zakresie czterech

specjalizacji: katechetyczno-pedagogicznej, matzensko-rodzinnej, muzyczno-liturgicznej

“0 Craryt Incruryry peniriitanx nayk cB. Tomu Aksincekoro B Kuesi, Pum-Kuis 2010, § 1, 2, s. 3.
“21 HaByanpHO-KaTeXUTHUHHUIA 1IeHTp ,,JlepeBo xutTTs”, https:/tomainstytut.org/nkc/.

209



oraz komunikacji spotecznej. Specjalizacje te maja spetni¢ misj¢ Instytutu, ktorg jest
formacja osob swieckich do postugi w roznych srodowiskach koscielnych. Instytut
przewiduje dwa statusy uczestnikéw studiéw — student i shuchacz*?2. Mimo niezbyt
wysokiego znaczenia w hierarchii uczelni katolickich Instytut w Grodku posiada wazne
znaczenie lokalne, gdyz w obwodzie chmielnickim stanowi jedyna mozliwo$¢ zdobycia

wiedzy teologicznej i formacji katolickiej dla wielu §wieckich.

3. Greckokatolickie seminarium duchowne w Kniazyczach (Kniazhychi, obwod
Kijowski).

Pelng nazwa tego seminarium jest Kijowskie Seminarium Teologiczne Swictej
Trojcy Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (dalej — Kijowskie Seminarium
UGKC). Afiliowane jest do Ukrainskiego Uniwersytetu Katolickiego (Lwow) 1 jest
pierwszym seminarium posiadajagcym taki status. W 2010 roku arcybiskup wigkszy
Kijowsko-halicki Lubomyr Huzar swoim dekretem oficjalnie rozpoczat dziatanie
Kijowskiego Seminarium UGKC. Seminarium jest wyzszg edukacyjno-formacyjna
uczelnig Ukrainskiego Kos$ciota Greckokatolickiego. Podlega jurysdykcji koscielnej, ale
obecnie stara si¢ uzyskac status prawny w sferze jurysdykcji §wieckie;j.

Gtowny akcent w dydaktyce 1 badaniach naukowych w seminarium jest potozony
na dyscypliny filozoficzno-teologiczne?® (w tym biblistyke) oraz na nauke jezykow
obcych, dzigki czemu realizuje si¢ jeden z podstawowych celéw edukacyjnych,

mianowicie formacja ku samoformacji.

4. Rzymskokatolickie seminarium duchowne w Worzelu (Vorzel, obwdd kijowski).

Pelna nazwa seminarium diecezji kijowsko-zytomierskiej to Wyzsze Seminarium
Duchowne Naj$wietszego Serca Jezusowego (dalej — WSD w Worzelu). Historia dziejow
WSD w Worzelu sigga konca XVIII wieku i nawigzuje do dawnego seminarium
zytomierskiego, ktore przetrwato praktycznie do 1919 roku. Natomiast w latach 1922-1941
funkcjonowato w Lucku, na oOwczesnym terytorium II Rzeczypospolitej. Kontekst
historyczny dalszych lat (1941-1995) uniemozliwil funkcjonowanie seminarium.

W obecnej postaci seminarium zostalo powotane do zycia w 1995 roku przez
biskupa Jana Purwinskiego. Siedzibg seminarium diecezji kijowsko-zytomierskiej zostato

miasteczko Worzel na przedmiesciach Kijowa.

“22 HaguaneHuii cratyt Incturyty Borocnoseskux Hayk Hemopounoi Jlisu Mapii, T'opomok 2017,
http://ibn-gorodok.org.ua/navchalnyi-statut/ [dostep 15.04.2023 r.].

“3 Buyrpimmiit ycras Kuiscbkoi TproXCBATHTENECHKOT TyXOBHOT ceminapii, posmin IV. Hapuanms,
nyHkT 4.1, Kuis 2014, ct. 9.
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W 2009 roku studiowato tu 37 klerykow. Byli to klerycy diecezjalni pochodzacy z
diecezji  kijowsko-zytomierskiej, tuckiej, odesko-symferopolskiej i charkowsko-
zaporoskiej oraz klerycy Zgromadzenia Ksiezy Misjonarzy $w. Wincentego a Paulo,
Seminarium Misyjnego ,,Redemporis Mater”, Oblatdbw Niepokalanej Maryi Panny. W
2012 roku zostala przeprowadzona afiliacja seminarium do Wydzialu Teologicznego
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II. Zgodnie z danymi z 2021 roku

ponad 30 absolwentéw WSD w Worzelu otrzymato §wiecenia prezbiteratut?4,

5. Rzymskokatolickie seminarium duchowne w Brzuchowicach (Briukhovychi,
obwadd lwowski).

Wyzsze Seminarium Duchowe Archidiecezji Lwowskiej (WSD we Lwowie —
Brzuchowicach) zaczgto swojg dziatalnos¢ pigé lat po odrodzeniu struktur hierarchicznych
w archidiecezji lwowskiej w 1991 roku. Po burzliwych dziejach historycznych
reaktywowane seminarium rozpoczeto swoj pierwszy rok akademicki 1996/1997. W
poczatkach swojej dziatalnosci WSD we Lwowie — Brzuchowicach korzystato w formacji
intelektualnej alumnow z pomocy wykladowcow Papieskiej Akademii Teologicznej
(dzisiejszego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie), Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, Wyzszego Seminarium Duchownego w Przemyslu, Wyzszego
Seminarium Duchownego w Grodku Podolskim oraz wykladowcow z archidiecezji
lwowskiej, a takze innych diecezji.

W roku 2009/2010 WSD we Lwowie — Brzuchowicach zostalo wigczone do
Instytutu Teologicznego we Lwowie, gdzie klerycy stanowili kurs A, natomiast $wieccy i
osoby konsekrowane — kurs B. W 2012 r. WSD we Lwowie — Brzuchowicach podpisato
umowe z KUL 1 studenci kursu B po skonczeniu studiéw uzyskuja dyplom magistra
teologii na Wydziale Teologii KUL. Podobng umow¢ w 2018 r. podpisano z UPJPIl w
Krakowie i studenci kursu A otrzymujg dyplomy magistra teologii na Wydziale
Teologicznym UPJPII.

Niektérzy absolwenci WSD we Lwowie — Brzuchowicach kontynuujg studia i
uzyskuja wyzsze stopnie naukowe. W latach 2004-2021 na dalsze studia zostato
skierowanych 25 ksigzy. Sposrdd nich 5 uzyskalo stopien doktora, 16 stopien licencjata

koscielnego, jeden ukonczyt studia podyplomowe.

“24 B. Yminbchkuit, Buwa J{yxoena Ceminapis Ipeceamozo Cepys Icyca, https://kzd.org.ua/vds-
presvyatogo-sercya-isusa [dostep 02.05.2023].
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6. Ukrainski Katolicki Uniwersytet (Lwow).

Ukrainski Katolicki Uniwersytet (dalej — UKU we Lwowie) jest realizacja pomystu
metropolity Andrzeja Szeptyckiego. Dzieje uczelni siegaja Wydzialu Teologicznego
Greckokatolickiego Seminarium Duchownego we Lwowie, przeksztalconego pdzniej w
Greckokatolickag Akademi¢ Teologiczng (1928—-1929). Burzliwe dzieje I wojny $wiatowej
oraz poézniejsze przesladowania Ukrainskiego Kosciota Greckokatolickiego (dalej —
UGKC) przez wladze sowieckie przerwaly dzialalnos¢ uczelni w okresie od 1936 do 1963
roku (z krotka przerwa na wznowienie dziatalnosci w czasie niemieckiej okupacji Lwowa).
W 1963 roku kontynuatorem tradycji Greckokatolickiej Akademii Teologicznej zostat
Ukrainski Uniwersytet Katolicki $w. Klemensa w Rzymie (pod kierownictwem
metropolity Josyfa Slipyja), ktory w 1991 roku rozpoczal przekazanie swoich funkcji
odnawiajgcemu si¢ srodowisku naukowo-religijnemu we Lwowie. Proces ten zakonczyt si¢
utworzeniem w 1994 roku Lwowskiej Akademii Teologicznej, ktora w 2002 roku stata si¢
Ukrainskim Katolickim Uniwersytetem we Lwowie. W 2018 roku UKU we Lwowie
rozpoczal starania o przywrocenie Instytutowi sw. Klemensa w Rzymie (byly Ukrainski
Uniwersytet Katolicki $§w. Klemensa w Rzymie) rangi osrodka dydaktyczno-
naukowego“?. Dzieki temu, obecnie Instytut $w. Klemensa w Rzymie jest jednym z wielu
zagranicznych o$rodkéw naukowo-badawczych UKU, gdzie przeprowadzane sg gloéwnie
konferencje naukowe i szkoty letnie®?®.

UKU we Lwowie ma podwojng jurysdykcje. Bedac uczelnig katolicka spetnia
wymogi katolickiego porzadku prawnego 1 zasady przewidziane w Konstytucji
apostolskiej Jana Pawta II o uniwersytetach katolickich Ex Corde Ecclesiae i Konstytucji
apostolskiej Papieza Franciszka o uniwersytetach i wydziatach koscielnych Veritatis
Gaudium oraz w innych dokumentach Stolicy Apostolskiej i Konferencji biskupéw
UGKC. W s$wietle prawa swieckiego UKU we Lwowie ma status uczelni prywatnej i
podlega odpowiednim normom prawodawstwa ukrainskiego*?’.

Wydziat Filozoficzno-Teologiczny UKU zajmuje wiodace miejsce w strukturze
uniwersyteckiej. Wydziat ktadzie duzy nacisk na badanie teologicznego i cerkiewno-
historycznego dziedzictwa Kosciota Kijowskiego, dzigki czemu formuje oryginalng szkote

teologii wschodnio-katolickiej, ktéra wzbogaca swym dorobkiem Ko$ciél powszechny,

5 Vipaincokuii kamonuybkuil yrieepcumem y Pumi 6i0H08&n10€ OisinbHicmb,
https://ucu.edu.ua/news/ukrajinskyj-katolytskyj-universytet-u-rymi-vidnovlyuje-diyalnist/, [dostep
15.04.2023 r.].

% M. M. Uybara, Vipaincokuii kamonuyvkuti Yuisepcumem iueni cesmozo Kuumenma (YKY 6
Pumi), W. Enyuxnonedis icmopii Vrpainu: Vkpaina—Ykpainyi. Kn. 2, red. B.A. Cwmomiii, Kuis
2019, s. 842.

“27 CraTyT 3aKnafy BHILOI OCBITH ,, YKpaiHChKHil KaToNHIbKHi yHiBepcuTeT”, LWow 2020, s. 2-3.

212



https://ucu.edu.ua/news/ukrajinskyj-katolytskyj-universytet-u-rymi-vidnovlyuje-diyalnist/

poszukuje odpowiedzi na wyzwania wspotczesnosci oraz wnosi wklad w teologiczng
polemike migdzy Wschodem a Zachodem 48, W ramach Wydziatu dziata sze$¢ Kkatedr,
jedng z ktorych jest Katedra Nauk Liturgicznych. Ma ona charakter naukowo-
dydaktyczny. Wykladowcy Katedry prowadza przedmioty liturgiczne w roéznych
jednostkach edukacyjnych UKU, przedstawiajac studentom przewidziang programem
dydaktycznym wiedz¢ o modlitwie liturgicznej Kosciota jako niezbednym $rodowisku dla
osobistego i wspdlnotowego spotkania z Bogiem, co sprzyja rozwojowi zycia duchowego
— ontologicznej podstawy kazdej teologii®?®.

W ramach Wydzialu Filozoficzno-Teologicznego UKU i pod patronatem
Kierownika Katedry Nauk Liturgicznych 27 listopada 2019 roku zostat przeprowadzony
wyktad otwarty, przewidziany w harmonogramie projektu o metodologii prawa

liturgicznego.

5.2. Tres¢ wykladu ,,Prawne sensy liturgii”

Tres¢ wyktadu otwartego ,,Prawne sensy liturgii” przedstawimy w dwoch
wariantach — krotszym i dluzszym. Krétszy wariant pozwalal w nieucigzliwy sposob
wstepnie zainteresowaé studentow i sluchaczy tematyka wyktadu otwartego. Diuzszy

wariant prezentuje tematyke wyktadu w rozszerzony i poglebiony sposob.

Tres¢ wykladu ,,Prawne sensy liturgii” (wariant krotszy):

Analizujac wykonywane gesty 1 wygtaszane stowa, prawnicy rzymscy mogli dojs$¢
do wniosku o istnieniu pewnych stosunkéw prawnych. To wlasnie gesty 1 stowa byty
kluczem do zrozumienia istoty umowy, praw i obowiazkoéw stron, a takze konsekwencji
przyjetych zobowigzan. Kluczowymi elementami liturgii sg takze gesty 1 stowa. Co
widzimy analizujac je od strony prawnej? Jak to pogodzi¢ z teologicznym spojrzeniem na

liturgi¢? Autorka wyktadu proponuje mozliwe odpowiedzi na te pytania.

Tres¢ wykladu ,,Prawne sensy liturgii” (wariant dluzszy, rozszerzony):
Kazda wspolnota ludzka tworzy wilasny system znakow, ktérymi zaznacza, opisuje,
zapisuje 1 przekazuje swoj zwiazek z Absolutem. W starozytnej Grecji takim systemem

byla dramatyczna akcja opisana przez Arystotelesa w traktacie ,,Poetyka”. Natomiast

8 dinocodcrko-60rocToBChKHiT  (akyasTeT, Yipaincekmii Katommmpkuit  VuiBepcuter, IIpo
¢axynprer, https://theological.ucu.edu.ua/pro-fakultet/, [dostep 15.04.2023 r.].
429 Kadenpa JITYPrifHUX HayK, YkpaiHChKUI Karomuupxuii VYHiBepcurer,
https://theological.ucu.edu.ua/kafedry/kafedra-liturgiky/ [dostep 15.04.2023 r.].
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starozytni Rzymianie wyrazili i ujeli swoje postrzeganie sacrum w systemie prawnym.
Autorka wyktadu stawia teze, ze poszczegodlne elementy tych systemow nie tylko wptynety
na zewnetrzng strukture i system, ale staly si¢ integralng czescig wspoétczesnej liturgii
bizantyjskiej 1 tacinskiej, ktora wyznacza chrze$cijanskie rozumienie relacji z Bogiem.
Czym s3 te elementy? Sa to znaki chrzescijanskiego systemu liturgicznego — gesty i stowa.
Do dzi$§ podejscie teologiczne pozostaje wiodace w odczytywaniu tych znakdéw. Zamiast
tego autorka wyraza przekonanie, ze podejscie teologiczne zostanie znacznie wzbogacone
przez zastosowanie analizy dramaturgicznej i jurydycznej w interpretacji znakow
liturgicznych. Autorka podaje konkretne przyklady stow i gestow oraz wyjasnia ich
znaczenie w jurysprudencji rzymskiej. Jej zdaniem, pozwala to spojrze¢ na liturgi¢ z innej
perspektywy, poglebi¢ znajomos¢ jej sensow, ktore majg takze charakter prawny, oceni¢ w
nowy sposob statusy uczestnikoOw czynnos$ci liturgicznych i uswiadomi¢ sobie ich
znaczenie. Docelowo podej$cie prawne (i dramaturgiczne) pomoze w katechezie 1

poszerzy horyzonty naukowego studium liturgii.

5.3. Prezentacja zastosowana na wykladzie otwartym ,,Prawne sensy liturgii”

%

Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II

w Krakowie

Prawne sensy liturgii

Viktoriya Semenova

doktorantka Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta

w Krakowie

Slajd 1. Tytulowy. Zawiera herb i nazwe¢ uczelni — UPJPII, temat wyktadu oraz

dane prelegenta.
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Podstawowe
sposoby poznania
rzeczywistosci

Teologia

Filozofia » Prawo
—_— RZECZYWISTOSC —

Jest to, co jest

9
Q
N
o—
()
T
[}
o

Inne

Slajd 2. Podstawowe metody badania liturgii. Uczestnikom wyjasniono, ze na
rzeczywisto$¢ jako takag mozna spojrze¢ na rdézne sposoby. W nauce okresla si¢ je
metodami. Kazda z dyscyplin naukowych (dla przyktadu — filozofia, teologia, prawo) ma
swoje oryginalne podejscie do zrozumienia, zbadania, opisania rzeczywisto$ci, w tym

rzeczywistosci liturgiczne;.

Publikacje

DIRITTO E NORMA
LAGIUSTIZIA NEL CULTO NELLA LITURGIA

LA DIMENSIONE GIURIDICA
DELLA LITURGIA

SAGGI SU CI0 CHE £ GIUSTO
NELLA CELEBRAZIONE DEL MISTERO PASQUALE

2016

Slajd 3. Publikacje (a). Na tym slajdzie zaprezentowano stuchaczom podstawowe

publikacje zagraniczne (w jezyku wloskim) na temat prawa liturgicznego.
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Publikacje

PRAWO LITURGICZNE
KOSCIOLA LACINSKIEGO

PRAWO W SEUZBIE
WYDARZEN ZBAWCZYCH

Zarys prawodawstwa Bturgeznega

UCZESTNICTWO
WIERNYCH SWIECKICH
W LITURGI!
KOSCIOLA EACINSKIEGO

Studinn kanoiczne

PUOTTINUM

2004 2014 20

Slajd 4. Publikacje (b). Jak i na poprzednim slajdzie, zaprezentowano stuchaczom

podstawowe publikacje dotyczace prawa liturgicznego, tym razem w jezyku polskim.

Symboliczne i znakowe podejscie do rzeczywistosci

Rzeczywistos Rzeczywistosé Rzeczywistos¢

Jest to co jest Jest to co jest

Jest to co jest

MAGIZM

GWARANCJA

ZNAK
SAKRAMENTALNY

_____________________

Slajd 5. Symboliczne i znakowe podejscie do rzeczywistosci. Przy pomocy
schematoéw wyjasniono roznicg migdzy mysleniem symbolicznym a znakowym. Pokazano,
ze znak sakramentalny daje prawie stuprocentowa pewno$¢ istnienia rzeczywistosci
niewidzialnej, co mozna by okresli¢ stowem ,,gwarancja”. Natomiast symbol jest sklonny
koncentrowaé uwage na samym sobie, co latwo moze znieksztalci¢ poznanie
rzeczywistosci i doprowadzi¢ do magicznego jej odbioru.
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Rytuat, dramat, prawo

Liturgia jako rytuat

Rytuat — system znakowy
gestow, stéw, muzyki,

dodatkowych elementéw
dekoracyjnych.

Przez dramat jako system Przez prawo jako system
znakowy znakowy

Slajd 6. Rytual, dramat, prawo. Slajd w sposob schematyczny proponuje spojrzec

na liturgi¢ jako rytual poprzez dramat i prawo, rozumiane jako systemy znakowe.

Tragedia (dramat) jest to nasladowcze
przedstawienie akcji powaznej, skonczonej i
posiadajacej (odpowiednig) wielkos¢, wyrazone
w jezyku ozdobnym, odmiennym w rdéznych
czesciach dzieta, przedstawienie w formie
dramatycznej, a nie narracyjnej, ktore przez
wzbudzenie litosci i trwogi doprowadza do
oczyszczenia tych uczuc.

Tragedia est imitatio actionis illustris, absolutae,
magnitudinem habentis, sermone suavi, separatim
singulis generibus in partibus agentibus, non per
enarrationem, per misericordiam vero atque
terrore perturbationes huiusmodi purgans.

Slajd 7. Dramat (Arystoteles). Dla realizacji celow przedstawionych na
poprzednim slajdzie, stuchaczom podaje si¢ definicje dramatu (tragedii) w ujeciu

Arystotelesa, zwracajac uwage na zasadnicze elementy dramatu.
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1. Akt (dziatanie). Dramat to wieczny akt, ktéry moze istnieé bez
postaci (charakteru), aktoréw, dekoracji itp. Dramat jest sztuka
sakralng starozytnej Grecji, systemem znakowym komunikacji z
Absolutem.

2. Imitatio. Nasladowanie - na nim opiera sie akt dramatyczny.

3. Decoratio. Dekoracje i chér — dodatkowe, majace swojg wartosc
elementy dramatu. Pomagajg w osiggnieciu celu dramatu.

4. Persona. Aktorzy (actores) tworzg charaktery, a sami przykrywaja
sie maskami-personami.

5. Katharsis. Oczyszczenie jest celem i sensem aktu dramatycznego,
a takze warunkiem wstepnym przygotowania duszy.

Wszyscy aktorzy uczestniczg w dramacie — nie stwarzajg go, ale
wspoitworza; nie wymyslajg dramatu, tylko w nim uczestnicza; nie
skupiajg uwagi widza na sobie, lecz na personie i jej akcie.

Slajd 8. Podstawowe elementy aktu dramatycznego. Wymienione tu zostaly

najwazniejsze elementy dramatu oraz ich funkcje.

Decoratio

Personae

AKT

KOPOKTEP

Slajd 9 pokazuje najwazniejszy cel dramatu — wiecznie trwajacy Akt. Pozostate
elementy, bedac podstawowymi dla konkretnej akcji teatralnej, sa stuzebnymi w

odniesieniu do Aktu, gdyz pozwalaja na jego uaktualnienie w czasie.
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nihil (xaoc)

PRAWO

=

ius divinum

ius naturale

lex humana

Slajd 10. Prawo. Na slajdzie widoczna jest hierarchiczna struktura prawa, gdzie

ordo oznacza porzadek rzeczy w $wiecie (kosmos), fas jest prawem, ktore objawia si¢ w

swojej boskiej istocie, ius stanowi zinterpretowany przez cztowicka fas, a lex to prawo

spisane. Zwrdcono uwage na to, ze najlepiej ius ujeli Rzymianie, wytworzywszy system

mys$lenia, ktory dzisiaj okre§lamy mianem prawa rzymskiego.

PERSONA

PERSONA

Obligatio

obligatio

PERSONA

Slajd 11. Obligatio. Pokazana zostata struktura jednej z najwazniejszych instytucji

prawa rzymskiego — zobowigzania i jego rola w relacjach miedzyosobowych. Ukazano

takze r6znice pomiedzy zobowigzaniem interpersonalnym a wtadza nad rzecza.
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Slajd 12. Status.
podstawowych instytucji prawa rzymskiego odnoszacych si¢ do osoby.

Status

status sui iuris = libertatis + civitatis + familiae

Przy pomocy tego

slajdu

Status familiae

sui iuris

alieni iuris

kontynuowano wyjasnienia

Slajd 13. Status familiae. Slajd ukazuje rozréznienie statusow w obrebie rodziny

rzymskiej.
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Struktura familiae

Pater familias

— /] ]
/40%

uxor n,
filia, soror,
»mater
familias”,
alieniiuris

alieni
iuris filia 2

Slajd 14. Struktura familiae. Na slajdzie schematycznie pokazano strukturg

rzymskiej rodziny. Szczegoélng uwage zwrdcono na status pater familias sui iuris oraz

filius alieni iuris.

Umowy

* Pactum (darowizna, dar) — mam cos, co moge

dac.

 Ofiara (oferta) — mam cos, sam potrzebuje,

ale oddaje.

* Contractus (kontrakt) — cos mam (najpierw) i

(sic!) u Ciebie jest co$, czego potrzebuje.

* Kontrakt w istocie jest dwoma umowami daru:

dobrowolnie zgadzam sie oddac i przyjac.

Slajd 15. Umowy. Za pomocg prostych formut stownych, bazowanych na

pojeciach prawa rzymskiego, wskazano czeste bledy we wspotczesnym 1 potocznym

rozumieniu takich uméw jak kontrakt, darowizna i ofiara.
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Kontrakt

Persona 1 Persona 2

_ Dar 2 Creditor

Consensus

Slajd 16 ,,Kontrakt” jest kontynuacja przedstawionych w poprzednim slajdzie tez.

Przedstawia on schematyczne ujecie uczestnikOw czynnosci prawnej jako o0s6b o

podwojnym statusie, co utatwia rozumienie umowy (kontraktu) jako dwoch darow.

Dar, ofiara (pod warunkiem akceptacji)

Consensus

Slajd 17. Dar, ofiara (pod warunkiem akceptacji). Slajd przedstawia schemat

daru i ofiary. Przy omoéwieniu schematu daru i ofiary szczegdlng uwage zwrdcono na

wazne znaczenie takich elementow relacji prawnych jak osiggniecie konsensusu i przyjecie

propozycji (akceptacja).
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TESTAMENTUM

PATER FAMILIAS

‘ \
filia 2
aflie.ni
-/

Ita et nos, cum essemus parvuli, sub elementis mundi eramus servientes; at ubi
venit plenitudo temporis, misit Deus Filium suum, factum ex muliere, factum sub
lege, ut eos, qui sub lege erant, redimeret, ut adoptionem filiorum
reciperemus. Quoniam autem estis filii, misit Deus Spiritum Filii sui in corda nostra
clamantem: ,Abba, Pater!”. Itaque iam non es servus sed filius; quod si filius, et
heres per Deum. (4, 3-7, Ad Galatas Epistula Santi Pauli Apostoli)

filia 1
alieni
iuris

Slajd 18. Testamentum. Przy pokazaniu tego slajdu omowiono instytucj¢ prawng —

testamentum i wskazano na pozycje¢ filius alieni iuris w procesie spadkowym. Zwrécono

uwage na pozycje prawng czlowieka, ktory przez zwigzek z Chrystusem staje sie

dziedzicem Boga (pater familias).

, N
, <
/
/ 50
/ alieni
/ iuris. \
! \
/ ~ \
\

filia 1
alieni

wris ‘ iuri

PATER FAMILIAS

filius 2

filia 2
alieni

IMITATIO >_

Slajd 19. Dramat -

Liturgia — Testamentum. Jesli zastosowaé metodg

dramaturgiczng do opisu sytuacji prawnej cztowieka jako dziedzica, to znaczenia nabiera

kluczowy element dramatu — imitatio, gdyz nasladowanie persony Chrystusa jako Syna

Bozego (filius) wprowadza cztowieka w ten sam status — syna i dziedzica.
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Rytuat, dramat, prawo

4

LITU

Przez dramat jako system Przez prawo jako system
znakowy znakowy

Slajd 20. Rytual, dramat, prawo. Na poczatku wyktadu stuchaczom proponowato
si¢ spojrze¢ na rzeczywisto$§¢ znakowo. Nastepnie zostaly zaproponowane dwa systemy
znakowe: dramat i prawo. W dalszej czesSci wykladu omowiono podstawowe elementy
tych systemoéw i wystepowanie tych elementdéw w obrzedach liturgicznych. Pod koniec
wyktadu stato si¢ oczywiste, ze dramaturgiczne i jurydyczne podejs$cie do rzeczywistosci

liturgicznej odkrywa jej nowe sensy.

Podstawowe metody
badania Liturgii

Teologia

Filozofia Prawo

R —

LI

A0
O
B8
]
°
o
1%
[}
C
g =

Podsumowujacy slajd 21 ,,Podstawowe metody badania Liturgii” ukazuje
potrzebe jurydycznego kierunku badan liturgii na bazie instytucji prawa rzymskiego.
Podkres$la si¢ znaczenie prawa w chrzescijanskiej formacji wiernych. Prawo uzupelnia

wachlarz metod niezbednych dla uchwycenia bogactwa tresci i przestania liturgii.
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5.4. Struktura kursu monograficznego ,,Metodologia prawa liturgicznego”

Jako jeden z efektow przedstawionego wyzej projektu mozna wykaza¢ powstanie i
wlgczenie kursu monograficznego ,,Metodologia prawa liturgicznego™ do szeregu kurséw
monograficznych w Wyzszym Instytucie Nauk Religijnych §w. Tomasza z Akwinu w
Kijowie. 10 czerwca 2018 roku do sekretariatu Wyzszego Instytutu Nauk Religijnych $w.
Tomasza z Akwinu w Kijowie zostatla wystana propozycja kursu monograficznego
,Metodologia prawa liturgicznego”. Na posiedzeniu Rady Instytutu wspomniany kurs
zaakceptowano jako jeden z wykladoéw monograficznych, o czym sekretariat zawiadomit
14 czerwca 2018 roku, proponujac terminy wyktadow.

Ponizej prezentujemy strukture kursu.

Nazwa kursu: ,,Metodologia prawa liturgicznego” — 12 godzin.

Wyktadowca: mgr lic. Viktoriya Semenova.

Cel kursu: sformowa¢ integralne rozumienie liturgii, rozwing¢ zdolnos$¢ prawnej
analizy liturgii, nauczy¢ stosowania prawnej analizy w badaniach nad liturgia.

Przedmiot: metodologia prawa liturgicznego.

Problematyka: prawo liturgiczne.

Plan kursu:
Temat Wyklady Seminaria
I. Prawo liturgiczne i metodologia 1 godz. -
II. Zrodta prawnej analizy liturgii 1 godz. -

II1. Podstawowe pojecia prawa liturgicznego 6 godz. -

IV. Prawna analiza liturgii - 4 godz.
Razem 8 4
Tematyka wykladow:

I. Prawo liturgiczne i metodologia. Szkoty, kierunki i tendencje w badaniu liturgii.
Problematyka podej$cia jurydycznego w badaniach liturgii.
I1. Zrédta prawnej analizy liturgii. Podstawy prawa. Rola prawa rzymskiego, jego wptyw

na prawo kanoniczne 1 liturgi¢ Kos$ciota katolickiego obrzadku tacinskiego.
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II1. Podstawowe pojecia prawa liturgicznego. Zobowigzania. Pakt, kontrakt, dar. Statusy.
Gesty, stowa i1 postawy liturgiczne.
IV. Prawna analiza liturgii na przyktadzie obrzgdow sakramentu chrztu, bierzmowania,

Eucharystii, pokuty, namaszczenia chorych, S$wiecen prezbiteratu 1 matzenstwa.

Whnioski

Omowione w rozdziale pigtym przyktady udowodniaja przydatno$¢ zastosowania
metody romanistycznej w dydaktyce liturgii. Podejscie interdyscyplinarne, nabierajace na
wadze w ostatnich latach, sprawdzito si¢ takze w przypadku wykladow otwartych o
prawnych wymiarach liturgii.

Realizacja projektu badawczego na UPJPII $wiadczy o otwartosci srodowiska
naukowego na poszukiwanie nowych metod w dziedzinie, w ktorej potencjatl badawczy
moglby wydawac si¢ juz wyczerpany. Ilos¢ osrodkow, ktore otwarly swoje drzwi dla
realizatorki projektu i1 daly mozliwo$¢ przeprowadzenia wyktadu otwartego o tak
niezwyklej nazwie 1 zawartos$ci, wskazuje na zainteresowanie wyktadowcow, studentow 1
stuchaczy os$rodkow naukowo-dydaktycznych tematyka prawnej analizy liturgii. Fakt, ze
wsrdd nich znalazty si¢ dwa greckokatolickie o$rodki naukowo-dydaktyczne, §wiadczy 0
tym, ze tematyka prawno-liturgiczna nie jest obca takze wschodniej tradycji liturgiczne;.

Proponowana przez nas metoda zostata wigc zaaprobowana i pozytywnie oceniona
przez rézne $rodowiska. Potwierdzeniem warto$ci metody romanistycznej w jurydycznej
analizie liturgii jest wlaczenie kursu monograficznego do programu nauczania Wyzszego

Instytutu Nauk Religijnych §w. Tomasza z Akwinu w Kijowie.
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ZAKONCZENIE

Pod pojeciem metody rozumiemy w nauce sposob w jaki sa rozwigzywane
problemy teoretyczne i praktyczne. W naszej pracy zajeliSmy si¢ problemami o
charakterze zaréwno teoretycznym, jak i praktycznym, ktére mozna zaobserwowaé w
rozumieniu prawa i liturgii. Z jednej strony pojawia si¢ problem ze zrozumieniem tego
czym jest prawo, z drugiej za$ stara si¢ normami prawnymi w sposob coraz bardziej
pozytywistyczny okresla¢ wszystkie przejawy zycia spotecznego, a poniewaz Kos$ciot
dziata w spoleczenstwie, podejscie pozytywistyczne silg rzeczy przechodzi takze do
liturgii, ktéra jest szczytem i zrodtem zycia KosSciota. Sg to tendencje, ktore wiele razy
pojawiajg si¢ w historii ludzkos$ci, gdyz niezmienna natura ludzka przenosi je ze sobg z
jednego okresu historycznego do drugiego. Jesli przed Soborem Watykanskim I w
Kosciele panowat skrajny jurydyzm (a w liturgii rubrycyzm), to wspotczesnie, prawie 60
lat po Soborze, nasilit si¢ problem antyjurydyzmu. Niemniej jednak w ostatnim
dziesigcioleciu zaobserwowa¢ mozna poczatki ponownego odkrycia znaczenia prawa w
zyciu Kosciota, do ktérego doprowadzity przemyslenia w kwestii jurydycznego sposobu
postrzegania rzeczywisto$ci, w tym liturgicznej.

Dlatego, mimo naukowej nowosci niniejszej rozprawy doktorskiej, w zasadzie nie
odkrywamy czego$§ calkowicie i zupelnie nowego, poniewaz nihil novi sub sole w
odniesieniu do rzeczywistosci ontologicznych. Jednak nowy, oryginalny sposob
interpretacji tych rzeczywistosci, ukazujacych si¢ zar6wno w prawie, jak 1 w liturgii, jest
mozliwy oraz, naszym zdaniem, inspirujacy i stymulujacy dalsze poszukiwania naukowe.
Wychodzac z przestanek ontologicznych, sprobowalismy takze ustali¢ nowe teoretyczne
podwaliny w podejsciu do prawa liturgicznego.

W wyniku przeprowadzonej w pracy refleksji nad wzajemnym i istotowym wrecz
zwigzkiem liturgii 1 prawa, stwierdzamy, ze takze dzi$ liturgie nalezy bada¢ nie tylko
metodami teologicznymi, ale takze metodami jurydycznymi. Niewatpliwie potrzebne jest 1
pozyteczne badanie prawa liturgicznego przez teologi¢. W pracy proponujemy jednak
odwrotny kierunek badawczy — badanie liturgii, bedacej roOwnoczesnie rzeczywistoscig
teologiczng 1 prawna, przez prawo. Wyniki naszej przyktadowej proby zbadania liturgii
metodg romanistyczng pokazuja, ze dzigki niej mozemy odkry¢ w liturgii nie tylko tresci
prawne, ale ubogaci¢ takze jej teologiczne rozumienie.

Dlaczego prawo jest tak wazne w tym co dotyczy rzeczy wydawaloby si¢ §cisle

duchowych, jak np. liturgia? Dlaczego prawa nie wolno sprowadza¢ wytacznie do
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poziomu ,norm regulujacych”, np. tzw. przepisow liturgicznych? Dlaczego do
zrozumienia liturgii nie wystarczy tylko teologii? Odpowiedzi na te pytania
poszukiwaliSmy w trakcie pisania tej pracy. Wydaje si¢, ze zawarte w niej tezy
odpowiadaja na te pytania i pozwalaja wytyczy¢ kierunek dalszych poszukiwan.

Ze wzgledu na przewazajacy w mysleniu wigkszosci ludzi wspotczesnych
pozytywizm prawniczy, zrozumiata jest ich awersja do prawa oraz tendencje
antyjurydyczne w Kosciele. Jednak niech¢é¢ do jurydycznego okreslenia i poznania
rzeczywistosci pozbawia, przede wszystkim wiernych chrzescijan, bardzo waznego
instrumentu nie tylko w rozumieniu wiary, jej przekazywaniu, w rozumnym korzystaniu z
sakramentow 1 Swiadomym uczestnictwie w liturgii, ale takze w praktyce
chrzescijanskiego, a zarazem spotecznego zycia.

Przedstawiona w pracy metoda romanistyczna udowodnita teze, ze mozna i nalezy
bada¢ liturgi¢ z pomoca prawa. Prawo jest bowiem obecne wewnatrz samej liturgii, co
wykazalo odnalezienie w jej obrzedach (stowach i gestach) licznych i wyraznych §ladow
prawa rzymskiego, jego konkretnych instytucji. Prawo rzymskie pozwala dostrzec w
liturgii wieczne, uniwersalne wartosci, gdyz podobnie jak i liturgia, jest ono wysitkiem,
proba odczytania i opisania tych wartosci w relacjach miedzyludzkich i w relacjach migdzy
Bogiem a ludZmi. Prawo rzymskie wydatnie pomaga zrozumie¢, ze nie chodzi tutaj o
prawo normatywistyczne, zewnetrzne, regulujace celebracje, z ktorym zwykle utozsamia
si¢ prawo liturgiczne, ale o objawione prawo Boze i Bozy porzadek. Uzycie bardzo
precyzyjnych instytucji prawa rzymskiego w analizie liturgii mogloby wprawdzie
sugerowac jaka$ skomplikowang konstrukcje przepisow i norm. Rzymianie jednak nie
zamykali si¢ w swoich formutach, ale uprawiali prawdziwa sztuke prawa — wcigz
doskonalili sw0j sposdb poznania rzeczywistosci. Stworzyli dzigki temu system prawny,
ktory uksztaltowal cate pdzniejsze (wspoOlczesne) prawo europejskie. Rzymski system
prawny byt bliski jakiemu$ uniwersalnemu ideatowi, dlatego zaakceptowal go takze
Kosciot i chrzescijanstwo. Jesli stwierdzamy 1 odkrywamy, Ze system ten obecny jest w
liturgii, to trzeba ja bada¢ z jego pomoca. Inaczej nasze rozumienie liturgii bedzie
niepelne.

Proponujac oparcie si¢ w rozumieniu prawa rzymskiego na antropologicznych
wytycznych dotyczacych rytualdw, poprzez analogie z dramatem w ujeciu Arystotelesa,
ukazaliSmy prawo jako sposob opisania rzeczywistosci wlasciwy spotecznosci rzymskiej,
jako rytuat o specyficznym charakterze, istotowo i strukturalnie analogiczny do sakralnych
misteriow greckich. Analizujac prawo rzymskie jako sposob postrzegania $wiata, takze

nadprzyrodzonego, w oparciu o metafizyke i tomizm sformutowaliSmy nowa definicje
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prawa liturgicznego. By¢ moze nie jest ona doskonata i na pewno nie jest ostatnig
definicja, ale w niej ukazaliSmy te fundamenty, na ktorych naszym zdaniem miatyby si¢
opiera¢ poszukiwania naukowe w zakresie prawa liturgicznego. Metafizyka i tomizm
pozwalaja skorygowaé podejscie do prawa jako tylko normy pisanej w kierunku prawa,
jako mysleniu o porzadku. Rozumiane metafizycznie i tomistycznie instytucje prawa
rzymskiego pozwalaja w formutach stownych i gestach (znakach) o charakterze prawnym
dostrzec ukryty sens uniwersalny. Tak zinterpretowane instytucje pozwalaja si¢ odnalez¢
bezposrednio lub implicite w obrzedach liturgicznych. Taki sposdb opisania liturgii i
sakramentow nazwali§my metoda romanistyczng. Pozwala ona na uchwycenie
niewidzialnych senséw poprzez rozpoznanie istoty w instytucjach prawnych jako znakach.
Dla niej wtorng jest historia rozwoju tych instytucji, chociaz nie zaprzecza ona ich wartosci
historycznych. Gtownym dla niej nie jest historyczna zmiana instytucji, formuly, gestu,
lecz to, czy one pozostajg nadal widzialnym znakiem niewidzialnych rzeczy. Wydaje sie,
ze udalo nam si¢ w pracy to ukazac. Niemniej jednak nalezy podkresli¢, ze dotad nie
spotykali$my si¢ z tak obszerng proba przeprowadzenia analizy liturgii z wykorzystaniem
instytucji prawa rzymskiego.

Mamy nadziej¢, ze zaproponowana przez nas metoda romanistyczna bedzie w
przysztosci wykorzystywana 1 udoskonalana przez badajacych liturgie. Stwarza bowiem
nowe mozliwosci w odkrywaniu wielorakich senséw liturgii — teologicznego,
filozoficznego, antropologicznego — z pomocg prawa. Ciekawym obszarem badan, ktory
nie zostal podjety w tej pracy, bytoby przesledzenie wptywu prawa rzymskiego na
historyczny rozw¢j liturgii obrzadku facinskiego. W tej rozprawie ograniczyliSmy si¢
jedynie do stwierdzenia obecnos$ci instytucji prawa rzymskiego w aktualnych obrzedach
liturgicznych. Do wyjasnienia pozostaje w jaki sposob prawo rzymskie przenikato do
liturgii u jej poczatkéw, gdy ksztattowata si¢ w rzymskim srodowisku pierwotnego
Kosciota. Opracowanie tej kwestii wymaga bardzo szerokich badan zrédtowych,
historycznych, tekstologicznych.

Prawo rzymskie pomaga glebiej zrozumie¢ nie tylko liturgi¢ 1 prawo kanoniczne,
co wydaje si¢ oczywiste, ale nawet przekazy biblijne. Probowalismy to pokaza¢ odwotujac
si¢ przez analogi¢ do tekstow Pisma Swietego. Zaproponowana metoda romanistycznej
analizy liturgii Kos$ciola rzymskokatolickiego obrzadku tacinskiego pozwala na
rozwiniecie dalszych badan naukowych, np. badania Pisma Swictego metodami prawa
rzymskiego. Brak takich badan powodowat nieco ostrozniejsze poruszanie si¢ w tekstach

biblijnych podczas pracy nad doktoratem. Intuicja naukowa jednak podpowiada, ze
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badajac metodg romanistyczng teksty natchnione, mozna po nowemu odkry¢ ich
teologiczne sensy.

W pracy zabrakto réwniez bardziej szczegdtowych badan nad obrzedami 1 ich
tekstami od strony prawnej, glgbszych analiz znaczen poszczegélnych stow 1 gestow
zawartych w tekstach obrzedowych od strony lingwistycznej (etymologii i komparatystyki
jezykowej, strukturalizmu lingwistycznego) pod katem jurydycznym. Mimo najlepszych
checi, $wiadomi jesteSmy tego, ze w jednej pracy nie uda si¢ zawrze¢ wszystkiego, o czym
chciatoby si¢ napisaé. Nieraz stawaliSmy w sytuacji §w. Augustyna probujacego rozgryz¢é
tajemnice Trojcy Swictej, czyli wyjasnié wszystko i naraz. Wyznajemy, ze zbyt wielka jest
tajemnica, ktorej w istocie swojej dotyczyly nasze badania. Jednak wiedzeni intuicja
naukowg podjeliSmy si¢ staran uzupelnienia skarbca nauki i ztozenia w nim naszego
skromnego daru.

Zagadnienia dotyczace kwestii metafizycznych sg nietatwe, w szczegdlnosci jesli
bada si¢ je w sposob interdyscyplinarny. Sam Bog jest rzeczywistoscig ztozona,
tajemnicza, poznanie ktorej w pelni nie jest mozliwe na tej ziemi wskutek ograniczonosci
cztowieka, ale zarazem prostg i bliskg czlowiekowi. Bég méwi o sobie w prosty sposob:
wJestem, ktory jestem” (Wj 3,14), jednak zrozumienie tego okreslenia nie jest fatwe.
Poznanie tej rzeczywisto$ci 1 pragnienie nawigzania relacji z Absolutem cechowato
spotecznos$¢ ludzka od zarania dziejow i do czasow obecnych pojawito si¢ mndstwo metod
i nauk pomagajacych rozwigza¢ problem teoretyczny — kim jest Absolut oraz praktyczny —
relacje z nim. Liturgia jako dziatanie Boga i wspoldziatanie z Nim czlowieka stanowi
ztozong konstrukcje teoretyczng i praktyczng, widzialng i niewidzialng, ktéra mozna
opisywac na rdézne sposoby za pomoca teologii, filozofii, antropologii, metafizyki etc.,
harmonijnie ze sobg potaczonych 1 niesprzecznych w swoich podej$ciach do badanego
przedmiotu. Im wigcej tych sposobow, tym lepsze jest rozumienie przedmiotu badania. W
zwigzku z tym prawo jest jak najbardziej przydatne do tego, zeby sprobowac zrozumiec
tak zlozong rzeczywistos¢. Tym bardziej, ze Bog stajac si¢ czlowiekiem pozwala na
dojscie do Niego roznymi drogami dostepnymi cztowiekowi.

Podczas pracy nad podjetym w rozprawie zagadnieniem staraliSmy si¢ mie¢ na
uwadze relacje Boga i cztowieka, ze zrozumieniem i realizacjg ktorej wielu, mimo rozwoju
technologii, Internetu, ksigzek, uniwersytetoOw i nauki, wcigz ma problemy. W naszej
metodzie proponujemy pogodzenie dwdch, wydawatoby si¢ sprzecznych rzeczywistosci —
prawa i liturgii. StaraliSmy si¢ pokazaé, ze ani prawo nie jest bezlitosne, ani przepisy
dotyczace liturgii nie sa pisane po to, zeby przyttumié, zgani¢, ograniczy¢, zastraszy¢

cztowieka. Prawo, powotane do rozpoznania porzadku rzeczy we wszechswiecie, ukazuje i
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podkresla mitosierdzie, godnos$¢ cztowieka, swobodg, w ktérej moze on dokona¢ wyboru.
Mitos¢ Boga z dobrowolnego, §wiadomego i swobodnego wyboru, w naszym przekonaniu,
jest Jemu mita i godna zarowno Stworzyciela, jak 1 cztowieka.

Zaproponowana w pracy nowa metoda badawcza jest proba odejscia od
pozytywistycznego, normatywistycznego rozumienia prawa i liturgii, udowadnia, ze prawo
odnajdujemy niejako wewnatrz liturgii, o czym §wiadcza wprost teksty 1 gesty opisane w
ksiegach liturgicznych. Taka wizja prawa i liturgii — a whasciwie prawa w liturgii — jest
szansg na przezwyci¢zenie zarowno rubrycyzmu, jak i antyjurydyzmu koscielnego.

Zaproponowana metoda jest roOwniez wazna w formacji Ludu Bozego, czyli
zarbwno duchowienstwa, jak 1 ludzi $wieckich. Skoro kazdy czlowiek zyjac w
spoteczenstwie wchodzi w relacje z innym czlowiekiem, a kazda relacja ma wymiar
prawny lub moze by¢ oceniona w sposob prawny, to wchodzac w relacj¢ z Bogiem
Wecielonym, rowniez t¢ relacje mozna opisa¢ w sposob prawny.

Odbior prawa przez ludzi we wspotczesnym spoteczenstwie jest w wiekszosci
przypadkow negatywny i raczej nie stwarza prawu dobrego wizerunku. Ci sami ludzie
przychodzac na liturgi¢, nieSwiadomie starajg si¢ odseparowaé od twardego prawa — dura
lex sed lex — przez co nierzadko wpadaja w zbytniag emocjonalnos$¢, magizm i nieracjonalng
pobozno$¢. Przy tym w relacjach z Bogiem dokonuja wymiany swoich czyndéw na Jego
dary, niejako uzalezniajac Go od siebie i1 stawiajac w pozycje dhuznika. Wlasciwe
rozumienie prawa natomiast wychowuje do wolnosci i odpowiedzialno$ci zarowno przed
Bogiem, jak i wobec innych ludzi. Prawny sposéb interpretacji relacji Boga i cztowieka, a
takze cztowieka z innym cztowiekiem, stosuje fikcje, ktorych zadaniem jest ukazac brak
jakichkolwiek gwarancji w zyciu doczesnym i podkres$la bezcennos¢ fides jako zasady
relacji interpersonalnych i fundamentu ludzkiego istnienia.

Oczywiscie wypracowanie takiego podejscia jest dzielem trudnym i dlugim,
poniewaz chodzi o ciagla zmiang¢ mentalnosci. Kosciol katolicki zawsze podkreslat
niezbednos¢ statej formacji wiernych i posiada wiele mozliwosci dla jej zorganizowania i
przeprowadzenia — od parafii poczawszy, na uniwersytetach konczac. Zawsze tez zacheca
do indywidualnego rozwoju i samodzielnej formacji. Tych zas$, ktorych powotaniem jest
formacja wiernych, mobilizuje do towarzyszenia w dziele edukacji katolickiej kazdemu,
kto jej potrzebuje i o nig prosi — gltoszac Ewangelie wszystkim, wszedzie i na rozne
sposoby. Chodzi tu przede wszystkim o jakos$¢, a nie o ilos¢. Dlatego podstawowg staje si¢
relacja mistrz-uczen. Dobrze, jeSli na jej podstawie uda si¢ utworzy¢ wspdlnote,
niekoniecznie duzga. Dlatego tak wazne s3 instytuty dla §wieckich. Niemniej wazne s3

instytuty liturgiczne, ktore ksztatca wyktadowcow liturgiki. Ani jednym, ani drugim nie
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powinno zabrakngé rowniez umiejetno$¢ w poszukiwaniu, odkrywaniu i interpretacji
prawnych sensow liturgii.

Jak pokazata realizacja projektu ,,Metodologia prawa liturgicznego”, zastosowanie
metody romanistycznej wywiera wplyw na efektywno$¢ dziatan duszpasterskich.
Uwidocznita ona braki w rozumieniu aspektu prawnego dziatalnosci koscielne;j,
szczeg6Olnie u osob swieckich. W dobie rosngcej sekularyzacji metoda moze okazaé si¢
bardzo pomocna w dziele nowej ewangelizacji. Adresowana jest wigc nie tylko do
wiernych $wieckich, ale przede wszystkim do prezbiteréw i1 biskupow, ktorzy petnia w
Kosciele postuge rzadzenia i nauczania. Metoda, naszym zdaniem, zastuguje na
wprowadzenie do harmonogramu studiow obok rozszerzonego kursu prawa rzymskiego,
zarbwno na wydziatach prawa kanonicznego, jak i1 na wydziatach teologicznych i
katedrach liturgiki.

Rownoczesne odkrywanie prawnych 1 teologicznych sensow liturgii metoda
romanistyczng moze pomoc w jej lepszym przezywaniu przez wiernych $wieckich i
duchownych. Misteryjny i duchowy charakter liturgii nie straci, ale tylko zyska, gdy jej
uczestnicy z pomoca prawa beda mogli trafniej odczyta¢ znakowy system liturgii
odzwierciedlajacy ich relacje z Bogiem.

Pokonanie strachu przed prawem jako twardym przepisem ,,bez mitosierdzia”
pozwala wyrazniej dostrzec i odkry¢ mitosierdzie Boga, ktore lezy u podstaw bosko-
ludzkich relacji. Ostatecznie to wlasnie mitosierdzie jest autentycznym Prawem Bozym,

wcieleniem i wypetnieniem ktorego jest Chrystus: Finis legis est Christus.

232



	Skróty
	Bibliografia
	Wstęp
	Rozdział I
	Dotychczasowy stan badań
	nad liturgią obrządku łacińskiego
	1.1. Koncepcje badań liturgii
	1.2. Szkoły badawcze i ich metody
	1.3. Jurydyczny kierunek badań liturgii
	1.4. Dalszy rozwój jurydycznego kierunku badań liturgii

	Rozdział IІ
	Główne założenia metody romanistycznej
	w badaniu liturgii Kościoła Rzymskokatolickiego
	2.1. Liturgia jako system znakowy
	2.1.1. Znaczenie znaku i symbolu jako elementów konstytutywnych liturgii
	2.1.2. Analogia liturgii z rytuałem dramatycznym

	2.2. Prawo jako sposób odczytania znaków rzeczywistości
	2.3. Założenia metody romanistycznej
	2.3.1. Metafizyka Arystotelesa w ujęciu św. Tomasza
	2.3.2. Prawo rzymskie
	2.3.3. Prawna interpretacja znaków liturgicznych („uniwersalizm prawniczy”)


	Rozdział IІI
	Podstawowe instytucji prawa rzymskiego
	w analizie jurydycznej liturgii sakramentów
	3.1. Hierarchia: persona, status, familia
	3.1.1. Persona i status
	3.1.2. Familia: pater familias, filius, servus
	3.1.3. Caput

	3.2. Obligatio
	3.3. Mechanizmy obligatio: mancipatio, traditio, stipulatio (sponsio).
	3.3.1. Mancipatio
	3.3.2. Traditio
	3.3.3. Stipulatio (sponsio)

	3.4. Formy obligatio: pactum, contractus, donatio, sacrificium, testamentum
	3.4.1. Pactum
	3.4.2. Contractus
	3.4.3. Donatio
	3.4.4. Sacrificium
	3.4.5. Testamentum


	Rozdział IV
	Analiza jurydyczna liturgii sakramentów
	4.1. Analiza jurydyczna liturgii Mszy św.
	4.1.1. Obrzędy wstępne
	4.1.2. Liturgia słowa
	4.1.3. Liturgia eucharystyczna. Przygotowanie darów
	4.1.4. Modlitwa eucharystyczna
	4.1.5. Obrzędy komunii
	4.1.6. Obrzędy zakończenia

	4.2. Analiza jurydyczna liturgii pozostałych sakramentów
	4.2.1. Chrzest
	4.2.2. Bierzmowanie
	4.2.3. Pokuta
	4.2.4. Święcenia prezbiteratu
	4.2.5. Namaszczenie chorych
	4.2.6. Małżeństwo


	Rozdział V
	Zastosowanie metody romanistycznej
	w dydaktyce liturgiki
	5.1. Realizacja projektu badawczego
	5.2. Treść wykładu „Prawne sensy liturgii”
	5.3. Prezentacja zastosowana na wykładzie otwartym „Prawne sensy liturgii”
	5.4. Struktura kursu monograficznego „Metodologia prawa liturgicznego”

	Zakończenie

