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Stowo BISKUPA TARNOWSKIEGO

Ewangelia wedlug sw. Lukasza przekazuje intrygujace pole-
cenie Jezusa, aby , zawsze sie modlic¢ i nie ustawac¢” (Ek 18,1).
W podobny sposéb powtarza to wezwanie $§w. Pawel w Pierw-
szym Liscie do Tesaloniczan: ,Nieustannie si¢ modlcie”
(1 Tes 5,17). Od poczatku chrzescijaristwa owo wezwanie do
nieustannej modlitwy budzilo zywe zainteresowanie. Nie trak-
towano go jako co$ przesadnego albo nierealnego, ale starano
sie obmysli¢ najwlasciwsze sposoby jego realizacji. Niektorzy
upatrywali spelnienie tego wezwania na przyklad w regu-
larnym odmawianiu modlitwy o statych porach dnia, dzieki
czemu ich mysli miaty stale pozostawac przy Bogu. Inni poszli
w kierunku rozwijania i doskonalenia w sobie wewnetrznej
dyspozycji do medytacji w oparciu zwlaszcza o teksty z Pisma
Swietego. W ten sposéb stowo Boze miato nieustannie zy¢ we
wnetrzu chrzeécijanina. Przy czym $w. Bazyli Wielki wskazy-
wal, ze Chrystusowego nakazu o nieustannej modlitwie nie na-
lezy traktowac w sensie jej dlugosci czy liczby wypowiadanych
tekstéw modlitewnych. Stanowi on raczej zachete do zacho-
wywania statej postawy duchowej, ktéra pozwala kierowac ku
Bogu wszystkie mysli, stowa i czyny, kazda modlitwe i kazda
wykonywang prace. Chodzi zatem o wypelnienie Boza obecno-
Scig calego ludzkiego zycia.

Nie ulega watpliwosci, ze modlitwa stanowi najbardziej
podstawowy wymiar zycia religijnego. Katechizm Kosciota
Katolickiego uczy, ze ,w Nowym Przymierzu modlitwa jest
zywym zwigzkiem dzieci Bozych z ich nieskonczenie do-
brym Ojcem, z Jego Synem Jezusem Chrystusem i z Duchem
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Swietym. Zycie modlitwy polega zatem na stalym trwaniu
w obecnoéci trzykro¢ swietego Boga i w komunii z Nim”
(KKK, nr 2565).

W modlitwie cztowiek rozwaza swoje istnienie, wycho-
dzac od Boga i w odniesieniu do Boga. Kieruje swa dusze
ku tej Tajemnicy, od ktérej oczekuje spelnienia najgtebszych
pragnien, a zarazem doswiadcza, Ze jest stworzeniem po-
trzebujacym pomocy. Filozof Ludwig Wittgenstein stwier-
dzil, ze ,modlitwa oznacza odczuwanie, ze sens $wiata znaj-
duje sie poza nim”.

Dwutomowa publikacja, owoc pracy tarnowskich teo-
logow: Modlitwa w przekazie biblijnym i Modlitwa w tradycji
Kosciota - niewatpliwie okaze sie bardzo pomocna i uzytecz-
na dla wszystkich, ktérzy pragna poszerzy¢ swoja wiedze
z zakresu biblijnych i teologicznych podstaw modlitwy, jej
rodzajéow i form, a takze przebogatej tradycji modlitewnej
w ciggu dziejow Kosciota. Zycze, aby jej lektura przyczynita
sie do ksztaltowania owej postawy stalego ukierunkowania
ku Bogu, do jakiej zachecal sw. Bazyli Wielki, idac za we-
zwaniem Jezusa, aby , zawsze sie¢ modli¢ i nie ustawac”.

t Andrzej Jez
BISKUP TARNOWSKI
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Ks. PIOTR LABUDA

MODLITWA I KULT W SWIECIE STAROZYTNYM

Niewatpliwie cztowiek jest istotg z gruntu religijng. Badania
archeologiczne i antropologiczne nad najwczeéniejszymi éla-
dami obecnosci cztowieka na Ziemi pokazuja, ze od zawsze
szukal on kontaktu, liczac na wsparcie, z istota czy istotami,
ktoére uznawat za boga czy bogow.

Zycie ludzi pierwotnych bylo zwiazane z otaczajaca
przyroda, wobec ktérej czuli sie bezbronni. Rézne zjawiska
naturalne - takie, jak powodzie, pozary, susze, i wszelkie
inne kataklizmy - najczesciej przypisywali dziataniu sit nad-
przyrodzonych. Wiara w $§wiat nadprzyrodzony, od ktérego
zalezala egzystencja cztowieka, doprowadzita do wyksztal-
cenia sie¢ magicznych obrzedéw. W starozytnych kulturach
panowalo przekonanie, ze poprzez ich praktykowanie czto-
wiek jest w stanie zapewni¢ sobie pomys$lnosé. Z czasem,
gdy spoleczenistwo zaczelo sie wewnetrznie réznicowad,
dzielac na stany, stosowanie magicznych praktyk stalo sie
przywilejem kaptanéw i wiadcow.

Modlitwa niewatpliwie jest czynnoscia kultyczna, obec-
na w wielu religiach. Najprosciej ujmujac, polega ona na we-
zwaniu, na odniesieniu si¢ do béstwa. Wedlug niektérych
modlitwa wywodzi sie z praktyk magicznych i poczatkowo
taczyta sie z zakleciem, ktére wedtug wierzeni posiadato moc
oddzialywania na rzeczywisto$¢. Waznym elementem za-
klecia bylo wymawianie imienia wzywanego bostwa.
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Akty modlitewne sa powszechne we wszystkich reli-
giach. Czesto sa to modlitwy sformalizowane, czesto mo-
dlitwie towarzysza okreslone gesty, czynnosci. Czasami
w wierzeniach sita modlitwy zalezy od liczby powtarzanych
sformulowan.

Rozw6j form zycia duchowego w najdawniejszych kul-
turach osiagnal swoje apogeum w dziejach narodu wybra-
nego, przez spelnienie obietnicy danej Abrahamowi przez
samego Boga. Stalo sie to w chwili przyjscia na swiat Mesja-
sza, ktérym byl Jezus Chrystus - Bozy Syn. Przychodzacy -
oczekiwany Zbawiciel odkupit calg ludzkos¢, dat takze wzor
modlitwy, On takze nauczyl, jak modli¢ sie - jak zwracac sie
do Boga.

Niewatpliwie modlitwa obecna w tradycji Starego i No-
wego Przymierza ksztaltowala sie pod wplywem religii
Swiata starozytnego. Stad tez uzasadnione wydaje sie, u po-
czatku naszego studium o modlitwie, nakreslenie obrazu re-
ligijnosci kultur Bliskiego Wschodu: modlitwy, zwyczajow
i $wiat, aby na jego tle mozna bylo wyodrebni¢ specyfike
modlitwy Izraela i, dalej, modlitwy nowego ludu Bozego.

Charakterystyczng cecha religijnosci ludéw starozyt-
nych, z ktérymi nieustannie stykat si¢ nar6d wybrany i ktére
wplywaly na zwyczaje i tradycje Izraela, byt politeizm. Wie-
rzono w istnienie licznych béstw, ktérym przypisywano ce-
chy ludzkie. Przekonanie o istnieniu sit nadprzyrodzonych
odpowiedzialnych za rézne zjawiska przyrody sprawialo,
ze starano sie zyskiwac ich przychylnoé¢. Nadrzednymi ele-
mentami kultu $wiata oéciennego wzgledem Izraela byly
ofiary i modlitwy, zdominowane jednak przez praktyki ma-
giczne oraz zabobon. Czlowiek lekat sie gniewu béstwa. Wy-
znawcy niektorych religii kontaktowali sie bezposrednio ze
swoimi bogami, inni natomiast uwazali, Ze nie kazdy czlo-
wiek jest tego godzien i dlatego korzystano z posrednictwa
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ziemskich wtadcéow badz kaptanéw, ktérych uwazano za
wyslannikéw lub posrednikéw poszczegélnych bostw.

Praktyki starozytnych ludéw sasiadujacych z Izraelem,
ktore posiadaly wlasne religie, sanktuaria i sposoby odda-
wania czci béstwom, niewatpliwie wplywaly na kulture
i tradycje Izraela. Odkrycia archeologiczne i ich poznawanie
pomagaja w zrozumieniu Biblii, ktéra, korzystajac i nawig-
zujac do osiggniec¢ innych kultur, nadawata im wiasny, nie-
powtarzalny sens.

Kult i modlitwa w tradycji ludow Mezopotamii

Starozytni mieszkaricy Mezopotamii' wierzyli, ze bogowie
to istoty, ktérych zastuga bylo uformowanie $wiata, pilno-
wanie porzadku na nim i okreélanie obowiazkéw poszcze-
goélnych grup ludzi®. Czczono zjawiska przyrody, wierzac, iz
beda chronieni i wspierani przez owe zjawiska w zamian za
skltadane ofiary. Owe zjawiska byly liczne, stad tez przyjmo-
wano istnienie wielu bogéw, ktérym przypisywano ludzkie
cechy. Wierzono w nieémiertelnos¢ bogéw oraz nadludzkie
sity ich ducha i ciata.

Struktura pozaziemskiego $wiata przypominala sfere
ludzka. Na czele bostwa stat zatem wladca ze swa krélewska
rodzing. Kolejne pozycje w tej hierarchii zajmowali potezni
pomocnicy - bogowie. Kazdy ziemski wtadca byl przedsta-
wicielem najwyzszego bostwa niebieskiego. Centrum $wiata
wedlug wyobrazenn pierwotnych mieszkaficow Mezopota-
mii stanowilo miasto otoczone murami, wraz ze Swiatynia
gléownego boga i patacem wladcy. Dokota znajdowaly sie

! Na terenach tych mieszkali kolejno Sumerowie, Akkadyjczycy, Babiloniczy-
¢y, Asyryjczycy i Persowie. Tereny Mezopotamii uwaza si¢ za kolebke poz-
niejszego Izraela.

2 Zob. A. Soltysiak, Religie Mezopotamii, w: Religie starozytnego Bliskiego Wschodu,
red. K. Pilarczyk, ]. Drabina, Krakéw 2008, s. 112.
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pola uprawne i pastwiska, ktére zapewnialy miejscowej lud-
noéci utrzymanie, a za nimi rozciagat sie chaos zasiedlony
przez barbarzyrncéw i potwory. Na czele panteonu stal bog
nieba (Anu), ojciec wszystkich bogéw - z malzonka (Antu).
Obok innych licznych gtéwnych bogéw, istnialy takze bo-
stwa mniejszej rangi, tak zwane dobre demony czy tez béstwa
nizsze, ktére sprawowaty opieke nad pojedynczymi ludZmi,
domami badZ miastami®. Krél, ktéry sprawowal najwyzszy
nadzoér nad kultem, byl uwazany za reprezentanta béstwa na
ziemi i posrednika pomiedzy nim a spoleczenistwem. Boski
porzadek zakldcalo istnienie demonéw odpowiedzialnych za
choroby i plagi. Ludy Mezopotamii wierzyly w zycie poza-
grobowe. Stad tez praktykowano w tamtejszej kulturze cere-
monie pogrzebowe, duchom zmarltych zas skladano ofiary.

Zasadniczym obowiazkiem czlowieka wobec bogow
bylo podtrzymywanie ich zycia i uprzyjemnianie im go.
W zamian za stuzbe bogom czlowiek miat prawo zwracac sie
do nich ze swoimi potrzebami. Niezwykle wazna role w kul-
cie mezopotamskim odgrywaly ofiary skladane na ottarzu
oraz modlitwa. Wierzono, ze ulubionym darem dla bogow
byly ofiary z miesa, owocéw, chleba i kadzidla, a takze na-
pojow: wody, piwa, wina i miodu.

Obrzedy codzienne sprawowane w $wiatyniach byly
zasadniczo niedostepne dla zwyklych ludzi. Odprawiat je
personel $wigtynny. Jednym z najwiekszych $wiat mezopo-
tamskich byl Nowy Rok, przypadajacy na dzieri przesilenia
wiosennego lub jesiennego. Jego obchody taczono z kultem
plodnosci. Na uroczystosci Nowego Roku sktadaly sie liczne
ceremonie, miedzy innymi wniesienie posagéw boéstw babi-
loniskich do stolicy i uroczysta procesja. Szczeg6lnie waznym
byla obecnos¢ kréla i posagu boga Marduka. Celem $wie-
ta bylo oddalenie grzechéw przesztosci przy pomocy magii

* Zob. R. Ranoszek, Religie Mezopotamii, w: Zarys dziejow religii, red. J. Keller
iin., Warszawa 1986, s. 240.
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oraz ogloszenie przyszlych loséw Swiata. Caly rytuat miat
zapewni¢ obfitos¢ i ptodnos¢ krajowi i jego mieszkaricom.

Niezwykle waznym przejawem kultu byly ofiary oraz
modlitwa. Ofiarom, szczegodlnie tym, ktére sktadano w cza-
sach Swigtecznych, towarzyszyla muzyka wykonywana przez
specjalne grupy kaptanéw. Hymny $piewano zazwyczaj przy
akompaniamencie cytry, harfy, liry, r6znego rodzaju grzecho-
tek. Modlitwa stanowiaca obowigzkowe dopelnienie kazdej
ofiary posiadata najczesciej charakter hymnu pochwalnego,
oddawania czci i prosby o opieke. Modlitwom pokutnym to-
warzyszyly lamentacje, ktore czesto byly wykonywane przez
zawodowe placzki. Istniaty modlitwy o statym tekscie, w kto-
rych zmieniano tylko imiona w zaleznosci od béstw, do kto-
rych byly zanoszone, ale praktykowano takze modlitwy indy-
widualne, ktére wiagzaly sie z potrzeba chwili oraz konkretna
sytuacja. Gléwnym motywem owych modlitw byly prosby,
najczesciej o oczyszczenie, uzdrowienie lub przedtuzenie zy-
cia, prosba o potomstwo, pomys$Inosc.

W sposobie modlitwy poszczegdlnych ludéw Mezopota-
mii zachodzity r6znice: Sumerowie praktykowali modlitwy
zbiorowe, utrzymane w tonie skargi badZ narzekania z to-
warzyszeniem instrumentu muzycznego i wykonywaniem
réznych ruchow ciata. Semici preferowali modlitwe indywi-
dualng, ktéra najczesciej przybierala forme prosby. Skiada-
ly sie na nig: pochwala béstwa z wyliczeniem jego tytutéw,
prosba wlasciwa oraz podziekowanie lub blogostawieristwo.
W przypadku, gdy kto$ obrazit boga, recytowal zapisana
przez kaptana modlitwe przepraszajaca*.

Teksty babiloniskich i asyryjskich utworéw religijnych
zapisywano na glinianych tabliczkach. Zazwyczaj nie po-
siadaty one tytutéw, identyfikowano je na podstawie pierw-
szych stéw (np. Epos o Gilgameszu).

4 Zob. tamze, s. 249-250.
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Wedlug wierzeri sumeryjskich $wiat byl przepelniony
ztymi duchami, przynaleznymi do kilku kategorii, zaleznie
od obszaru dzialania (na morzu, na pustyni, pod ziemia,
w goérach, na cmentarzach, na drogach). Najbardziej oba-
wiano sie tych, ktére wzniecajac burze piaskowe, potrafity
zniszczy¢ doszczetnie pola i plony. Réwnie niebezpieczne
byly zte duchy przenoszace choroby.

Oprocz ztych mocy byly tez dobre duchy, cho¢ mniej licz-
ne. Do najbardziej popularnych zaliczaly sie te, ktére mozna
by nazwaé aniolami str6zami. Pojawialy sie tylko wtedy,
gdy byly wzywane. Przybywaly w parach, stawaty po obu
bokach wzywajacego i eskortowaly go chronigc. Przeciw
ztym mocom walczyli czarownicy i magowie, postugujac sie
odpowiednimi zakleciami i egzorcyzmami. Oni tez zajmo-
wali si¢ wytwarzaniem réznego rodzaju talizmanéw.

Bostwa mezopotamskie uwazano za potezne i wynio-
ste. W relacji z nimi nie bylo mowy o jakiejkolwiek osobistej
wiezi czlowieka z bogiem. Modlitwa opierala si¢ nie na mi-
tosci, ale na strachu. Ludzie nie kochali bogéw, ale sie ich
bali. Motywy, jakie najczesciej pojawialy sie¢ w modlitwie
mezopotamskiej, to cze$¢, uwielbienie, unizonos¢, podziw
i pokora wobec bostwa. Religia babilorisko-asyryjska taczyta
sie z praktykami magicznymi i licznymi zabobonami.

Kultura mezopotamska jednak wywarla znaczacy
wplyw na kraje oscienne, czego $lady mozna znalez¢ takze
w Biblii. Odkrycia archeologiczne pozwalaja lepiej poznac
ojczyzne Abrahama - biblijne Ur - stanowiace niegdys$ stoli-
ce Sumeréw. W miedcie tym odkryto szczatki wojownikéw
i stuzby dworskiej, ktérych mordowano lub zamurowywa-
no zywcem w grobie ich pana po jego $mierci. Zyjac w ta-
kiej kulturze, Abraham z pewnoscia znat praktyki ofiarnicze
z ludzi. W tym tez kontekscie nalezy widzie¢ jego postawe,
w zwiazku z konieczno$cig ofiarowania wiasnego syna (Rdz
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22,1-13). Bedac pelnym boélu, nie widziat jednak niczego nad-
zwyczajnego w koniecznosci ofiary z wlasnego syna.

Pochodzenie semickie ludéw Mezopotamii, ich pokre-
wienstwo z Izraelitami (Jud 5,7) ulatwialo wzajemne prze-
nikanie sie ich kultur podczas licznych kontaktéw. Wptywy
te nasility sie podczas przebywania Izraela w niewoli babi-
lonskiej®.

Analogie miedzy Izraelem a wierzeniami ludéw mezo-
potamskich mozna zauwazy¢ takze w postrzeganiu zycia
pozagrobowego. W Mezopotamii nieSmiertelnos¢ i pelnia
zycia zarezerwowane byly jedynie dla bogéw, ktérzy bedac
zazdrosnymi o wlasng wiecznos¢, usmiercali ludzi. Tylko
nieliczni, ktérzy gineli w bitwach badz ktérych upodobali
sobie bogowie, dostepowali nieSmiertelnosci i radosci nie-
ustannego istnienia po $mierci. Zamieszkiwali oni miejsce
nazywane przez Babilonczykow ,,ujsciem rzeki”, co mozna
odczytywac jako analogie do biblijnego raju®.

Kultura starozytnego Egiptu

Egipt, ktérego kultura i zycie codzienne bylo zdominowane
przez religie, cho¢ znajdowat sie w bliskosci Palestyny i cho¢
niejednokrotnie byl miejscem ucieczki narodu wybranego,
wywarl duzo mniejszy wplyw na religie i modlitwe Starego
Przymierza niz religia mezopotamska’. Niewatpliwi jednak
ogo6lne poznanie kultu Egiptu pozwala lepiej rozumie¢ wia-
re Biblii.

Zasadniczo zycie Egipcjan bylo uzaleznione od wylewéw
Nilu, zapewniajacych calej krainie dobrobyt. Obserwujac
niebo, kaptani egipscy potrafili okresli¢ czas tego zjawiska.

> Zob. T. Jelonek, Kultura mezopotamska a Biblia, Krakéw 2009, s. 123-126.

¢ Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu
(Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego 50), Lublin 1979, s. 211.

7 Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 242.
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Dzieki wylewom Nilu pozbawiona zycia pustynia zamieniala
sie w urodzajng ziemie. Zaréwno te, jak i inne zmiany zacho-
dzace w przyrodzie przypisywano poszczegélnym bostwom.
Odradzanie si¢ przyrody po corocznych wylewach Nilu legto
u podstaw wierzer, ze réwniez po $mierci czlowieka nastgpi
ponowne jego odrodzenie®.

Stad tez Smier¢ nie byla koricem, ale upragniong przemia-
na, przejsciem do prawdziwego, wiecznego zycia w zaswia-
tach, ktore bylo jedynie przedluzeniem ziemskiego istnienia.
Dusza, przybierajac posta¢ ptaka, opuszczata ciato, by potem
moc do tego ciala powracac i odradzac sie w coraz to nowych
wecieleniach. Jedynym warunkiem odrodzenia sie cztowieka
byto zachowanie si¢ ciala w stanie nienaruszonym. Znisz-
czenie ciala sprawiato $mier¢ duszy - unicestwienie ludzkiej
osobowosci. Stad tez zwyczaj mumifikacji zwlok w Egipcie,
ktéry mial zabezpieczy¢ zmartej osobie dostep do wieczno-
Sci. Refleksji nad $miercia, sagdem i zbawieniem towarzyszy-
o réwniez blizej nieokreslone prze$wiadczenie o przysztym
zmartwychwstaniu i wiecznym krolestwie sprawiedliwych’.

Religia Egiptu, podobnie jak i inne opierata si¢ na po-
liteizmie. W okresie dwoch pierwszych dynastii naczelnym
béstwem Egiptu byt bég-sokot Horus. Po zjednoczeniu pan-
stwa egipskiego stal sie bogiem panistwowym, ktérego utoz-
samiano z boéstwem nieba. Jednym jego okiem byto Storice,
drugim - Ksiezyc. Po licznych przewrotach religijnych pod-
jeto probe wprowadzenia monoteizmu koncentrujacego sie
wokot boga Amona. Od XII dynastii stat sie narodowym bo-
giem Egiptu i pozostal nim przez dtugie wieki. Czesto faczo-
ny z bogiem Storica - Re, przybieral imie Amona-Re. Utoz-

8 Zob. Starozytni Egipcjanie, red. B. Maniriska, Warszawa 2007, s. 7-11.
9 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wedtug Ewangelii §w. tukasza, Tar-
néw 2007, s. 15.
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samiany z powietrzem lub wiatrem, byl takze uznawany za
naczelnego boga Teb™.

Egipcjanie przypisywali swym bogom ludzkie cechy,
tacznie z chorobami i émiercig. Powinnoscia cztowieka byto
oddawanie im czci. Niedopelnienie tego obowigzku éciagato
na czlowieka gniew bozy i kare. Jedyna osoba upowazniong
do skladania ofiar i bezposredniego kontaktu z bogami byt
wladca. W jego zastepstwie mogli to robi¢ kaptani, ktérzy
z czasem osiagneli niezalezno$¢é. W kazdym osérodku istniata
odrebna hierarchia kaplarska.

Poczatkowo sprawowanie kultu bylo jednoznaczne
z kultem wladcy, uznawanego za jedynego reprezentanta
bostw na ziemi. Z czasem jednak powstalo pragnienie bez-
posredniego kontaktu z bogami. Stad tez lud zaczat sie mo-
dli¢ do pradawnych béstw zaréwno lokalnych, jak i obcych.
Szczegblnie popularne byly béstwa domowe, ale korzystano
réwniez z wyroczni i praktyk magicznych, ktére zaczely ry-
walizowac z oficjalng religia, a w koricu ja zdominowaty".

Podstawowym objawem zorganizowanego zycia religij-
nego w starozytnym Egipcie byt kult codzienny sprawowa-
ny w kazdej $wiatyni, odbywany zgodnie z odwieczna i nie-
zmienng procedurg. Mial on zapewni¢ codzienne potrzeby
boéstwa, umocnié¢ fad $wiata i zagwarantowacd niezmienne
trwanie calego bytu. Kult ten polegat na wykonaniu czyn-
nosci zblizonych do tych, jakie co dzien wykonywata stuz-
ba wobec swego chlebodawcy: budzenie, toaleta poranna,
karmienie, umilanie czasu, kolejne positki, wieczerza przed
spoczynkiem, a wreszcie przygotowanie boga do snu.

10 Zob. C. Kunderewicz, Religie Egiptu, w: Zarys dziejow religii, s. 307-309.
1 Zob. C. Kunderewicz, Egipt, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk
iin., Lublin 1989, kol. 690-691.
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Kult poszczegoélnych bogéw opierat sie na uroczystych
procesjach faczacych sie z ucztami, podczas ktérych pito na-
poje alkoholowe az do upojenia. Dla wielu gromadzacych
sie na takich uroczystosciach byta to jedyna okazja, aby zna-
lez¢ sie w bliskosci boga.

Kiedy religia w Egipcie zyskala range panstwowej, pra-
wo kontaktu z bostwem przystugiwalo wylacznie faraono-
wi i kaptanom™. Panujacy wielbili Amona jako swego naj-
wyzszego boga, siebie natomiast uznawali za jego synoéw.
W imie Amona budowano $wiatynie, ktére w rzeczywistosci
stuzyly ukazaniu ludowi mocy wladcy. Kazdy kolejny mo-
narcha pragnat wybudowa¢ $wiatynie wspanialszg niz jego
poprzednik. Do najokazalszych budowli tego okresu nalezg
Swiatynie w Karnaku, Luksorze, Memfis czy osrodek kultu
boga Re w Heliopolis.

Wplyw religii Egiptu na Palestyne nie byl znaczacy.
W biblijnym jezyku hebrajskim pojawiaja sie¢ jednak stowa
zapozyczone z jezyka egipskiego, imiona egipskie - Mojzesz
oraz imiona wielu kaptanéw. Przystowia zawarte w Ksiedze
Przyslow zostaly zaczerpniete z pouczen egipskiego me-
drca Amenemope (Prz 22,17 - 24,22). Inne wplywy literatury
egipskiej zna¢ w nowelach, opowiadaniu o J6zefie czy w bi-
blijnej poezji milosnej. By¢ moze takze organizacja politycz-
na w czasach panowania kréléw Dawida i Salomona opie-
rala sie na wzorach egipskich. Réwniez w nauczaniu Jezu-
sa wida¢ nawigzania do wierzen i przekazéw starozytnego
Egiptu®. Z pewnoscig naréd wybrany zyt w bliskich kontak-

12 Zob. C. Kunderewicz, Religie Egiptu, s. 324.

B Wedlug niektérych w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31) wi-
da¢ nawigzanie do egipskiego opowiadania o wyprawie Si-Ozyrysa do kré-
lestwa zmartych. Opowiada ona, jak pewien ojciec wraz z synem uczestni-
czg w uroczystym pogrzebie bogacza i skromnym pogrzebie biedaka. Ojciec
chciatby w swiecie podzieli¢ los bogacza, za$ syn pragnie dzieli¢ los biedaka.
Chcac przekona¢ ojca, syn zabiera go w podréz przez Amendit - egipska
kraine zmartych. W czasie podrézy okazuje sie, iz sytuacja po $mierci jest
catkowicie inna niz za zycia. Biedak odziany w delikatne pt6tno i wszelkie
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tach z Egipcjanami. Egipt czesto byt dla izraelitéw miejscem
schronienia, o czym wspomina réwniez Biblia. W sposéb
szczegblny wydarzenia 1aczace sie¢ z wyzwoleniem Izraeli-
tow z niewoli egipskiej staly sie centralnym motywem wiary
Izraela'.

Fenicjanie

Poza najstarszymi oSrodkami cywilizacji $wiata - Mezopota-
mig i Egiptem, nalezy réwniez wspomniec¢ o Syrii i Palesty-
nie. Ksiega Rodzaju okresla ludnos¢ zamieszkujaca te tere-
ny mianem ludéw kananejskich (Rdz 10,18). Kananejczycy,
czyli ludy etniczne - Palestyniczycy, Syryjczycy i Fenicjanie,
to ludnosé¢ semicka, ktérej wierzenia byly zblizone do mezo-
potamskich.

Bogowie Fenicjan tworzyli panteon, na czele ktérego stat
El; jemu przypisywano stworzenie réznych istot, takze czto-
wieka. Wierzenia Fenicjan w takie pochodzenie czlowieka
wydaja sie pasowaé do biblijnego opisu ulepienia go z gliny.
Poza Elem istnieli inni bogowie, ktérzy przebywali w niebie-
skim pafacu i zyli, podobnie jak krélowie, spedzajac czas na
ucztach i zabawach. Fenicjanie wierzyli, ze zycie czlowieka,
jego powodzenie, urodzaj i wszystkie zjawiska naturalne sa
uzaleznione od mocy poszczegélnych béstw. Poza Elem waz-
nym boéstwem byt Baal'®, natomiast sposréd bogin na czele
panteonu fenickiego staly zona Baala - Asztarte oraz Tanit.

Fenicjanie posiadali $wiete miejsca, gdzie odprawiali
czynnoéci rytualne i sktadali ofiary. Jedna z takich ofiar byta
~krwawa ofiara z dzieci” wrzucanych zywcem do ognia,

bogactwa, ktére wczesniej posiadat bogacz, stoi obok Ozyrysa, za$ bogacz,
odarty ze wszystkiego, cierpi meki. Zob. P. Labuda, Smierc i zycie po $mierci
wedtug Ewangelii sw. Lukasza, s. 67-68.

4 Encyklopedia biblijna, s. 245-246.

13 Zob. S. Moscati, Kultura starozytna ludéw semickich, Warszawa 1966, s. 147.

21



ktoéra skladano bogom w sytuacjach skrajnego niebezpie-
czenistwa. Biblia wspomina o tego rodzaju ofiarach, odno-
szac sie do nich krytycznie (Lb 18,21; 2 Krl 23,10; 1z 57,9;
Jr 32,35). Skladano takze inne dary ofiarne, na przykiad
w postaci ziarna lub oleju. Ofiary te sktadano zazwyczaj na
gorze Karmel, ktéra byla dla Fenicjan miejscem $wietym.
Ofiary takie skladano réwniez w jaskiniach, grotach, przy
zrodlach, rzekach i jeziorach.

Charakterystyczna cechg miejsc $wietych Fenicjan bylo
ich usytuowanie na wzniesieniu. Ponadto oddzielano je od
reszty otoczenia murem, aby uwidoczni¢ granice pomiedzy
strefa boga a czlowiekiem. Miejsce otoczone murem bylo
nazywane $wietym ogrodem. Tam znajdowala si¢ sadzaw-
ka przeznaczona do obmyg¢, a takze oltarze. W p6zniejszym
czasie zaczeto budowac $wiatynie. Nie wiadomo doktadnie,
jakich materiatéw uzywano do budowy Swiatyni i jej deko-
racji. Prawdopodobnie miata ksztalt prostokata z wejsciem
na jednym z dluzszych bokéw. Wzdluz Scian znajdowaty
sie tawy. Naprzeciwko wejscia miescilo sie pomieszczenie
uznawane za najbardziej §wiete. Podobnie bylo w $wiatyni
Salomona w Jerozolimie.

Bostwom i stuzbie swigtyni poswieceni byli kaptani. Byli
oni poddani wladzy arcykaplana. Istnial prawdopodobnie
takze urzad administratora $wiatyni, a takze funkcjonowaty
kolegia spiewakow i szkoly pisarzy dzialajace przy swiaty-
niach. Mozliwe, ze kaplani sprawowali takze inne funkcje
w $wiatyni, upodabniajace ich do prorokéw ze Starego Te-
stamentu.

Niezwykle waznym obrzedem religijnym spotecznosci
fenicjanskiej byly biesiady kultowe - forma kultu zmartych.
Uczty urzadzano takze podczas wazniejszych wydarzen
politycznych. Charakter religijny posiadaty réwniez akty
seksualne uchodzgce wowczas raczej za forme kultu. Auto-
rzy biblijni wspominaja o prostytucji sakralnej, podkreslajac
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ich zlo moralne. Najwazniejszym Swietem dla Fenicjan byt
Nowy Rok, podczas ktérego §wietowano odrodzenie sie ko-
smosu w walce z sitami chaosu.

Podczas obrzedéw religijnych czytano teksty opowia-
dajace o bogach, ich atrybutach, walkach, panowaniu. Naj-
czesciej byly to poematy przedstawiajace mityczne opowia-
dania albo legendy o béstwach. Ponadto podczas skadania
ofiar wykonywano specjalne pieéni. Byly one podobne do
psalméw Spiewanych na przemian z pieSniami zalobnymi,
ktoére nazywano lamentacjami. Wierzono takze w to, ze moz-
na sie kontaktowac z bogami podczas snu; przekazywali oni
wowczas wybranym osobom swoje rozkazy. W tym duchu
mozna stuchac przekazéw starotestamentalnych - Abraham
we $nie zobaczyl znak przymierza oraz byt swiadkiem zbu-
rzenia Sodomy, Jakub walczyt z aniotami w czasie snu, nato-
miast J6zef we $nie ujrzal swoja przysztosc.

Wedtug Kananejczykéw S$mier¢ to czas, kiedy dusza,
ktora jest oddechem i czynnikiem ozywiajacym calego czlo-
wieka, opuszcza ciato. W grobach bliskich zmartych umiesz-
czano pozywienie, przedmioty codziennego uzytku, co jest
Swiadectwem wiary w zycie pozagrobowe. Nie tylko w cza-
sie pogrzebu, ale rowniez pézniej, w okreslone dni odby-
waly sie uczty w miejscach, gdzie byli pochowani zmarli.
Sktadane pokarmy i napoje byly wyrazem jalmuzny dla
zmarlych. Podobne idee mozna odnalez¢ w tradycji Starego
Przymierza®.

Najwiekszym bogactwem Fenicjan byty lasy cedrowe
porastajace wzgoérza Libanu. Drewno cedrowe bylo cennym
i bardzo pozagdanym materiatem budowlanym. Sprzedawano
je miedzy innymi Egipcjanom na budowe $wietej barki. Tak-
ze monarchia izraelska byla jego odbiorca. Wedlug przekazu
Starego Testamentu krol Tyru - Hiram dostarczyl Dawidowi

16 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wedtug Ewangelii $w. Fukasza, s. 15.
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drzewo cedrowe i udostepnit rzemies$lnikéw, aby zbudowali
mu patac (25m5,11; 1 Krn 14,1; 1 Krn 22,4). Nastepnie Salomon
zwrdcit sie do Hirama o pomoc przy budowie $wiatyni jero-
zolimskiej. W zamian za drewno cedrowe i cyprysowe mial
wyslaé do Tyru zboze i oliwe (1 Krl 5; 2 Krn 2,3-16). Rzemiesl-
nicy z Tyru brali udzial w budowie $wiatyni (1 Krl 7,13-46;
2 Krn 2,13-15; 4,11-18). Najpierw sprowadzano drewno na bu-
dowe palacu kréla Dawida, nastepnie Salomona, a w konicu
Swiatyni jerozolimskiej.

Religia Kanaanu wywarla znaczacy wplyw na uksztat-
towanie religii Izraela, jej wierzenia, organizacje, ideologie
i kult. Byta ona tak bliska dla Izraela, ze uwazano ja w cza-
sach pozniejszych za najwiekszego wroga autentycznego
jahwizmu'.

Modlitwa w tradycji antycznej - otwarcie Grekéw na Dobra
Nowine

W starozytnej Grecji kazda dziedzina zycia miata zwigzek
z religia: sztuka, polityka, dziatalnos¢ gospodarcza, zycie to-
warzyskie. W §wiecie antycznym nie znano zjawiska ateizmu.
Kult mégt sprawowac kazdy obywatel, stad tez nie bylo spe-
cjalnego stanu kaptariskiego w takim znaczeniu, jak opisuje
to Biblia. Obrzedy religijne sprawowali ludzie, ktérzy stuz-
be konkretnemu bogu Iaczyli z Zyciem $wieckim. Wiekszos¢
z nich byta urzednikami panstwowymi. Istnialy jednak gru-
py opiekunéw $wiatyn, ktérzy utrzymywali sie z ofiar wier-
nych. Ofiary $wigtynne najczesciej skladaly sie z wina i oliwy,
z mleka, miodu lub wody, z ciast, a takze owocéw. Skladano
réwniez ofiary krwawe ze zwierzat. Poza ofiarami czynnosci
kultyczne Grekéw obejmowaly: modlitwe, teatr, sport.

17 Zob W. Tyloch, Religie Fenicji i Syrii, s. 334-338.
18 Zob. B. Kupis, Religie Swiata antycznego, w: Zarys dziejow religii, s. 365-366.
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Bogowie greccy byli postrzegani jako istoty nieSmier-
telne, potezne, wolne od cierpieni i trosk. Nie byli stworca-
mi $wiata, ale jedynie jego panami. Pomimo swej wielkosci
i sity miewali takze ludzkie stabosci. Tworzyli zorganizowa-
ny panteon, w ktérym wyrézniano dwunastu bogéw olim-
pijskich" oraz bogéw $wiata podziemnego®.

Modlitwa w tradycji greckiej to najczesciej btaganie o po-
moc. Jesli owa prosba zostala wystuchana, to modlono sie,
aby podziekowaé bogu. Tekst modlitwy powstawat spon-
tanicznie, w zaleznosci od sytuacji i potrzeb. Zazwyczaj na
wstepie modlitwy wymieniano imie boga lub bogini, potem
przedstawiano prosbe, po ktérej nastepowalo przyrzeczenie
podziekowania lub ofiary jako zados¢uczynienia za spetnie-
nie prosby?.

Zycie religijne Grekéw koncentrowato sie wokét sank-
tuariow. Poczatkowo byly to Swiete okregi pod gotym nie-
bem, wyznaczajace Swieta przestrzen, siedzibe béstwa. Kaz-
dy okrag posiadat ottarz, Zrédto lub strumyk do ablucji oraz
Swiete drzewo albo gaj. Z biegiem czasu w tych okregach
zaczeto umieszczac posag bostwa, a pdzniej mate budynki,
ktore przeksztalcity sie w Swiatynie. Do owych $wiatyn piel-
grzymowano, skladano dary i zwierzeta ofiarne. W ten spo-
sOb powstaty osrodki kultu poszczegélnych bogéw. Znacze-
nie miejsc $wietych bylo zwigzane z béstwami, jakie w nich
odbieraly szczegolna czesc.

19 Zeus - wladca Olimpu oraz sprawca i straznik porzadku we wszechswiecie;
Hera - Zzona Zeusa bogini kobiet i malzenistwa; Posejdon - pan ziemi i woéd
srodladowych; Demeter - bogini ptodnosci i urodzaju; Apollo - bég Storica,
zycia, zdrowia i $mierci. Bég muzyki, poezji i sztuki; Artemida -bogini fowow,
opiekunka bydta domowego i bogini Ksiezyca; Ares - bég wojny; Afrodyta -
bogini milosci i pieknosci; Hermes - opiekun pasterzy, bég handlu, kupcow,
ztodziei i mowy; Atena - opiekunka dziewic, bogini madrosci i wojny; Hefaj-
stos - bog ognia; oraz Dionizos - b6g wina i odradzajacej si¢ natury.

»  Najwazniejsze béstwa Swiata podziemnego, miejsca przebywania umar-
tych to Hades i jego zona, Persefona, oraz Demeter i Kora.

2 Zob. B. Kupis, Religie swiata antycznego, s. 344-350.
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Najwiekszym Swietem w starozytnej Grecji bylo swie-
to ku czci bogini Ateny - Panatenaje, ktére obchodzono raz
w roku. Punktem kulminacyjnym uroczystosci bylo zloze-
nie specjalnego daru - nowego stroju kobiecego w $wiatyni
Ateny. Co cztery lata obchodzono Wielkie Panatenaje. Uro-
czystosci rozpoczynato zlozenie ofiar, po czym odbywaly sie
zawody sportowe. Obchody koniczyla procesja, ktérej celem
bylo zlozenie daru w sanktuarium Ateny.

Drugim po Panatenajach swietem byly Dionizje, ku czci
Dionizosa - boga Stonica, przyrody i radosci. Podczas miste-
riow dionizyjskich, nazywanych takze bachanaliami, pito
wino, uprawiano orgiastyczne tance i sktadano ofiary z ko-
ztéw oraz dzikow.

Z czasem powstaty kolejne $wieta, ku czci innych bogow.
Oddawanie czci poszczegdlnym boéstwom bylo Swietem
oficjalnym - panstwowym. Uroczyste obchody trwaty za-
zwyczaj kilka dni. W czasie $wiat organizowano w teatrach
konkursy tragedii i komedii i zawody chéréw. Obchodom
towarzyszyly Spiewy, tarice i uczty.

Stary Testament wzmiankuje Grecje, okreslajac ja mia-
nem Jawanu (Dn 8,21; 10,20 i 11,2 oraz Za 9,13). W Nowym
Testamencie Grecja zajmuje wazne miejsce. Apostol Pawel
odwiedzil wiele miast greckich (Dz 16,9-18; 2 Kor 2,12). Pi-
sal takze listy do tamtejszych wspolnot: do Koryntu, Filippi
i Tesaloniki.

Kulty starozytnej Italii i panstwa rzymskiego

Na wierzenia i religijnoé¢ Rzymu duzy wplyw miaty nie-
watpliwie wczesniejsze cywilizacje, zamieszkujace tereny
Italii?. Ludy te zajmowaly sie gléwnie rolnictwem, stad
tez wierzenia religijne byty $ciéle zwigzane z codziennym

2 Zob. ].C. Fredouille, G. Rachet, Cywilizacje srodziemnomorskie, s. 689.

26



zyciem na wsi i praca na roli. Czczono béstwa, ktére byly
odpowiedzialne za wazne momenty w egzystencji czlowie-
ka. Nie zajmowano sie zyciem, czynami czy pochodzeniem
bogéw, starano sie jedynie wywigza¢ z obowiazkéw wobec
nichiw ten sposéb zyskac ich przychylnos¢. Cecha charakte-
rystyczng owych ludéw byto tak zwane bogotworstwo, czyli
przyporzadkowywanie odpowiedzialnosci za kazdy przed-
miot lub czynnoé¢ innemu béstwu.

Boéstwa dla czeséci owych ludéw (Etruskowie) byly isto-
tami opiekuniczymi. Poczatkowo wyobrazane je sobie jako
bezcielesne i bezksztaltne. P6zZniej zaczeto przedstawiac je
za pomoca niewielkich figurek z wosku i gliny. Inne ludy
(Latynowie) réwniez uwazaly poczatkowo, ze bogowie sa
niewidzialni i bezcielesni, pod wplywem jednak mitologii
greckiej z czasem zaczeli nadawac im cechy i wyglad ludzki.
I oni wlasnie byli odpowiedzialni za zycie cztowieka w po-
szczegOlnych jego fazach, za dobytek i efekty pracy na roli.
Otwartosc¢ religii rzymskiej na wpltywy réznych kultur spra-
wilo, Ze béstwa uznawane przez ludnos¢ latyniska, Sabinéw
czy Etruskéw, zostaly wlaczone do panteonu rzymskiego.

Codzienne zycie Rzymian toczylo sie w obrebie rodziny.
Podstawowym jej zajeciem byto rolnictwo. Stad tez czczono
dwa rodzaje béstw: domowe i agrarne. Ojciec rodziny, jako
glowa, byl jej reprezentantem wobec bogéw. Posiadatl nie-
ograniczona wladze, ktéra poczatkowo pozwalata mu nawet
decydowac o zyciu i $mierci poszczeg6lnych domownikow.
Jemu przystugiwala szczegolna czes¢, ktora pdzniej zaczeto
otaczac takze wtadce®.

Starozytny Rzym wyrdézniat gléwnych bogéw oraz wie-
le innych béstw odpowiedzialnych za wszystkie dziedziny
zycia ludzkiego. Najwazniejsze miejsce w panteonie zajmo-
wal Janus - duch drzwi i bram, ktéry pdzniej zostal uzna-

# Zob. B. Kupis, Religie swiata antycznego, s. 373.
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ny za boga wszelkiego poczatku. Nawet wtedy, gdy Jowisz
stal sie¢ naczelnym bogiem Rzymian, imi¢ Janusa wymie-
niano w modlitwach na pierwszym miejscu. Kolejne miej-
sca w panteonie zajmowat Jowisz - bég nieba, utozsamiany
z wojng, Junona - Zona Jowisza, krélowa bogéw, uosobienie
rzymskiej matrony, czyli idealnej Zony i matki, Minerwa -
ktérej imie oznaczalo mysl, stad tez byla patronka sztuki
i rzemiosta, oraz Mars - bég wojny - jako ze uwazano go za
ojca Romulusa i Remusa, otaczano go szczegdlna czcig jako
ojca wszystkich Rzymian.

Funkcje religijne petnione poczatkowo przez ojca rodzi-
ny zostaly z czasem przejete przez kaptanéw. Poza sprawa-
mi religijnymi kapltani zajmowali sie ustalaniem kalendarza,
pisaniem kronik, sporzadzaniem testamentéw, uczestniczyli
podczas zawierania malzenstw i innych aktéw cywilnych.
Funkcje swoje pelnili dozywotnio. Byli utrzymywani przez
panistwo. Jako ze cieszyli sie¢ powszechnym szacunkiem,
mieli takze wplyw na sprawy parnistwowe?.

Rzymski kult byt zwigzany z osoba panujacego. Podob-
nie jak w innych starozytnych religiach waznym jego ele-
mentem byly ofiary - krwawe i bezkrwawe. Szczeg6lne zna-
czenie mialy te drugie. Przed zabiciem zwierze przystrajano.
Po odmoéwieniu rytualnej modlitwy przez kaptana i pokro-
pieniu zwierzecia posypywano jego czolo maka. Zwierze za-
bijat pomocnik kaptana, po czym nastepowala uczta.

Podczas wszelkich obrzedéw odmawiano modlitwy we-
dtug ustalonych formul. Czyniono to niezwykle skrupulatnie,
aby sie nie pomyli¢, gdyz - jak wierzono - spowodowatoby
to obraze bostwa. W kulcie rzymskim niezwykle wazna byta
gleboka wiez rodzinna i przekonanie o zwigzkach zyjacych
z tymi, ktérzy juz odeszli. Przejawem kultu zmartych byty wi-

% Zob. tamze, s. 376-377.
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zerunki bostw opiekujacych sie zmartymi, ktérym sktadano
ofiary, oraz Feralia - czyli $wieto obchodzone na ich czes¢.

Daty Swietowania wyznaczali kaplani, ktérzy prowa-
dzili kalendarz i czuwali nad kultem poszczegélnych bostw.
Poczatkowo kalendarz rzymski byl dostosowany do rytmu
prac rolniczych. Byl on jednak niedoktadny, stad tez zosta-
ta przeprowadzona reforma przez Juliusza Cezara. Od jego
imienia nowy kalendarz zostat nazwany juliariskim®.

Rzymianie Swietowali w zasadzie przez caly rok. Naj-
popularniejsze byly uroczystosci zwigzane z uprawa ro-
élin i hodowla zwierzat. Swieto byto dla Rzymian czasem
radosci, swobody i obdarowywania si¢ prezentami. Poza
réznego rodzaju $wietami wymiar religijny mialy na poczat-
ku igrzyska gladiatoréw, ktére byly urzadzane przy okazji
pogrzebéw waznych osobistosci. Z czasem stracily one wy-
miar religijny i staly sie na dlugie lata ulubionag rozrywka.
Swietom religijnym towarzyszyty takze igrzyska - wyscigi
wozow zaprzezonych w konie.

Poczatkowo Rzymianie nie budowali §wigtyr ani nie sta-
wiali posagéw. Bezosobowe bdstwa czczono na tonie przy-
rody, w domach, czasem stawiano im oltarze, na ktérych
skladano ofiary. Pierwsze sanktuaria rzymskie miescily sie
w gajach ijaskiniach. PéZniej zaczeto budowa¢ mate kaplicz-
ki (np. na Kapitolu), a w kolejnych wiekach $wiatynie. Naj-
wazniejszym dla Rzymian miejscem Swietym byl Kapitol,
gdzie wszyscy zwyciezcy wodzowie sktadali bogom ofiary
za odniesione zwyciestwa. Kolejnymi waznymi $wiatyniami
byl Panteon, czyli ,$wiatynia wszystkich bogéw”, §wiatynie

% W 325 r. na Soborze Nicejskim Kosciét przyjat kalendarz julianiski, ktéry
funkcjonowal w catym $wiecie chrzescijariskim. Zob. W. Koztowski, Pocho-
dzenie Swigt chrzescijariskich, s. 164. W 1582 r. - za pontyfikatu Grzegorza XIII -
zastgpiono go kalendarzem gregorianiskim. Zob. J.C. Fredouille, G. Rachet,
Cywilizacje srodziemnomorskie, s. 345.
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Westy na Forum Romanum i na Forum Boarium, $wigtynia
Apollina na Palatynie, a takze Minerwy na Awentynie.

Religia rzymska byla tolerancja wobec innych wierzen.
Przejawem tego byly modlitwy Rzymian zanoszone podczas
wojny do béstw nieprzyjacielskich, aby te opuscily oblega-
ne miasto i zechcialy zamieszka¢ w Rzymie, gdzie bedzie im
znacznie lepiej. Powszechne tez byto przekonanie, ze kazde,
nawet najdrobniejsze, niepowodzenie bylo zwigzane z gnie-
wem béstwa, natomiast powodzenie - z jego zadowoleniem.

Relacje pomiedzy ludZmi a béstwami opieraly sie na
pewnego rodzaju ukfadzie: béstwa przychodzily ludziom
z pomocy, ci natomiast zyskiwali ich przychylnos¢ poprzez
skrupulatne wykonywanie czynnoéci zwigzanych z kultem.
W ten sposéb zachowywano pokdj z bogami. W zwigzku
z tym, ze w starozytnym Rzymie rozrézniano kult panistwo-
wy i prywatny, réwniez modlitwy o charakterze panstwo-
wym r6znily sie od prywatnych. Te pierwsze byty zazwy-
czaj odmawiane przez urzednikéw badz kaptanéw i czasa-
mi przypominaty co$ w rodzaju umowy. Wierzono, ze odpo-
wiednia forma modlitwy sktoni béstwo do zaakceptowania
jej tredci. Poniewaz formuly modlitewne nie byly aktualizo-
wane, z czasem przestaly by¢ zrozumiate i lud ograniczat sie
do automatycznego powtarzania ich za kaptanem.

Religia Rzymu wywierala znaczacy wplyw na umysto-
wos¢ wiernych, na zycie polityczne oraz kulture. Pod wpty-
wem religii ksztaltowat sie takze ideat obywatela rzymskie-
go. Na pierwszym miejscu stawiano dobro panistwa i gminy,
natomiast na ostatnim - korzysci osobiste.

* Ok

Starozytne kultury Bliskiego Wschodu, Grecji i Rzymu prze-
nikata pewnos¢ istnienia i dzialania sit nadprzyrodzonych.
Wierzono, ze za wszystko, co dzieje sie w Swiecie, odpo-
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wiedzialne sa liczne béstwa. Losy za$ czlowieka zaleza od
ich taskawosci. Stad tez sprawowano rézne formy kultu,
by zjednywa¢ sobie przychylnos¢ owych boéstw. Do naj-
wazniejszych przejawéw kultu nalezaly ofiara i modlitwa.
W niektoérych religiach funkcjonowaly formuty modlitew-
ne przekazywane z pokolenia na pokolenie, w innych mo-
dlitwa byla spontaniczng rozmowa z konkretnym bogiem,
w zaleznosci od sytuacji. Miedzy bogiem a cztowiekiem nie
bylo jednak mitosci, o jakiej mowi Pismo Swiete. Wszelkie
modlitwy, a nawet hymny pochwalne, zdominowane byty
glownie strachem przed gniewem boéstw i lekiem o wlasne
powodzenie.

Religie $wiata starozytnego wywarly jednak znaczacy
wplyw na ksztaltowanie sie religii Izraela: jej ideologie, wie-
rzenia i kult. Mozna widzie¢ miedzy nimi pewne analogie.
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Ks. PIOTR LABUDA

STAROTESTAMENTALNE MIEJSCA KULTU

Wszystko, co dotyczy relacji Boga do cztowieka i czlowie-
ka do Boga, cala ekonomia zbawienia, a zatem stworzenie,
przymierze, zapowiedzi mesjariskie, liturgia starotestamen-
talna, przepisy prawne zawarte w Torze i innych starotesta-
mentalnych tekstach, wszystkie formuly modlitewne, jakie
znajdujemy na kartach tak Starego Testamentu - w szczegol-
noéci z Ksiega Psalmoéw, jak i liczne teksty Nowego Testa-
mentu, poczynajac od modlitwy Jezusa, Modlitwy Pariskiej,
poprzez liczne hymny, krotsze i dluzsze formuly wyznan
wiary w listach Pawla Apostota, piesni, zwane homologiami,
wszystko to moze stanowi¢ przedmiot rozwazan na temat
modlitwy w Biblii. Na kartach Starego i Nowego Testamen-
tu modlitwa jest nieodtagcznym elementem religijnosci czto-
wieka. Modlitwa towarzyszyla czlowiekowi w kazdej sytu-
acji zyciowej: w chwilach radosci, smutku, stabosci, gniewu,
szczeScia. W kazdym z nich zawarta jest wiara w istnienie
nadprzyrodzonej mocy, ktéra nie zawiedzie*. Z modlitwa
w tradycji biblijnej bardzo czesto taczylo sie zagadnienie
miejsca - sanktuariow, w ktorych tatwiej bylo spotka¢ sie
z Bogiem. W tradycji biblijnej zawsze i wszedzie mozna byto
zwraca¢ sie do Boga. Modlitwe liturgiczna sprawowano jed-
nak w miejscach $wietych, poniewaz wierzono, ze Bog jest
w nich obecny w spos6b szczeg6lny.

% Zob. ]. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, ,Studia Theologica Varsaviensia”
23 (1985) 2, s. 57.
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Pierwsze sanktuaria Izraela

Pierwsze sanktuaria zakladane przez patriarchéw usytuowa-
ne byly najczesciej w miejscach ukazania si¢ Boga JHWH.
Miejsca te wyrdznialy sie sposréd innych: byly to gory, pa-
gorki, Zrédla, drzewa®. W miejscu ukazania si¢ Boga patriar-
cha budowat ottarz. W ten sposoéb zaczely powstawac pierw-
sze sanktuaria Izraela, stajgc sie miejscami kultu i modlitwy.

Sychem

Sychem to niewielkie miasto potozone okoto 70 km na pétnoc
od Jerozolimy, w przejsciu pomiedzy gérami Ebal i Garizim.
W starozytnosci ta starozytna miejscowosé lezaca na trasie
miedzy Egiptem i Arabig a Mezopotamia i Syrig, byta kana-
nejskim miejscem kultu Baal Perita - Pana Przymierza. Znaj-
dowat sie tam dab More, z szumu lisci ktérego przepowiada-
no przysztosé®. Wedlug Ksiegi Rodzaju Abraham wyruszyw-
szy z Charanu, dotarl do Kanaanu, do Sychem, do debu More.
Tam tez ,Pan, ukazawszy sie Abramowi, rzekl: «Twojemu
potomstwu oddaje wiasnie te ziemie». Abram zbudowat tam
oltarz dla Pana, ktéry mu sie ukazal” (Rdz 12,7). P6zniej w tej
miejscowosci patriarcha Jakub zakopal wszystkie wizerunki
obcych bogéw, w jakich posiadaniu byli ci, ktérzy mu towa-
rzyszyli: ,Oddali Jakubowi wszystkie wizerunki obcych bo-
gow, jakie posiadali, oraz kolczyki, ktére nosili w uszach, i Ja-
kub zakopat je pod terebintem w poblizu Sychem” (Rdz 35,4).

Do Sychem przybyl Jozue. Tam wlasnie przypomniat
Izraelitom ich dzieje, dzieje narodu wybranego (Joz 24,1-25).
Gdy lud zgodnie zadecydowal: ,Panu, Bogu naszemu, chce-
my stuzy¢ i glosu Jego chcemy stuchac¢” (Joz 24,24), Jozue
zawarl przymierze: ,Zawarl wiec Jozue w tym dniu przy-
mierze z ludem i nadal mu ustawe i nakaz w Sychem. Jozue
zapisal te stowa w ksiedze Prawa Bozego. Wzial nastepnie

% Zob. M. Golebiewski, Modlitwa w Starym Testamencie, t. 2, s. 64.
% Zob. A. Tschirschnitz, Dzieje ludow biblijnych, Warszawa 1994, s. 171-173.

34



wielki kamieri i wznidst go tam pod terebintem, ktéry jest
w miejscu poswieconym Panu. Nastepnie Jozue rzekt do
zgromadzonego ludu: «Patrzcie, oto ten kamient bedzie dla
was $wiadkiem, poniewaz on styszal wszystkie stowa, ktore
Pan méwit do nas. Bedzie on $wiadkiem przeciw wam, aby-
Scie sie nie wyparli waszego Boga»” (Joz 24,25-27).

W Sychem zostal pochowany J6zef, syn Jakuba: , Kosci
Jozefa, ktére synowie Izraela zabrali ze soba z Egiptu, pocho-
wano w Sychem, na czeéci pola, kupionego przez Jakuba od
synéw Chamora, ojca Sychema, za sume stu kesitéow. I stato
sie ono wlasnoscia synéw Jozefa” (Joz 24,32).

Niewatpliwie Sychem w czasach Jozuego posiadato ran-
ge sanktuarium narodowego. Byto centrum panstwa izrael-
skiego. W Sychem Abimelek zostal powotany na krdla, tu-
taj takze rozpoczeta sie polityczna schizma (Sdz 9,1-57). Po
podziale Krélestwa na Péinocne i Potudniowe rola Sychem
zmniejszyla sie na rzecz Betel. Pomimo to Sychem zostato
stolicg Krolestwa Potnocnego. W 924 r. przed Chr. udat sie
tam Roboam, aby obja¢ wladze krélewska (1 Krl 12,1). Na-
stepnie stalo sie stolica monarchii Jeroboama (1 Krl 12,25).
Nie wiadomo, czy sanktuarium to nadal funkcjonowato, po-
niewaz tradycja deuteronomiczna nie przekazuje zadnych
wiadomosci na ten temat, by¢ moze z powodu podejrzenia,
iz kult byl splamiony praktykami pogariskimi. W 722 r. przed
Chr. Sychem izraelskie zostalo zupelnie zniszczone przez
armie asyryjska. Po wysiedleniu rdzennych mieszkaricow
ich miejsce zajeli osadnicy asyryjscy wywodzacy sie z roz-
nych ras i kultur. Z ludnosci tej wywodza sie Samarytanie.
Ze wzgledu na ich sklfonnos¢ do batwochwalstwa zydowska
gmina jerozolimska nie dopuscita ich do budowy swiatyni.
Ich zycie religijne toczyto sie wokét wlasnej §wigtyni na go-
rze Garizim, w poblizu Sychem. Samarytanie odrzucili ksie-
gi Starego Testamentu z wyjatkiem Piecioksiegu Mojzesza
z X w. przed Chr., ktéry nazwano Piecioksiegiem samary-
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tariskim. Okoto 350 r. przed Chr. odbudowano je jako reli-
gijne centrum Samarytan. Podczas podboju Samarii w 107 .
przed Chr. miasto zostatlo zréwnane z ziemia i juz nigdy go
nie odbudowano®.

Betel

Prawdopodobnie wtasnie w poblizu Betel, jako drugim mie-
Scie w Kanaan, zatrzymal si¢ Abraham podczas swej we-
dréwki. Z Sychem Abraham miat przenies¢ sie ,na wzgorze
na wschoéd od Betel i rozbit swéj namiot pomiedzy Betel od
zachodu i Aj od wschodu. Tam réwniez zbudowat ottarz dla
Pana i wzywal imienia Jego” (Rdz 12,8). Abraham zatem stoi
u poczatku dziatalnosci tego sanktuarium.

Wedlug jednak dalszego przekazu Ksiegi Rodzaju po-
czatek kultu Betel zawdzigcza Jakubowi. W drodze do Cha-
ranu zatrzymal si¢ on na noc w tym miejscu i podczas snu
mial wizje drabiny Iaczacej ziemie z niebem. Uznawszy to
miejsce za ,,dom Boga” i ,,brame nieba” (Bet-El), Jakub usta-
wit kamieni stuzacy mu za podglowek jako massebe i nama-
Scil go, a ponadto zlozyt przysiege, ze jesli zdota wréci¢ do
domu caly i zdrowy, ustanowi w tym miejscu sanktuarium.
Stowa danego dotrzymat. Po powrocie z Mezopotamii udat
sie w pielgrzymke z Sychem do Betel, gdzie wzniost ottarz
i stele (Rdz 35,1-9; 14-15): , Kiedy Jakub wyszedlszy z Beer-
-Szeby wedrowat do Charanu, trafil na jakie$ miejsce i tam
sie zatrzymal na nocleg, gdy storice juz zaszto. Wzial wiec
z tego miejsca kamieni i podlozyt go sobie pod gtowe, ukla-
dajac sie do snu na tym wtasnie miejscu. We $nie ujrzat dra-
bine opartg na ziemi, siegajacg swym wierzchotkiem nieba,
oraz aniotéw Bozych, ktérzy wchodzili w gére i schodzili na
dét. A oto Pan stal na jej szczycie i méwit: «Ja jestem Pan, Bog
Abrahama i Bég Izaaka. Ziemie, na ktorej lezysz, oddaje to-

»  Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1999, s. 10-12.
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bie i twemu potomstwu. A potomstwo twe bedzie tak liczne
jak proch ziemi, ty za$ rozprzestrzenisz si¢ na zachod i na
wschod, na péinoc i na potudnie; wszystkie plemiona ziemi
otrzymaja blogostawienstwo przez ciebie i przez twych po-
tomkow. Ja jestem z tobg i bede cie strzegl, gdziekolwiek sie
udasz; a potem sprowadze cie do tego kraju. Bo nie opusz-
cze cig, dopoki nie spelnie tego, co ci obiecuje». A gdy Ja-
kub zbudzil sie ze snu, pomyslal: «Prawdziwie Pan jest na
tym miejscu, a ja nie wiedziatem». I zdjety trwoga rzekt:
«O, jakze miejsce to przejmuje groza! Prawdziwie jest to
dom Boga i brama nieba!». Wstawszy wiec rano, wziagl 6w
kamien, ktéry podltozyt sobie pod glowe, postawil go jako
stele i rozlal na jego wierzchu oliwe. I dal temu miejscu na-
zwe Betel. - Natomiast pierwotna nazwa tego miejsca byla
Luz. - Po czym zlozyt taki Slub: «Jezeli Pan Bég bedzie ze
mna, strzegac mnie w drodze, w ktérg wyruszylem, jezeli da
mi chleb do jedzenia i ubranie do okrycia sie i jezeli wroce
szczesliwie do domu ojca mojego, Pan bedzie moim Bogiem.
Ten za$ kamieni, ktéry postawitem jako stele, bedzie domem
Boga. Z wszystkiego, co mi dasz, bede Ci sktadat w ofierze
dziesiecine»” (Rdz 28,10-22).

Po schizmie politycznej Jeroboam zamierzal zapoczatko-
waé w Betel kult konkurencyjny wobec jerozolimskiego, ale
prawdopodobnie i tutaj, podobnie jak w przypadku Sychem,
kult Jahwe zostat zastapiony przez wczesniejszy - kananejski*.

Mamre

Wazne w dziejach narodu wybranego bylo rowniez leza-
ce w poblizu Hebronu sanktuarium Mamre. Pod debami
Mamre Abraham rozbil namioty i wlasnie tutaj ukazat mu
si¢ Jahwe. W Mamre Bég obiecal Abrahamowi, ze Sara uro-
dzi mu syna (Rdz 18,1-15). Tam tez Abraham wstawiat sie za
mieszkanicami Sodomy i Gomory (Rdz 18,16-33). Poza Ksie-

% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, Poznari 2004, s. 307.
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ga Rodzaju Biblia juz nigdzie nie wspomina Mamre. Wydaje
sie jednak, ze kult tego miejsca trwat doé¢ diugo. W Mamre
Abraham prawdopodobnie ogladat przyszia Jerozolime i do-
Swiadczyl wizji konica czasow. W I w. po Chr. Mamre bylo
celem licznych pielgrzymek. Czczono tam , drzewo Abraha-
ma”. Milczenie Biblii poza Ksiegg Rodzaju na temat Mamre
prawdopodobnie wynika z faktu, ze uprawiany w nim kult
odznaczat sie synkretyzmem, w zwigzku z czym byl odrzu-
cany przez ortodoksyjnych Zydéw.

Beer-Szeba

Miejscowos¢ Beer-Szeba lezy na potudniu Izraela. Dzis jest to
najwieksze miasto na pustyni Negew - w zwigzku z czym jest
nazywana dzi$ , stolica Negewu”. Biblia wiele razy wspomina
miasto Beer-Szeba. Istniato ono juz za zycia Abrahama. Tam
wlasdnie miat on wykopac istniejacg do dzi$ studnie, a p6ézniej
zawarl przymierze z krélem Abimelekiem. Nazwa miejsco-
wosci ttumaczona jako ,Studnia Przysiegi”, ,Studnia Sied-
miu”, albo ,Zrédta Przysiegi”, ,,Siedem Zrédel” nawiazuje
wlasnie do tego wydarzenia. W Beer-Szebie Jahwe miat ob-
jawié sie noca Izaakowi i potwierdzi¢ obietnice dane Abraha-
mowi: ,wyruszyl Izaak do Beer-Szeby. I zaraz pierwszej nocy
ukazal mu sie Pan i rzekl: «Ja jestem Bogiem twego ojca, Abra-
hama. Nie lekaj sig, bo Ja bede z toba. I bede ci bltogostawit,
rozmnazajac twoje potomstwo przez wzglad na Abrahama,
ktory Mi stuzyt». Izaak zbudowat wiec tam ottarz i wzywal
imienia Pana. Rozbil tez tam sw¢j namiot, a studzy Izaaka
wykopali tam studnie” (Rdz 16,23-25). W Beer-Szebie réw-
niez syn Izaaka - Jakub - sktadat Bogu ofiary i doswiadczy?
teofanii. Zatozenie sanktuarium przypisuje sie Abrahamowi,
ktoéry zasadzil w Beer-Szebie drzewo tamaryszkowe i wzywat
imienia Jahwe El-'Olam (Rdz 21,33). To okre$lenie nie wyste-
puje nigdzie wczeéniej, wiec prawdopodobnie byto imieniem
bostwa kananejskiego, ktérego miejsce zajal Jahwe.
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Po podboju Kanaanu przez Izraelitow Beer-Szeba byla
najdalej na potudnie wysunietym miastem izraelskim. Zo-
stalo ono przyznane pokoleniom Judy i Symeona. Prorok
Eliasz schronit si¢ w Beer-Szebie, kiedy krélowa Izebel kaza-
ta go zabi¢: ,, Achab opowiedzial Izebeli wszystko, co Eliasz
uczynil, i jak pozabijal mieczem prorokéw, wtedy Izebel wy-
stata do Eliasza postarica, aby powiedzial: «Chociaz ty jestes$
Eliasz, to jednak ja jestem Izebel! Niech to sprawig bogowie
i tamto dorzucy, jesli nie postapie jutro z twoim zyciem, jak
sie stalo z zyciem kazdego z nich». Wtedy Eliasz zlaklszy
si¢, powstal i ratujac sie ucieczka, przyszedt do Beer-Szeby
w Judzie i tam zostawil swego stuge, a sam na odleglos¢ jed-
nego dnia drogi poszed! na pustynie. Przyszedlszy, usiadl
pod jednym z janowcéw i pragnac umrzed, rzekt: «Wielki juz
czas, o Panie! Odbierz mi zycie, bo nie jestem lepszy od mo-
ich przodkéw». Po czym polozyl sie tam i zasnat. A oto aniot,
tracajac go, powiedzial mu: «Wstan, jedz!». Eliasz spojrzat,
a oto przy jego glowie podptomyk i dzban z woda. Zjadt
wiec i wypil, i znéw sie potozyl. Powtdrnie aniotl Parski
wrdcil i tracajac go, powiedzial: «Wstan, jedz, bo przed toba
dituga droga». Powstawszy zatem, zjad! i wypil. Nastepnie
moca tego pozywienia szedl czterdziesci dni i czterdziesci
nocy az do Bozej gory Horeb” (1 Krl 19,1-8). Prawdopodob-
nie Samuel ustanowil swoich synéw sedziami w Beer-Szebie
(1Sm 8,1-2), a w epoce krélewskiej pielgrzymowali tam Izra-
elici z p6étnocy?.

Sanktuaria w Sychem, w Betel, w Mamre czy w Beer-Sze-
bie zostaly przejete od Kananejczykéw. Lokalne kananejskie
nazwy bostw patriarchowie przenosili na wiasnego Boga,
ktorego czcili pod jednym z atrybutéw (np. El Olam w Be-
er-Szebie czy El Berit w Sychem). Cechg charakterystyczng
tych sanktuariéw byto nie tylko ich podobne usytuowanie:
na wyzynach, w miejscach, gdzie znajdowalo sie Zrédto

31 Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, s. 14-15.
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wody albo $wiete drzewo (np. dab Mamre w Hebronie), ale
o wiele bardziej to, ze wtasnie w tych miejscach patriarcho-
wie przezywali objawienia Boga. Byly one niewatpliwie dla
Izraelitow miejscem spotkania z Bogiem, miejscem kultu,
miejscem modlitwy.

Dom Boga na ziemi
Namiot Spotkania

Po wyjsciu z niewoli egipskiej, w czasie wedréwki przez pu-
stynie, ale tez juz po wejéciu do Ziemi Obiecanej, zanim zbu-
dowano $wiatynie w Jerozolimie, Izrael miat sanktuarium
przenoéne nazywane ,Namiotem Spotkania”, ,Namiotem
Zgromadzenia” czy ,Namiotem Swietym”®. Wedtug Ksiegi
Wyjécia Mojzesz rozbit dla siebie namiot, aby w nim Bég mogt
do niego przemawiac (Wj 33,7-11). Co do lokalizacji namiotu
w obozie istnieja takze dwie rézne opinie: jedna tradycja po-
daje, ze znajdowal sie poza obozem (Wj 33,7-11), natomiast
wedlug drugiej znajdowat sie¢ wewnatrz niego (Lb 5,3)%.

Przybytek zostal zbudowany w czasie wedréwki Izra-
elitow z Egiptu do Ziemi Obiecanej pod goéra Synaj, na pot-
wyspie o tej samej nazwie, na polecenie Mojzesza. Przetozo-
nym przybytku byl arcykaptan. Po wedréwce przez pustynie
i wkroczeniu do Kanaanu, w okresie sedziéw, Przybytek
znajdowal sie w miescie Szilo. W epoce monarchii byt prze-
noszony z Szilo do Nob, a potem do Gibeonu. PéZniej zostal
ztozony w zbudowanej przez Salomona $wiatyni jerozolim-
skiej (959 przed Chr.). Wedlug przekazéw z Il w. przed Chr.,
po zburzeniu Jerozolimy przez Babiloriczykéw w 586 r. przed
Chr. prorok Jeremiasz miat ukry¢ Namiot Spotkania i Arke
Przymierza w grocie na gorze Nebo.

% Zob. M. Filipiak, ,Arka Przymierza” i ,, Namiot Spotkania” - najstarsza swigty-
nia Starego Testamentu, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 1 (1972), s. 211-220.
% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 310-311.
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Pierwsze wlasne sanktuarium Izraela bylo przenosnym
namiotem o drewnianej konstrukcji, usytuowanej na osi
wschéd-zachéd. Ow namiot otoczony byt dziedzificem, na
ktérym poza oltarzem catopalenia znajdowalo sie tez miej-
sce obmy¢. Wejscie usytuowane byto po stronie wschodnie;j.
Namiot noszacy nazwe miszkan skladal sie¢ z dwoch czesci:
prostokatnej sali o wymiarach 15 x 7,5 x 5 m oraz glebiej po-
tozonej sali w ksztalcie sze$cianu o dlugosci boku 5 m. Pro-
stokatny dziedziniec o wymiarach 50 x 25 m otoczony byt
ogrodzeniem ze stupkéw z drzewa akacjowego, pokrytych
srebrng blacha. Sciany namiotu takze byly wykonane z drze-
wa akacjowego. Po wschodniej stronie znajdowalo sie pie¢
kolumn podtrzymujacych belke, na ktérej byla zawieszona
zaslona dzielaca przybytek na dwie czesci: Miejsce Swiete
oraz Miejsce Najswietsze™.

W pierwszej czeéci Przybytku: ,Miejscu Swietym” - znaj-
dowaly sie takie wazne elementy kultu, jak siedmioramien-
ny $wiecznik, oftarz kadzielny i st6t chlebéw poktadnych.

Siedmioramienny $wiecznik (menora) znajdowat sie po
lewej stronie od wejscia, naprzeciwko stotu chlebéw poktad-
nych. Byl wykonany, zgodnie z poleceniem Mojzesza, ze
szczerego ztota. Noca zapalano wszystkie jego siedem lamp
umieszczonych na siedmiu ramionach, w dzierh natomiast -
tylko trzy. Codziennie rano i wieczorem kaplani napelniali
lampy oliwa. Biblia doktadnie méwi nie o Swieczniku sied-
mioramiennym, ale szeScioramiennym - z pionowego trzo-
nu wychodza trzy ramiona w lewo i trzy ramiona w prawo.
Poniewaz na kornicu kazdego ramienia oraz na koricu trzonu
znajduje sie lampa, stad ten szeScioramienny $wiecznik ma
siedem lamp (Wj 25,31-40). Menora jest jednym z najstar-
szych i najbardziej rozpowszechnionych symboli uzywa-
nych w zydowskiej sztuce kultowej. Jest takze traktowana

¥ Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, s. 17-18.
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jako symbol judaizmu. Jej wizerunek zostal wykorzystany
w herbie panstwa Izrael.

Ottarz kadzielny byl wykonany z drewna pokrytego
drogim metalem, zazwyczaj ztotem. Miat ksztatt filara o wy-
miarach 1 x 1 x 2 fokcie, z rogami na czterech gérnych naroz-
nikach, byl wyposazony w pierécienie, w ktérych umiesz-
czano dragi do jego noszenia. Na oltarzu kadzidlanym nie
sktadano krwawych ofiar. Spalano na nim tylko kadzidto,
ktére kiadziono na stale zarzace sie wegle. Na ottarzu tym
dwa razy dziennie palono kadzidlo, a dodatkowo raz do
roku dokonywano rytu oczyszczenia.

W Miejscu Swietym znajdowat sie takze stét chlebow
pokiadnych. Stét o wymiarach 1 x 0,5 m i wysokosci 25 cm
wykonany byt z drewna akacjowego. Pokryty byt ztotem. Na
stole lezato 12 chlebéw poktadnych (zgodnie z ilo$cia poko-
lerr Izraela), upieczonych z niekwaszonej maki. Uktadano je
w dwoéch kolumnach po szes¢ (jeden na drugim). Na wierz-
chu stawiano mate naczynie z kadzidlem. Co szabat ukla-
dano nowe chleby, natomiast stare byly spozywane przez
kaptanéw. Chleby poktadne symbolizowaly wdziecznos¢
Izraela za udzielone przez Boga pozywienie oraz dowodd
wiernosci przymierzu.

W drugiej czesci, w sali wewnetrznej nazywanej ,Swie-
te Swi@tych”, byla umieszczona Arka Przymierza. Przed
wejsciem do Przybytku we wschodniej czesci dziedzifica
umieszczano oltarz calopalenia. Zajmowatl on uprzywilejo-
wane miejsce na dziedzincu. Byl to duzy stét o wymiarach
2,5 x 2,5 x 1,5 m. Z jego naroznikow wystawaly rogi sym-
bolizujace moc Boza, a takze skutecznos¢ modlitwy i ofiary.
Na oltarzu znajdowala si¢ miedziana krata. Podczas postoju
oltarz wypelniano ziemiq i kamieniami®.

% Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, s. 20.

42



W namiocie B6g rozmawial z Mojzeszem ,twarza
w twarz”. Do ,Namiotu Spotkania” moégt przyby¢ kazdy,
kto chciat , poradzi¢ sie Jahwe” za posrednictwem Mojzesza.
Symbolem obecnosci Bozej byl ,stup obtoku”, ktéry zasta-
niat wejécie do namiotu: , Ile zas razy Mojzesz wszed! do na-
miotu, zstepowat stup obtoku i stawal u wejscia do namio-
tu, i wtedy Pan rozmawial z Mojzeszem” (Wj 33,9). Ksiega
Wyjscia méwi o przybywaniu Boga, nie za$ o nieustannym
przebywaniu w namiocie. Tradycja kaplariska zapewniata
jednak o stalej obecnosci Jahwe w namiocie od momentu
jego powstania. Po osiedleniu sie Izraelitow w Kanaanie na-
miot spotkania prawdopodobnie przestal pelni¢ swa funkcje
sanktuarium, albowiem ostatnia pewna informacja dotyczy
jego wzniesienia na stepach Moabu, a wiec podczas postoju
bezposrednio przed wejsciem do Ziemi Obiecanej*.

Arka Przymierza

Ksiega Wyijscia zawiera pouczenie, ktore Mojzesz otrzymat
od Boga: ,Budowe za$ przybytku i wykonanie wszelkich
jego sprzetow przeprowadzicie doktadnie wedlug tego, co
ci ukaze. I uczynia arke z drzewa akacjowego; jej diugosc
bedzie wynosita dwa i p6t fokcia; jej wysokosc¢ pottora tokcia
i jej szerokos¢ pottora tokcia. I pokryjesz ja szczerym zlotem
wewnatrz i zewnatrz, i uczynisz na niej dokota zlote wietice.
Odlejesz do niej cztery pierScienie ze zlota i przymocujesz
je do czterech jej krawedzi: dwa pierscienie do jednego jej
boku i dwa do drugiego jej boku. Rozkazesz zrobi¢ drazki
z drzewa akacjowego i pokryjesz je zlotem. I wlozysz draz-
ki te do pierscieni po obu bokach arki celem przenoszenia
jej. Drazki pozostang w pierécieniach arki i nie beda z nich
wyjmowane. I wlozysz do arki Swiadectwo, ktére dam tobie.
I uczynisz przebtagalnie ze szczerego zltota: dtugosc jej wy-
nosi¢ bedzie dwa i pot tokcia, szerokosé zas poéttora tokcia;

% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 310-313.
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dwa tez cheruby wykujesz ze zlota. Uczynisz za$ je na obu
konicach przebtagalni. Jednego cheruba uczynisz na jednym
konicu, a drugiego cheruba na drugim koncu przebtagalni.
Uczynisz cheruby na konicach gérnych. Cheruby beda miaty
rozpostarte skrzydta ku gorze i zakrywac beda swymi skrzy-
dlami przebtagalnie, twarze zas bedq mialy zwrécone jeden
ku drugiemu. I ku przebtagalni beda zwrdécone twarze che-
rubow. Umiescisz przebtagalnie na wierzchu arki, w arce za$
ztozysz Swiadectwo, ktére dam tobie. Tam bede sie spotykat
z toba i sponad przebtagalni i spoéréd cherubéw, ktére sg
ponad Arka Swiadectwa, bede z toba rozmawiat o wszyst-
kich nakazach, ktére dam za twoim posrednictwem Izraeli-
tom” (Wj 25,9-22).

Miejscem szczegélnym w Namiocie Spotkania bylo
Swiete Swigtych. Znajdowala sie tam Arka Przymierza - wi-
dzialny znak obecnosci Boga. Poprzez arke Boég przymie-
rza objawial swoja obecnoé¢ posrodku ludu, aby kierowac
i opiekowac sie nim i aby zaznajamiaé go ze swoja nauka
i wystuchiwac¢ jego modlitw.

Arka Przymierza byla wykonana zgodnie ze wskazow-
kami, jakie Mojzesz otrzymal od Boga. Byla to skrzynia
w ksztalcie graniastostupa, zbudowana z drewna akacjo-
wego, pokrytego od wewnatrz i na zewnatrz zlota blacha,
o wymiarach okoto 140 x 80 x 80 cm. Dookota umieszczone
bylo obramowanie w ksztalcie zlotego wierica, a na rogach
u gory znajdowaly sie zlote pierscienie, do ktérych zakla-
dano drazki, aby mozliwe bylo jej przenoszenie. Arke przy-
krywata zlota ptyta nazywana , przebtagalniag”. W tym miej-
scu miat zasiada¢ Jahwe. Cheruby tworzyly tron dla Jahwe,
natomiast Arka petnila role podnézka, na ktérym Bog miat
opiera¢ swoje stopy. Przeblagalnia byla podtrzymywana
przez cherubinéw wykonanych z drzewa oliwnego. Wedlug
Pwt 10,1-5 Mojzesz umiescit dwie kamienne tablice, na kto-
rych Jahwe wypisal Dekalog. Informacje te potwierdza Pierw-
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sza Ksiega Krolewska: ,W Arce nie byto nic, oprécz dwéch
kamiennych tablic, ktére Mojzesz tam zlozyl pod Horebem,
tablic Przymierza, gdy Pan zawarl przymierze z Izraelitami
w czasie ich wyjscia z ziemi egipskiej” (1 Krl 8,9). A zatem
w czasach Salomona uwazano, iz w Arce Przymierza znaj-
dowaly sie jedynie tablice Przymierza. Jahwe miat wreczy¢
te tablice Mojzeszowi na goérze Synaj, w trakcie wedrowki
ludu Izraela z Egiptu do Ziemi Obiecanej. Osobg, ktéra mia-
ta wylaczne uprawnienie do bezposredniego dostepu do
arki, byt arcykaptan. Wedtug Listu do Hebrajczykéw w Arce
Przymierza znajdowalo sie ,naczynie zlote z manna, laska
Aarona, ktéra zakwitta, i tablice Przymierza” (Hbr 9,4). Ksie-
ga Powtérzonego Prawa przekazuje, iz obok Arki zostata
ztozona Ksiega Prawa: ,Gdy Mojzesz zakonczyt catkowicie
pisanie tego Prawa w ksiedze, rozkazal lewitom noszacym
Arke Przymierza Panskiego: «WeZcie te Ksiege Prawa i po-
t6zcie jg obok Arki Przymierza Pana, Boga waszego, a niech
tam bedzie przeciwko wam jako $wiadek. Ja bowiem znam
wasz up6r i twardy kark. Oto jak dlugo zyje z wami, opor-
nie postepowaliScie wzgledem Pana. C6z dopiero po mojej
Smierci?»” (Pwt 31,24-27).

Ze wzgledu na znajdujace sie w Arce Przymierza tablice
Prawa - objawienie woli Bozej - Arka byla miejscem stowa
Bozego, a takze przedtuzeniem spotkania z Bogiem na gorze
Synaj. W namiocie na pustyni, a p6zniej w Swiatyni jerozo-
limskiej Arka byla umieszczona za zastona w miejscu, kto-
re nazywano Swiete Swietych. Tradycja kaptariska podaje,
ze opieke nad nig sprawowat r6d Kehatytéw, a szczegélnie
Aaron i jego synowie. Podczas buntéw Arka byla miejscem
sadu Boga nad Izraelitami (Lb 14,44-45)%.

Biblia Hebrajska wskazuje, izdo wybudowania pierwszej
Swiatyni przez krola Salomona Arka Przymierza byla prze-
wozona nha specjalnym wozie z zastonami podczas wszyst-

7 Zob. A. Mozgol, Arka Przymierza, w: Zycie religijne w Biblii, s. 48-49.
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kich kampanii wojskowych prowadzonych przez Izraelitow.
Byla ona centrum kultu w czasie wedréwki Izraelitéw do
ziemi Kanaan. Wierzono, ze armia posiadajaca Arke jest nie-
zwyciezona. W czasie oblezenia Jerycha obnoszono ja wo-
kot muréw miasta. Pézniej przechowywano w miejscu naj-
Swietszym Przybytku w Szilo. Przez pewien czas Arka byta
w posiadaniu Filistynow, ktérzy jednak zwrdcili ja, uznajac,
iz jest ona przyczyna ich klesk (1 Sm 4 - 6). Kr6l Dawid miat
przenie$¢ Arke na wzgoérze Syjon w Jerozolimie. Jego syn -
Salomon po wybudowaniu $wiatyni przeniést ja do specjal-
nego pomieszczenia zwanego Swiete Swietych. Do miejsca
tego wstep mial jedynie arcykaptan, i to tylko raz w roku,
z okazji $wieta Jom Kipur.

Arka Przymierza byla ruchomym sanktuarium, ktére
towarzyszylo Izraelowi od wyruszenia spod goéry Synaj, az
do zbudowania $wiatyni, w ktérej arka zostata umieszczo-
na. Arka Przymierza byla zatem obecna podczas przeprawy
przez Jordan, przy zdobyciu Jerycha, a takze w czasie woj-
ny z Filistynami. Umieszczajac Arke w Jerozolimie, Dawid
podnidst to miasto do rangi centralnego sanktuarium zjed-
noczonego Izraela (2 Sm 6,1-19). Umieszczenie przez Salo-
mona Arki w Miejscu Najswietszym $wigtyni jerozolimskiej
to ostatnie wydarzenie, o jakim wspominajg Zrédta biblijne.
Nie wiadomo, co dzialo sie pézniej z Arka Przymierza. We-
dlug niektérych, wedlug pédzniejszych tradycji prorok Je-
remiasz mial ukry¢ Arke w grocie na gérze Nebo. Miat on
zasypaé wejscie do groty, aby uniemozliwi¢ odnalezienie
Arki: ,Z Bozego polecenia prorok kazal nieé¢ za soba namiot
iarke, gdy wyszedl. Kiedy za$ wszedl na gore, na ktéra Moj-
zesz wstapil i z ktorej przygladat sie dziedzictwu Bozemu,
przyszedlszy tam znalazl Jeremiasz pomieszczenie w po-
staci pieczary. Umiescil tam namiot, arke i oftarz kadzenia,
a wejscie zarzucil kamieniami. Kilku z tych, ktérzy mu towa-
rzyszyli, wroécilo, aby zaznaczy¢ droge, ale juz nie mogli jej
odnalez¢. Kiedy za$ Jeremiasz dowiedziat sie o tym, czyniac
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im wymoéwki powiedziatl: «Miejsce to pozostanie nieznane,
az Bog na powr6t zgromadzi swoéj lud i okaze mu milosier-
dzie. Wtedy to Pan ponownie pokaze to wszystko i bedzie
mozna widzie¢ chwate Pariska i oblok, podobnie jak za Moj-
zesza mozna ja bylo widzie¢ i jak wtedy, gdy Salomon modlit
sie, aby miejsce zostalo w uroczysty sposob poswiecone»”
(2 Mch 2,4-8). Bardziej prawdopodobne jest przypuszczenie,
ze Arka ulegla zniszczeniu wraz ze $wiatynia w 586 r. przed
Chr. Przeciwnicy tej teorii wskazuja, iz istniejg opisy zburze-
nia Jerozolimy, ktére podaja szczeg6towe listy przedmiotéw
zrabowanych ze $wiatyni przez Babiloficzykéw, i nie ma
w nich zadnej wzmianki o Arce. Istnieja rowniez opinie, iz
Arka zostala zabrana przez faraona Szoszenka czy tez usu-
nieta ze Swiatyni podczas reformy kréla Ezechiasza.

Sanktuaria Izraela przed budowaq swiqtyni jerozolimskiej

Po wkroczeniu do Ziemi Obiecanej Izraelici sprawowali
kult w sanktuariach znajdujacych sie na wolnym powietrzu,
zazwyczaj na wzgoérzach. Pierwszym miejscem kultu byto
lezace na wschéd od Jerycha Gilgal, gdzie Izraelici rozbili
namioty po przekroczeniu Jordanu (Joz 4,19). Miejsce kultu
bylo oznaczone kregiem z kamieni, od ktérego wzieto swoja
nazwe. Jak podaje tradycja, to wlasnie w Gilgal umieszczo-
no Arke po przekroczeniu Jordanu, dokonano obrzezania
ludu, $wietowano wejscie do Ziemi Obiecanej oraz pierwsza
Pasche w Kanaanie; tutaj tez ustat dar manny.

Poczatki sanktuarium w Gilgal siegaja epoki sedziow.
Razem z Betel i Mispa Gilgal nalezalo do trzech miejscowo-
ci, w ktorych sprawowat sady prorok Samuel (1 Sm 7,16).
W Gilgal wybrano Saula na kréla, tutaj takze Izraelici przy-
gotowywali sie do wojny z Filistynami.

Wazniejszym jednak osrodkiem bylo sanktuarium w Szi-
lo, mieécie potozonym na terytorium Efraima, po wschodniej
stronie drogi, ktéra faczyla Betel i Sychem (Sdz 21,19). Pod-
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czas wojny z Filistynami zostalo prawie doszczetnie znisz-
czone (Jr 26,6), a p6ézniej odbudowane. W Szilo znajdowato
sie najwspanialsze sanktuarium okresu przedkrolewskiego.
Byla to pierwsza $wiatynia Jahwe, w ktorej przechowywano
Arke. Z sanktuarium w Szilo zwigzana jest posta¢ Samuela
- duchowego przywoédcy narodu. Pierwsza Ksiega Samuela
opisuje modlitwe Anny w tym sanktuarium - najpierw bta-
galng, a potem dziekczynna, za dar potomstwa. Do sanktu-
arium w Szilo péZniej Anna ofiaruje na stuzbe swojego syna
Samuela (1 Sm 1 - 3).

Prawdopodobnie w Szilo uzyto po raz pierwszy okresle-
nia , Jahwe Sabaoth”, czyli , Ten, ktéry zasiada nad cherubi-
nami”. Po zabraniu Arki przez Filistynéw Szilo stracito na
znaczeniu i zaczelo zmierzaé ku upadkowi®.

Kolejnym waznym miejscem kultu Izraela bylo Miszpat -
miejscowos¢ lezgca 10 km na pétnoc od Jerozolimy. W cza-
sach Jozuego bylo to jedno z najwazniejszych miast Kanna-
nu. Nazwa miejscowosci pierwotnie oznaczala ,straznice”.
Jest to trzecie miejsce sprawowania sadoéw Samuela. Wedtug
Ksiegi Samuela wtasnie tu Saul zostal wybrany na kroéla:
»~Samuel zwotat lud do Mispa. Odezwat si¢ wtedy do Izraeli-
tow: «To moéwi Pan, Bog 1zraela: Wyprowadzitem Izraelitow
z Egiptu i wyzwolitem was z reki Egiptu i z reki wszystkich
krolestw, ktére was ciemiezyly. Lecz wy teraz odrzucilidcie
Boga waszego, ktéry uwolnit was od wszystkich nieszczes¢
i uciskow i rzekliscie Mu: ‘Ustanéw krola nad nami’. Ustaw-
cie si¢ wiec przed Panem wedlug pokolen i wedtug rodéw».
Samuel kazal wystapi¢ wszystkim pokoleniom Izraela i pad?
los na pokolenie Beniamina. Nakazal potem, by wystapito
pokolenie Beniamina wedlug swoich rodéw, i padt los na
rod Matriego. I nakazat wystapi¢ z rodu Matriego po jedne-
mu, a los padl na Saula, syna Kisza. Szukano go, lecz nie zna-
leziono. Jeszcze pytali si¢ Pana: «Czy ten czlowiek tu przy-

% Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, s. 24-25.
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by1?». Odrzekl Pan: «Oto tam ukryt sie w taborze». Pobie-
gli wiec i przyprowadzili go stamtad. Gdy stanat w srodku
ludu, wzrostem przewyzszat caly lud o glowe. Rzekl wtedy
Samuel do catego narodu: «Czy widzicie, ze temu, ktérego
wybrat Pan, nikt z calego ludu nie doréwna?». A wszyscy
ludzie wydali okrzyk wotajac: «Niech zyje krél!». Wtedy Sa-
muel oglosil ludowi prawa wtadzy krolewskiej, zapisat je
w ksiedze i zlozyt ja przed Panem. Nastepnie odprawit Sa-
muel wszystkich ludzi do doméw” (1 Sm 10,17-24). Sam Saul
i jego rodzina byli prawdopodobnie wlascicielami znajduja-
cego sie na terytorium Beniamina sanktuarium w Gilboa -
miasta lezacego na pograniczu Judy i Izraela.

Inne sanktuarium, ktére wzmiankuje Biblia Hebrajska,
znajdowalo sie¢ w jednym z najstarszych miast Kanaanu,
w Gibeonie. Do tego miejsca udat sie¢ krél Salomon, aby zto-
zy¢ ofiare i prosi¢ Boga o madrosé. W Gibeonie Pan ukazat
sie Salomonowi w nocnym widzeniu. Ksiega Krélewska
przytacza piekng modlitwe Salomona. ,Salomon umitowat
Pana, nasladujac obyczaje ojca swego Dawida, jednak i on
sktadat ofiary i palit kadzidto na wyzynach. Krél udat sie do
Gibeonu, aby tam zlozy¢ ofiare, bo tam byla wielka wyzyna.
Salomon ztozyl na owym ottarzu tysiac ofiar catopalnych.
W Gibeonie Pan ukazal si¢ Salomonowi w nocy, we $nie.
Wtedy rzekl Bog: «Pros o to, co mam ci da¢». A Salomon od-
rzekl: «Tys$ okazywal Twemu studze Dawidowi, memu ojcu,
wielka faske, bo postepowal wobec Ciebie szczerze, sprawie-
dliwie i w prostocie serca. Ponadto zachowates$ dla niego te
wielka taske, ze dates mu syna, zasiadajacego na jego tronie
po dzi$ dzienr. Teraz wiec, o Panie, Boze moj, Ty$ ustanowit
krélem Twego stuge w miejsce Dawida, mego ojca, a ja je-
stem bardzo mlody. Brak mi doswiadczenia! Ponadto Twdj
stuga jest posrod Twego ludu, ktérys wybral, ludu mnogie-
go, ktérego nie da sie zliczy¢ ani tez spisa¢, z powodu jego
mnostwa. Racz wiec da¢ Twemu studze serce pelne rozsad-
ku do sadzenia Twego ludu i rozrézniania dobra od zla, bo
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kt6z zdola sadzi¢ ten lud Twdj tak liczny?». Spodobato sie
Panu, ze wtasnie o to Salomon poprosil. B6g wiec mu powie-
dzial: «<Poniewaz poprosiles o to, a nie poprosiles dla siebie
o dlugie zycie ani tez o bogactwa, i nie poprosite$ o zgube
twoich nieprzyjaciél, ale poprosites dla siebie o umiejetnos¢
rozstrzygania spraw sadowych, wiec spetniam twoje pra-
gnienie i daje ci serce madre i rozsadne, takie, ze podobnego
tobie przed toba nie bylo i po tobie nie bedzie. I cho¢ nie
prosites, daje ci ponadto bogactwo i stawe, tak iz za twoich
dni podobnego tobie nie bedzie wéréd krolow. Jesli zas be-
dziesz postepowac moimi drogami, zachowujac moje prawa
i polecenia za przyktadem twego ojca, Dawida, to przedluze
twoje zycie». Gdy Salomon obudzit si¢, uSwiadomit sobie, ze
byt to sen. Udat sie do Jerozolimy i stanaqwszy przed Arka
Przymierza Paniskiego, ofiarowal calopalenia i ztozy? ofiary
pojednania oraz wyprawil uczte wszystkim swoim stugom”
(1 Krl 3,3-15; por. 2 Krn 1,3-12).

Na kartach Starego Testamentu pojawia sie takze sank-
tuarium w Ofra, ktére prawdopodobnie bylo wtasnoscig
Gedeona i jego rodziny. O jego zalozeniu opowiada Ksiega
Sedziow. Wedlug Sdz 6,11-24, aniol Jahwe ukazal sie pod
drzewem nalezacym do syna Gedeona, aby przekaza¢ mu
zadanie wyzwolenia Izraela spod madianickiego ucisku.
Wedlug drugiej relacji (Sdz 6,25-32) Jahwe nakazal Gede-
onowi we $nie, aby zniszczyl poganskie posagi i ottarz Baala
nalezacy do jego ojca, Joasza. Wywolalo to gniew mieszkan-
cOw miasta, ale Joasz powstrzymat ich, a wobec bezsilnosci
Baala zostal wprowadzony kult Jahwe®.

Innym - doé¢ nietypowym sanktuarium znanym z kart
Starego Testamentu - bylo lezace na poéinocy Izraela sank-
tuarium w Dan. Jedno z pokolen izraelskich przywlaszczy-
o sobie domowe sanktuarium Miki, nadajac mu nazwe na
czes¢ swego przodka. Po przejeciu sanktuarium powierzono

¥ Zob. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, s. 28-29.
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je pieczy Jechonatana, wnuka Mojzesza. Ustanowienie sank-
tuarium w Dan jest dos¢ wyjatkowe, gdyz inicjatywa nie na-
lezata do Boga, ale do ludzi, ktérzy w dodatku popelniali
liczne grzechy. Mimo wszystko byto to sanktuarium Jahwe®.

BIBLIOGRAFIA

Jelonek T., Dzieje swigtyni jerozolimskiej, Krakow 2004.

tach J., Motywacje modlitwy w Biblii, ,Studia Theologica Var-
saviensia” 23 (1985) 2, s. 55-71.

Ponizy B., Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii,
red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 9-36.

Szwarc U., Swigtynia jerozolimska, w: Zycie religijne w Biblii,
red. G. Witaszek, Lublin 1999, s. 79-92.

Vaux R. de, Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2, Poznan 2004.

40 Zob. tamze, s. 32.

51






Ks. PIOTR LABUDA

SWIATYNIA JEROZOLIMSKA

Niewatpliwie Jerozolima* byla od zamierzchtych czaséw
miejscem, w ktérym czczono Boga Najwyzszego, Stworce nie-
ba i ziemi. Tradycja biblijna, kreslac dzieje Abrahama, wspo-
mina o Melchizedeku, krélu Szalemu, ktéry byt Jego kapta-
nem. Powracajac ze zwycieskiej wojny nad piecioma krélami,
Abraham spotyka Melchizedeka. ,,Melchizedek za$, krol Sza-
lemu, wyniést chleb i wino; a poniewaz byt on kaptanem Boga
Najwyzszego, blogostawil Abrama, méwiac: «Niech bedzie
blogostawiony Abram przez Boga Najwyzszego, Stworce nie-
ba i ziemi! Niech bedzie blogostawiony Bog Najwyzszy, ktory
w twe rece wydat twoich wrogéw!». Abram dat mu dziesiata
czes¢ ze wszystkiego” (Rdz 14,18-20). Ponownie Jerozolima
pojawia sie w dziejach Abrahama, gdy z polecenia Bozego
udal sie na gére Moria, gdzie mial zlozy¢ ofiare ze swojego
syna, Izaaka (Rdz 22). Wlasnie na tej gorze Salomon pdzniej
zbuduje dom Pariski (1 Krn 3,1). Nie dyskutujac kwestii iden-
tyfikacji Jerozolimy z géra Moria czy z krélestwem Szalemu,
nalezy zauwazy¢, iz niewatpliwie historia Izraela i Swiete
Miasto sa ze soba nierozerwalnie zwigzane. Szczegélnym
miejscem kultu w tradycji Izraela byta Jerozolima.

4 Na temat réznych nazw Jerozolimy zob. ]. Kudasiewicz, Nazwy ,, Jeruza-
lem” i, Jerozolima” w uzyciu $w. tukasza, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
20 (1973) 1, s. 17-36.
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Trudno jednoznacznie okresli¢ pochodzenie nazwy mia-
sta. Najczesciej wskazuje sig, iz Jeruzalem to zlozenie dwoéch
stow: jerusza - ,miasto” oraz - szalom - ,pokéj”’, stad tez
»miasto pokoju”. Wskazuje si¢ jednak takze, iz hebrajskie
stowo szalom jest bliskie imieniu Szlomoh - Salomon, ktére
nosit krol I1zraela, budowniczy §wiatyni jerozolimskiej - stad
tez ,miasto Salomona”. Inni wskazuja, ze Ksiega Rodzaju
przekazuje, iz wtasnie tu mial przyby¢ Abraham, aby otrzy-
mac blogostawienstwo od Melchizedeka. Rdz 14,18 nazywa
Melchizedeka krélem Szalemu - czyli ,miasta pokoju”. We-
dltug Ksiegi Kronik goéra Moria, dokad udat si¢ Abraham,
aby zlozy¢ w ofierze Izaaka, byla skalg jerozolimska (2 Krn
3,1). Po tym, jak Bog zestal w miejsce Izaaka baranka ofiar-
nego, Abraham nazwat to miejsce Bég-jireh, czyli ,Bog wi-
dzi”. Jak chca niektérzy, potaczenie stéw ,Szalom” i ,Jeru”
dalo wyrazenie Jerou-Szalaim, to znaczy , Bég zatroszczy sie
o pokdj” albo ,,Opatrznosé Boga pokoju”.

Pierwsza Swiatynia jerozolimska

Dawid, zdobywajac Jerozolime, i Salomon, budujac na go-
rze Moria jedyna $wiatynie Jahwe, powracaja niejako do
dziejow Abrahama - na miejsce od poczatku posiadajace
wyjatkowe znaczenie. Tu niejako rozpoczynaja sie i dopel-
niaja dzieje Izraela - Jerozolima jako ostatnie miasto zostato
zdobyte przez naréd wybrany. W Jerozolimie rozpocznie sie
tez - od wydarzen pasyjnych, a potem od zestania Ducha
Swietego - dziatalnoéé wspélnoty Kosciota®,

Wyb6r Jerozolimy na stolice i centrum kultu narodu wy-
branego nie byt przypadkowy. Znajdowato sie ono pomiedzy
glebokimi dolinami Cedronu i Tyropeonu. Miejsce to bylo
doskonate do obrony. Niezwykle trudno bylo zdoby¢ Syjon.
Znajac warownos¢ swojej twierdzy Jebuzyci wotali do Dawi-

4 Zob. T. Jelonek, Dzieje swigtyni jerozolimskiej, Krakow 2004, s. 10-11.

54



da: ,,«Nie wejdziesz tutaj, lecz odepchng cie Slepi i kulawi».
Oznaczalo to: «Dawid tu nie wejdzie»” (2 Sm 5,6-7). Nawig-
zujac do tego fragmentu, J6zef Flawiusz stwierdza: , Jebuzej-
czycy zamkneli przed Dawidem bramy i na murach postawili
ludzi, ktérzy nie mieli oka czy nogi, albo pod jakim$ innym
wzgledem byli uposledzeni; chcieli w ten sposoéb wyszydzié
krola, powiadajac, iz owe kaleki odepra go od grodu. A posta-
pili tak dlatego, iz dumnie ufali w potege swych muréw” (J6-
zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 7, 111, 1). Okazato sie jednak,
ze wojska kréla Dawida szybko zdobyly niedostepne miasto,
przez podziemne przejscie od Zrédta Gihon, do wnetrza forty-
fikacji, przez dzisiejszy tak zwany szyb Warrena.

Krél Dawid zdoby! Jerozolime, umocnit fortyfikacje miej-
skie, wewnatrz za$ nich zbudowat dla siebie patac z drzewa
cedrowego. Ustanowienie sanktuarium w Jerozolimie odby-
to sie za czaséw Dawida w dwoch etapach. Najpierw Dawid
zdobyl Jerozolime i pokonat Filistynéw, po czym sprowadzit
do niej Arke, ktéra umieszczono w ,,Miejscu Swietym”, pod
specjalnie rozlozonym namiotem. Jerozolima dzieki spro-
wadzeniu Arki stata sie ,Miastem Swietym”, a tym samym
spadkobierczynia sanktuarium Szilo i sanktuarium Namio-
tu z czasow wedréwki po pustyni: ,Przyniesiong wiec Arke
Paniska ustawiono na przeznaczonym na to miejscu w érod-
ku Namiotu, ktéry rozpiat dla niej Dawid, po czym Dawid
ztozyt przed Panem calopalenia i ofiary biesiadne. Kiedy
Dawid skonczyl skladanie calopalen i ofiar biesiadnych, po-
blogostawit lud w imieniu Pana Zastepéw. Dokonal potem
podzialu miedzy caty nar6éd, miedzy caly ttum Izraela, mie-
dzy mezczyzn i kobiety: dla kazdego po jednym bochenku
chleba, po kawatku miesa i placku z rodzynkami. Potem
wszyscy ludzie udali sie do swych doméw” (2 Sm 6,17-19).

Dawid, ktéry nie mégt zbudowaé w Jerozolimie Swiatyni,
gromadzil materiaty na jej budowe. Przygotowat takze miej-
sce — klepisko zakupione od Arauny. Wedtug tradycji klepi-
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sko Arauny znajdowato sie na gérze Moria. Na nim po zbudo-
waniu przez Salomona $wiatyni znajdowala sie najswietsza jej
czes¢ - dzis w miejscu tym znajduje sie Koputa Skaty*.

Sam zakup posiadtosci Arauny zwiazany byl z ustaniem
zarazy, ktéra byta karg za przeliczenie narodu przez kréla
Dawida. ,Kupil Dawid klepisko i woly za piec¢dziesiat sy-
klow srebra; Nastepnie zbudowat tam ottarz Panu i zlozyl
calopalenia i ofiary biesiadne. Pan okazal milosierdzie kra-
jowi i plaga przestala sie srozy¢ w Izraelu” (2 Sm 24,24-25).
Teren zakupiony przez kréla Dawida lezat na pétnocy - za
murami miasta. Po §mierci Dawida zostat on wlaczony przez
Salomona w ich obreb.

W miejscu przygotowanym przez Dawida, na wzgorzu
znajdujacym sie w Srodkowej czeSci wschodniego pasma
gorskiego, na ktérym lezy Jerozolima, Salomon wybudo-
wal wspaniala swigtynie. Dokonato sie to w latach 966-959
przed Chr. ,W roku czterysta osiemdziesiatym po wyjsciu
Izraelitow z ziemi egipskiej, w miesigcu Ziw, to jest drugim,
czwartego roku panowania nad Izraelem Salomona rozpo-
czal on budowe domu dla Pana” (1 Krl 6,1). ,W roku za$
jedenastym, w miesigcu Bul, ktéry jest 6smy, ukoniczyt swia-
tynie we wszystkich szczegétach i z calym jej urzadzeniem.
A wiec budowal ja siedem lat” (1 Krl 6,38).

Po ukoniczeniu budowy nastgpilo przeniesienie Arki
Przymierza i po$wiecenie $wiatyni: ,Salomon zwolatl star-
szyzne Izraela, wszystkich naczelnikéw pokolen, przywod-
cow rodow Izraelitéw, aby zgromadzili sie przy krélu Sa-
lomonie w Jerozolimie na przeniesienie Arki Przymierza
Panskiego z Miasta Dawidowego, czyli z Syjonu. Zebrali sie
wiec u kroéla Salomona wszyscy Izraelici w miesigcu Etanim,
na Swieto Namiotéow przypadajagce w siédmym miesigcu.
Kiedy przyszta cala starszyzna Izraela, kaptani wzieli Arke

# Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 324-327.
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i przeniesli Arke Pariska, Namiot Spotkania i wszystkie
Swiete sprzety, jakie byly w Namiocie. Przeniesli je kaptani
oraz lewici. A krol Salomon i cata spotecznosc Izraela, zgro-
madzona przy nim, przed Arka skiadali wraz z nim na ofiare
owce i woly, ktérych nie rachowano i nie obliczano z powo-
du wielkiej ich liczby. Nastepnie kaptani wprowadzili Arke
Przymierza Pariskiego na jej miejsce do sanktuarium $wia-
tyni, do Miejsca Najswietszego, pod skrzydta cherubow”
(1K1l 8,1-6). , A kiedy kaptani wyszli z Miejsca Swietego, ob-
tok wypelnit dom Parnski” (1 Krl 8,10).

Po umieszczeniu Arki w Miejscu Najswietszym Salomon
zanioést do Boga modlitwe o blogostawieristwo dla wszyst-
kich, ktérzy przybeda na to miejsce, aby w swych sprawach
zanosi¢ prosby do Boga: ,,O Panie, Boze Izraela! Nie ma takie-
go Boga jak Ty, ani w gérze na niebie, ani w dole na ziemi, tak
zachowujacego przymierze i taske wzgledem Twoich stug,
ktorzy czcza Cie z calego swego serca, bo dotrzymates$ stowa
Twemu studze, Dawidowi, memu ojcu, w tym, co$ mu przy-
rzekl i powiedzial swymi ustami, a co dzi§ wypelniles reka.
Wiec i teraz, o Panie, Boze Izraela, dotrzymaj stowa Twemu
studze, memu ojcu, Dawidowi, jak mu przyrzekles, mowiac:
«Nie bedzie ci odjety wobec Mnie potomek na tronie Izraela,
jesli tylko twoi synowie strzec beda swej drogi postepujac
wobec Mnie tak, jak ty wobec Mnie postepowale$». Wiec i te-
raz niech sie sprawdzi, prosze Cig, Panie, Boze Izraela, Two-
je stowo, ktore dates Twemu studze, ojcu memu Dawidowi.
Czy jednak naprawde zamieszka Bog na ziemi? Przeciez
niebo i niebiosa najwyzsze nie moga Cie obja¢, a tym mniej
ta $wiatynia, ktéra zbudowalem. Zwaz wiec na modlitwe
Twego stugi i jego blaganie, o Panie, Boze mdj, i wystuchaj
to wolanie i te modlitwe, w ktorej dzi§ Twdj stuga stara sie
ubtagac¢ Cie o to, aby w nocy i w dzierh Twoje oczy patrzyly
na te $wiatynie. Jest to miejsce, o ktérym powiedziates: «Tam
bedzie moje Imie» - tak, aby wystucha¢ modlitwe, ktéra za-
nosi Tw¢j stuga na tym miejscu. Dlatego wystuchaj blaganie
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Twego stugi i Twego ludu, Izraela, ilekro¢ modli¢ sie bedzie
na tym miejscu. Ty za$ wystuchaj w miejscu Twego prze-
bywania - w niebie. Nie tylko wystuchaj, ale tez i przebacz!
Kiedy kto zgrzeszy przeciw swemu blizniemu, a pézniej
wezwie go do przysiegi, a on przyjdzie do przysiegi wobec
Twego oltarza w tej $wiatyni, wtedy Ty wystuchaj w niebio-
sach i racz dziata¢ - rozsadz miedzy Twoimi stugami, ztego
skazujac na kare, aby na jego glowe spadia odpowiedzial-
nos¢ za jego postepowanie, a sprawiedliwego uznajac nie-
winnym za jego uczciwo$é. Kiedy Twoj lud spotka kleska
od nieprzyjaciela za to, ze zgrzeszyl przeciw Tobie, a oni sie
nawrdcg do Ciebie i bedq wzywaé Twego imienia, modli¢ sie
do Ciebie i blaga¢ w tej Swiatyni, wtedy Ty wystuchaj w nie-
biosach i przebacz grzech Twego ludu, Izraela, i przypro-
wadz ich z powrotem do kraju, ktéry dates ich przodkom.
Kiedy niebo zostanie zamkniete i nie bedzie deszczu, dlate-
go ze zgrzeszyli przeciw Tobie, ale potem beda sie¢ modli¢ na
tym miejscu i stawi¢ Twe Imie oraz odwroca sie od swoich
grzechéw, bo ich upokorzytes, wtedy Ty wystuchaj w nie-
biosach i przebacz grzech Twoich stug i Twego ludu, Izraela.
Ty wskazesz im dobra droge, ktéra i$¢ maja, i zeSlesz deszcz
na Twoja ziemie, ktéra dates Twemu ludowi jako dziedzic-
two. Gdy w kraju bedzie gtéd lub zaraza, gdy bedzie spieko-
ta, $nie¢, szaraficza lub chasil, gdy wrég jego natrze na jedng
z jego bram, albo wszelka kleska lub jakakolwiek choroba -
wszelka modlitwe, kazde blaganie poszczegdlnego czlowie-
ka czy tez catlego Twego ludu, Izraela, skoro przejety kleska,
wyciagnie rece do tej $wiatyni, Ty ustysz w niebie, miejscu
Twego przebywania. Racz sie zmitowac i dziata¢: Oddaj kaz-
demu wedlug jego postepowania, bo Ty znasz jego serce, bo
jedynie Ty znasz serce kazdego czlowieka. Niech zachowaja
bojazii wobec Ciebie po wszystkie dni swego zycia na po-
wierzchni ziemi, ktéra date$ naszym przodkom. Réwniez
i cudzoziemca, ktéry nie jest z Twego ludu, Izraela, a jednak
przyjdzie z dalekiego kraju przez wzglad na Twe Imie - bo
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bedzie stycha¢ o Twoim wielkim Imieniu i o Twej mocnej
rece i wyciggnietym ramieniu - gdy przyjdzie i bedzie sie
modli¢ w tej Swiatyni, Ty w niebie, miejscu Twego przeby-
wania, wystuchaj i uczyn to wszystko, o co ten cudzoziemiec
bedzie do Ciebie wotaé. Niech wszystkie narody ziemi po-
znaja Twe Imie dla nabrania bojazni przed Toba za przykia-
dem Twego ludu, Izraela. Niech tez wiedza, ze Twoje Imie
zostalo wezwane nad ta $wiatynia, ktéra zbudowatem. Kiedy
Twoj lud wyruszy do walki z nieprzyjacielem swoim w dro-
ge, ktoéra go poslesz, i bedzie sie modli¢ do Ciebie, zwracajac
sie¢ ku wybranemu przez Ciebie miastu i domowi, ktéry zbu-
dowatem dla Twego Imienia, wéwczas wystuchaj w niebie
ich modlitwe oraz btaganie i wymierz im sprawiedliwosc¢.
Jesliby grzeszyli przeciw Tobie - bo nie ma czlowieka, ktory
by nie grzeszyt - a Ty za to bedziesz na nich zagniewany
i dlatego oddasz ich w moc wroga, wskutek czego zaborcy
uprowadzg ich do ziemi nieprzyjaciét dalekiej czy bliskiej,
oni za$ w kraju, do ktérego zostali uprowadzeni, beda zato-
wad, nawrdca sie w kraju zaborcow i beda Cie btagac o litos¢,
wolajac: «Zgrzeszylismy, zbladziliSmy, bezboznie postapili-
Smy», jesli wiec nawroca sie do Ciebie z calego swego ser-
ca, z calej swej duszy w kraju ich nieprzyjaciot, ktérzy ich
uprowadzili, i beda sie modli¢ do Ciebie, zwracajac sie ku
krajowi, ktéry dales ich przodkom i miastu, ktére§ wybrat,
i domowi, ktéry zbudowatem dla Twego Imienia, to wtedy
racz wystucha¢ w niebie, miejscu Twego przebywania, ich
modlitwe oraz blagania i wymierz im sprawiedliwos¢. Prze-
bacz taskawie ludowi Twojemu to, czym zgrzeszy! przeciw
Tobie, oraz wszystkie jego wystepki, przez ktére odstapit od
Ciebie, i skton ich zaborcéw do milosierdzia, aby zmitowali
sie nad nimi. Wszak Twoim ludem i Twoim dziedzictwem
sa ci, ktéorych wyprowadzile$ z Egiptu, spoéréd tego pieca
do topienia zelaza. Niech wiec Twoje oczy beda otwarte na
blaganie Twego stugi i blaganie Twego ludu, Izraela, ku wy-
stuchaniu ich, ilekro¢ beda wota¢ do Ciebie. Wszak Ty wy-
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brates$ sobie ich ze wszystkich ludéw $wiata na dziedzictwo,
jak powiedziates, o Panie Boze, przez Twego stuge, Moj-
zesza, kiedy wyprowadzile$ naszych przodkéw z Egiptu”
(1 Kxl 8,23-53).

Uroczystosci poswiecenia §wiatyni, od ktérych zaczeto
skltada¢ w niej ofiary, trwaly siedem dni, a dnia 6smego Sa-
lomon odprawit lud do jego doméw.

Wybudowana przez kréla Salomona Swigtynia miata
ksztalt prostokata*. Byla to trzyczesciowa budowla o wymia-
rach okoto 35 metréw diugosci, 10 m szerokosci i 15 m wyso-
kosci. Cata konstrukcja byta usytuowana na osi wschod-za-
chod. Wejscie znajdowato sie od strony wschodniej i prowa-
dzilo przez prostokatny przedsionek - ulam, oddzielony od
miejsca $wietego murem. Miejsce Swiete - hekal — w ksztalcie
prostokata byto oddzielone od Miejsca Najswietszego $ciang
z desek cedrowych, ktorej drzwi byly zawsze otwarte, nato-
miast wiszaca w nich zastona stale zastonieta. Miejsce Swiete
bylo gtéwnym i najwiekszym pomieszczeniem swigtyni. Po-
tezne drzwi wejSciowe prowadzace do tego pomieszczenia
byly wykonane z drzewa cyprysowego i ozdobione wize-
runkami cherubéw, drzew palmowych oraz ztotem.

W Miejscu Swietym znajdowat sie niewielki ottarz, ktory
byl , Sercem $wiatyni”, miejscem sktadania ofiar i udzielania
blogostawienistwa, a jego szczegélnag czescia byty rogi. Nie
wiadomo doktadnie, co oznaczaly - by¢ moze symbolizowa-
ly moc Boza ptynaca z oltarza. Oltarz pokryty byt ztotem. Po
poinocnej i potudniowej stronie stato tacznie dziesiec ztotych
siedmioramiennych $wiecznikéw. Zaréwno podlogi, jak
i Sciany wykonane byly z drzewa cyprysowego, z wyrzez-
bionymi cherubami oraz wzorami kwiatéw i palm, pokry-
te byly zlotem Znajdowatl si¢ tam takze powleczony zlotem
albo w catosci z niego wykonany stét na chleby pokladne.

“ Zob. U. Szwarc, Swigtynia jerozolimska, w: Zycie religijne w Biblii, s. 79-89.

60



Najbardziej wysunietym na zachéd pomieszczeniem
byto Miejsce Najswietsze - debir - w ksztalcie szeScianu, do
ktérego mogt wejs¢ tylko arcykaptan raz do roku w Dzier
Pojednania. Do pomieszczenia prowadzily drzwi z drewna
oliwkowego, pokryte wizerunkami kwiatéw, drzew palmo-
wych i cherubéw oraz powleczone zlotem. Réwniez éciany
pomieszczenia o wymiarach 20 x 20 x 20 Iokci byly bogato
rzezbione i pozlacane. Najwazniejszym przedmiotem znaj-
dujacym sie wewnatrz Swiatyni, wtasnie w miejscu debir -
Sw1@tym Sw1¢tych bylta Arka Przymierza. Stata ona pod roz-
postartymi skrzydtami dwu olbrzymich cherubéw wykona-
nych z drewna oliwkowego pokrytego zlotem. Kazdy z nich
miat 10 fokci wysokosci.

Swiatynia byla wykonana z kamienia oblozonego po-
ztacanymi deskami cedrowymi, ktére zdobily plaskorzezby.
Przed $wiatynia, po obu stronach wejscia, staly dwie wyso-
kie na 18 tokci kolumny z brazu.

Niewatpliwie wzniesiona przez Salomona Swigtynia byta
piekna i odznaczata si¢ przepychem. Petnila role sanktuarium
ogoélnonarodowego. Istniaty i funkcjonowaty co prawdaiinne
sanktuaria, ale z czasem coraz bardziej podkreslano wylacz-
nosc¢ $wiatyni jerozolimskiej, ktéra uznana zostata za jedyne
legalne miejsce sktadania ofiar Bogu Jahwe.

Niestety, po okresie §wietnosci czaséw kréla Salomona
przyszedl czas podzialu narodu wybranego na dwa krole-
stwa. Wladcy Krélestwa Péinocnego, cho¢ uznawali sanktu-
arium w Jerozolimie, to jednak w obawie, aby jednos¢ kultu
nie doprowadzita do préb zjednoczenia Izraela, popierali
schizmatyckie sanktuaria w Dan i Betel. Kolejne lata byly nie-
zwykle trudne dla $wiatyni jerozolimskiej. Za rzagdéw Robo-
ama spadlo na Jerozolime i jej Swiatynie pierwsze doswiad-
czenie - najazd egipskiego faraona Szeszonka: ,W piatym
roku panowania kréla Roboama nadciagnal przeciw Jerozo-
limie krél Egiptu Szeszonk i zabral kosztownosci $wiatyni
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Parnskiej oraz kosztownosci patacu krélewskiego. Wszystko
to zabral” (1 Krl 14,25-26). Dalsze lata to czas szerzenia sie
balwochwalczych kultéow. Inwazja poganistwa dosiegala
takze Swiatynie Salomona. Lata rzadéw kolejnych krélow
to czas wiernosci i niewiernosci wzgledem Jedynego Boga
Jahwe. Swiatynia Salomonowa wielokrotnie byta ograbia-
na ze swoich skarbéw. W Izraelu nieustannie trwat synkre-
tyzm religijny®. Po zawigzaniu ukladu z Asyria na rozkaz
krola Achaza w Swiatyni Salomonowej dokonano licznych
zmian - kult jedynego Boga Jahwe zostal niejako zastgpiony
kultem asyryjskim. Syn Achaza - Ezechiasz przywrocit pra-
wy kult Jahwe w $wiatyni. Za jego rzadéw krélestwo Judy
najechaly wojska kroéla asyryjskiego Sennacheryba. Ten wy-
stat poselstwo do Ezechiasza z poleceniem: , Tak powiecie
Ezechiaszowi, krélowi judzkiemu: Niech twdéj Bog, w kto-
rym polozyle$ nadzieje, nie zwodzi cie zapewnieniem: Nie
bedzie wydana Jerozolima w rece kréla asyryjskiego! Oto ty
styszates, co zrobili krélowie asyryjscy wszystkim krajom,
przeznaczajac je na zaglade, a ty miatbys ocale¢? Czy bogo-
wie narodéw, ktére moi przodkowie wyniszczyli, ocalili je?”
(2 Krl 19,10-12). ,,Ezechiasz wzial list z rak postéw i prze-
czytal go, nastepnie poszedt do $wiatyni Parskiej i rozwinat
go przed Panem. I zanosit modly Ezechiasz przed obliczem
Paniskim, moéwiac: «Panie, Boze Izraela! Ktéry zasiadasz na
cherubach, Ty sam jeden jestes Bogiem wszystkich krolestw
Swiata. Ty$ uczynil niebo i ziemie. Nakloni, Panie, Twego
ucha, i ustysz! Otwoérz, Panie, Twoje oczy, i popatrz! Stuchaj
stéw Sennacheryba, ktore przestat, by zniewazac Boga zywe-
go. To prawda, o Panie, ze krélowie asyryjscy wyniszczyli
narody i ich kraje. W ogiett wrzucili ich bogéw, bo ci nie byli
bogami, lecz tylko dzielem rak ludzkich - z drzewa i z ka-
mienia - wiec ich Zniszczyli. Teraz wiec, Panie, Boze nasz,
wybaw nas z jego reki! I niech wiedza wszystkie krolestwa
ziemi, ze Ty sam jeste$ Bogiem, o Panie!»” (2 Krl 19,14-19).

% Zob. ]. Bright, Historia Izraela, Warszawa 1994, s. 285-291.
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W odpowiedzi na modlitwe kréla Ezechiasza prorok Izaja-
sza zapewnia, iz Bog wysluchat jego prosby, ze Jerozolima
bedzie ocalona.

Autor Ksiegi Krolow przytacza jeszcze druga piekna
modlitwe kréla Ezechiasza. Po zapowiedzi Izajasza o rychlej
Smierci kréla, ten ,odwrécit sie do Sciany i modlit sie do
Pana méwiac: «Ach, Panie, wspomnij na to, prosze, ze poste-
powalem wobec Ciebie wiernie i z doskonalym sercem, ze
czynitem, co jest dobre w Twoich oczach». I ptakat Ezechiasz
bardzo rzewnie. Jeszcze Izajasz nie wyszedl z dziedzirica
srodkowego, kiedy Pan skierowal do niego stowo: «Wrdé
i powiedz Ezechiaszowi, wiadcy mojego ludu: Tak mowi
Pan, Béog Dawida, twego praojca: Slyszalem twoja modli-
twe, widziatem twoje zy. Oto uzdrawiam cie: trzeciego dnia
pojdziesz do Swiatyni Pariskiej i dodam do dni twego zycia
pietnascie lat. Wybawie ciebie i to miasto z reki kréla asy-
ryjskiego i roztocze opieke nad tym miastem ze wzgledu na
Mnie i ze wzgledu na mego stuge, Dawida»” (2 Krl 20,2-6).

Nastepcy jednak Ezechiasza - Manasses i jego syn, Amon,
ulegali wplywom asyryjskim, wprowadzajac niegodziwe for-
my kultu. Na dziedzificach $wiatyni zbudowano ottarze dla
béstw poganskich, pozwolono na dziatalnos¢ wrézbitéw i ma-
gow. Wsérod sktadanych ofiar pojawily sie takze ofiary z ludzi.
Sam krol przeprowadzit swojego syna przez ogieri - to znaczy
zlozyl go w catopalnej ofierze ku czci bozka Molocha*.

Sprzyjajacy czas dla prawowiernego kultu w $wiatyni
Salomonowej nastal wraz z rzadami kréla Jozjasza. W 622 r.
przed Chr., w czasie oczyszczenia i odnowienia $wiatyni, od-
naleziono zaginiony zw¢j Prawa. Owo odnalezienie stato sie
poczatkiem prawdziwej reformy religijnej: ,, Wszedt krél do
Swiatyni Panskiej, a wraz z nim wszyscy ludzie z Judy i wszy-
scy mieszkancy Jerozolimy, kaptani i prorocy oraz caty lud,

4 Zob. tamze, s. 322-324.
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od najmniejszych az do najwiekszych. Odczytal gtosno calq
tres¢ ksiegi przymierza, znalezionej w $wiatyni Pariskiej. Na-
stepnie krol stanat przy kolumnie i zawart przymierze przed
obliczem Parskim, ze pdjda za Panem, ze beda przestrzega-
li Jego polecen, przykazan i praw caltym sercem i calg dusza,
Ze w czyn zamienig slowa tego przymierza, spisane w tejze
ksiedze. I caly lud przystapil do przymierza” (2 Krl 23,2-3).
Szczegblnym wyrazem pragnienia powrotu do wiernosci Je-
dynemu Bogu Jahwe byto niezwykle uroczyste obchodzenia
Swieta Paschy (2 Krn 35,2-3). Panowanie kréla Jozjasza bylo
ostatnim pomys$lnym okresem dla pierwszej Swiatyni jerozo-
limskiej. Po $mierci kréla w bitwie pod Meggido z faraonem
egipskim Necho ,wszyscy naczelnicy Judy, kaptani i lud,
mnozyli nieprawosci, nasladujac wszelkie obrzydliwosci na-
rodow poganskich i bezczeszczac Swiatynie, ktéra Pan po-
Swiecit w Jerozolimie” (2 Krn 36,14).

Okres pierwszej Swiatyni dobiegl korica. Nastepcy kro-
la Jozjasza, glusi na napomnienia prorokéw, wrdcili do kul-
tu nieprawych bozkéw. Stad tez symboliczna wizja proro-
ka Ezechiela: ,Chwatla Panska odeszta od progu $wiatyni
i zatrzymala si¢ nad cherubami. Cheruby rozwinely skrzy-
dta i uchodzac uniosty sie z ziemi na moich oczach, a kota
z nimi. Zatrzymaly si¢ w wejéciu wschodniej bramy $wia-
tyni Panskiej, a chwala Boga izraelskiego spoczywata nad
nimi u gory... Potem cheruby rozwinety swe skrzydta i row-
noczeénie z nimi poruszyly sie kota, a chwata Boga Izraela
spoczywata na nich u goéry. I odeszla chwata Pariska z granic
miasta” (Ez 10,18-19; 11,22-23).

Pierwsza S$wiatynia zostala zniszczona przez wojska
babilonskiego kroéla Nabuchodonozora II w 587 lub 586 r.
przed Chr. Wydarzenie to opisuje historyk zydowski Jo-
zef Flawiusz: ,Krol babilonski postal do Jerozolimy swego
wodza Nabuzardanesa, aby ztupit $wiatynie; przykazat mu
takze spali¢ zar6wno Swiatynie, jak i patac krélewski, a po-
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tem cate miasto obali¢ w gruzy i przesiedli¢ ludnos¢ do Ba-
bilonii. Przybywszy tedy do Jerozolimy w jedenastym roku
panowania Sachiasza, wodz ograbil §wiatynie; zabratl zlote
i srebrne naczynia Boze, wéréd nich wielka miednice, ktéra
niegdy$ postawil Salomon, a nawet ztupit spizowe kolum-
ny wraz z glowicami oraz zlote stoly i Swieczniki. Gdy juz
wszystko to wyni6st, podpalil Swiatynie; stato sie to w po-
rze nowiu pigtego miesigca jedenastego roku panowania Sa-
chiasza, a osiemnastego roku panowania Nabuchodonozora.
Potem za$ spalil patac krélewski i zburzyt miasto. Swiatynia
sploneta po czterystu siedemdziesieciu latach, szeSciu mie-
sigcach i dziewieciu dniach od czas jej wybudowania” (Jozef
Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 10, VIII, 5).

Poétnocna czes¢ Jerozolimy - dawniej miejsce z dumnie
wznoszacymi sie §wiatynia i patacem krolewskim - stala sie
opustoszalym pogorzeliskiem. Krél zostal pojmany i straco-
ny, ludnos¢ zas zostata uprowadzona do Babilonii. Niewier-
nos¢ wobec Boga zostala ukarana, czego swiadkiem byly
ruiny Jerozolimy. ,Pan swym ottarzem pogardzil, pozbawit
czci $wiatynie, wydal w rece nieprzyjaciét mury jej warow-
ni” (Lm 2,7). Stala sie , géra Syjonu - pustkowiem, Ze po niej
kraza szakale” (Lm 5,18).

Druga $wiatynia jerozolimska

Potezna Babilonia upadta pod naporem wojsk perskiego kréla
Cyrusa. Ten za$, chcac pozyskaé sympatie narodéw podbitych
przez Babiloriczykéw, a tym samym umocni¢ swoje panowa-
nie, pozwolil im - a zatem i Zydom - powréci¢ do swoich
ziem ojczystych. Pozwolit takze odbudowac¢ swiatynie: ,Po-
budzit Pan ducha Cyrusa, kréla perskiego, w pierwszym roku
jego panowania, tak iz obwiescil on, réwniez na pismie, w ca-
lym panistwie swoim, co nastepuje: «Tak méwi Cyrus, krél
perski: Wszystkie pafistwa ziemi dat mi Pan, Bég niebios. I On
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mi rozkazal zbudowaé¢ Mu dom w Jerozolimie w Judzie. Jesli
z calego ludu Jego jest miedzy wami jeszcze kto$, to niech Bog
jego bedzie z nim; a niech idzie do Jerozolimy w Judzie i niech
zbuduje dom Pana, Boga izraelskiego - ten to Bog, ktory jest
w Jerozolimie. A co do kazdego z pozostajacych jeszcze przy
zyciu - to wspotmieszkaricy wszystkich miejscowosci, gdzie
taki przebywa, maja go wesprzec srebrem, zlotem, sprzetem
i bydlem - oprécz daréw dobrowolnych dla domu Bozego
w Jerozolimie»” (Ezd 1,1-4). Cyrus nakazal takze zwrdci¢ zra-
bowane sprzety swiatynne (Ezd 1,9-11).

Po powrocie z niewoli babiloriskiej w 536 r. przed Chr.,
pomimo licznych przeciwnosci, $wiatynia jerozolimska zo-
stala odbudowana. W 515 r. przed Chr. miato miejsce jej po-
Swiecenie: ,Dom ten byl gotowy na dwudziesty trzeci dzier
miesigca Adar - byl to rok szésty panowania kréla Dariusza.
I Izraelici: kaptani, lewici i reszta wysiedlenncéw radosnie ob-
chodzili poswiecenie tego domu Bozego. I na poSwiecenie
tego domu Bozego ofiarowali: sto cielcow, dwiescie bara-
néw, czterysta jagniat, a jako ofiare przebtagalna za calego
Izraela - dwanascie kozléw wedlug liczby pokolen izrael-
skich. I do stuzby Bozej w Jerozolimie ustanowili kaptanéw
wedlug ich oddzialéw, a lewitow wedtug ich ugrupowan,
zgodnie z przepisem ksiegi Mojzeszowej” (Ezd 6,15-18).

Po odbudowie w latach 520-515 przed Chr. Swiatynia
ponownie stala si¢ jednym z najwazniejszych miejsc dla
wszystkich Izraelitow. Zydzi, takze z diaspory, pielgrzy-
mowali do $wiatyni jerozolimskiej nawet z najbardziej odle-
glych stron $wiata. Licznie przybywali przede wszystkim na
najwazniejsze §wieta w roku: $wieto Paschy potaczone z Ty-
godniem Przasnikéw, Swieto Tygodni, nazywane Pigédzie-
siatnica, i Swieto Namiotéw. Do tych éwigt z czasem dodano
jeszcze inne, sposrod ktérych najwazniejsze jest Jom Kippur,
czyli Dzien Przebtagania.
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Niewatpliwie w miejscu $wiatyni Salomonowej staneta
o wiele ubozsza $wiatynia. Nie bylo w niej juz Arki Przy-
mierza. Pozostalo jednak pomieszczenie okreslane mianem
Swiete Swigtych. Bylo to pomieszczenie za zastong wykona-
na z fioletowej i czerwonej purpury, z karmazynu i krecone-
go bisioru, z wyhaftowanymi postaciami cherubéw. Wiaénie
ta zastona rozerwala sie przez srodek w chwili §mierci Jezusa
(Mt 27,51 i £k 23,45). Tutaj mieszkal Bog. Do miejsca tego -
podobnie jak niegdy$ do pomieszczenia z Arka Przymie-
rza - nie wolno bylo nikomu wchodzi¢. Jedynie raz w roku,
w Swieto Przeblagania, arcykaptan wchodzit do érodka, aby
skropi¢ to miejsce krwia z ofiary.

W II w. przed Chr., za Antiocha IV Epifanesa, Swiatynie
jerozolimska przeksztalcono w przybytek syro-fenickiego
kultu boga Baala, ktérego Grecy nazywali Zeusem. Ten czas
profanacji przerwal Juda Machabeusz, doprowadzajac do
odnowienia i ponownego poswiecenia swigtyni. Wspomnie-
niem tego wydarzenia s zydowskie §wieta Chanuka - Swieto
Poswiecenia (Odnowienia)®.

Zajmujac Jerozolime w 63 r. przed Chr., Pompejusz
wtargnal réwniez do miejsca Swiete Swietych. Tacyt pisze:
,Pierwszy z Rzymian Gnejusz Pompejusz Judejczykéw po-
skromit i prawem zwyciezcy do $wiatyni wkroczyl; odtad
bylo wiadome, ze nie ma tam zadnego boéstw wyobraze-
nia, ze sanktuarium jest puste i zadnych tajemnic nie kry-
je. Mury Jerozolimy zburzono, $wiatynia sie ostata” (Tacyt,
Dzieje, V, 9). ,,Dopuszczono sie¢ niemalego grzechu wobec
przybytku, ktéry dotychczas byt zupelnie niedostepny, na-
wet spojrzeniu. Teraz wszed! tam Pompejusz wraz ze spora
garstka swoich ludzi i ujrzeli oni rzeczy, ktérych nie godzi

¥ Jest to doroczne $wieto zydowskie trwajace osiem dni, poczawszy od 25. dnia
miesigca Kislew. Upamietnia ono ponowne poswiecenie $wiatyni jerozolimskiej
w 165 1. przed Chr. Z Chanuka zwigzany jest rytuat zapalania $wiatet, §wiec lub
lampek oliwnych, umieszczonych na specjalnym chanukowym swieczniku.
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sie ogladac nikomu oprécz arcykaptanéw. Ale chociaz znaj-
dowat sie tam stot zloty, swiety $wiecznik, naczynia do li-
bacji i mnéstwo wonnosci, a oprécz tego w skarbcu lezaty
Swiete pieniagdze w sumie okolo dwdch tysiecy talentow,
Pompejusz przez poboznos¢ nie tknat zadnej z tych rzeczy;
a wiec i w tym wypadku utrzymat sie on na wyzynie swej
szlachetnosci” (Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 14,1V, 4).
Opisujac te wydarzenia, Jozef Flawiusz podkresla wiernos¢
kaptanéw sprawujacych kult $wiatynny: ,, Wrogowie wdar-
li sie do $wiatyni, szerzac rzez wséréd przebywajacych tam
Zydéw; nawet wtedy mezowie zajeci obrzedem ofiarnym
nie przestali dopelnia¢ swego Swietego dzieta. Ani trwoga
o zycie, ani wielka liczba Scielacych sie wokél trupéw nie
sklonita ich do ucieczki. Woleli ulec cho¢by najstraszliwsze-
mu losowi u stép ottarza niz zaniechac ktérykolwiek z prze-
pisow Prawa” (J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 14, 1V, 3).

Swiatynia Heroda Wielkiego

Po licznych niepokojach wladze w Izraelu zdoby! przychylny
Rzymowi Herod Antypater, p6Zniej zas jego syn Herod - ktory
otrzymat przydomek Wielki. Niewatpliwie bowiem byt on wiel-
kim budowniczym i politykiem. Za jego panowania dokonano
przebudowy $wiatyni Jerozolimskiej. , W owym czasie, a byl to
osiemnasty rok jego panowania, Herod podjat sie niezwyktego
dziela: postanowil wznies¢ wlasnymi érodkami wspanialszy
Przybytek Bozy, gdyz miat by¢ znacznie obszerniejszy i wyzszy.
Sadzit, ze bedzie to dzielo, ktére - jesli uda sie szczesliwie do-
prowadzi¢ do korica - przewyzszy okazaloscia (jak tez w istocie
bylo) wszystko, co dotychczas zbudowal, i zapewni mu wieko-
pomna stawe” (Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 15, X1, 1)*.

% Swiatynia Heroda” nalezy do okresu drugiej $wiatyni. Nazwe ,trzecia

$wiatynia” odnosi sie najczesciej do, niezrealizowanego do dnia dzisiejszego,
projektu odbudowy po zburzeniu $wigtyni Heroda przez Rzymian w 70 r.
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Sam Herod nigdy nie zyskal sympatii narodu, ktéry jako
Idumejczyka uwazal go za obcego, a poza tym niezwykle
krwawego wladce. Nowa $wigtynia nie wyrosta z poboz-
noéci wladcy, ale z jego wyrachowania politycznego i oso-
bistych ambicji. Niewatpliwie jednak wtasnie Herodowi
Swiatynia jerozolimska zawdzieczatla swoje niezwykte piek-
no i wspaniatosé. W Talmudzie zachowala si¢ wzmianka, iz
~ten, kto nigdy nie widziat $wigtyni Heroda, nigdy w swym
zyciu nie widzial wspanialej budowli” (Bawa Batra 4a).

Na poteznym placu znajdowalo sie sanktuarium. Naj-
wyzszg budowla byt Przybytek, zbudowany na nowo od fun-
damentéw. Jego brama skierowana byla ku wschodowi. Za
przedsionkiem znajdowalo sie¢ oddzielone zastong przejscie
do Miejsca Swietego, gdzie znajdowat sie ztoty stét chlebow
pokladnych, oftarz kadzielny i siedmioramienny $wiecznik -
menora. Dalej znajdowala sie zastona, oddzielajgca Miejsce
Najswietsze. Za te zastone jedynie raz w roku, w Dzieni Pojed-
nania, mogl wejs¢ arcykaptan. Przed cala budowla znajdowat
sie oftarz dla sktadania ofiar calopalnych. Teren ten byt za-
mkniety i znajdowat sie na Dziedzificu Kaptanéw. Przed nim
znajdowat sie Dziedziniec Kobiet. Cato$¢ otoczona byla porty-
kami zamknietymi od zewnatrz ciang. Po stronie potudniowej
znajdowat sie dwukondygnacyjny portyk, zwany Krélewskim.
Portyk ciggnacy sie wzdluz wschodniego boku placu nazywat
sie Salomonowym. Prowadzila przez niego brama skierowana
w strone doliny Cedronu i Géry Oliwnej. Do péinocnego por-
tyku przylegata twierdza Antonia. Jej zadaniem bylo zapew-
nienie spokoju na terenie $wiatyni. W niej réwniez przechowy-
wano szaty arcykaptarskie. Od strony zachodniej za wysokim
murem biegta dolina Tyropeon®.

Budowa samego Przybytku zajeta kaptanom osiemnascie
miesiecy. PPo jej ukoniczeniu w Jerozolimie zapanowata wiel-
ka rados¢. Dzien ten uczczono licznymi ofiarami, w ktérych

¥ Zob. T. Jelonek, Dzieje sSwigtyni jerozolimskiej, s. 72-73.
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znaczacy udzial miat Herod Wielki. Prace nad catoscig miaty
trwac osiem lat. Wedlug J6zefa Flawiusza zostaty ukoriczone
w 10 r. przed Chr. Prace jednak nad upiekszaniem $wiatyni
i jej ostatecznym wykoniczeniem trwaly znacznie dluzej -
az do 64 r. po Chr. Szes¢ lat pdzniej zostata ona zniszczona
przez wojska rzymskie. Olbrzymi plac $wiatynny zamienit
sie w gruzowisko, ktére przez wiele wiekéw nie zostalo
zabudowane. Wypelnity sie stowa Chrystusa: , Widzicie to
wszystko? Zaprawde powiadam wam, nie zostanie tu ka-
mierr na kamieniu, ktéry by nie byl zwalony” (Mt 24,2). Po
zburzeniu $wiatyni jerozolimskiej w 70 r. przez Tytusa ni-
gdy juz $wiatynia nie zostala odbudowana™.

Dzi$ pozostaloscia $wiatyni sa resztki muru - tak zwane-
go Muru Zachodniego. Fragment ten jest znany jako Sciana
Placzu. Od XVI w. jest ona $wietym miejscem judaizmu. Na
pamiatke zburzenia $wigtyni w 586 r. przed Chr. i 70 r. po
Chr. oraz upadkiem powstania Bar Kochby - Zydzi obchodza
smutne, pokutne i postne swieto Tisza be-Aw, 9. dnia miesigca
Aw. W czasie tego postnego i pokutnego §wieta do codziennej
modlitwy Szmone esre (Osiemnascie blogostawienstw) dodawa-
na jest modlitwa pokutna: , Wystuchaj nas, Boze, wystuchaj
w dzierr naszego postu i naszej pokuty. JesteSmy bowiem
w wielkiej niedoli. Naklon sie do ptaczu naszego i w faskawo-
Sci swojej badz gotow przynies¢ nam pocieche”.

Kaplani i stuzba swiatynna

Urzad kaptanistwa istniat zaréwno w biblijnym judaizmie,
jak i we wszystkich religiach ludéw sasiadujacych z Izra-
elem. Kaplaristwo w sensie biblijnym rézni sie jednak od
stanu kaptaniskiego funkcjonujacego w innych starozytnych
kulturach. W Starym Testamencie kaptanéw okreslano he-

5% Zydom udalo sie jedynie na krétko zbudowaé na wzgérzu prowizoryczna
Swiatynie podczas powstania Bar-Kochby (132-135 po Chr.).
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brajskim terminem kohen, co moze znaczy¢ ,sklania¢ sie”,
,oddawac hotd” lub ,trwac¢ w postawie stojacej”, a wiec stac
przed Bogiem jak stuga™.

Kaptarnistwo Starego Testamentu swoimi korzeniami sie-
ga czasOw Mojzesza. Wczesniej nie istnialo w religii Izraela
kaptanstwo jako oddzielny stan. Tradycja méwi o kaptan-
stwie rodzinnym, spotykanym u wiekszosci ludéw starozyt-
nych. Mojzesz zgodnie z poleceniem Boga powierzyt Aaro-
nowi i jego synom funkcje kaptanéw (Wj 28,1). Ich pomoc-
nikami zostali lewici. Na poczatku ich zadaniem miato by¢
sprawowanie kultu i opieka nad Arka Przymierza. Wedlug
tradygqji biblijnej najwyzszym kaptanem byt Aaron (Wj 28,31-35).
Urzad ten miat przechodzi¢ na jego potomkéw. W zamysle
starotestamentalnego prawa miata to by¢ stuzba dozgonna,
w pézniejszych jednak czasach wladcy ingerowali w sprawy
kultu, mianujac i odwolujac arcykaptanéw wedle wlasnego
uznania®.

Godnos¢ arcykaptana zapewniala profity finansowe,
jako ze Swiatynia stanowila tez osrodek handlowy. Z czasem
jedynie na terenie swigtynnym - ze wzgledu na przepisy do-
tyczace czystosci rytualnej - mozna bylo zakupié zwierzeta
ofiarne. W jej obrebie mozna bylto dokona¢ wymiany waluty,
a takze kupi¢ wszelakie akcesoria wykorzystywane podczas
sprawowania kultu.

Kaptaristwo w starozytnym Izraelu nie bylo powota-
niem, ale raczej urzedem. Nie bylo specjalnego rytuatu re-
ligijnego stuzacego ustanawianiu kaptanéw. Poprzez pel-
nienie funkcji kaptaniskich nastepowalo ich wlaczenie do
stuzby. Do podstawowych zadani kaptana nalezata obstuga
sanktuarium. Pozostale ich obowiazki obejmowaty posred-
nictwo w przekazywaniu wyroczni Jahwe, nauczanie i in-

1 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 362. '
2 Zob. H. Langkammer, Kaptaristwo i kaptani Starego Przymierza, w: Zycie re-
ligijne w Biblii, s. 144-145.
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terpretacje prawa Bozego oraz skladanie ofiar. Kaptan byl
zatem posrednikiem pomiedzy Bogiem i ludZmi, podobnie
jak krél i prorok. Istota jego posrednictwa byta jednak profe-
sja, urzad, podczas gdy krol i prorok byli wybraricami Boga
obdarzonymi charyzmatem®. Kaplanom przystugiwat przy-
wilej sprawowania rytualéw ofiarnych zwigzanych z krwia
i miesem ofiarnym na ottarzu. Oni takze odpowiadali za
oczyszczenia przy pomocy ofiar czy obrzedéw zwigzanych
z obmyciami.

Znaczenie kaptanéw zmienialo sie w zaleznosci od sytu-
acji politycznej w poszczegélnych okresach dziejow Izraela.
Po zalamaniu sie¢ monarchii zaczeli zyskiwa¢ na znaczeniu
i odgrywac decydujaca role w regulowaniu prawa religijne-
go oraz kierowania spotecznoscia z mys$lg o przygotowaniu
warunkéw do powrotu z wygnania.

W Starym Testamencie funkcjonowaly specjalne prze-
pisy okreslajace predyspozycje kandydatéw do pelnienia
urzedu kaptanskiego. Wymagano od nich zdrowia fizyczne-
go, psychicznego, a takze zachowywania ascezy i pobozno-
Sci. Odrebne przepisy okreslaty wyglad zewnetrzny i zacho-
wanie kaptana. Kodeks okreslat réwniez istote duchowosci
kaptanskiej, ktérej najwazniejsza cecha byla , osobista Swie-
tos¢ zycia” kaptana. Mimo ze w wielu przypadkach poste-
powanie byty dalekie od wlasciwego, to nalezy uzna¢, iz ka-
planistwo starotestamentowe zasadniczo bylo wierne swemu
postannictwu: sprawowaniem liturgii, nauczaniem i redago-
waniem ksigg $wietych kaptani podtrzymywali w Izraelu
zywa tradycje Mojzesza i prorokéw i zapewniali z pokolenia
na pokolenie zycie religijne ludu Bozego™.

Pomoca dla kaptanéw byli lewici - potomkowie Lewie-
go, zalozyciela jednego z dwunastu pokolen Izraela. Ich naj-
wazniejszym zadaniem byla stuzba w sanktuarium - ochro-

% Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 361-371.
% Zob. H. Langkammer, Kaptaristwo i kaptani Starego Przymierza, s. 147-150.
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na, pomoc w transporcie i pracach porzadkowych. Ponadto
strzegli bram Swiatynnych oraz zabijali zwierzeta ofiarne,
ktore potem przekazywali kaptanom. Ze wzgledu na fakt, iz
lewici stanowili w §wiatyni jedynie stuzbe pomocnicza, nie
mieli dostepu do oltarza zarezerwowanego wylacznie dla
kaptanow. Nie mogli nawet asystowac przy sprawowaniu
obrzedéw. Za naruszenie tej zasady grozita im kara $mierci
(Lb 18,3). Jak podaje 1 Krn 25-26, poza lewitami do stuzby
Swiatynnej nalezeli takze Spiewacy i odZzwierni.

Kult swiatynny - modlitwa

Kult $wiatynny byl uregulowany poprzez rozwiniete pra-
wodawstwo. Jego podstawe stanowila ofiara. Waznym jego
elementem byla takze modlitwa. Istota ofiary byto oddanie
Bogu czego$ cennego, ,co w jakim$ sensie zastepuje nasze
wlasne zycie oddane Bogu”*. Ofiara w Starym Testamen-
cie byt to dar ze zwierzat badz roslin, skladany na ottarzu
o statych porach dnia, tygodnia czy roku. Byl to bardziej
akt publiczny niz indywidualny. Poczatkowo, na wzor ofiar
kananejskich, rytual ofiarniczy byl bardzo prosty. Tradycja
biblijna przypisuje wprowadzenie rytuatu ofiarnego Mojze-
szowi, jednak szczeg6towo opracowano go dopiero w czasie
niewoli, po zburzeniu pierwszej Swiatyni.

Najstarsza i najbardziej znana ofiarg byla ofiara catopal-
na, ktorej grecka nazwa holokaust jest thumaczeniem hebraj-
skiego ‘olah (,i8¢ w gore”). Polegala ona na spaleniu ofiary
w calosci Po zabiciu zwierzecia kaptan rozlewat krew wokoét
oltarza, po czym dzielil ofiare na czesci, ukladal je na ottarzu
i spalal. Celem ofiary catopalnej bylo uznanie Jahwe za je-

% Zob. Lewici, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1990,
s. 364.
% M. Gonczarska, Ku niebu i ku ziemi, ,Wiez” (2009) 3, s. 15.
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dynego Boga, a takze wyrazenie wdziecznosci za otrzymane
taski badz przebtaganie za grzechy.

W przypadku ofiar biesiadnych (ofiar wspolnotowych) -
zebach szelamim - zwierze bylo dzielone pomiedzy Boga, ka-
plana i ofiarnika. Bogu poswiecano tluszcz, ktéry podobnie
jak krew uwazano za siedlisko zycia, kaptanowi oddawano
pier$ zwierzecia i jego prawe udo, natomiast ofiarnikowi -
pozostalg czesé¢ ofiary, aby mogl ja przygotowac i spozy¢ -
zapewniajac sobie 1acznosé¢ z ofiarnikiem i Panem. Poprzez
te ofiary dokonywalo sie zjednoczenie calego ludu z Jah-
we, a ich cecha charakterystyczng bylo spozywanie reszty
z zertwy, czyli ,uczta ofiarna”. Owa uczta miata nawigzac
i poglebi¢ przyjazn ludzi z Bogiem, a takze budowaé wiez
wspolnoty pomiedzy ofiarnikiem i jego bliskimi. Zwierzecia
nigdy nie zabijat kaplan, ale zawsze lewici i ofiarnicy. Zada-
niem kapltana bylo zanie$¢ ofiare na oftarz, miejsce niedo-
stepne dla zwyklych $miertelnikéw. Zertwe moglo stanowic¢
zwierze bez skazy, z bydla, trzody lub ptactwa™.

Ofiara mincha to inaczej ofiara ,niekrwawa”, skladana
z maki i pieczywa z dodatkiem oliwy i kadzidta. Do sporza-
dzenia takiej ofiary nalezalo uzy¢ najlepszej maki, ponadto
do ofiar pokarmowych dodawano sél. Kwas i miéd byly za-
kazane, ale ciasto kwaszone dopuszczano jako dar z pierwo-
cin dla kaptanéw. Ze wzgledu na to, ze ziarno bylo tanie,
z czasem ofiara z pokarméw stala sie ,calopaleniem” ubo-
gich. Celem tej ofiary miato by¢ przypomnienie Izraelitom
o laskawosci Boga, ktéry zapewnia codzienny pokarm swo-
jemu ludowi. Skladano jg o dziewiatej godzinie (czyli trzeciej
po poludniu). Na ottarzu palono jedynie czes¢ ofiary, reszta
byla przeznaczona do spozycia przez kaptanéw. Poprzez

57 Zob. R.A. Sikora, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, w: Zycie reli-
gijne w Biblii, s. 194.
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ofiare maczng Izraelici uznawali, iz Bég jest Zrodtem zycia
i urodzaju ziemi.

Do ofiar roélinnych mozna zaliczy¢ takze ofiare z chle-
béw poktadnych, upieczonych z najczystszej maki. Przecho-
wywane byly one na stole przed Jahwe (dwa stosy po szes¢).
Mogli spozywac je wylacznie kaplani. Wszystkie funkcje
kaptanskie poprzedzala ofiara kadzielna. Ofiare te sklada-
no codziennie rano i wieczorem na ottarzu kadzenia przed
Swietym Swietych.

W $wiatyni jerozolimskiej skladano takze ofiary ekspia-
cyjne: chattat (za grzech) i aszam (za przestepstwo) - jako za-
dos¢uczynienie za popelnione wykroczenia. Rodzaj zertwy
byl uzalezniony od pozycji spotecznej ofiarujacego™.

Obrzedy zewnetrzne byly wyrazem ofiary duchowej
czlowieka, jego wewnetrznych odczu¢: uwielbienia, dazenia
do zjednoczenia z Bogiem, swiadomosci grzechu i pragnie-
nia przebaczenia. Dlatego ich skutecznos¢ byta uzalezniona
od usposobienia wewnetrznego uczestnikow. Jezeli rytowi
zewnetrznemu nie towarzyszyly: sprawiedliwosé, postu-
szenistwo, zachowanie prawa, to ofiara stawala si¢ wyrazem
~bezdusznego kultu”, ktéry krytykowali prorocy.

Ofierze zawsze towarzyszyla modlitwa. Czesto przybie-
ratla ona posta¢ $piewu wspomaganego gra na instrumen-
tach. Kazdy cztowiek mégt modli¢ sie indywidualnie, jed-
nak wazng role odgrywaly takze modlitwy wspélnotowe.
Wedlug najstarszych tekstow Starego Testamentu modlitwa
byta kierowana bezposrednio do Boga, bez udzialu anio-
t6w - posrednikéw. Dopiero pézniej pojawiajq sie aniolowie
jako posrednicy. Na poczatku modlitwa w imieniu wspol-
noty nalezala do kaptana albo proroka. Réwniez przywod-

% Zob. A. Tronina, Ksigga Kaptariska. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament III), Czestochowa 2006, s. 84-88.
¥ Zob. R.A. Sikora, Rytuat sktadania ofiar w Starym Testamencie, s. 198-199.
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cy narodu, patriarchowie modlili sie w intencji catego ludu,
reprezentujac go i wstawiajac sie za nim (2 Mch 15,14). Ko-
rzystanie z roli posrednika utrzymujacego blizszy kontakt
z Jahwe bylo bardzo popularne, chociaz kazdy mégt Go tak-
ze wzywac bez zadnego posrednictwa®.

Indywidualna modlitwa mogta by¢ odmawiana w kaz-
dym ustronnym miejscu. Pierwszenistwo mialy jednak miej-
sca Swiete, w ktorych obecnosé Boga byla szczegolna. Na po-
czatku byty to miejsca przyciagajace uwage ze wzgledu na
ich walory naturalne: wzniesienia, gory, skaty, zrédla, rzeki,
drzewa. W miejscach manifestacji Bozej obecnosci stawia-
no oltarze, co na ogoét poprzedzalo powstanie sanktuariow.
Z czasem oficjalnymi miejscami modlitwy wspdlnotowej
byly synagogi. Waznym warunkiem modlitwy wspélnoto-
wej w synagodze byla obecnos¢ dziesieciu lub wigcej Zydow
w wieku co najmniej trzynastu lat. Za miejsce godne modli-
twy uwazano takze dom nauki Bet ha-midrasz, gdzie regular-
nie studiowano Tore.

Od czasé6w kroéla Salomona ,,centrum duchowym naro-
du” byla jednak swiatynia jerozolimska. W jej strone zwracat
sie Izraelita podczas modlitwy, nawet przebywajac poza Pa-
lestyng. Odwroécenie sie plecami do §wiatyni bylo traktowa-
ne jako wyraz sprzeniewierzenia si¢ Bogu Jahwe. Modlono
sie najczesciej w przedsionku $wigtyni, zwracajgc sie w stro-
ne Miejsca NajSwietszego.

Juz w czasach Jezusa kazdy dorosty Izraelita byt zobo-
wigzany do odmawiania dwéch modlitw, mianowicie Szema
Israel i Szmone esre. W czasach pézniejszych dolgczono jesz-
cze modlitwe za zmartych Kaddisz.

Na Szema Israel sktadaty sie trzy fragmenty Biblii (Pwt 6,4-9;
11,13-21 i Lb 15,37-41), z deklaracja jedynosci Boga. Byla to naj-
wazniejsza modlitwa, ktérg kazdy Izraelita rozpoczynal dziers

€ Zob. M. Golebiewski, Modlitwa w Starym Testamencie, t. 2, s. 62-63.
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i koriczyt go. Recytowano ja takze w $wiatyni i w synagogach
podczas nabozenistw. Zwyczaj recytowania Szema Israel byt
bardzo dawny.

Szema Israel: ,,Stuchaj, Izraelu, Pan jest naszym Bogiem -
Panem jedynym. Bedziesz mitowal Pana, Boga twojego, z cale-
go swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich sit swoich.
niech pozostang w twym sercu te stowa, ktére ja ci dzié naka-
zuje. Wpoisz je twoim synom, bedziesz o nich méwit, prze-
bywajac w domu, w czasie podrézy, kladac sie spac i wstajac
ze snu. Przywiazesz je do twojej reki jako znak. Niech one ci
beda ozdoba przed oczami. Wypisz je na odrzwiach swojego
domu i na twoich bramach.

I jesli bedziecie stucha¢ pilnie nakazéw, ktére wam dzis$
daje, milujac Pana, Boga waszego, i stuzac mu z catego ser-
ca i z calej duszy, zesle On deszcz na wasza ziemie we wla-
Sciwym czasie, jesienny jak i wiosenny, i zbierzecie wasze
zboze, moszcz i oliwe. Da tez trawe na polach dla waszego
bydta. Bedziecie mieli zywnosci do syta. Strzezcie sie, by ser-
ce wasze nie pozwolilo sie omami¢, abyscie nie odeszli i nie
stuzyli obcym bogom i nie oddawali im poklonu, bo zapalit-
by sie gniew Pana na was, i zamknalby niebo, aby nie padat
deszcz, ziemia nie wydataby plonéw, i predko zginelibyscie
w tej pieknej ziemi, ktéra wam daje Bog. WeZcie przeto so-
bie te moje stowa do serca i duszy. Przywiazcie je sobie jako
znak na reku. Niech one beda wam ozdoba miedzy oczami.
Nauczcie ich wasze dzieci, powtarzajac je im, gdy przeby-
wacie w domu, gdy idziecie droga, gdy kladziecie si¢ i wsta-
jecie. Napiszcie je na odrzwiach swojego domu i na swoich
bramach, aby sie pomnozyly twoje dni i dni twoich dzieci
w kraju, ktéry przodkom waszym poprzysiagt da¢ Pan - dni
tak dtugie, jak dni niebios, ktére sa nad ziemia.

I moéwit znowu Pan do Mojzesza: Powiedz Izraelitom,
niech sobie zrobig fredzle na skrajach swoich szat, oni i ich
potomstwo, i do kazdej fredzli uzyja sznurka z fioletowej
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purpury. Dla was beda te fredzle, a gdy na nie spojrzycie,
przypomnijcie sobie wszystkie przykazania Pana, aby je
wypelni¢ - a nie pdjdziecie za zagdzami swego serca i oczu,
przez ktore plamiliscie sie niewiernoscia - byécie w ten spo-
s6b o wszystkich moich przykazaniach pamietali, pelnili je
i tak byli §wietymi wobec swojego Boga. jam jest Pan, Bog
wasz, ktéry was wyprowadzit z ziemi egipskiej, aby by¢ wa-
szym Bogiem. Jam jest Pan, wasz Bog”¢'.

Jozef Flawiusz potwierdza istnienie tego zwyczaju w cza-
sach mu wspolczesnych: ,Dwa razy dziennie, o $wicie i w po-
rze poprzedzajacej spoczynek, niechaj wszyscy skladaja przed
Bogiem $wiadectwo faskom, ktérych od Niego doznali, gdy
uwalnial ich z krainy egipskiej; dziekczynienie bowiem jest
obowiazkiem nakazanym przez sama nature i sklada sie je
zaréwno dla wyrazenia wdziecznosci za doznane juz dobro-
dziejstwa, jak i dla zachecenia dobroczyricy do nowych fask
w przyszlosci. A réwniez powinni zapisa¢ na swoich drzwiach
najwieksze laski, jakie otrzymali od Boga, i kazdy niechaj uka-
zuje je na swoich ramionach; opis wszystkich wydarzen, ktore
ujawniaja potege Boga i Jego zyczliwos¢ dla Hebrajczykow,
niechaj nosza na gtowie i na ramieniu, aby ze wszystkich stron
widzie¢ mozna byto troske, ktora Bog ich otacza” (Jozef Fla-
wiusz, Dawne dzieje Izraela, 4, VIII, 14).

W modlitwie Szema Israel, podobnie jak w innych modli-
twach, nie wolno bylo wymienia¢ imienia Boga - takie byto
bowiem jedno z przykazan danych Mojzeszowi. Totez za
kazdym razem, gdy wystepowato imie ,Jahwe”, zastepowa-
no je stowem ,,Adonaj” - ,Pan”. Przez cale wieki odmawia-
no te modlitwe w réznych sytuacjach, takze w zagrozeniu
i na fozu $mierci; z jej stowami na ustach konczyli swoje zy-
cie zydowscy meczennicy, zaréwno w czasach starozytnych,
jak i nam wspoélczesnych.

¢ Cyt. za: H. Lempa, Modlitwa codzienna w judaizmie, , Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 4 (1996) 1, s. 52-53.
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Modlitwie towarzyszyla okreslona postawa ciata, naj-
czeéciej stojaca, z poklonami badz wznoszeniem dioni ku
niebu lub sklepieniu $wiatyni. Na postawe te, stanowigcej
wyraz czci, skladaly sie zlaczone stopy, rece podniesione
nad gltowgq, twarz zwrécona w kierunku Jerozolimy oraz
lekki ukton. W tej postawie czytano Amide (,,Stanie”) - dru-
ga glowna modlitwe zydowska, ktéra zawierala blagania,
proséby i podziekowania. Modlitwa ta nazywana byla takze
Szmone esre — Osiemnascie btogostawienistw. Pod koniec I w., po
zburzeniu drugiej $wiatyni, jej odmawianie zastapilo kult
ofiarniczy. W rzeczywistosci modlitwe tworzy dziewiet-
nastokrotne wezwanie imienia Bozego - dodano bowiem
ostatnie wezwanie przeciwko heretykom, odstepcom, zdraj-
com - réwniez chrzescijanom®. Wymaganym warunkiem
przy czytaniu Amidy przez kantora (chazana) jest obecnos¢
minjanu - dziesieciu dorostych Zydéw.

Prawdopodobnie Daniel klekal podczas modlitwy
(Dn 6,11), a w $wiatyni klekano i bito poktony, obecnie jednak
zwyczaj ten nie jest juz praktykowany. Wyrazem catkowitego
oddania sie i adoracji bylo polozenie si¢ na ziemi i dotkniecie
jej twarza. Czasem modlono sig, siedzac na ziemi, na jakims
przedmiocie badZ wlasnych stopach, co $wiadczylo o goto-
wosci do dlugiego trwania na modlitwie czy tez oczekiwania
odpowiedzi na nig. Czesto takze kotysano sie podczas modli-
twy, co mialo symbolizowa¢ , chybotliwy plomien ludzkiej
duszy”. Postawy w modlitwie liturgicznej i prywatnej mogty
sie r6zni¢. Ta ostatnia pozwalata na bardziej spontaniczne po-
stawy i gesty. Wchodzac do Miejsca Swietego, nalezato zdja¢
obuwie na znak szacunku dla tego miejsca. Oczywiécie, nale-

2, Wiarotomcom niech bedzie kazda nadzieja odebrana a pyszny rzad wy-

korzen pospiesznie (jeszcze za naszych dni; a Nazarejczycy i heretycy niechaj
w jednym momencie zging) (i wymazani beda z ksiegi zycia, ze sprawiedli-
wymi nie zostang zapisani). Blogostawiony jestes, Jahwe, upokarzajacy zu-
chwatych”. Cyt. za: H. Lempa, Modlitwa codzienna w judaizmie, s. 57.
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zalo wczesniej obmy¢ cialo i wyczysci¢ szaty. Podczas modli-
twy obowiazywal specjalny stréj i nakrycie glowy.

Istotnym elementem bylo wewnetrzne przygotowanie
sie do modlitwy; bez niego nie powinno sie jej rozpoczynac.
Mezczyzni zakladali specjalny ptaszcz - talit, do ktérego przy-
czepione byly fredzle. Poza tym do czola i lewego ramienia
przywigzywano skorzane pudeteczka - tefillim (gr. filakterie),
zawierajace pergamin z zapisanymi fragmentami Piecioksiegu
(Wj 13,1-16; Pwt 6,4-7 i 11,13-21). Poprzez przywigzywanie fi-
lakterii Zyd codziennie odnawial przymierze z Bogiem. Nakry-
cie glowy obowigzujace podczas modlitwy to mata czapeczka
nazywana jarmutkq lub kipg, przypominajaca o Bozej obecnosci.

Szczegblng modlitwa Starego Testamentu byly psalmy.
Centralng postacia psalterza jest Bog ukazany w wielu z nich
jako krol. W psalmach zasadniczym tematem jest wychwalanie
Jego imienia. W lamentacjach krzyk uci$nionych jest skierowa-
ny do Niego. W tak zwanych psalmach ufnosciowych tylko Bog
byt Zrédlem nadziei. Dokonujac refleksji nad dzietami Bozymi,
psalmista dochodzi do wniosku, zZe: ,B6g jest nieporéwnywal-
ny znikim”. To On ,wyprowadzil sw6j lud z niewoli egipskiej,
przeprowadzil przez morze i pustynie”, On ,sprawuje kon-
trole nad Swiatem natury, odrzucajac morze, zsylajac deszcz,
grzmoty, btyskawice i trzesienie ziemi” (Ps 113; 147).

W psalmach zawarta jest cata historia ludu Bozego. Maja
one zaréwno wymiar osobisty, jak i wspélnotowy. Przybieraja
forme hymnow uwielbienia i dzigkczynienia, ale takze reflek-
sji, lamentu i blagania. Poza niewatpliwg wartoscia artystycz-
na nalezy podkresli¢ ich ponadczasowy charakter. Jezus nie
tylko modlit si¢ psalmami, ale takze je wypelnit. Zydzi i chrze-
Scijanie do dzi$§ modla sie psalmami, wierzac, ze sa one , bar-
dziej stowami Boga skierowanymi do czlowieka niz stowami
czlowieka adresowanymi do Boga”®. ,Psalmy sa modlitwg

¢ R. Cantalamessa, B. Maggioni, Modli¢ si¢ w Duchu i prawdzie. Modlitwa we-
dtug Biblii, Krakéw 2011, s. 27-32.
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i szkota modlitwy”. Dzieki nim styszymy gtos Boga zwracaja-
cego sie do nas, a gdy szukamy wiasciwych stéw, jakimi mo-
zemy zwracac sie¢ do Boga, one przychodza nam z pomoca.
Modlac sie psalmami, podejmujemy dialog z Bogiem, ktéry
nas zaprasza. Ksiega Psalmoéw jest ,,dang zastepczo w imieniu
Izraela i calego stworzenia odpowiedzia na dzialanie Jahwe
i Jego obecnos¢ w Izraelu i catym stworzeniu”®.

%k X

Podstawa teologii Swiatyni byla prawda o zamieszkaniu Jah-
we na Syjonie. Jego obecnos¢ stanowita dla Izraelitéw po-
wod do dumy oraz fundament zaufania podczas osobistych
i narodowych kryzyséw. Odniesienie do $wiatyni utozsa-
miano z obecnoscig samego Boga, albowiem wierzono, zZe to
On wybral sobie to miejsce na mieszkanie i od tego czasu
zostalo ono uznane przez wszystkich wyznawcéw Jahwe
za centrum wszechswiata. Jerozolima ze swa $wiatynia byta
symbolem teokracji i rekojmig Bozego blogostawienstwa.
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Ks. PIOTR LABUDA

MODLITWA IZRAELA

Okreslenia modlitwy w Starym Testamencie

Juz w samych okresleniach modlitwy w tekstach Starego Te-
stamentu mozna rozpozna¢ motywacje - zachete, zaprosze-
nie do modlitwy®.

Najbardziej ogélne okreslenie starotestamentalne odno-
szace sie do modlitwy pochodzi od rdzenia palal® i oznacza
zasadniczo , modli¢ sie”. Od tego rdzenia pochodzi hebraj-
skie tefillah, czyli ,modlitwa” (Ps 4,2; 6,10; 17,1; 39,10; 42,9;
54,4). Etymologia tego stowa nie jest pewna. Wieksza ko-
mentatoréw wskazuje, iz zawiera ono okre$lenie czynno-
Sci roztrzasania, zwlaszcza roztrzasania winy i to przed se-
dzig. Stad wnioskowaé mozna, ze okresleniu - rdzeniu palal
(w hitpolel) tkwi my$l o upokorzeniu sie, oczekiwanie litos¢,
co tez wigze sie ze Swiadomoscia wlasnej nedzy.

Rzeczownik tefillah oznacza przede wszystkim modli-
twe prosby, blagania, zwlaszcza - jak to mamy w przypad-
ku psalméw - tak blagania jednostki, jak i btagania ludu
w sprawach publicznych klesk, nieszczesé. Wszystkie psal-

6 Zob.]. Grajewski, Terminologia modlitwy w Biblii, ,Studia Teologiczne” 2 (1984),
s. 17; J. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, ,Studia Theologica Varsaviensia”
23 (1985) 2, s. 55-71.

% Specyfika jezyka hebrajskiego czy tez innych jezykéw semickich jest to, ze
gramatyka opiera si¢ w nim na rdzeniach. Sg to najczesciej trzy spéigtoski,
wystepuja jednak réwniez rdzenie dwu- i czteroliterowe. Rdzeniowi towa-
rzyszy pewna idea, ktéra dopiero nastepnie rozwija sie w konkretne wyrazy.
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my biblijne nazywa sie , tefillot Dawid”, co $wiadczy, ze sto-
wo tefillah uzyskuje z czasem tres¢ ogélniejsza. A zatem jest
to okreslenie modlitwy kazdego rodzaju, nie tylko modlitwy
prosby, blagania czy upokorzenia.

W Starym Testamencie na oznaczenie modlitwy uzywa-
no takze stowa gara, ktére oznacza wotanie, krzyk, gwaltow-
ne dopominanie sie. Autorzy natchnieni, piszac o wotaniu
do Jahwe, postuguja sie wlasnie tym terminem. Wyraz ten
uzyty jest takze w psalmach. Z kontekstu wynika, ze wotanie
ludzkie dociera do Boga, ktéry na nie odpowiada. Okresle-
nie ,wola¢”, ,wzywac” odnosi sie zaréwno do Boga, jak i do
czlowieka; moze oznacza¢ modlitwe uwielbienia lub btaga-

nia jednostki albo calego narodu.

W tekstach Starego Przymierza wstepuje takze okresle-
nie sal (,,prosi¢”) czy daras - bagas (,,poszukiwac”). Okresle-
nia te byly wyrazem présb, skarg i wotart do Boga. Towa-
rzyszyly im wzdychania i jeki okreslane terminami: anah
(njeczec”), hamah (,,szlochac”) i bakah (, ptakac¢”). Hebrajskie
sal taczylo sie z prosba kogos o cos, oznaczalo stawiaé pyta-
nia w trudnych sytuacjach. Kierowane do Boga prosby miaty
rézng tres¢. Zasadniczo jednak bardziej akcentowano wole
szukania Boga, ktéry jedynie moze pomoc.

Akt zwracania sie z prosba lub tez akt wstawiania sie za
kim$ okreslany byl po hebrajsku wyrazem pawaq (,,upasé na
co$”, ,zaczepiac¢”’, ,nagabywac”, , prosi¢”, ,wstawiac sie za
kims$”). I w tym wyrazeniu, podobnie jak w poprzednim, jest
zawarta $wiadomos$¢ wlasnej stabosci i koniecznos$ci wspar-
cia ze strony silniejszego.

Piszac o akcie modlitwy, autorzy starotestametnalni
uzywaja réznych pojeé. Sa to wyrazenia ,zabija¢ ofiare”,
~spala¢ ofiare” - zeby wydawala won; podobnymi wyraze-

niami sa ,jeczaco btagac”, ,wznosi¢ rece do Boga”, , btagac
o taske”, , krzycze¢ na czeé¢” czy ,wolaé - btaga¢ o pomoc”.

84



Wszystkie te wyrazenia zawieraja jeden zasadniczy element:
modlacy odczuwa, przezywa swoja stabosé, biede, niedole,
niemoc; szuka pomocy u tego, ktéry jedynie jest w moznosci
udzieli¢ wsparcia. W kazdym z powyzszych poje¢ zawiera
sie wiara w istnienie takiej wyzszej mocy - w moc Boza, kto6-
ra nie zawiedzie.

Motywacje do modlitwy w Starym Testamencie

Od samych poczatkéw w tradycji Starego Testamentu istnia-
to przekonanie o potrzebie zwracania si¢ do Stwoércy®. Auto-
rzy natchnieni podkreslaja, Zze podstawowa racja zwracania
sie do Boga jest Jego obecnos¢ - szczegélnie w miejscu Swie-
tym - ale rowniez i poza nim (Ps 16,7-8; 139,7-10; 145,18).

Szczegolnie tradycja jahwistyczna podkresla, ze Bég prze-
bywa razem z cztowiekiem, stwarza mezczyZnie istote do nie-
go podobna i przyprowadza ja do niego, widzi jego zachowa-
nie, smuci sie¢ jego niewiernoscia wobec nakazu, jaki otrzymat,
przygotowuje mu ubranie. B6g rozmawia z Adamem, zado-
wala sie wonig ofiary Abla, rozmawia z Kainem, mimo jego
grzechu. Co wiecej sam bedzie go strzegl przed zemsta, aby mu
nie stala sie krzywda. Potem Bog pertraktuje z Noem, ktérego
wyznacza na posrednika. Jahwe wystuchuje wolania czlowie-
ka, bo zawarl z nim przymierze, przez ktére objawia sie Jego
madroéc i moc; moze udziela¢ pomocy i chee jej udzielaé, bo jest
On sprawiedliwy, wierny i dobry - mitosierny (hesed).

Najwazniejszg motywacja dla modlitwy, jaka zanosit do
Boga Izrael, jest fakt przynaleznosci do narodu, z ktérym Bog
zwigzal sie poprzez przymierze i dlatego jest on bliski czlo-
wiekowi (Ps 23,24; 27,10; 46,2-4; 91). Z tego przeSwiadczenia
o bliskosci Boga brala sie pewnos¢, ze zostanie on wystucha-
ny. Stad tez rodzilo sie bezposrednie odniesienie do Boga, kto-
ry byt widziany jako Ojciec narodu i kazdego cztowieka. Mysl

7 Zob. ]. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, s. 59-63.
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o wierze w Boga zywego i obecnego wsréd swojego ludu po-
glebiata sie i coraz bardziej uduchowiala, co mialo niewatpli-
wy wplyw na tresci i sposob zanoszonych do Boga modlitw.

Z przeswiadczenia o Bogu zywym i obecnym wyrosla
Swiadomoséc Izraela jako Bozego ludu, ktéry podlega Bozej
opiece i obronie, a takze w imieniu ktérego B6g podejmuje
walke z jego wrogami. B6g bowiem to Pan mocny i wszystko
przed Nim musi sie upokorzy¢.

Narod wybrany miat Swiadomos¢ swojej grzesznosci -
niewiernosci wobec Jahwe, ktéry go wybratl i zawart z nim
przymierze. Ta $wiadomos$¢ niestety najczesciej pojawiala
sie za p6zno - dopiero gdy naréd dotykaly r6zne nieszcze-
Scia, skfaniajac go do refleksji. Dtugo jednak byt on gtuchy
na wolanie prorokéw - Izajasza, Micheasza, Sofoniasza,
Ozeasza, Amosa - z czasOw poprzedzajacych katastrofe nie-
woli babiloniskiej. Refleksja o wlasnej grzesznosci taczyla sie
z przypominaniem dziejéw narodu wybranego.

W tym czasie, od okoto 622 r. przed Chr., czyli od rozpo-
czecia wielkiej reformy Jozjasza, do 561 r. przed Chr., do cza-
sow ulaskawienia Jojakina - w okresie ztotego wieku starote-
stamentalnej literatury - dokonano refleksji nad minionymi
dziejami Izraela. Owocem tych dziatari bylo powstanie ksiag
tak zwanych prorokéw wczesniejszych (Joz; Sdz; 1-2 Sm; 1-2
Krl), licznych psalméw, tekstéw prorokéw wiekszych, a tak-
ze pewnych pism typu madrosciowego. Reforma nastapita
w wyniku refleksji nad dziejami minionymi, przyczyniajac
sie do powstawania licznych modlitw. Stad tez w literaturze
tego okresu mozna stysze¢ rézne formy wychwalania Boga,
ktéry wybral swoj lud, zawart z nim przymierze, dal mu
ziemie obiecang na wlasnos¢, wyposazyl w sprawiedliwych
sedziow i krolow, co wiecej - ktory tez zamieszkat posrodku
swego ludu najpierw w namiocie, a potem w $wiatyni zbu-
dowanej w Jerozolimie.
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Patrzac na minione dzieje narodu wybranego, w modli-
twie Izraela czesciej zaczely pojawiac sie motywy koniecz-
noéci pokuty z powodu popelnionych bledéw, zwlaszcza
niewiernosci wobec wybrania i wobec przymierza. Swoim
postepowaniem bowiem naréd sprzeniewierzyt sie wlasnej
misji, zwlaszcza wobec narodéw, misji kaplariskiej i narodu
Swietego (Wj 19,6). Fakt ten odbit sie w nauczaniu prorokéw
z okresu niewoli, zwlaszcza Jeremiasza i Ezechiela, pietnuja-
cych niewierno$¢ wobec zawartego przymierza (Jr 1,13 - 3,5;
3,19 - 6,30; 11,1-1; Ez 4 - 24). Ten motyw wystepuje rowniez
w licznych modlitwach tego okresu, w licznych psalmach
powstatych tuz przed niewola, a zwlaszcza w psalmach po-
wstalych w okresie niewoli (Ps 74; 106; 108; 123).

Szczegolne przyklady refleksji o grzechu, o koniecznosci
pokuty stycha¢ w lamentacjach Jeremiasza i w modlitwach
prorockich (Jr 32,16-25; Iz 58,2-9). Dzieki pokucie i blogosta-
wionym jej owocom w narodzie wybranym zaczela sie ro-
dzi¢ nadzieja odpuszczenia win, ich zamazania i zaniecha-
nia kary przez Boga. Stad tez w modlitwach powstajacych
tuz przed niewola babiloniska i zaraz po niej zaczela poja-
wiacé sie nadzieja wyzwolenia z grzesznego stanu i jego skut-
kéw. Laczy sie ona z nadziejami mesjariskimi. Stad tez do
elementow wystepujacych w dotychczasowych formutach
modlitewnych - gtéwnie w psalmach kroélewskich - czesto
zaczeto dodawaé prosby o wyzwolenie z niewoli zaréwno
politycznej, jak i duchowej, bedacej konsekwencja grzechu.

Rzecz jasna, indywidualne poczucie grzechu wystepo-
walo we wcze$niejszych modlitwach. Za taki mozna uzna¢
Psalm 51 - Miserere. Psalm ten, cho¢ zaliczany do tekstow
powstatych w okresie niewoli, powstal z pewnosciag wcze-
$niej, pdZniej jednak ulegal modyfikacjom i w tej ostatecznej
wersji zostal zapisany.
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Kwestia nieszczescia bedacego kara za grzech jest owo-
cem refleksji z czaséw kryzysu politycznego z korica ery kro-
lewskiej, a potem z okresu niewoli. Z czasem jednak takze
w refleksji narodu wybranego rodzi sie mysl o nieszczesciu
niezawinionym. Dosiega ono tak jednostki, jak i spoteczno-
Sci. Motywacja modlitwy, o jakiej mowa zwlaszcza w Ksie-
dze Hioba, wiaze si¢ z potrzeba uwolnienia sie od nieszcze-
Scia niezawinionego. Uczyni¢ za$ moze to jedynie Bog - jesli
tego zechce, gdyz od Niego wszystko pochodzi. ,Pan dat, Pan
wzigl, niech bedzie Imie Pariskie blogostawione” (Hi 1,21) - to
glebokie przestanie uswiadamia koniecznoé¢ przyjmowania
od Boga wszystkiego, czym On obdarza czlowieka.

Poboznos¢ tego okresu ukazuja réwniez charaktery-
styczne modlitwy zawarte w Ksiedze Daniela: Bog w tych
formutach modlitewnych jest chwalony za potege, z ktéra
nie moga sie réwnac zadne béstwa pogariskie. B6g upoka-
rza tych, ktérzy ufaja bozkom: , Jakze wielkie sg Jego [Boze]
znaki! Jakze potezne sa Jego cuda! Jego krolestwo jest krole-
stwem wiecznym, a jego wladza z pokolenia na pokolenie”
(Dn 3,33). W Ksiedze Daniela obecne jest takze odwolanie si¢
do Bozego milosierdzia, ktore jest wieksze niz sprawiedliwe
wymierzanie kar (Dn 9,15-19).

Glownym motywem modlitw tych czaséw bylo odwo-
lywanie sie do Bozej taskawosci, do tego, ktory lituje sie nad
upokorzonymi, biednymi. Czy to w dziekczynieniu, czy to
w prosbie przymiot taskawosci Jahwe jest dominujagcym mo-
tywem zwracania si¢ cztowieka do Boga (Tb 3,1-15; 8,5-8.15-17;
11,14-15). Swiadomos¢ Bozego milosierdzia byla zrédlem na-
dziei na lepsza przysztosé. Wypowiadano sie o niej w podwoj-
nej perspektywie: czasowej i ponadczasowej. Przykladem tego
stanu rzeczy sa modlitwy dziekczynne Tobiasza (Tb 13), Judyty
(Jdt 16,1-17), a takze hymn Magnificat (£k 1,46-55).

Modlitwy ufnosci pojawig sie réwniez w Ksiedze Ma-
drosci (Mdr 9,1-18). Jest to oczywiscie prosba o madros¢, co
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dowodzi, ze nastepuje przewartosciowanie. Sprawy mate-
rialne s na planie drugim, a na czolo wysuwaja sie sprawy
bogactwa duchowego, natomiast nadzieje mesjariskie, ktore
w historii Izraela zawsze sa bardzo zZywe, dotycza przemiany
wewnetrznej, uwolnienia z grzechéw i zdobycia cnét (Ps 17).

Podobne motywacje modlitw odnalez¢ mozna w tekstach
pozabiblijnych péznego judaizmu. Wspomniane wczesniej
modlitwy zydowskie, obok nawiazania do historii, w duzej
mierze bazuja wlasnie na przekonaniu, ze tylko mitosierdzie
daje rekojmie lepszych czaséw, powodujac przemiane we-
wnetrzng narodu i jednostek, przemiane, ktéra przywréci
im prawdziwe oblicze umitlowanych dzieci Bozych.

Piekny przykitad modlitwy ufnosci znajdujemy w p6ézno
powstatej Ksiedze Syracha (Syr 36,1-17). Znajdujemy w niej
takze prosbe o ustrzezenie przed grzechem i pokusami
(Syr 23,1-6) oraz dziekczynienie za pokdj, za opieke, za wszel-
kie faski (Syr 50,22-24).

Przyklady modlitwy w Starym Testamencie

Niewatpliwie szczeg6lne miejsce w historii zbawienia zaj-
muje Abraham, nazywany ,ojcem narodu wybranego”®.
Zyt prawdopodobnie w XX lub XIX w. przed Chr. Imie
,Abraham” - ,ojciec wielu narodéw” otrzymat p6zniej na
znak ponownego przymierza z Bogiem. Wcze$niej nazywat
sie ,Abram”, to znaczy , mdj ojciec jest wyniosly”. Jego zong
byla Saraj, ktérej imie takze zostalo zmienione na Sara, czyli
,Ksiezniczka”.

Pierwszym czynem Abrahama ptynacym z wiary byto pod-
porzadkowanie sie wezwaniu do péjécia w nieznane. Opuscit
Ur chaldejskie i, dzieki wierze [...] wyruszyt do ziemi, ktéra
miat obja¢ w posiadanie” (Hbr 11,8). Przedmiotem wiary byta

8 Zob. P.C. Bosak, Stownik-konkordancja os6b Nowego Testamentu, s. 21.
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takze obietnica licznego potomstwa. Mimo ze nic nie wska-
zywalo na to, aby ta obietnica miata sie spelni¢, wraz z zong
Sara doczekali si¢ upragnionego potomka - Izaaka. Szczego6l-
nym okresem w zyciu Abrahama byl czas wielkiej proby - Bog
wezwal go, aby zlozyl w ofierze swojego syna. Pomimo dra-
matu, jaki rozgrywat sie w jego duszy, Abraham nie utracit
zaufania do Boga, albowiem jego wiara to przede wszystkim
odwazne i pokorne zawierzenie Bogu. Sposobem jego modli-
twy byto stuchanie stowa Bozego, nie za$ przemawianie. Jesli
juz zwracat sie do Boga, to z prosba o mozliwos¢ przenikniecia
Jego zamiaréw. Abraham jest na kartach Biblii ukazany jako
ten, kto stucha. Jego modlitwa jest przede wszystkim modlitwg
postuszenistwa, wyrazang stowami: ,Oto jestem”. Abraham jest
takze oredownikiem, ktéry wstawia sie za sprawiedliwymi po
zapowiedzi zniszczenia Sodomy i Gomory. Modlitwa Abraha-
ma to nieustanne oczekiwanie na spotkanie Boga i wzywanie
Jego imienia. To dialog oparty na Bozej obietnicy i wierze w jej
spelnienie, albowiem , modli¢ si¢ - to wychodzi¢ na spotka-
nie Bozym obietnicom”®. Podstawa tego dialogu jest zaufanie
i Swiadomos¢ Bozej obecnosci. Wiara w stowa Jahwe pozwolita
Abrahamowi doczeka¢ spetnienia wszystkich obietnic i zapo-
wiedzi. Nowy Testament czesto wspomina o Abrahamie jako
o ,przyjacielu Boga” (Jk 2,23) i ,,0ojcu wierzacych”, a wiec ,,ojcu
wszystkich narodéw” (Mt 3,8-9; £k 3,8; ] 8,37-40; Rz 4,1-3)™.

Wazna postacig Starego Przymierza jest Jakub - praoj-
ciec dwunastu plemion izraelskich. Jego posta¢ ukazana jest
na kartach Starego Testamentu zaréwno od strony pozytyw-
nej (Mdr 10,10-12), jak i negatywnej (Oz 12,3-4), co jest do-
wodem na to, ze B6g wybiera bez wzgledu na predyspozy-
cje, a wybrawszy - opiekuje sie cztowiekiem wsréd obietnic
zbawczej przyszlosci. Jakub - wnuk Abrahama - byt synem
Izaaka i Rebeki. W poréwnaniu z Abrahamem postepowanie

% Zob. J. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjacict Boga, Warszawa 1977,

s. 12-15.
70 Zob. P.C. Bosak, Stownik-konkordancja osob Nowego Testamentu, s. 24.
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Jakuba bylo dalekie od idealu. Pomimo to zostal wybrany
przez Boga na ojca Izraela ze wzgledu na swoich dwunastu
synéw, z ktérych wywodzi sie dwanascie pokolen, a takze
ze wzgledu na imie, ktére nadal mu Bég (Rdz 32,29). Od
nadanego mu imienia naréd wybrany nosi nazwe Izraela.
W swoim zyciu Jakub dwukrotnie doswiadczyl spotkania
z Bogiem. Po raz pierwszy podczas snu w drodze do Cha-
ranu. Ujrzal w nim drabine siegajaca do nieba oraz aniotéw,
ktérzy wchodzili na gore i schodzili w dél. Na szczycie tej
drabiny byt Bég, ktory méwit do Jakuba, zapewniajac go, ze
jest z nim i nadal pozostanie (Rdz 28,10-15). To spotkanie
prawdopodobnie nie bylo jednak réwnoznaczne z catkowi-
tym nawréceniem Jakuba. Kolejne spotkanie przezyt dwa-
dziescia lat p6zniej w trakcie przeprawy przez potok Jabbok.
Walczac z Bogiem, zmusit Go swoja wytrwatoscia do udzie-
lenia blogostawienistwa (Rdz 32,25-30). Modlitwe Jakuba
mozna nazwac ,walka z Bogiem”. Cechy tej modlitwy to:
cierpliwosé, wytrwalos¢ i stalos¢ mimo uptywu czasu. One
sprawiaja, ze budzi sie nadzieja, ktéra w Biblii zawsze zla-
czona jest z modlitwa™.

Postacia, ktéra wzbudzila w narodzie izraelskim poczu-
cie jego odrebnosci, byl Mojzesz. Jako prorok niemajacy so-
bie réwnego (Pwt 34,10-12) jest jedyna osoba poza Jezusem,
ktéra Nowy Testament nazywa posrednikiem. To wlasdnie za
jego posrednictwem Boég dal Izraelitom Prawo™. W tradycji
biblijnej Mojzesz jest ukazywany jako posrednik pomiedzy
Bogiem a wspdlnotg, a takze jako oredownik. Jego modlitwa
jest nie tylko wyrazem prosby i wstawiennictwa, ale takze
radosnego zadziwienia wobec potegi Boga. Widzac ptonacy
krzew, Mojzesz otworzyl serce na przyjecie stowa Bozego.
To z nim Bég zawarl przymierze na Synaju, dajac mu Tore,

"1 Zob. ]. Loew, Modlitwa w szkole wielkich przyjaciot Boga, s. 23-34.

72 Za posrednictwem Mojzesza Bég przemawial do swego ludu i zawart
z nim przymierze, natomiast za posrednictwem Jezusa dokonal zbawienia
wszystkich ludzi. Zob. Stownik teologii biblijnej, s. 504-506.
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czyli droge, ktéra nalezy i$¢ wraz z calym ludem. To z nim
rozmawial nie jak ze stugg, lecz jak z przyjacielem. Mojzesz,
odczuwajac pragnienie poznania Boga, ujrzenia Jego chwa-
ly, wreszcie odkryl, ze cztowiek moze kocha¢ Boga. Dlate-
go modli¢ sie jak Mojzesz znaczy stucha¢ Boga i rozmawiac
z Nim twarza w twarz, jak przyjaciel z przyjacielem. W Pie-
$ni dzigkczynnej (Wj 15,1-18) Mojzesz $piewa o Bogu, ktory
jest ,mocy, potega i chwalg”. On moze sta¢ si¢ moca i chwata
czlowieka, ale ten grozny, straszny i niepojety Bog jest takze
peten mitosierdzia, ktére sprawia, ze ,niesie w ramionach
swojej mocy lud”, mimo iz wielokrotnie Go zawiédl. Piesn
Mojzesza to modlitwa wiary i nadziei - Mojzesz ufal, ze
Boze obietnice dotyczace narodu wybranego zostang wypet-
nione. Nie wiedzial jednak, ze ta piesni dotyczyta nie tylko
jego pokolenia, ale wszystkich pokoleri, a jej echo powrdci
wiele, wiele lat poZniej. Adoracja i wstawiennictwo prowa-
dza do modlitwy chwalebnej, ktéra u Mojzesza nie ustala na-
wet w obliczu $mierci, kiedy juz wiedzial, ze nie wejdzie do
Ziemi Obiecanej.

Szczegolne miejsce w historii narodu wybranego zajmu-
je krol Dawid. Niewatpliwie byt on jedna z najwiekszych
indywidualnoéci w historii Izraela. Dawid byl najmtod-
szym sposréd osmiu synoéw Jessego, z pokolenia Judy (1 Sm
16,1-13). Jako wybrany przez Boga i poswiecony Mu przez
namaszczenie byl uwazany za tego, ktéremu nieustannie
towarzyszy obecnos$¢ Boga. Dlatego kazde jego przedsie-
wziecie konczylo sie powodzeniem. Na Boze powolanie
odpowiedzial wielka poboznoscig. Byl réwniez ,madrym
politykiem”. Cho¢ jego moralnos¢ daleka byta jednak od
idealu i dopuszczat si¢ nieprawosci (2 Sm 2-27), to proroc-
twa méwily o Mesjaszu, ktéry narodzi sie z dynastii Dawi-
da. Stary Testament ukazuje Dawida jako ,pasterza Izra-
ela”, zalozyciela monarchii, ,spadkobierce obietnic danych
patriarchom”, , sprawiedliwego”. Przypisuje si¢ mu liczne
zaslugi: sporzadzenie planéw $wiatyni, organizacje kultu,
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wynalezienie cytry - instrumentu muzycznego, ale przede
wszystkim autorstwo psalmoéw. I jesli nawet Dawid nie jest
autorem psalmow, to czeé¢ z nich (np. Ps 51 Miserere) wyra-
za to, co dzialo sie w jego duszy: pomimo grzechu, ktéremu
ulegl, szczerze kochal Boga i wierzyt w Jego milosierdzie.
Jego modlitwa byla wyrazem wielkiej pokory, a jednocze-
$nie prosba o przemiane serca: ,Stwoérz, o Boze, we mnie
serce czyste” - ktorej moze dokonac tylko Bég. Byl jednym
z tych nielicznych starotestamentalnych bohateréw, ktérzy
potrafili otwarcie wyzna¢: ,Zgrzeszylem”. Istote jego eksta-
tycznej poboznosci w pelni oddaja stowa z Ksiegi Syracha:
,Kazdym swym czynem oddat chwate Swietemu i Najwyz-
szemu, stfowem uwielbienia z calego serca $piewal hymny
i umitowat Tego, ktéry go stworzyl. Postawil przed oltarzem
Spiewajacych psalmy, i stodki byl dzwiek ich pieéni; swie-
tom nadat przepych i dodat doskonatego blasku uroczysto-
Sciom, aby wychwalano $wiete imie Pana” (Syr 47,8-10).

Sposrod  przykladéw modlitwy starotestamentalnej
na uwage zastuguje postawa Hioba okreslanego mianem
~meza sprawiedliwego, prawego, bogobojnego i unikajace-
go zta” (Hi 1,1). Nie ma pewnosci co do tego, czy Hiob byt
postacia historyczna czy jedynie bohaterem legendy. W Sta-
rym Testamencie wierzono, ze nagroda za pobozne zycie jest
blogostawienistwo Boze, ktérego wyrazem bylo liczne po-
tomstwo i bogactwo. Tak tez byto w przypadku Hioba. Jakis$
czas pozniej Bog doswiadczyl go jednak ogromnym cierpie-
niem, spowodowanym utraty dzieci, zdrowia i majatku. Po-
mimo powszechnego w jego otoczeniu przekonania o tym,
ze niepowodzenia sa konsekwencja gniewu Bozego, Hiob
nie zwatpil, lecz do korica zaufat Bogu. W modlitwie Hioba
nie brak udreki, rozgoryczenia i pytan o sens cierpienia nie-
winnego czltowieka. Z czasem odkryl on jednak ostateczny
cel modlitwy, ktora jest aktem przejscia od tego, co mysli sie
o Bogu, do tego, kim On naprawde jest. Po chwilach stabosci,
watpliwosci w wierze Hiob ugruntowat sie w wierze, ze Bog
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kocha czlowieka i nalezy mu zaufaé, mimo ze Jego plany na
zawsze pozostang dla czlowieka tajemnica. W Nowym Te-
stamencie Hiob jest wspominany jako wzér wytrwatosci”.

Dobrze jest takze wspomnie¢ modlitwy Anny i Estery.
Piesn Anny (1 Sm 2,1-10) to hymn o charakterze mesjan-
skim na cze$¢ Bozej potegi, sprawiedliwosci i dobroci. Anna
wielbi Boga za taske, jaka ja obdarzyl, oraz za to, ze powotat
Samuela do swej stuzby juz w chwili jego narodzin, podob-
nie jak p6zniej Jana Chrzciciela. Echa kantyku Anny mozna
uslysze¢ w wypowiedzianym pézniej przez Maryje Magni-
ficat. Anna wyraza w swoim hymnie podziw i uwielbienie
dla Boga, Jego potegi, Swietosci, a takze rados¢ z powodu
zwyciestwa nad wrogiem. B6g-Sedzia jest ponad wszystkim
i wszystko zalezy od Niego, natomiast Jego sad jest zapowie-
dzia nadejécia Mesjasza-Krola™. Niezwykle piekna jest takze
modlitwa Estery - krewnej Mardocheusza, ktéra przyczyni-
fa sie do ocalenia Zydow od zagtady. Estera wierzyta w Boga
jako Stworce, nazywajac Go w swojej modlitwie Panem
i Krélem Wszechmogacym. Dla niej prawdziwy Bég, ktére-
go przeciwstawia falszywym bozkom, byl gwarancja istnie-
nia czlowieka. Ona wierzyla, Ze wylacznie Bég jest w stanie
zniweczy¢ plany wrogo nastawionego do Zydéw Amana.
Gleboka wiara, niemal dziecieca ufnos¢, dodawata Esterze
pewnosci, ze jej modlitwa zostanie wystuchana. Dowodem
na to sa stowa: ,Panie, [...] wspomdz mnie samotng, nie ma-
jaca poza Toba wspomozyciela” (Est 4,17). Zydzi mieli §wia-
domos¢ ogromnej przepasci, jaka istnieje pomiedzy grzesz-
nym czlowiekiem a najéwietszym Bogiem, co ich zawstydza-
to i sprawialo, ze nie odwazali si¢ korzystac z Jego bliskosci.
Wyznaje to Estera w swojej modlitwie, majac poczucie winy
zaréwno wlasnej, jak i calego narodu, ktéry stusznie zostat
ukarany niewola przez sprawiedliwego Boga. Wedlug niej

7 Zob. P.C. Bosak, Stownik-konkordancja osob Nowego Testamentu, s. 121.
™ Zob.]. Lach, Piesii Anny, matki Samuela, s. 106-108.

94



Bog jest wszechmogacy, wszechwiedzacy, dotrzymuje stowa
i dlatego Izraelici bezgranicznie Mu ufaja, a ponadto jest mi-
tosierny. Podzielajac zdanie Mardocheusza, Estera wierzyla,
ze jest narzedziem w reku Bozej opatrznosci, a dzieki nadziei
i ufnosci w Boze milosierdzie i sprawiedliwos¢ jej modlitwa
zostanie wystuchana”™.

Kilka wybranych przykladéw pokazuje, ze Izrael trwat
w $cislej Iacznosci modlitewnej z Bogiem tak w chwilach ra-
dosnych jak i w czasach ciezkich doswiadczerr. Niezwykle
waznym elementem tej modlitwy bylo stuchanie z wiarg
stow Boga.

Czasy $wiete w Izraelu

Obok wielkich postaci Starego Przymiera, obok modlitwy
indywidualnej, ofiar $wiatynnych, niezwykle wazne w tra-
dycji Izraela byto obchodzenie swiat.

W Izraelu byto wiele s§wiat, ktére - cho¢ nie odnosily sie
wprost do Boga, to jednak miaty charakter religijny. Biblia
wspomina o takich §wietach, ale nie opisuje, jak byly one ob-
chodzone. Wspolnota rodzinna celebrowala wiele wspdlnych
wydarzen, ktére byty dla niej wazne. Do takich wydarzer
nalezaly: odstawienie dziecka od piersi, osiagniecie przez nie
dojrzatosci, malzeristwo, émier¢. Bardzo znaczacy wplyw na
religijnos¢ miat kalendarz rolniczy Izraela, dostarczajac wie-
lu okazji do wspdlnego swietowania. Trzy najwigeksze Swieta
Izraela powstaty w zwigzku z zyciem rolniczym.

Swieta Izraela laczyly sie takze z wydarzeniami waz-
nymi dla zycia narodowego: koronacja na kréla czy triumf
nad wrogiem to byly wydarzenia bardzo czesto czczone
ze $piewem i taficem. Natomiast kleski narodowe skifania-
ly do podejmowania postow oraz urzadzania lamentacji.

> Zob. S. Grzybek, Teologia Ksiggi Estery, s. 209-211.
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Bylo takze wiele $wiat, ktore byly obchodzone w lokalnych
sanktuariach Izraela - tak nalezy spojrze¢ na przyklad na
pielgrzymke z Sychem do Betel czy celebracje swieta Jahwe
w Szilo.

W literaturze istnieje rozréznienie na $wieta powszednie
oraz wieksze $wieta obchodzone raz do roku.

Waznym dla narodu wybranego byt tak zwany rytuat
codzienny, ktory jest zawarty na rozporzadzeniu ksiag Wj
29,38-42, Lb 28,2-8. Wedlug tego przekazu codziennie jako
ofiara mialy by¢ skladane dwa baranki: jeden rano, a drugi
o zachodzie storica. Wraz z tymi ofiarami catopalnymi mia-
la by¢ skladana ofiara z maki rozpuszczonej w oliwie oraz
ofiara z wina. Podobnie Ksiega Kaptanska zaktada sklada-
nie dwoch ofiar rano i wieczorem, a Ksiega Wyjscia dodaje
do tego obowigzku skladanie ofiary kadzielnej na ottarzu
kadzenia. Ta codzienna stuzba ofiarnicza nazywa sie ofiarg
nieustanng. Wedtug Ksiegi Daniela za czaséw Antiocha Epi-
fanesa byla ona zawieszona. Przywrocit jg Juda Machabeusz.
Ezechiel natomiast przewidywat tylko jedna ofiare dziennie,
rano, i w ten sposéb sankcjonowat praktyke z czaséw mo-
narchii. Za kréla Achaza sktadano rankiem catopalenie olah,
a wieczorem ofiare zwana minchah. Termin minchah oznacza
ofiare roslinng, ktéra byla sktadana w godzinach popotu-
dniowych. Zgodnie z rytualem powygnanczym ofiare skla-
dano w péznych godzinach popoludniowych, przed zacho-
dem storica. W czasach Nowego Testamentu ofiara byla skla-
dana w Srodkowych godzinach popotudnia, okoto trzeciej,
a wiec wtedy, kiedy wedlug J6zefa Flawiusza i Miszny na
krzyzu umierat Jezus.

Niezwykle wazny byl czas szabatu, ktéry takze miat
wplyw na kult $wigtynny. Wedlug Lb 28,9-10 w kazdy sza-
bat dofgczano do ofiar codziennych ofiare stata z dwoch ba-
rankéw i ofiare plynna z wina. Iloé¢ tych ofiar wskazuje, ze
w czasie szabatu ofiarowano podwdjng ilos¢ ofiar codzien-
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nych i oczywiscie o tych samych godzinach. U proroka Eze-
chiela mozna zobaczy¢ bogatszy rytual. Wedtug niego cato-
palenie sobotnie mialo sie sktadac¢ z szesciu barankéw i jed-
nego barana. Nie wiadomo, jakie ofiary skltadano za czaséw
monarchii, ale z historii Atalii wiadomo, ze w czasie szabatu
iloé¢ strazy $wiatynnej byla podwojona, co moze sugerowac
wiekszy naplyw pielgrzyméw do Swiatyni.

Obok zwyklego codziennego skladania ofiar i $wieto-
wania w $wiatyni jerozolimskiej szczeg6lnie wazne dla tra-
dydcji Izraela byly wielkie doroczne $wieta. W kalendarzach
wystepuja dwa wazne terminy: moed i chag. Pierwszy termin
stuzyt na ogodlne okreslenie Swieta, czasu i miejsca Swieto-
wania. Drugiego terminu uzywano na okreélenie trzech naj-
wiekszych $wiat. Stowo to nawigzuje do tarficow i procesji,
ktére towarzyszyly pielgrzymom. Stary Testament zawiera
kilka wykazow $wiat zawartych w kalendarzach religijnych.

Elohistyczny Kodeks Przymierza - wylicza takie $wie-
ta, jak: Swieto Przasnikéw, obchodzone przez siedem dni
miesigca Nisan; Swieto Zniw, czyli Swieto Zbioréw - obcho-
dzone bylo, gdy zbierano plony do spichlerzéw na poczatku
roku wyznaczony na jesien. Wedltug niektérych komentato-
row nakaz konczacy Ksiege Wyjscia: , Trzy razy w roku kaz-
dy twdj mezczyzna pokaze sie przed Panem, Bogiem swo-
im” (Wj 23,17) - zobowiazywat Izraelitow do indywidualnej
pielgrzymki do $wiatyni.

Jahwistyczny Kodeks Przymierza - wymienia Swieto
Tygodni dla , pierwszych snopéw zniw” - Swieto Zbioréw,
ktére ma byé obchodzone na koricu roku. Swieta te mialy cha-
rakter wyrazZnie rolniczy i nie byly zwigzane z konkretnym
dniem roku, poniewaz ulegaly nieznacznym przesunieciom.
Taka niedokladnos$¢ czasowa nie kidcila sie ze wspdlnoto-
wym celebrowaniem w lokalnych $wiatyniach, poniewaz
te tradycje pochodzily z czaséw sprzed centralizacji kultu.
Kiedy teksty historyczne méwig o jakims swiecie celebrowa-
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nym w sanktuarium, wtedy stwierdzaja wyrazZnie ze wcze-
$niej rozsytano heroldéw ktoérzy zapraszali na to Swieto.

Deuteronomium - prawo zawarte w Pwt 16,1-17 - po-
wtarza to, co moéwig wczeéniejsze kalendarze o odbywa-
niu pielgrzymki, ale dodaje tez to, ze ma ona prowadzi¢ do
wyznaczonego miejsca. Wynika z tego, ze nastgpila centra-
lizacja kultu. Wymienia trzy $wieta: Pasche, Swieto Tygo-
dni, ktére ma by¢ celebrowane w siedem tygodni po Scieciu
pierwszych klosow, oraz éwieto Namiotow.

Prawo Swietoéci - w Ksiedze Kaptanskiej (Kpt 23) sg
podane doktadne daty §wietowania, przy zalozeniu wiosen-
nego poczatku éwiat. Swieto Paschy miato by¢ celebrowane
w 14. dniu pierwszego miesigca i nastepujacym po Swiecie
Przasgnikow, trwajacym siedem dni. Swieto Tygodni w pieé-
dziesigtym dniu po Przasnikach. Swieto Namiotéw miato
sie zaczynac 15. dnia siddmego miesigca i trwac siedem dni,
a po nich nastepowat dzieri odpoczynku.

Prawa ofiarnicze zawarte w Ksiedze Liczb (Lb 28 - 29)
sa komentarzem do Kpt 23. Tekst pokazuje, jakie ofiary maja
by¢ sktadane w konkretnych przypadkach: rytuat stuzby Bo-
7ej codziennej, na §wieto Paschy i Przasnikéw, na Swieto Ty-
godni, na pierwszy dzier siddmego tygodnia, zwany Dniem
Zwolania, na Dzieni Przeblagania, na Swie;to Namiotow.

Z uregulowan Ksiegi Ezechiela wynika ze w pierwszy
dzien pierwszego miesigca (Nowy Rok wiosenny) miata by¢
skladana ofiara za grzechy w sanktuarium, w dzien siédmy
tego miesigca miata by¢ skladana ofiara ponowna za grze-
chy umyslne indywidualnych ludzi. Pascha jest zdefiniowa-
na jako chag, i miala by¢ celebrowana 14. dnia pierwszego
miesigca. Swieto to miato trwac siedem dni, kiedy to skiada
sie ofiary calopalne i ofiary za grzechy. U Ezechiela akcen-
tuje sie ekspiacyjny charakter ofiar. Ezechiel pomija Swieto
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Tygodni, nie wspomina tez o celebracjach oczyszczajacych
na poczatku roku.

Wielkie starozytne $wieta mialy charakter pielgrzymko-
wy (chag). Byly to: Przasnikéw, Tygodni, Namiotoéw i Swieto
Paschy, ktore ostatecznie zostalo ztaczone ze Swietem Prza-
$nikéow. Z czasem do kalendarza religijnego dodano inne
Swieta. Ich daty zostaly zapozyczone z kalendarzy babilon-
skich. Niektore z tych swiat obowigzywaly tylko przez jakis
czas, jak na przyklad swieto wspominajace zdobycie cytadeli
w Jerozolimie przez Szymona Machabejczyka, §wieto drze-
wa przeznaczonego na ottarz albo §wieto Nikanora.

W tradycji Izraela sa takze Swieta, ktére byly wprowa-
dzone i przetrwaly az do nowozytnego judaizmu: Dzieri
Przeblagania, swieto Purim, Swieto Chanuka.

Dzieni Przebtagania - powstanie $wieta przypisuje sie
Mojzeszowi. Jednak do kalendarza $wiagt narodu wybra-
nego wprowadzono Dzierr Pojednania dopiero po niewoli
babiloriskiej. Obchodzono go w 10. dniu miesigca Tiszri (na
przetomie wrzesnia i pazdziernika), a wiec na poczatku roku
kalendarzowego. Okreélenia: Dzieri Pojednania i Dzien Prze-
blagania sa ttumaczeniem hebrajskiego jom kippurim - ozna-
czajacego przeblaganie za grzechy i pojednanie z Bogiem.
Byl to dzien catkowitego powstrzymania sie od pracy; obo-
wigzywal w nim post Scisty i pokuta. Koriczyt on dziesiecio-
dniowy czas pokuty. Punktem kulminacyjnym uroczystosci
byly obrzedy sprawowane przez arcykaplana w $wiatyni
jerozolimskiej. Po zlozeniu ofiar, rytualnym oczyszczeniu
Swiatyni i oltarza oraz wypedzeniu kozla na pustynie skta-
dano ofiary calopalne. Dziefi Pojednania byt jedynym $wie-
tem w roku liturgicznym, podczas ktérego arcykaptan mogt
wejs¢ do Miejsca Najswietszego.

76 Zob. S. Szymik, Zydowskie $wigta pdzniejsze, w: Zycie religijne w Biblii, s. 333.
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Swieto Purim - nazwa $wieta pochodzi od akkadyjskie-
go puru (,los”, , przeznaczenie”). Swigto obchodzone jest 14.
115. dnia miesigca Adar na pamiatke cudownego ocalenia od
zagtady Zydéw mieszkajacych w Persji. Ze wzgledu na to,
ze poza informacjami zawartymi w Ksiedze Estery (Est 3,7;
9,16-19 i 9,20-32) brak innych danych historycznych, trud-
no jednoznacznie ustali¢ geneze tego Swieta. Podczas Swieta
Purim udawano sie do synagogi na nabozeristwo, podczas
ktérego czytano z Ksiegi Estery - Megilat Ester, czyli Zwdj
Estery. Jest to opowiesé¢ o dzielnej krélowej Esterze, jej wuju
Mordechaju, krélu Achaszwerusie oraz podstepnym Ha-
manie. Ksiega Estery ma tradycyjng forme pergaminowego
zwoju, ktory jest przechowywany w ozdobnym, metalowym
lub drewnianym pojemniku. Jako jedyna z ksiag Biblii He-
brajskiej moze by¢ bogato zdobiona.

Uroczystoé¢ ta posiadala raczej charakter swiecki i tak
pozostalo do dzisiaj. Obchodom towarzyszylo obdarowy-
wanie najblizszych podarunkami i rozdawanie biednym
jalmuzny. Podczas $wieta ucztowano i bawiono sie, rabi-
ni dopuszczali nawet picie wina bez ograniczen. Z czasem
wprowadzono zwyczaj przebierania sie i zakladania masek,
az wreszcie $wieto przeksztalcilo sie w zydowski karnawat.
Do dzi$ jest to najradosniejsze sposréd zydowskich swiat.

Swieto Chanuka - jest to $wieto historyczne, ktére nie
pochodzi wprost z Tory. Najwazniejszym elementem ob-
chodéw Chanuki jest codzienne zapalanie $wiatet - jednego
pierwszego dnia, dwoéch - drugiego, az do 6smego dnia, kie-
dy zapala sie osiem Swiatetl. Swiatta pala sie w charaktery-
stycznym, dziewiecioramiennym $wieczniku zwanym me-
nora chanukowa.

Nazwa Swieta (,inauguracja”, ,odnowienie”) nawig-
zuje do wydarzenia, stanowigcego historyczne tlo powsta-
nia $wieta. Byto nim zwycieskie powstanie Machabeuszow
przeciwko Antiochowi IV Epifanesowi, ktéry sprofanowat
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Swiatynie i oltarz w Jerozolimie. Trzy lata p6zniej Juda Ma-
chabeusz oczyscil sanktuarium i poswiecit go 25. dnia Ki-
slew 164 r. przed Chr. Odtad co roku - najczeéciej w grudniu,
obchodzono to Swieto na pamiatke oczyszczenia Swigtyni
i wznowienia kultu. Swieto Po$wiecenia Sw1e}tyn1 przebie-
galo w atmosferze radosci. Sktadano ofiary, organizowano
procesje, ktorej uczestnicy niesli zielone galazki wierzb i pal-
my, oraz $piewano psalmy; na te uroczystos¢ byt przewi-
dziany Psalm 30 - ,Pie$ri na uroczysto$¢ Poswiecenia Swiq—
tyni. Dawidowy” (Ps 30,1). Charakterystycznym elementem
tego Swieta byla ceremonia palenia Swiatel.

Celem zapalania $wiatel w kolejne wieczory jest rozgta-
szanie chanukowego cudu. Cud ten miat zdarzy¢ sie w Jerozo-
limie w II w. przed Chr., w czasie, kiedy trwata wojna miedzy
zydowskimi powstaricami - Machabeuszami - a okupujaca
kraj armia kroéla syryjskiego Antiocha IV, ktory usitowat prze-
moca hellenizowaé Zydéw. Kiedy Machabeusze odzyskali
Swiatynie jerozolimska i zadecydowali o wznowieniu w niej
rytualu zapalania menory, postuzyto im do tego odnalezione
mate naczynie z oliwa wystarczajaca zwykle na jeden dzien.
Tymczasem menora palila si¢ az przez osiem dni.

Najstarsze swieta Izraela

Najstarsze §wieta Izraela byly doskonale znane éwczesnym
ludziom, totez autorzy biblijni nie uznawali koniecznosci
ich opisywania. O tym, jak je obchodzono, dowiadujemy sie
z nielicznych wzmianek. Najwazniejsze Swieta zydowskie
wigzaly sie z rokiem rolniczym: Swieto Przasnikow, Swie-
to Tygodni i Swieto Namiotéw. Ich wsp6lna cecha jest piel-
grzymowanie do Jerozolimy”’.

77 Zob. K. Banek, Judaizm, w: Stownik wiedzy o religiach, s. 208.
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Jednym z najstarszych i niewatpliwie najwazniejszych
Swiat w Izraelu byly $wieta Paschy (Pesach)”™. Na poczatku
bylo to Swieto o charakterze rodzinnym, pézZniej szczegol-
ne znaczenie nadalo mu wspomnienie wyjscia Izraelitow
z Egiptu.

Pierwotnie w czasie Paschy nomadzi skfadali ofiare
z mlodego zwierzecia, aby wyprosi¢ ptodnos¢ i blogosta-
wienstwo dla stada. Migso pieczone na ogniu spozywano
z niekwaszonym chlebem i gorzkimi ziotami. Aby oddali¢
zte moce, skrapiano prég i drzwi domu (pierwotnie paliki
namiotu) krwig ofiary. Swieto Paschy obchodzono noca,
podczas pierwszej wiosennej petni Ksiezyca, 14. dnia miesia-
ca Abib lub Miesigca Ktoséw, nazywanego Nisan. Po spozy-
ciu positku rozpoczynano wiosenng wedréwke ze stadem?”.

Zgodnie z przekazem biblijnym (Kpt 23,5-8; Lb 28,16-25;
Wj 12,1-20.40-51) 10. dnia miesigca Nisan kazda zydowska
rodzina powinna wybra¢ dla siebie jagnie, jednorocznego
samca bez skazy, i pilnowaé go przez kolejne cztery dni. 14
Nisan o zmierzchu nalezalo je zabi¢, a jego krwia pomazac
prog i odrzwia rodzinnego domu. Zabite jagnie powinno
by¢ nastepnie upieczone w calosci, a jego mieso zjedzone
podczas nocnej uroczystosci przy pelni Ksiezyca. Przepis za-
kazywal tamania kosci baranka, a pozostate po uczcie reszt-
ki winny by¢ spalone. Uzupelnieniem nocnego positku byta
maca, czyli chleb wypiekany bez zakwasu, oraz gorzkie zio-
ta. Rytual przewidywat, ze uczestniczacy w uczcie powin-
ni przyjaé postawe stojaca i trwaé w gotowosci do podrozy
(przepasane biodra, sandaty i laska w reku). Mniej liczne
rodziny mialy taczy¢ sie¢ w wigeksze grupy, aby mieso z ba-
ranka zostalo spozyte podczas nocnego positku (baranka
przed uczta nie wolno bylo dzieli¢ na mniejsze czeéci!). Trze-
ba podkresli¢, ze do grona uczestnikéw wliczano nie tylko

8 Zob. E. Gal-Ed, Ksiega swigt Zydowskich, s. 31-62.
7 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1, s. 500-501.
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najblizszych krewnych, ale takze pracujacych w domostwie
niewolnikéw i najemnikéw, o ile byli obrzezani.

Z czasem Swieta Paschy zlaczono z inng uroczystoscia -
z Przagnikami. Poranek po $wiecie Paschy rozpoczynat Swie-
to Przasnikow. Mieszkancy zydowskich domostw usuwali
woweczas starannie wszelkie resztki kwaszonego chleba, kto-
ry mogl pozostac sprzed paschalnej celebracji, i przez kolejne
siedem dni spozywali wylacznie mace. Swietowanie Paschy
w erze odnowienia nakreslit prorok Ezechiel (Ez 45,21) i autor
Ksiegi Ezdrasza, opowiadajacy o dziataniach spotecznosci zy-
dowskiej po powrocie z wygnania (Ezd 6,19-22).

Nazwa ,Przasniki” pochodzi od hebrajskiego stowa massot,
oznaczajacego niekwaszone chleby. Wraz z poczatkiem zniw
osiadla ludnos¢ rolnicza $wietowata nadejscie nowego roku.
Wyrzucano wéweczas caly stary zakwas, ktéry pochodzit z cia-
sta z koriczacego sie roku, aby nowy rok zaczac¢ z przasnym, to
znaczy nowym ciastem, ktore jeszcze nie zdazylo sie zakwasic.
Wersety poéwiecone Swietu Przasnikow (Pwt 16,3-8) wspomi-
naja o okresie siedmiu dni spozywania macy, ale jednoczesnie
nazywaja ja ,chlebem ucisku” (Pwt 16,3).

W domach zydowskich rodzin do dzisiaj zachowat sie
zwyczaj, ze rodzice chowajg kawatki chleba wypiekanego na
zakwasie w r6znych miejscach. Zadaniem dzieci jest je odna-
lez¢ i wyrzucié. Zgodnie z przepisami Tory, kazda rodzina
przez kolejne siedem dni winna spozywac wylacznie mace,
a wiec chleb wypiekany bez zakwasu. Wyjatkowo uroczysty
charakter mial pierwszy i ostatni dzier swieta. Cztonkowie
rodziny byli zobowigzani do powstrzymania sie od pracy
i uczestnictwa w zgromadzeniu liturgicznym. O siedmio-
dniowej celebracji wspomina juz prorok Ezechiel, dzialaja-
cy na wygnaniu w Babilonie (Ez 45,21). Natomiast z Ksiegi
Ezdrasza mozna dowiedziec¢ sig, ze powracajacy z wygna-
nia Zydzi obchodzili Swieto Przasnikéw jako kontynuacije
Paschy (Ezd 6,22).
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Z czasem, poniewaz przygotowanie przasnego chleba
wymagalo skrupulatnego przestrzegania wszelkich zasad,
aby mie¢ pewnos¢, ze ciasto nie wyroénie i nie ulegnie za-
kwaszeniu, zaprzestano jego pieczenia w domu. Te role
przejely piekarnie pozostajace pod specjalnym nadzorem
rabinackim. Poza tym na czas $wietowania nalezalo z domu
usuna¢ wszystko, co zawieralo kwas; nie mozna byto tak-
ze uzywacé przyboréw ani naczyn kuchennych, ktére byly
wykorzystywane podczas przyrzadzania zakwaszonych
potraw. To $wieto byto poczatkiem Zniw jeczmiennych, po
ktérych odliczano siedem tygodni i nastepowato Swieto
Zniw (albo Tygodni). Przaéniki to $wieto pierwszego ofiaro-
wania nowych plonéw. Bylo to §wieto rolnicze celebrowane
w zwiazku z dojrzewaniem zboza. Jego data przypadata na
miesigc Abib, czyli Miesiac Ktoséw. Pascha byla celebrowa-
na w tym samym miesigcu, podczas pelni Ksiezyca. Kiedy
Pascha stala si¢ $wietem pielgrzymkowym, dotaczono do
niej Swieto Przaénikéw, ktore trwalo po niej przez siedem
kolejnych dni.

Swiegta Przasnikow (Wj 23,15; 34,18; Pwt 16,3) i Pascha
(Pwt 16,1-6) zostaly jednoznacznie powigzane z wyjSciem
z Egiptu.

Drugim Swietem Izraela jest Swi(gto Zniw, nazywane
takze Szawuot albo Swietem Tygodni, ze wzgledu na date
obchodéw - siedem tygodni po Swiecie Przasnikéw. Data
tej uroczystosci wypada nastepnego dnia po si6dmym sza-
bacie od ,Sciecia pierwszego snopa”, czyli piecdziesiat dni
poOzniej. Stad tez wywodzi sie greckie okresSlenie tego Swie-
ta - Pentecoste (,,Pie¢dziesigtnica”). Charakterystyczna cecha
tego Swieta bylo ofiarowanie dwoéch chlebéw upieczonych
z maki pochodzacej z nowych zbioréw, z dodatkiem kwasu.
Podkreslato to zwigzek ze Swietem Przasnikéw: na poczatku
zniw spozywano chleb niekwaszony na znak odnowienia,
natomiast na kornicu chleb kwaszony jako powszedni po-
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karm ludzi osiadtych. Chociaz poczatkowo Swieto Tygodni
miato charakter rolniczy, to pdZniej zwigzano je z historia za-
bawienia, a dokladnie z przekazaniem Prawa pod Synajem.
Wspoélnota z Qumran obchodzita to §wieto jako uroczystos¢
Odnowienia Przymierza. Piec¢dziesigtnica dla chrzescijan ma
inne znaczenie niz dla Zydéw, ktérzy pojmowali ja jako za-
koriczenie Paschy. Dla chrzescijan Pie¢dziesiagtnica jest do-
pelnieniem dzieta Jezusa Chrystusa poprzez wylanie Ducha
i powolanie wszystkich do powszechnego Kosciota.

Trzecim, a zarazem najwiekszym z dorocznych $wiat
pielgrzymkowych byto Swieto Namiotéw (Sukkot), nazywa-
ne takze Swietem Zbioréw. W starozytnoéci byto ono zwia-
zane ze zbiorami. Wedlug Pwt 16,13-15 Swieto Namiotow
trwato siedem dni. Na obchody tego $wieta nalezalo uda¢
sie do Jerozolimy. Bylo to $wieto rolnicze zwigzane z za-
koriczeniem zbioréw w ogrodach, sadach i winnicach, totez
jego data byta uzalezniona od dojrzewania owocéw. Po ich
zebraniu $wieto obchodzono w potowie miesigca Tiszri (na
przetomie wrzesnia i pazdziernika). Prawdopodobnie wia-
énie podczas Swieta Namiotéw Salomon przeniost Arke
Przymierza do nowo wybudowanej $wiatyni w Jerozolimie.
Gléwnym rytualem Swieta Namiotéw bylo budowanie sza-
tasow na pamiatke opieki Boga nad Izraelem podczas we-
drowki przez pustynie. Swieto nalezy do $wiat radosnych.
Z czasem $wieto to zwiazano z historig zbawienia i jako takie
stalo sie dla Izraelitow $wietem nadziei mesjanskiej®.

Pascha i Swieto Namiotéw, ktérych daty wypadaja 15
Nisan i 15 Tiszri, dzielily rok na dwie czesci, wyznaczajac
tym samym poczatek i koniec pory suchej. Na $wieto Paschy
mial dojrze¢ pierwszy klos jeczmienia, natomiast w ostatni
dzien Swieta Namiotéw miat spas¢ deszcz.

8 Zob. A. Paciorek, Najstarsze swigta w Izraelu, w: Zycie religijne w Biblii,
s. 325-326.
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Dzi$ podczas $wieta recytuje sie psalmy i wykonuje sie
obrzed kolysania bukietami splecionymi z galazek palmy,
trzech galazek mirtu, dwoch galazek wierzby trzymanymi
w prawej rece i owocami cytron w lewej. Kotysanie wykonu-
je sie na cztery strony Swiata oraz w gore i w dét na znak czci
dla Stwoércy tych darow. Swigtujqcy udaja sie na codzienna
procesje, ktorej towarzysza modlitwy o dobre plony. Proce-
sja dnia siodmego byla najdtuzsza i nazywano ja Hoszanna
Raba, a ttum uroczyscie obchodzi synagoge siedem razy.

W 6smy dzierr, zwany Simchat Tora - ,Rados¢ Tory”,
obnoszone sg w radosnej procesji zwoje Tory siedmiokrotnie
wokoét swiatyni. Ten dzieni jest tak radosny, ze jako jedyny
dzierr w roku nawet dzieci otrzymuja mozliwos¢ dotkniecia
zwojow pisanych Swietymi literami, co zwyczajnie dozwolo-
ne jest jedynie kaptanom.

Celebracja paschalna

Niewatpliwie najwazniejszym $wietem Izraela byla celebra-
cja paschalna. Swieto Paschy upamietnia jedno z najwaz-
niejszych wydarzenr w historii narodu wybranego - wypro-
wadzenie Zydow z ziemi e-gipskiej. Z wyjéciem laczy sie
doswiadczenie Egiptu plagami. Ostatnia, najstraszniejsza
z plag - Smier¢ wszystkich pierworodnych zaréwno z ludzi,
jak i ze zwierzat - stoi u poczatku pierwszej paschy spozytej
przez nar6d wybrany. Plaga ta bowiem nie dotkneta Zydéw,
gdyz Bog przez usta Mojzesza ostrzegl ich i zgodnie z Jego
poleceniem pokropili krwig jednorocznego baranka odrzwia
i progi domostw, ktére zamieszkiwali. Aniot Pana przecho-
dzacy przez ziemie egipska omijat oznaczone domy. Jedno
z mozliwych znaczen hebrajskiego stowa pesach to wlasnie
»omija¢”. W noc poprzedzajaca wyjscie domownicy spozy-
li baranka, pieczonego na roznie i przyprawionego gorzki-
mi ziolami. Spozywali go pospiesznie, bedac gotowymi do
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drogi. Ich biodra byly przepasane, na nogach mieli sandaty
i w reku laske. Po wieczerzy zabrali uprzednio przygotowa-
ne przasne (niekwaszone) plackii wyruszyli w droge do kra-
ju Kanaan.

Spozywana po6zniej corocznie pascha byla upamietnie-
niem owych wydarzen, ktére ojcowie przezyli w Egipcie,
i ich ucieczki przez pustynie do Ziemi Obiecanej. Ksiega
Kaptariska nakazuje: ,W miesigcu pierwszym, czternastego
dnia miesigca o zmierzchu jest Pascha Pana, a pietnastego
dnia tego miesiaca jest Swieto Przasnikéw dla Pana - przez
siedem dni bedziecie jedli tylko przasne chleby. Pierwsze-
go dnia bedzie dla was zwolanie Swiete: nie bedziecie wy-
konywa¢ zadnej pracy. Przez siedem dni bedziecie sktada-
li w ofierze dla Pana ofiare spalang, siodmego dnia bedzie
Swiete zwolanie, nie bedziecie w tym dniu wykonywac zad-
nej pracy [...]. Gdy wejdziecie do ziemi, ktéra ja wam dam,
i bedziecie zbiera¢ zniwo, to snop z pierwocin waszego zni-
wa przyniesiecie do kaptana, a on dokona obrzedu potrzasa-
nia tym snopem przed Panem, aby zyska¢ dla was upodoba-
nie. Nazajutrz po szabacie kaptan dokona nim obrzedu po-
trzgsania. W dniu obrzedu potrzasania tym snopem ztozycie
roczne jagnie bez skazy na ofiare calopalng dla Pana [...].
Chleba za$ ani prazonego lub $wiezego ziarna zboza je$¢ nie
bedziecie az do tego dnia” (Kpt 23,5-8).

Poczatkowo Pascha miala bardzo uroczysty charakter.
Najwazniejsza czescig liturgii pierwszego dnia $wieta bylo
skladanie ofiar. Krél i moznowltadcy dawali na ten cel wiel-
ka iloé¢ zwierzat. Pielgrzymi zobowigzani byli do zbierania
sie w grupy liczace nie mniej niz dziesie¢ osob. Na kazda
z grup przypadal jeden baranek. Ze wzgledu na liczbe zwie-
rzat pielgrzymi pomagali lewitom w uboju rytualnym. Krew
zwierzat ofiarowanych w $wiatyni byta zbierana do specjal-
nego naczynia i wylewana na oltarz ofiarny przez kaptanéw.
Mieso po upieczeniu zjadano w domach, pamietajac o tra-
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dycji zwigzanej z gorzkimi ziotami. Starano sie, aby zdazy¢
spozy¢ Pasche przed péinoca, jak to bylo w przypadku pra-
ojcow przed ich ucieczka z ziemi egipskiej do Kanaanu. Pas-
cha dla Izraelitow nie byta zwyklym positkiem, ale ,ofiarg
na czeé¢ Pana” (Wj 12,27; por. Pwt 16,15).

Podczas Paschy Jerozolima zawsze byta pelna pielgrzy-
moéw. Jozef Flawiusz podaje liczbe ofiar skladanych podczas
niej co roku w $wiatyni: ,Nadeszlo wlasnie Swieto zwane
Pascha, w czasie ktorej sklada sie ofiary od godziny dzie-
wiatej [ok. 15:00] do jedenastej [ok. 17:00]. Koto kazdej ofiary
skupia sie grupa liczgca nie mniej niz dziesieciu mezéw - jed-
nemu bowiem nie wolno ucztowac - a czestokro¢ zbiera sie
ich i dwudziestu, zwierzat ofiarnych za$ naliczono dwiescie
piecdziesiat piec tysiecy szescset. Jezeli tedy przyjmiemy, ze
na kazda ofiare przypadato dziesieciu mezéw, to otrzyma-
my dwa miliony siedemset tysiecy” (Jozet Flawiusz, Wojna
zydowska, 6, IX, 3).

Na poczatku Pascha i jej obrzedy trwaty jeden dzieni. Na-
stepne dni okreslano, jako chag ha-macot, czyli ,, §wieto macy”.
Maca, nazywana chlebem ubogich, byta spozywana na pa-
miatke pospiesznego wyjscia z Egiptu. Jako ze nie bylo wte-
dy czasu, aby zakwasza¢ ciasto, dlatego chleb pieczony byt
z niekwaszonego ciasta, czyli w jego skiad wchodzily maka
i woda. Wypiekanie macy odbywato sie na 30 dni przed
Swietem Paschy. Pieczono ja z niezakwaszonego uprzednio
ciasta, czyli z czystej maki i wody, nie dodajac drozdzy ani
zadnych innych skladnikéw. Ciasto nalezalo wyrabia¢ nie
dluzej niz osiemnascie minut, aby zapobiec niebezpieczen-
stwu jakiejkolwiek fermentacji. Wszystkich przepiséw prze-
strzegano bardzo skrupulatnie, aby otrzymac¢ macot semira,
czyli ,mace strzezong” - oznacza to ostatecznie taka, nad
ktéra mozna bedzie odmoéwi¢ odpowiednie blogostawien-
stwo. Dzieni poprzedzajacy $wieto Paschy byl dniem postu
dla pierworodnych synéw Izraela, mial on na celu upamiet-
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nienie $mierci pierworodnych synéw egipskich, ktérzy po-
niedli $mier¢ w ramach dziesiatej plagi, ktéra nawiedzita
Egipt z Bozego nakazu w odpowiedzi na zatwardziate serce
faraona. Wieczerza, ktéra spozywano pierwszego dnia - seder
(~porzadek”), byta najwazniejsza czescig Paschy. Zastawa
stolowa przygotowana na wieczerze czesto byta przeznaczo-
na jedynie na to $wieto. Seder paschalny, czyli uczta z okazji
Paschy jest spozywana do dzisiaj przez Zydéw.

Ok Ok

Zydzi spozywaja Pasche nieprzerwanie od chwili wyjscia
z Egiptu. Spozywaja ja corocznie 14. dnia miesigca Nisan, az
po dzisiejsze czasy. Wspoélczesnie Pascha ma postac¢ wiecze-
rzy sederowej (seder = , porzadek”). Cale rodziny gromadza
sie na wspolnym swietowaniu. Na stole znajduja sie:

- na $rodku patera z potrawami o znaczeniu symbo-
licznym, znajduje sie na niej maca (byly trzy mace przykryte
ozdobng serweta. Symbolizowaly one spoleczeristwo zy-
dowskie: gérna maca symbolizowata kaptanéw, srodkowa
- lewitow, a dolna - lud),

- gorzkie ziola (najczesciej sa nimi tarty chrzan i nac zielo-
nej pietruszki),

- jajko (upieczone, posypane popiotem),

- kawatek pieczonego udzca jagniecego (czasami zastepowa-
ny po prostu kawalkiem miesa z koscig, np. skrzydetkiem
kurzym),

~ miska ze stong wodgq (miata symbolizowac tzy wylane
przez Zydoéw w czasie niewoli, w misce maczano gorzkie
ziola, co miato polaczyé w smaku gorzki los i 1zy),

- zielone ziola,
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— charoset (suréwka z tartych jablek, kruszonych migda-
téw, wina i orzechéw, z wygladu powinna przypominac gli-
ne zmieszang ze stoma, z ktorej niegdy$ zydzi, jako jeszcze
niewolnicy, wyrabiali cegly przy budowie warowni Ramzes
i Pitom),

- kielichy dla uczestnikow, a takze kieliszek dla proroka
Eliasza.

Uczestnicy wypijaja cztery kielichy - miato to by¢ pa-
miatka czterech zapowiedzi, jakie ustyszat Mojzesz na goérze
Moria od Boga z ptongcego krzewu. Zapowiedzi te mozna
okresli¢c w czterech slowach wyciagnietych z objawienia:
Wywiode - wybawie - uwolnie - przyjme.

Czerwone wino przypominalo krew jagniecia, ktérym
Izraelici pomazali odrzwia i progi swoich doméw w kra-
ju niewoli, aby uratowac sie przed reka Aniota Panskiego,
przechodzacego w nocy przez Egipt i zabijajacego wszystko,
co pierworodne - tak zwierzeta, jak i ludzi.

Ojciec na poczatku wieczerzy wypowiada btogostawien-
stwo nad kielichem. £.3cznie wypowiada sie cztery btogosta-
wienistwa nad kielichem. Zgromadzeni na wieczerzy ucztuja
i $piewaja psalmy. Podczas positku ojciec wyjasnia znacze-
nie poszczegdlnych czesci uczty paschalnej - w ramach od-
powiedzi na zadawane przez najmlodszego uczestniczacego
w wieczerzy chtopca: ,,Czym ta noc rézni sie od wszystkich
innych nocy?”. Ttumaczy, ze stowo pesach (,, przejscie”) méwi
o ucieczce i wyzwoleniu z Egiptu, o tym, co przezyli ojcowie
podczas pobytu w kraju niewoli, i ze gorzkie ziota spozy-
wa sie na wspomnienie cierpien, jakie staly sie ich udzialem
w niewoli. Wszystko to pozwala ucztujagcym wyobrazi¢ so-
bie to wydarzenie. I corocznie je przypominaé. Opowiesc,
wedlug Talmudu, powinna by¢ sugestywna, tak jakby opo-
wiadajacy sam bral udzial w przedstawianych przez siebie
zdarzeniach. Koniec uczty nastepuje przed péinoca. Tuz
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kolo péinocy Spiewa sie Psalm 136. Ktory$ z gosci otwiera
drzwi i wola: , Witaj, przybywajacy” - istnieje, bowiem le-
genda, ze w Swieto Paschy do kazdego domu przychodzi
Eliasz i wypija kropelke wina z kielicha dla niego przezna-
czonego. Moment ten jest niecierpliwie oczekiwany przez
dzieci, ktére uwaznie obserwuja kielich, aby nie umkneto im
znikniecie z niego zawartosci. Ostatnig cze$¢ wieczoru sta-
nowi zabawa, gra sie w gry, opowiada zagadki. Tak korniczy
sie Swieto Paschy.
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

~ABRAHAM STAL DALEJ PRZED PANEM” (RDZ 18,22)
MODLITWA ABRAHAMA - OJCA WSZYSTKICH
WIERZACYCH

Mircea Eliade - wybitny historyk religii - wyrazil przeko-
nanie, ze czlowiek jest z natury religijny; z tej racji okreslit
go mianem homo religiosus®. Wyraza si¢ to w naturalnym
ukierunkowaniu czlowieka na rzeczywisto$¢ nadprzyro-
dzong - na ,,inng, wyzsza Istote, Zrédlo wszelkiego dobra”®.
W czlowieku zatem w naturalny sposob istnieje , pragnie-
nie Boga”. Wynika ono z istoty Bozego aktu stwoérczego,
o czym Katechizm Kosciota Katolickiego poucza w nastepujacy
sposo6b: ,Pragnienie Boga jest wpisane w serce czlowieka,
poniewaz zostal on stworzony przez Boga i dla Boga. Bog
nie przestaje przyciagac¢ czlowieka do siebie i tylko w Bogu
czlowiek znajdzie prawde i szczescie, ktorych nieustannie
szuka” (KKK 27)%. W kontekscie wyktadu o modlitwie Ka-
techizm, kontynuujac niejako te mysl, stwierdza: ,Nawet po
utracie podobieristwa do Boga na skutek popelnionego grze-
chu czlowiek pozostaje obrazem swego Stwoércy. Zachowuje
pragnienie Boga, ktéry powotuje go do istnienia. Wszystkie
religie swiadczg o tym poszukiwaniu wlasciwym dla ludzi”

81 Zob. np. M. Eliade, Sacrum i profanum. O istocie religijnosci, Warszawa 1999,
s. 133, 168-169.

82 Benedykt XVI, , Panie, naucz nas si¢ modlic”. Katecheza z dn. 4 maja 2011 r.,
,L'Osservatore Romano” (2011) 7, s. 49.

8 Cytaty wedlug wydania Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002.
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(KKK 2566). Ten ,wyraz pragnienia Boga, jakie odczuwa
czlowiek”, sw. Tomasz z Akwinu - jak przypomina Bene-
dykt XVI w katechezie o modlitwie - okreslilt mianem mo-
dlitwy*!. I chociaz to , pragnienie Boga”, wyrazane w modli-
twie, jest charakterystyczne zaré6wno dla dawnych kultur,
jak i wspotczesnych, to - jak poucza Benedykt XVI -, tylko
w Bogu, ktory sie objawia, poszukiwania czlowieka osiagaja
swoj cel. Modlitwa, w ktorej serce otwiera sie i wznosi do
Boga, staje sie osobista wiezig z Nim. I cho¢ cztowiek zapo-
mina o swoim Stwoércy, zywy i prawdziwy Bog jako pierw-
szy wzywa nieustannie cztowieka na tajemnicze spotkanie
w modlitwie. Jak stwierdza Katechizm, «w modlitwie wier-
ny Bég zawsze pierwszy wychodzi z mitosciag do cztowieka;
zwrdcenie sie cztowieka do Boga jest zawsze odpowiedzia.
W miare jak Bog sie objawia i objawia czlowieka samemu
czlowiekowi, modlitwa ukazuje si¢ jako wzajemne przy-
zywanie sie, jako wydarzenie Przymierza. Wydarzenie to,
przez stowa i czyny, angazuje serce. Ujawnia si¢ w catej hi-
storii zbawienia» [KKK 2567]"%.

W réznych opracowaniach naukowych mozna spotkaé
rozmaite definicje modlitwy. W Encyklopedii katolickiej znaj-
duje sie nastepujace wyjasnienie: ,Modlitwa, osobowe spo-
tkanie czlowieka z Bogiem, majace charakter nadprzyrodzo-
nego dialogu prowadzacego do komunii; przybiera rézne
formy (dziekczynienie, uwielbienie, prosba, przebtaganie)
i rodzaje (adoracja, modlitwa Jezusowa, rozmys$lanie, kon-
templacja), zaleznie od wiary, §wiadomoscireligijnej, zdolno-
Sci intelektualnych i duchowych, sytuacji zyciowej, a zwtasz-
cza udzielonej taski”®. Z kolei w Encyklopedii chrzedcijaristwa
Enzo Bianchi podatl nastepujace okreslenie: ,Modlitwa jako

8  Zob. Benedykt XVI, Modlitwa jest wpisana w serce kazdej osoby. Katecheza
z dn. 11 maja 2011 r., ,L’Osservatore Romano” (2011) 7, s. 50.

8% Tamze, s. 51.

8 E. Kasjaniuk, Modlitwa, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. E. Ziemann i in,
Lublin 2008, kol. 1503.
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podstawowa posta¢ kontaktu cztowieka z Bogiem stanowi
centralny element we wszystkich systemach religijnych. Jej
formy i treé¢ zaleza zasadniczo od konkretnych wyobrazer
o Bogu i cztowieku, wlasciwych poszczeg6lnym religiom”*’.
Wyijasdniajac natomiast specyfike modlitwy biblijnej, Enzo
Bianchi stwierdza: ,Modlitwa biblijna ksztaltuje sie [...] jako
relacja «ja - ty», jako dialog, jako sluchanie stowa Bozego
i odpowiedz na to stowo na wiele sposobéw. Stowo (hebr.
dabar) Boga przekazuje sie czlowiekowi w dziejach, w wy-
darzeniach historycznych (réwniez dabar) i wzbudza, dzieki
stuchaniu, modlitwe - odpowiedz wiary, uksztaltowang wo-
kot dwoch zasadniczych biegunéw: wystawiania i blagania.
Modlitwa jest wiec wyrazem wiary”®.

Abraham - ojciec modlitwy z gleboka wiara

Jak zaznaczy Enzo Bianchi (podobnie jak i inni autorzy), mo-
dlitwa w perspektywie biblijnej jest wyrazem wiary czlowie-
ka - odpowiedzig cztowieka na petna milosci i faskawosci ini-
cjatywe Boga, ktory kieruje do czlowieka swoje stowo. W ca-
tej za$ tradycji chrzescijariskiej zyciowa postawa Abrahama
jawi sie jako ,, wzoér wiary”, a on sam jako , 0jciec wszystkich
wierzacych” (Rz 4,1-25)*. Uwidocznilo sie to juz w momencie
powolania patriarchy, kiedy Bég skierowat do niego nastepu-
jace stowa: ,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego
ojca do kraju, ktory ci ukaze. Uczynie bowiem z ciebie wiel-
ki nardd, bede ci blogostawil i twoje imie rozstawie: staniesz
sie blogostawieristwem” (Rdz 12,1-2). Byla to dos¢ osobliwa
sytuacja dla Abrahama. Musial, po pierwsze, opusci¢ ziemie
rodzinng, dom swego ojca, aby udac sie do nieznanej ziemi,

8 E. Bianchi, Modlitwa, w: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. G. Ambrosio, red.
wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2000, s. 466.

8 Tamze.

8 Zob. Benedykt XVI, Modlitwa Abrahama. Katecheza z dn. 18 maja 2011 r.,
, L'Osservatore Romano” (2011) 7, s. 51.
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ktéra miata stac sie jego ojczyzng - krajem, ktéry Bog mial
dac¢ na wlasnosc jego potomstwu (Rdz 12,9). Po drugie, kraj,
do ktérego miat sie uda¢, byt juz zamieszkaly przez Kananej-
czykow (Rdz 12,6), a wiec nie byl wolna przestrzenia, ktérg
Abraham wraz z rodzing, a nastepnie jego potomstwo mogli
swobodnie zamieszkaé. Po trzecie, doé¢ trudna do przyjecia
wydawala sie obietnica licznego potomstwa, poniewaz Abra-
ham byt wéwczas w zaawansowanym juz wieku, a jego Zona
Sara nieptodna (Rdz 11,30). Po czwarte, obietnice, ktére zlozyl
B6g Abrahamowi, w znacznej mierze miaty sie spetni¢ dopie-
ro w przysztosci poprzez jego liczne potomstwo (Rdz 12,2.7)%.
W tych okolicznoéciach Abraham jednak odpowiedziat bez-
warunkowym postuszenistwem na stowo Boga. Wyraza to
stwierdzenie autora biblijnego: ,, Abram udal sie¢ w droge, jak
mu Pan rozkazal” (Rdz 12,4). Absolutne postuszeristwo Abra-
hama jawi sie jako wyrazjego wiary i bezgranicznego zaufania
Bogu. Innymi stowy, taskawa i pelna mitosci inicjatywa Boga
spotkala sie z petng wiary, zaufania i postuszeristwa odpowie-
dziag Abrahama. W ten spos6b od pierwszej chwili powolania
wszedl on w szczegolny dialog z Bogiem, ktéremu otworzyt
przestrzenn swojego zycia jako przestrzeni Bozego dziatania.
Przejawialo sie to nie tyle w stowach, ile w konkretnych czy-
nach Abrahama. Swiadectwem tego jest biblijna wzmianka
o oftarzach, ktére Abraham wniést dla Boga po wkroczeniu
do ziemi kananejskiej. Pierwszy z nich zbudowal zaraz na
poczatku, kiedy to po przybyciu do Kanaanu objawit mu sie
Bog, aby wyrazi¢ obietnice oddania tej ziemi jego potomstwu:
,Pan, ukazawszy sie Abramowi, rzekl: <ITwojemu potomstwu
oddaje wlasnie te ziemie». Abram zbudowal tam oftarz dla
Pana, ktéry mu sie ukazal” (Rdz 12,7). Kolejny ottarz wzniést
po przesiedleniu sie w okolice pomiedzy Betel i Aj: ,Stamtad

% Zob. M. Lanoszka, Na drogach wiary biblijnego Izraela, w: Wierze, red. P. Labu-
da (Zrédto Wody Zywej 1), Tarnéw 2015, s. 17-18; J. Lemariski, Ksiega Rodzaju.
Wstep - przektad z oryginatu - komentarz, cz. 2: Rozdziaty 11,27 - 36,43 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament I/2), Czestochowa 2014, s. 118-119.
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za$ przeniost sie na wzgorze na wschod od Betel i rozbil swoj
namiot pomiedzy Betel od zachodu i Aj od wschodu. Tam
réowniez zbudowat oltarz dla Pana i wzywat imienia Jego”
(Rdz 12,8). A zatem ziemie, do ktorej przybyl Abraham z Bo-
zego polecenia i ktérag mialo otrzymac jego potomstwo, od
samego poczatku naznaczyl ottarzami, ktére stanowily swia-
dectwo jego pragnienia, aby by¢ w bliskiej i nieustannej relacji
z Bogiem. Wzmianka, ze tam ,, wzywal imienia Jego”, wyraza
wprost modlitewng postawe Abrahama®'. Katechizm Kosciota
Katolickiego tak komentuje te inicjatywe Abrahama: ,Na we-
zwanie Boga Abraham udaje sie¢ w droge, «jak mu Pan rozka-
zal» (Rdz 12,4); jego serce jest catkowicie «poddane Stowu»;
jest postuszny. Istotne dla modlitwy jest stuchanie serca, ktére
sklania sie do Boga; stowa maja charakter wzgledny. Modli-
twa Abrahama wyraza sie jednak najpierw w czynach: jako
czlowiek milczenia, w tych miejscach, gdzie sie zatrzymuje,
buduje ottarz dla Pana” (KKK 2570).

Ten szczegdlny dialog Abrahama z Bogiem, dialog opar-
ty na wierze mial miejsce w chwili, kiedy Bog raz jeszcze
zapewnil Abrahama o spelnieniu sie Jego obietnic: ,,Po tych
wydarzeniach Pan tak powiedzial do Abrama podczas wi-
dzenia: «Nie obawiaj si¢, Abramie, bo Ja jestem twoim obron-
cy; nagroda twoja bedzie sowita»” (Rdz 15,1). Odpowiadajac
Bogu, Abraham woéweczas stwierdzil: ,«O Panie, m6j Boze,
na c6z mi ona, skoro zblizam sie do kresu mego Zycia, nie
majac potomka; przyszlym zas spadkobierca mojej majetno-
Sci jest Damasceniczyk Eliezer». I méwil: «Poniewaz nie dates
mi potomka, ten wladnie zrodzony u mnie stuga moj, zosta-
nie moim spadkobierca»” (Rdz 15,2-3). Katechizm Kosciola
Katolickiego odpowiedz Abrahama interpretuje w nastepuja-
cy sposob: ,Dopiero pézniej pojawia sie jego pierwsza mo-
dlitwa wyrazona w stowach: cicha skarga przypominajaca
Bogu Jego obietnice, ktére - jak sie¢ wydaje - nie spelniaja sie.

%1 Zob. M. Lanoszka, Na drogach wiary biblijnego Izraela, s. 19-20.
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Od samego poczatku ukazuje si¢ w ten sposéb jeden z aspek-
tow modlitwy: préba wiary w wiernoé¢ Boga” (KKK 2570).
W ostatecznosci Abraham uwierzyt stowu Boga, o czym au-
tor biblijny zaswiadczyt stowami: ,Abram uwierzyt i Pan
poczytal mu to za zastuge” (Rdz 15,6). Bardzo trafny komen-
tarz do tego wydarzenia podal Pawet w Liscie do Rzymian:
,On to wbrew nadziei uwierzyt nadziei, ze stanie sie ojcem
wielu narodéw zgodnie z tym, co bylo powiedziane: takie
bedzie twoje potomstwo. I nie zachwial sie¢ w wierze, cho¢
stwierdzil, Zze cialo jego jest juz obumarte - miat juz prawie
sto lat - i Ze obumarte jest fono Sary. I nie okazal wahania
ani niedowierzania co do obietnicy Bozej, ale si¢ wzmocnil
w wierze. Oddat przez to chwate Bogu i byl przekonany, ze
mocen jest On réwniez wypelnic, co obiecat. Dlatego tez po-
czytano mu to za sprawiedliwo$¢” (Rz 4,18-22)%.

Swiadectwem zazylego dialogu modlitewnego Abraha-
ma z Bogiem bylo niewatpliwie przyjecie przez patriarche
samego Boga w goscine w swoich namiotach (Rdz 18,1-15).
W kontekscie tego spotkania mialy miejsce dwa bardzo istot-
ne wydarzenia. Pierwszym byto zlozenie przez Boga obietni-
cy, ze Sara urodzi Abrahamowi syna jako prawowitego po-
tomka i zarazem dziedzica (Rdz 18,10). Drugie z tych wyda-
rzen, czyli autorefleksja Boga, ktérej skutkiem bylo wyjawie-
nie Abrahamowi przez Boga celu Jego wyprawy do Sodomy
i Gomory, ujawnilo gleboka zazylos¢ w relacjach pomiedzy
Bogiem a Abrahamem: ,Potem ludzie ci odeszli i skierowali
sie ku Sodomie. Abraham za$ szed! z nimi, aby ich odprowa-
dzi¢, a Pan méwil sobie: «Czyz mialbym zatai¢ przed Abra-
hamem to, co zamierzam uczyni¢? Przeciez ma si¢ on stac
ojcem wielkiego i poteznego narodu, i przez niego otrzymaja
blogostawienistwo wszystkie ludy ziemi. Bo upatrzylem go
jako tego, ktéry bedzie nakazywal potomkom swym oraz

%2 Zob.np. S. Witkowski, Wiara Abrahama i jej eklezjalna kontynuacja (Rz 4,13-25),

w: Ex oriente lux. Ksigga pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troniny w 65.
rocznice urodzin, red. W. Chrostowski, Warszawa 2010, s. 573-591.
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swemu rodowi, aby przestrzegajac przykazan Pana postepo-
wali sprawiedliwie i uczciwie, tak zeby Pan wypelnit to, co
obiecal Abrahamowi». Po czym Pan rzek!: «Skarga na Sodo-
me i Gomore glosno sie rozlega, bo wystepki ich [mieszkan-
cow] sa bardzo ciezkie. Chce wiec i8¢ i zobaczy¢, czy poste-
puja tak, jak glosi oskarzenie, ktére do Mnie doszlo, czy nie;
dowiem sig»” (Rdz 18,16-21). Tym gestem Bég poswiadczyl,
ze traktowal Abrahama jako zaufanego przyjaciela®, przed
ktérym nie miat tajemnic. Ujawnienie przez Boga zamiaréow
co do Sodomy i Gomory stalo sie w nastepstwie poczatkiem
szczegolnego dialogu modlitewnego Abrahama z Bogiem -
dialogu majacego charakter modlitwy wstawiennicze;j.

Oparty na postuszenistwie, wierze i zaufaniu dialog
Abrahama z Bogiem zostal poddany probie. Katechizm Ko-
Sciota Katolickiego poucza, ze w ten sposob miato sie dokona¢
»oczyszczenie wiary” Abrahama (KKK 2572). B6g zazadat
od patriarchy szczegodlnej ofiary - ofiary z wlasnego, jedy-
nego syna Izaaka (Rdz 22,1-2). Na nim mialy wypelnic¢ sie
Boze obietnice, stad zagdanie Boga tym bardziej moglo wydac
sie¢ Abrahamowi niezrozumiale - nielogiczne, wrecz absur-
dalne. Miatl ztozy¢ w ofierze nadzieje spelnienia sie Bozych
obietnic, ktérych gwarantem z ludzkiego punktu widzenia
byl dtugo oczekiwany syn Izaak®. Ale i tym razem Abraham
wykazal sie pelnym postuszeristwem. Autor biblijny, rela-
cjonujac reakcje patriarchy, ujal to zwiezle: ,Nazajutrz rano
Abraham osiodlal swego osla, zabrat z soba dwdéch swych
ludzi i syna Izaaka, nargbal drzewa do spalenia ofiary i ru-
szyt w droge do miejscowosci, o ktérej mu Bég powiedziat”
(Rdz 22,3). Natychmiastowe dziatlanie Abrahama $wiadczy
o jego bezwarunkowym postuszenistwie: nie protestowal,
nie podjat zadnego dialogu z Bogiem, w ktérym by szukat

% Okreslenie Abrahama jako przyjaciela Boga wystepuje w Jk 2,23: I tak wy-
petlnito sie Pismo, ktére méwi: Uwierzyl przeto Abraham Bogu i poczytano
mu to za sprawiedliwos¢, i zostal nazwany przyjacielem Boga”.

% Zob. M. Lanoszka, Na drogach wiary biblijnego Izraela, s. 21.
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uzasadnienia Bozej decyzji, albo poprzez ktoéry chciatby
zmieni¢ Boze postanowienia, ale natychmiast podjat reali-
zacje Bozego polecenia. Nielogiczna po ludzku , préba”, ja-
kiej zostal poddany Abraham, stala sie dla niego szczegé6lna
okazja, aby nauczyc¢ sie ufa¢ Bogu w sytuacjach, w ktérych
wydaje sie On wymagaé od czlowieka tego, co przekracza
ludzka logike. W konsekwencji ma umocnic i potwierdzic ja-
kos¢ samej wiary®. Proba, ktorej zostal poddany Abraham,
zakonczyla sie pozytywnym wynikiem. Bog poprzez swego
aniota w chwili, kiedy patriarcha miat zabi¢ syna w ramach
skladanej ofiary, zawotal do niego ,z nieba i rzekl: «Abra-
hamie, Abrahamie!». A on rzekl: «Oto jestem». [Aniol] po-
wiedziat mu: «Nie podno$ reki na chiopca i nie czyrt mu nic
zlego! Teraz poznatem, ze boisz si¢ Boga, bo nie odmowiles
Mi nawet twego jedynego syna»” (Rdz 22,11-12). Postawa
Abrahama w tym kontekscie zostala okreslona jako , bojazri
Boza”. W tradycji Starego Testamentu , bojazii Boza” to po-
stawa rodzaca sie z poczucia szacunku do Boga; stanowita
ona reakcje czlowieka wierzacego, ktory stawat wobec obja-
wiajacego sie Boga. W swietle Ksiegi Powtérzonego Prawa
»bojazii Boza” powiazana jest z miloscig Boza, z zachowy-
waniem przykazan Bozych, ze stuzba Bogu (Pwt 6,2.5.13).
Dla medrcéw dawnego Izraela ,bojazin Boza” stanowita po-
czatek, a zarazem zwiericzenie madrosci (Syr 1,11-20), ktéra
ostatecznie pochodzi od Boga (Syr 1,1) i zostala utozsamiona
z Prawem Mojzesza (Syr 24,23). W praktyce Syrach utozsa-
mil jg z poboznoscia”. W kontekscie proby, jakiej zostat pod-
dany Abraham, okazat si¢ on czlowiekiem bojacym sie Boga,
czyli czlowiekiem, ktéry miluje Boga, stuzy Mu wiernie i za-
chowuje wszystkie Jego przykazania”. Patriarcha jako czto-

% Zob. ]. Lemaniski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 503.

% Zob. P. Auvray, P. Grelot, Bojazrn Boza, w: Stownik teologii biblijnej, s. 90-91.
77 Celowos¢ poddawania probie ludzi przez Boga zostata okreslona w Wj 20,20:
,Nie bojcie sie! Bég przybyl po to, aby was doswiadczy¢ i pobudzi¢ do bojazni
przed soba, zZebyscie nie grzeszyli”.
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wiek wiary wiedzial, ze nalezy ufa¢ Bogu bez stawiania ja-
kichkolwiek warunkéw. Swoim czynem potwierdzil, ze jest
gotow rzeczywiscie stucha¢ Boga (Rdz 22,1.11) i ,chodzi¢
z Nim” tam, gdzie go Bog chcial poprowadzi¢ (Rdz 17,1)%.

Postawa Abrahama - postawa pelna zasluchania w sto-
wo Boga, pelna postuszeristwa, petna wiary i ufnosci to
postawa prawdziwie modlitewna. Bog wyszedt z taskawa
i przeniknieta miloscia inicjatywa wzgledem Abrahama,
skierowal do niego swoje stowo; ta Boza inicjatywa spotkala
sie¢ z odpowiedzig patriarchy. Dialog, jaki wéwczas zrodzit
sie pomiedzy Bogiem a Abrahamem, to dialog modlitwy -
dialog, w ktérym stowa patriarchy taczyly sie z konkretnymi
postawami i czynimy.

Modlitwa wstawiennicza Abrahama

Wyjawienie tajemnicy Abrahamowi przez Boga odnoénie
Sodomy i Gomory, ktére Bég zamierzal zniszczy¢ z powo-
du wystepkéw ich mieszkanicow (Rdz 18,20-21), zapoczat-
kowato szczegdlny dialog patriarchy z Bogiem. Opisujac tto
tego dialogu, autor biblijny podatl: ,Wtedy to ludzie ci ode-
szli w strone Sodomy, a Abraham stal dalej przed Panem.
Zblizywszy sie do Niego, Abraham rzekl” (Rdz 18,22-23).
Wzmianka, ze Abraham ,stat przed” (w Septuagincie: he-
stekos od czasownika histemi - ,stana¢”®) Bogiem (,,przed
Jego obliczem”), moze oznacza¢ stanie przed trybunatem.
W takim ujeciu patriarcha jawi sie jako swego rodzaju adwo-
kat - obronica mieszkaricow Sodomy. W kolejnym wersecie
pojawia sie jeszcze bardziej wymowna wzmianka: Abraham
»zblizylsie” (hebr. nagas - ,wystapic¢ na przéd”, , zblizac sie”,

% Zob. ]J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 504; por. M. Lanoszka, Na drogach
wiary biblijnego Izraela, s. 22-23.
9 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 2000, s. 471.
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,Zwrécié sie do”'™) do Boga (Rdz 18,23). W ten sposé6b zo-
stala wyakcentowana gteboka intymnos¢ catej rozmowy po-
miedzy patriarcha a Bogiem. Jej inicjatorem by1 - jak wynika
z tekstu biblijnego - sam Abraham. Bég, dzielac sie tajemnica
co do planéw wzgledem Sodomy i Gomory, sprowokowat
jednak niejako lub przynajmniej zachecit Abrahama do pod-
jecia inicjatywy. Do tej pory to Bog zasadniczo przemawiat
do patriarchy, tym razem to Abraham zwrécit sie do Boga.
Caty dialog rozpoczyna sie od pytania skierowanego przez
Abrahama do Boga: ,Czy zamierzasz wygubi¢ sprawiedli-
wych wespdt z bezboznymi?” (Rdz 18,23). Ma ono niewat-
pliwie retoryczny wydzwiek, stad Abraham, nie czekajac na
odpowiedz, w dalszym ciagu pytat: ,Moze w tym miescie jest
pie¢dziesieciu sprawiedliwych; czy takze zniszczysz to mia-
stoinie przebaczysz mu przez wzglad na owych piecdziesie-
ciu sprawiedliwych, ktérzy w nim mieszkaja?” (Rdz 18,24).
Nastepnie patriarcha zwrocit sie z prosba do Boga: ,O, nie
dopuséc do tego, aby zgineli sprawiedliwi z bezboznymi, aby
stalo sie sprawiedliwemu to samo, co bezboznemu! O, nie
dopusc¢ do tego! Czyz Ten, ktory jest sedzia nad calg ziemia,
moglby postapic¢ niesprawiedliwie?” (Rdz 18,25). , Tymi sto-
wami Abraham - jak poucza Benedykt XVI - z wielka odwa-
ga przekonuje Boga, ze nalezy uniknac¢ sadu doraznego: jesli
miasto jest winne, to stuszng rzecza jest skazanie go i natoze-
nie kary za jego postepowanie, ale - twierdzi wielki patriar-
cha - ukaranie w jednakowy sposéb wszystkich mieszkan-
cow byloby niesprawiedliwoscia”'™. Abraham z pewnoscia
zywil takze glebokie przekonanie, ze ze wzgledu na pewng
grupe sprawiedliwych mieszkancéw Bog jako sprawiedliwy
sedzia ocali cate miasto. Na uwage w tym kontekscie zastu-
guje rola sprawiedliwego w spoleczenstwie. W przekonaniu
dawnego Izraela postawa grzesznika/zloczyncy wplywata

10 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski (Pryma-
sowska Seria Biblijna), red. wyd. pol. P. Dec, t. 1, Warszawa 2008, s. 630-631.
100 Benedykt XVI, Modlitwa Abrahama, s. 52.
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na calg spotecznosé i determinowata jej los (Ag 2,13-14: , Ag-
geusz wiec pytal dalej: «Gdyby kto$ zanieczyszczony przez
zmarlego dotknat sie ktérejs z tych rzeczy, czy bedzie zanie-
czyszczona?». Na to kaplani odrzekli: «Tak». Aggeusz za$
tak ciggnat dalej: «Tak to jest i z tym ludem, tak z tym na-
rodem przed moim obliczem - wyrocznia Pana. Tak tez jest
z kazdym dzietem ich rak; nawet i to, co sktadaja tam w ofie-
rze, jest nieczyste”). W stowach Abrahama pojawia sie nato-
miast problem wplywu na los grzesznej spotecznosci obec-
nego w niej sprawiedliwego (Ag 2,12: ,,Gdyby kto$ zawinat
poswiecone mieso w rég swej szaty i dotknat ta szatg chleba
albo gotowanej strawy, albo wina czy oliwy, albo w ogoéle
jakiego$ pokarmu, czy wéwczas on stanie si¢ poSwiecony?»
Na to kaptani odrzekli: «Nie»”)'. Bég, odpowiadajac Abra-
hamowi, zapewnil: ,Jezeli znajde w Sodomie piecdziesieciu
sprawiedliwych, przebacze calemu miastu przez wzglad
na nich” (Rdz 18,26). Po tej odpowiedzi Abraham podjat
niejako dalsze negocjowanie (,targowanie si¢”), w ramach
ktérego wymagania co do iloéci sprawiedliwych obecnych
w grzesznym mieScie zostaly zredukowane do dziesieciu.
Woéwczas Bog rowniez zapewnil Abrahama: ,Nie znisz-
cze przez wzglad na tych dziesieciu” (Rdz 18,32). W calym
dialogu Abrahama z Bogiem na uwage zastuguje postawa
patriarchy. Wyrazit ja Abraham stowami: ,,Pozw6l, o Panie,
ze jeszcze o$miele sie moéwi¢ do Ciebie, choc¢ jestem pylem
i prochem”. Przyréwnanie si¢ do ,pylu i prochu” okresla
postawe unizenia, poczucia marnosci. W przypadku Abra-
hama podkresla niewatpliwie jego postawe pokory wobec
Boga'®. Katechizm Kosciota Katolickiego poucza natomiast, ze
,Podstawa modlitwy jest pokora. «Nie umiemy sie modli¢
tak, jak trzeba» (Rz 8,26). Pokora jest dyspozycja do darmo-

102 Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 352-353, 354-356.
15 Zob. tamze, s. 358; por. S. Lach, Ksigga Rodzaju. Wstep - przektad z oryginatu -
komentarz (Pismo Swiete Starego Testamentu I/1), Poznar 1962, s. 373.
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wego przyjecia daru modlitwy: Czlowiek jest zebrakiem wo-
bec Boga” (KKK 2559).

Analizujac caly dialog Abrahama z Bogiem, mozna zauwa-
zy¢, ze zostal tak poprowadzony, iz na plan pierwszy zosta-
la wyeksponowane nie tyle sprawiedliwos¢ Boza, ile przede
wszystkim Boze mitosierdzie. B6g bowiem zawsze jest gotowy
do okazania milosierdzia'*; szuka niejako kazdej okazji, aby
to milosierdzie okaza¢, gdyz - jak pouczat psalmista Pariski -
,milosierny jest Pan i faskawy, nieskory do gniewu i bardzo
tagodny. Nie wiedzie sporu do kornca i nie plonie gniewem
na wieki. Nie postepuje z nami wedtug naszych grzechéw ani
wedlug win naszych nam nie odpfaca” (Ps 103,8-10). Ta oka-
zja do okazania milosierdzia Sodomie (czy tez Gomorze) miata
by¢ chocby niewielka liczba sprawiedliwych. Benedykt XVI,
komentujac te kwestie, stwierdza: , Pragnie Pan ustrzec czto-
wieka od grzechu. Potrzebna jest wiec wewnetrzna przemiana,
jaki$ zalazek dobra, poczatek, ktéry pozwoli zto przeksztalci¢
w dobro, nienawié¢ w mitos¢, zemste w przebaczenie. Dlatego
w miescie musza by¢ sprawiedliwi, a Abraham stale powtarza:
«gdyby znalazlto sie tam...». «Tam»: wewnatrz chorej rzeczy-
wistoéci powinien znajdowac sie zalazek dobra, ktéry moze
uzdrowié i przywrdcié¢ zycie”'®.

Dialog Abrahama z Bogiem to przepiekny przykiad
modlitwy wstawienniczej. W tradycji Starego Testamentu
czesto ona wystepuje: zasadniczo jest to modlitwa wsta-
wiennicza za Izraelem. W przypadku modlitwy Abrahama
jest to modlitwa ogarniajaca pogan. Wymowny, nieco po-
etycko-duchowy, komentarz do tego wydarzenia podaje
S. tach: ,Na wzgérzu polozonym na wschéd od Hebronu,
skad rozciggatl sie widok na grzeszna Sodome, wstawit sie
Abraham za grzesznym miastem do sprawiedliwego Jahwe.
Nie przeczuwalo to miasto, ze tu, na tym wzgérzu rozegral

104 Zob. J. Lemanski, Ksigga Rodzaju, cz. 2, s. 357.
15 Benedykt XVI, Modlitwa Abrahama, s. 53.
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sie najpiekniejszy dramat historii Starego Testamentu: walka
modlitwy $wietego oredownika ze sprawiedliwoscig Boza,
majacq ukara¢ miasto. Nie chodzito bowiem Abrahamowi
jedynie o wyratowanie Lota, mieszkajacego w Sodomie, ale
o wszystkich jej mieszkanicow i cala grzeszna ludzkos¢”'®.

W modlitewnej postawie patriarchy uwidocznita sie nie-
jako swiadomos¢, ze jest on odpowiedzialny za wszystkie
ludy ziemi, ktére przez jego osobe maja otrzymywac od Boga
blogostawienistwo!?”. Benedykt XVI te kwestie tak wyjasnia:
»W tym momencie pojawia sie Abraham ze swoja modlitwa
wstawienniczg. Boég postanawia wyjawi¢ mu, co sie dzie-
je, daje mu poznaé¢ powage owego zla oraz jego straszliwe
konsekwencje, poniewaz Abraham jest Jego wybraricem, to
on ma dac¢ poczatek wielkiemu ludowi, a za jego posrednic-
twem Boze blogostawieristwo dotrze do calego Swiata. Jego
misja jest misjq zbawienia, jest odpowiedzia na grzech, ktéry
zapanowal w rzeczywistosci cztowieka. Pan chce, by przez
niego ludzko$¢ na nowo wrécita do wiary, do postuszeristwa
i do sprawiedliwosci. I teraz ten przyjaciel Boga otwiera sie
na rzeczywistos¢ i na potrzeby $wiata, modli sie za tych, kto-
rzy majq by¢ ukarani i prosi o ich ocalenie”'®.

Drugi przypadek modlitwy wstawienniczej Abrahama
pojawia si¢ w wydarzeniach zwigzanych z jego wedréwka
do Gerary. Po przybyciu do tego miasta tamtejszy krol -
Abimelek, kazat sprowadzi¢ sobie na dwoér Zone Abrahama.
Stalo sie tak dlatego, ze patriarcha przedstawial swoja zone
jako siostre, gdyz - jak p6zniej stwierdzil - bat sie o swoje zy-
cie'”. W nocy jednak, we $nie Abimelek otrzymat ostrzeze-
nie od Boga, aby nie zblizal si¢ do Sary, gdyz ma ona meza.
W ten spos6b Bog uchronit go od grzechu, a w konsekwen-

106 S, tach, Ksigga Rodzaju, s. 372.

107 Zob. J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, cz. 2, s. 353.

18 Benedykt XVI, Modlitwa Abrahama, s. 51-52.

19 Podobny motyw pojawia sie we fragmencie Rdz 12,11-13, ktéry dotyczy
wedréwki Abrahama do Egiptu.
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¢ji od kary (Rdz 20,1-13). W swoim objawieniu Bég nadto
uswiadomit krélowi Gerary, ze Abraham , bedzie sie modlit
za ciebie, aby$ pozostat przy zyciu” (Rdz 20,7). Nawigzanie
do tego motywu znajduje sie w konicowej czesci perykopy:
»~Abraham pomodlit sie do Boga i B6g uzdrowit Abimeleka,
zone jego ijego niewolnice, aby mogli mie¢ potomstwo; Bog
bowiem dotknal nieptodnoscig wszystkie fona w domu Abi-
meleka za Sare, zone Abrahama” (Rdz 20,17-18). W $wietle
przytoczonego tekstu Abraham jawi sie jako wielki oredow-
nik przed Bogiem. Bég - zapowiadajac wczesniej, ze Abra-
ham bedzie sie modlit za Abimeleka (Rdz 20,1) - wyrazil
niejako swoja wole, ze taskawosé krolowi Gerary, jego zZo-
nie i niewolnicom okaze nie tyle , bezposrednio”, co dzieki
wstawienniczej modlitwie Abrahama.

* Ok

Abraham jako ,ojciec wszystkich wierzacych” w swej po-
stawie calkowitego posluszenistwa, wiary i zaufania wobec
Boga ukazuje takze istote zycia modlitewnego. Patriarcha
zastuchany w stowo Boze wszed! w gteboki modlitewny dia-
log z Bogiem. Byt to nie tylko oparty na stowach dialog; ze
strony Abrahama wyrazat sie on przede wszystkim w jego
czynach, ktore z jednej strony byly pelna wiary i zaufania
odpowiedzig na Boze stowo, a z drugiej - wyrazem jego
otwarcia sie na Boza obecnosé¢ (budowa ottarzy). Modlitew-
ny dialog Abrahama z Bogiem to takze modlitwa wstawien-
nicza patriarchy za innych. W tej modlitwie Abraham nie
ograniczyl sie jedynie do oredownictwa za swych pobratym-
cow, ale - jako ten, ktéry miat by¢ ,, ojcem wielkiego narodu”,
jako ten, przez ktérego Boég miat udziela¢ blogostawieristwa
ludom catej ziemi - czut odpowiedzialnos¢ takze za ludy po-
ganskie. Mimo ze B6g dopuscil Abrahama do wielkiej za-
zylosci, intymnej wrecz relacji, to jednak patriarcha z wielka
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pokora odnosit sie do Boga. Tego rodzaju postawa to - jak
uczy Katechizm Kosciota Katolickiego - ,, podstawa modlitwy”
(KKK 2559).
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

»PAN ROZMAWIAL Z MOJZESZEM TWARZA W TWARZ,
JAK SIE ROZMAWIA Z PRZYJACIELEM” (Wjy 33,11)
MODLITWA MOJZESZA - PRZYWODCY NARODU
WYBRANEGO

Mojzesz to gtéwny przywoddca Izraelitéw podczas wyjscia
z niewoli egipskiej i wedréwki przez pustynie do Ziemi
Obiecanej. To takze wielki posrednik pomiedzy Bogiem
a narodem wybranym. Ta jego rola realizowala si¢ w roz-
nych wymiarach. Po pierwsze, za posrednictwem Mojzesza
Bog wyprowadzit Izraelitow z Egiptu i prowadzit ich przez
pustynie. Po drugie, przez niego Bég przekazywal rézne
polecenia swemu ludowi, a ostatecznie dal mu Prawo. Po
trzecie, Mojzesz posredniczyt w dialogu pomiedzy Bogiem
a ludZzmi (w dialogu z faraonem - Wj 5,1-5; w dialogu z na-
rodem wybranym - Wj 20,19: ,I méwili do Mojzesza: Méw
ty z nami, a my bedziemy cie stucha¢! Ale Bég niech nie
przemawia do nas, abySmy nie pomarli!”; por. Pwt 5,5)'.
Te bliskie, intymne relacje Mojzesza z Bogiem mozna bez
watpienia okreédli¢ jako relacje modlitewne - jako nieustanny

10" Szerzej na temat Mojzesza zob. np. ].H. Hayes, Mojzesz, w: Stownik wiedzy
biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan, red. wyd. pol. P. Pachciarek i in.,
Warszawa 1996, s. 527-530; K. Grzemski, Mojzesz jako autorytet w tekstach Pigcio-
ksiggu, ,,Studia Gdanskie” 23 (2008), s. 111-143; R. Krawczyk, Mojzesz w historii
zbawienia, ,Studia Elblaskie” 15 (2014), s. 105-116; M. Lanoszka, Piecioksigg, ksiggi
historyczne i mgdrosciowe, w: Poznajqc Biblig, red. P. Labuda, cz. VI: Bohaterowie
Biblii: Pigcioksiqg, ksiegi historyczne i mgdrosciowe. Ewangelie dziecifistwa. W kregu
Pawta Apostota, Tarnéw 2012, s. 42-47.
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modlitewny dialog. W tym modlitewnym dialogu szczegol-
na role odgrywata modlitwa wstawiennicza Mojzesza, ktéry
w momentach réznych zagrozen usilnie prosit Boga o ocale-
nie swego narodu.

Glebia modlitewnej relacji Mojzesza z Bogiem

Enzo Bianchi, charakteryzujac modlitwe biblijna, stwierdza:
~Modlitwa biblijna ksztaltuje sie [...] jako relacja «ja - ty»,
jako dialog, jako stuchanie stowa Bozego i odpowiedz na to
stowo na wiele sposobéw. Stowo (hebr. dabar) Boga przeka-
zuje sie czlowiekowi w dziejach, w wydarzeniach historycz-
nych (réwniez dabar) i wzbudza, dzieki stuchaniu, modli-
twe - odpowiedz wiary. [...] Modlitwa jest wiec wyrazem
wiary”™. W przypadku Mojzesza jego gleboki dialog z Bo-
giem rozpoczat sie w chwili powotania w poblizu géry Bozej
Horeb: ,Gdy Mojzesz pasal owce swego tescia, Jetry, kapta-
na Madianitéw, zaprowadzil [pewnego razu] owce w glab
pustyni i przyszedt do géry Bozej Horeb. Wtedy ukazatl mu
sie Aniot Pariski w plomieniu ognia, ze srodka krzewu. [...]
Gdy za$ Pan ujrzal, ze [Mojzesz] podchodzil, zeby sie przyj-
rzeé¢, zawolal Bég do niego ze érodka krzewu: «Mojzeszu,
Mojzeszu!». On za$ odpowiedzial: «Oto jestem». Rzekt mu
[Bog]: «Nie zblizaj sie tu! Zdejm sandaty z nég, gdyz miej-
sce, na ktorym stoisz, jest ziemig $wietg». Powiedziat jeszcze
Pan: «Jestem Bogiem ojca twego, Bogiem Abrahama, Bogiem
Izaaka i Bogiem Jakuba». Mojzesz zastonit twarz, bat sie bo-
wiem zwréci¢ oczy na Boga” (Wj 3,1-2a.4-6). B6g''?, ukazujac
sie Mojzeszowi, w pierwszej kolejnosci zwrdcit sie do niego

"1 E. Bianchi, Modlitwa, s. 466.

2 W tekscie wymiennie jest uzywane okreslenie ,Jahwe” (YHWH), ,Pan”
(¢lohé) oraz ,,aniot JHWH” (mal’ak YHWH). ,, Aniot JHWH” (mal 'ak YHWH)
zdaje sie by¢ samym Jahwe ukazujacym sie czlowiekowi. Szerzej na ten te-
mat zob. np. F. Stier, Gott und sein Engel im Alten Testament (Alttestamen-
tliche Abhandlungen XII/2), Miinster i. W. 1934; S.A. Meier, Angel of Yahweh,
w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, B. Becking,
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po imieniu: ,Mojzeszu, Mojzeszu!”. W Biblii podwojne za-
wolanie po imieniu oznacza czesto bezposrednie wezwanie
Boze (Rdz 22,11; 46,2; 1 Sm 3,11)"*. W tym przypadku moze
mie¢ nadto sens uswiadomienia Mojzeszowi , wlasciwego
stanu rzeczy”, czyli przeniesienia jego uwagi z nadzwyczaj-
nego zjawiska na Tego, kto za tym zjawiskiem stoi'*. Moj-
zesz, poslyszawszy wolanie, odpowiedzial: ,Oto jestem”.
W tradycji biblijnej tego rodzaju stwierdzenie (hebr. hinneni)
to standardowa, spontaniczna, pelna stanowczosci odpo-
wiedz na wezwanie (Rdz 22,1.7.11; 27,1; 31,11; 37,13; 46,2;
15m 3,4.6.8.16; 2 Sm 1,7; 1z 52,6; 58,9)'>. Odpowiedz ta z ko-
lei wyraza gotowos$¢ na stuchanie'’®. Mojzesz zatem na glos
Bozego wezwania odpowiedziat postawa gotowosci przyje-
cia Bozego stowa.

W chwili powolania, czyli wybrania Mojzesza na przy-
wodce, posrednika Bozego dziatania, B6g zainicjowat bardzo
bliskie relacje pomiedzy soba a Mojzeszem. Wyrazem tego
bylo wspomniane wczesdniej zwrécenie sie Boga do Mojze-
sza po imieniu, a takze objawienie mu przez Boga wtasnego
imienia: ,Mojzesz za$ rzekl Bogu: «Oto péjde do Izraelitow
i powiem im: B6g ojcow naszych postal mie do was. Lecz
gdy oni mnie zapytaja, jakie jest Jego imie, to c6z im mam
powiedzie¢?». Odpowiedzial Bég Mojzeszowi: «JESTEM,
KTORY JESTEM>». I dodat: «Tak powiesz synom Izraela: JE-
STEM postal mnie do was». Méwit dalej Bog do Mojzesza:
«Tak powiesz Izraelitom: ‘JESTEM, B6g ojcéw waszych, Bog
Abrahama, Bog Izaaka i Boég Jakuba postal mnie do was’. To
jest imie moje na wieki i to jest moje zawotanie na najdalsze

P.W.van der Horst, Leiden - Boston - KéIn / Grand Rapids, Mi - Cambridge,
UK 1999, s. 53-59.

13 Zob. N.M. Sarna, Exodus (The JPS Torah Commentary), Philadelphia 1991,
s. 14.

14 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament II), Czestochowa 2009, s. 144.

115 Zob. N.M. Sarna, Exodus, s. 14.

116 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 144.
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pokolenia»” (Wj 3,13-15). Szczegélne znaczenie tego faktu
wynika ze znaczenia i funkcji imienia w tradycji starozytne-
go Bliskiego Wschodu, a co za tym idzie, takze u dawnych
Izraelitow. Imie zazwyczaj okredlalo osobe, jej charakter,
godnos¢, przeznaczenie. Stuzyto takze do identyfikacji danej
osoby, miejsca lub rzeczy. Wielokrotnie przekraczato jednak
funkcje nominatywna, gdyz imie okreslato istote rzeczy. Stu-
zylo zatem do wyrazenia natury rzeczywistosci opisywanej,
charakteru i postepowania czlowieka, a takze jego osobowo-
Sci. Tak rozumiane imie ostatecznie warunkowato istnienie
osoby - nie istnieje nic, co nie ma imienia (Koh 6,10). W ta-
kim ujeciu nie tylko ,mialo si¢ imie¢”, ale wrecz ,bylo sie
imieniem”'”. A zatem oddzialywanie na czyje$ imie, ktore
stanowilo synonim danej osoby, jawilo sie jako dotykanie
jego istoty'!®. B6g wiec, objawiajac swe imie Mojzeszowi, od-
kryt w pewnej mierze tajemnice swej istoty, zaprosit go do
Scislejszej komunii ze soba.

Bog, wchodzac w szczegdlny dialog z Mojzeszem, po-
wierzyl mu misje wyprowadzenia ludu izraelskiego z nie-
woli egipskiej. W przypadku Mojzesza nie spotkalo sie to
z natychmiastowq, zdecydowang reakcja (jak to miato miej-
sce w przypadku Abrahama). W pierwszej kolejnosci wy-
razit on obawy co do wlasnych mozliwosci zrealizowania
powierzonej mu misji: ,I rzekt Mojzesz do Pana: «Wybacz,
Panie, ale ja nie jestem wymowny, od wczoraj i przedwczo-
raj, a nawet od czasu, gdy przemawiasz do Twego stugi.
Ociezaly usta moje i jezyk moj zesztywnial». [...] «Wybacz,
Panie, ale poslij kogo innego»” (Wj 4,10.13). Opdr Mojzesza
przed przyjeciem powolania obrazuje wszelkiego rodzaju
ludzkie obawy, ktére moga stana¢ na przeszkodzie w reali-

17 Zob. S. Szymik, Imig. 1. W Pismie sw., w: Encyklopedia katolicka, t. 7, red.
S. Wielgus i in., Lublin 1997, kol. 57-58; R. de Vaux, Instytucje Starego Testa-
mentu, t. 1, s. 53; por. G.M. Baran, Baptyzmalny charakter , powtornego narodze-
nia” w tradycji Janowej, Lublin 2008, s. 123 (typescript).

118 Zob. J. Dupont, Imie, w: Stownik teologii biblijnej, s. 323.
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zacji Bozych planéw. Chociaz w pierwszym odruchu - jak to
zaznaczyt autor biblijny, opisujac antropomorficznie reakcje
Boga - Bog ,rozgniewal sie” na Mojzesza, to jednak dalszy
opis ukazuje , prawdziwe oblicze Boga, ktory - jak podkre-
§la J. Lemanski - jest cierpliwy wobec ludzkich stabosci, po-
trafi wychodzi¢ im naprzeciw i modyfikowa¢ swoje zamia-
ry (plan B zwigzany z powolaniem Aarona Wj 4,14-16). [...]
Ujawnia Boga, ktéry nie jest tyranem obojetnym na ludzka
wrazliwos¢ i niedoskonalosé, lecz cierpliwym pedagogiem,
pozwalajacym czlowiekowi powoli odkrywaé wszystkie
aspekty w jego relacjach ze Stwoérca”'”. A zatem pelna mi-
tosci i faskawosci inicjatywa Boga nie spotkata sie w przy-
padku Mojzesza z bezwarunkowa i przeniknieta wiarg od-
powiedzia. Mozna by zatem wysuna¢ teze, ze modlitewny
dialog Mojzesza z Bogiem w chwili powolania naznaczony
byl ,modlitewnymi trudnosciami”. Bég, ktéry powotuje
czlowieka, ktéry zaprasza go do bliskich relacji z sobg, nie
pozostawia czlowieka samego w jego trudnosciach. Z wielka
cierpliwoscia oraz ojcowska mitoscia mu pomaga, aby w pel-
ni mogt sie otworzy¢ na Boze stowo i odpowiedzie¢ na nie
wiara. Omawiajac te kwestie, Katechizm Kosciota Katolickiego
podaje nastepujace wyjaénienie: ,W tym postaniu jest jakby
Boze btaganie i po dlugim sporze Mojzesz dostosuje swoja
wole do woli Boga Zbawiciela. Jednak w dialogu, w ktérym
Bog zwierza sie Mojzeszowi, uczy sie on rowniez modlitwy:
probuje sie wycofaé, czyni zarzuty, a przede wszystkim sta-
wia pytania i wlaénie w odpowiedzi na jego pytanie Pan po-
wierza mu swoje niewypowiedziane Imie, ktére objawi sie

w Jego wielkich dzietach” (KKK 2575).

Cierpliwo$¢ Boga oraz pelna milosci taskawos¢ pozwo-
lity Mojzeszowi uczy¢ sie modlitewnego obcowania z Bo-
giem, pozwolily mu niejako dojrzewaé¢ w tym nieustannym
dialogu modlitewnym z Bogiem. Owocem tego byla wyjat-

19 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 164-165.
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kowa glebia relacji, jakich zaden z bohateréw Starego Te-
stamentu nie doswiadczal. Autor biblijny opisal je krotkim,
ale bardzo wymownym stwierdzeniem: ,A Pan rozmawial
z Mojzeszem twarza w twarz, jak si¢ rozmawia z przyja-
cielem” (Wj 33,11). W pierwszej kolejnosci na uwage zastu-
guje wyrazenie ,twarza w twarz” (hebr. panim ‘el-panim).
W pewnych przypadkach odnosi si¢ ono do teofanii (np. Sdz
6,22). W przywolanym stwierdzeniu stanowi natomiast idio-
matyczne okre$lenie intymnosci i wyjatkowego charakteru
wzajemnych kontaktow Mojzesza z Bogiem'®. Drugie zastu-
gujace na uwage wyrazenie to: ,jak sie¢ rozmawia z przyja-
cielem” (hebr. ka’dSer yodaber 'is ’el-re‘éhil = ,jak rozmawia
czlowiek ze swoim przyjacielem”). W tekscie hebrajskim
po]aw1a sie termin ré‘a, ktéry posiada nastepujace znacze-

a: ,,przy]ac1el”, »~ukochany”, ,ulubieniec”, ,umitlowany”;
,,towarzysz , s kompan”; ,blizni”'*!. Bogactwo semantyczne
tego terminu podkresla, ze B6g rozmawiat z Mojzeszem, jak
z kim$ umilowanym, jak z kim$ bardzo bliskim.

Podobne wyrazenie, ktére opisuje bliskos¢ relacji Moj-
zesza z Bogiem, znajduje sie w Lb 12,7-8: ,Uznany jest za
wiernego w calym moim domu. Twarza w twarz méwie do
niego - w sposob jawny, a nie przez wyrazy ukryte. On tez
postac¢ Pana oglada”. W stwierdzeniu tym pojawia sie row-
niez wyrazenie ,twarza w twarz”, ktére dostownie brzmi:
,usta w usta” (hebr. peh el peh). Oznacza to wyjatkowa bli-
skosc¢ i bezposrednio$¢ w objawianiu sie Boga Mojzeszowi.
Z kolei stwierdzenie: ,On tez posta¢ Pana oglada”, podkre-
Sla, ze bezposredni kontakt Mojzesza z Bogiem byt regu-
larny, a zarazem bardzo zazyly'*. Podobng mys$l wyrazit
autor biblijny w Pwt 34,10: ,,Nie powstal wiecej w Izraelu

120 Zob. J.I. Durham, Exodus (Word Biblical Commentary 3), Dallas 1987,
s. 443; . Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 628.

121 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
Warszawa 2008, s. 291-292.

12 Zob. Ph.J. Budd, Numbers (Word Biblical Commentary 5), Dallas 1984, s. 137.
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prorok podobny do Mojzesza, ktéry by poznat Pana twarza
w twarz”. W tym kontekscie Mojzesz jawi sie rowniez jako
prorok o wyjatkowym charakterze, gdyz Bég bezposrednio
mu sie objawial i bezposrednio z nim rozmawial, a nie za
posrednictwem wizji lub snéw (Lb 12,6-7: ,Stuchajcie stow
moich: Jedli jest u was prorok, objawie mu sie przez widze-
nia, w snach bede méwil do niego. Lecz nie tak jest ze stu-
ga moim, Mojzeszem”). Na uwage w przywolanym werse-
cie zastuguje wyrazenie: ,poznat [hebr. yada’6] Pana twarza
w twarz”. Uzyty tutaj czasownik yada’ - ,zauwazy¢”; ,usty-
sze¢ o czyms$”, ,dowiedzie¢ si¢”; ,, poznac”; ,troszczyc sie”;
»znac”; ,uznac¢”'?, okreéla nie tylko fakt bliskiego poznania
Boga przez Mojzesza, ale takze jego wlasciwe postepowa-
nie wobec Boga, jego bliskie relacje z Bogiem. Poswiadczaja
to wyrazenia wystepujace paralelnie z czasownikiem yada”:
yara’ - ,bac sie” (1 Krl 8,43;1z11,2; Ps 119,79; Prz 1,7); “abad -
»stuzy¢” (1 Krn 28,9); ‘mn - ,wierzy¢” (Iz 43,10); daras -
»szukac” (Ps 9,11); hasaq ba -, przylgnac do” (Ps 91,14); gara’
basem - ,,wzywac imienia” (Jr 10,25; Ps 79,6)'*.

W swych relacjach z Bogiem - jak podkreslit autor biblij-
ny - Mojzesz odznaczal si¢ wyjatkowa pokora, ktéra wyréz-
niata go posréd wszystkich mieszkaricow ziemi: ,,Mojzesz
za$ byl czlowiekiem bardzo skromnym, najskromniejszym
ze wszystkich ludzi, jacy zyli na ziemi” (Lb 12,3). Wyraza
to hebrajski termin ‘anaw, ktéry oznacza cztowieka pokorne-
go, a takze poboznego'®. Autor biblijny wzmocnit znaczenie
tego terminu, dodajac dookreslenie ma ‘od - , bardzo”'*. Tego
rodzaju postawa - jak podkresla Katechizm Kosciota Katolickie-
go0 - stanowi podstawe modlitwy: ,Podstawg modlitwy jest

12 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 370-371.

124 Zob. W. Schottroff, *7y yd’ to perceive, know, w: Theological Lexicon of the Old
Testament, red. E. Jenni, C. Westermann, Peabody 1997, s. 517.

1% Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s.796.

126 Zob. tamze, s. 506.
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pokora. «Nie umiemy sie modli¢ tak, jak trzeba» (Rz 8,26).
Pokora jest dyspozycja do darmowego przyjecia daru mo-
dlitwy: Cztowiek jest zebrakiem wobec Boga” (KKK 2559).

Analiza poszczeg6lnych tekstow, ktére opisuja wzajem-
ne relacje Mojzesza z Bogiem, pozwala zauwazy¢, ze modli-
tewna postawa Mojzesza podlegata procesowi dojrzewania.
Dokonalo sie to dzieki zaréwno wielkiej cierpliwosci Boga,
jak i Jego przepelnionej mitoscia taskawosci. Bog jako pierw-
szy wyszed! z inicjatywgq, aby nawigza¢ dialog modlitewny
z Mojzeszem. Mojzesz, chociaz jego poczatkowa postawa nie
byla wyrazem bezwarunkowej dyspozycyjnosci, jak to miato
miejsce w przypadku Abrahama, to ostatecznie dzieki asce
Boga ,wydoskonalit sie w modlitwie”, nadajac jej forme in-
tymnego obcowania z Bogiem. Katechizm Kosciota Katolickiego
dojrzata modlitwe Mojzesza okreélil mianem ,,obrazu modli-
twy kontemplacyjnej”. Te kwestie wyjasnia w nastepujacy
sposob: ,,«A Pan rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz,
jak sie rozmawia z przyjacielem» (Wj 33,11). Modlitwa Moj-
zesza jest obrazem modlitwy kontemplacyjnej, dzieki ktérej
stuga Bozy pozostaje wierny swemu postaniu. Mojzesz cze-
sto i dlugo «rozmawia» z Panem, wstepujac na gére, by Go
stuchac i blaga¢; zstepujac ku ludowi, by mu przekazac stowa
jego Boga i by go prowadzi¢. «Uznany jest za wiernego w ca-
tym moim domu. Twarza w twarz méwie do niego - w spo-
s6b jawny» (Lb 12,7-8), poniewaz «Mojzesz byt czlowiekiem
bardzo skromnym, najskromniejszym ze wszystkich ludzi,
jacy zyli na ziemi» (Lb 12,3)” (KKK 2576).

Mojzesz - wytrwaly oredownik za naréd wybrany

Jak poucza Katechizm Kosciota Katolickiego, ,z tej zazylosci
z Bogiem wiernym, nieskorym do gniewu i bardzo taska-
wym (Wj 34,6), Mojzesz czerpat sile i wytrwalos¢ w swoim
wstawiennictwie. Nie modli sie za siebie, ale za lud, ktéry
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Bog sobie nabyl” (KKK 2577). W Biblii zostalo odnotowane
kilka przykladéw takiej modlitwy. W czasie walki Izraela
z Amalekitami Mojzesz modlit si¢ na szczycie gory z reka-
mi podniesionymi ku gorze: ,, Amalekici przybyli, aby wal-
czy¢ z Izraelitami w Refidim. Mojzesz powiedzial wtedy
do Jozuego: «Wybierz sobie mezéw i wyruszysz z nimi na
walke z Amalekitami. Ja jutro stane na szczycie gory z la-
ska Boga w reku». Jozue spetnil polecenie Mojzesza i wyru-
szyt do walki z Amalekitami. Mojzesz, Aaron i Chur wyszli
na szczyt gory. Jak dlugo Mojzesz trzymat rece podniesio-
ne do gory, Izrael miat przewage. Gdy za$ rece opuszczal,
mial przewage Amalekita. Gdy rece Mojzesza zdretwialy,
wzieli kamien i polozyli pod niego, i usiadl na nim. Aaron
za$ i Chur podparli jego rece, jeden z tej, a drugi z tamtej
strony. W ten spos6b az do zachodu storica byly rece jego
stale wzniesione wysoko. I tak zdotat Jozue pokonaé¢ Ama-
lekitéw i ich lud ostrzem miecza” (Wj 17,10-13). Wymow-
ny w tym kontekscie jest gest ,podniesionych do gory rak”.
Przez egzegetow jest on réznie interpretowany. J. Lemarnski
stwierdza: ,Obraz w kazdym razie przypomina gest Jozuego
(Joz 8,18.26) i prawdopodobnie pierwotnie byl gestem o cha-
rakterze militarnym lub magicznym, a nie modlitewnym”'*.
W tradycji judaistycznej jednak ten gest zostal zinterpreto-
wany jako modlitwa (targum Onkelos [Wj 17,12]), jako wy-
raz odniesienia sie Izraelitow do Boga i poddanie swych serc
Ojcu Niebieskiemu (Miszna. Rosz ha-Szana, 3,8)'*. Tradycja
chrzescijariska widzi w postawie Mojzesza obraz modlitwy
wstawienniczej (np. KKK 2577).

Kolejny przykiad modlitwy wstawienniczej Mojzesza to
jego prosba o uzdrowienie siostry Miriam, ktoéra zostata do-

127 J. Lemanski, Ksigga Wyjscia, s. 375-376. S. Lach (Ksigga Wyjscia. Wstep - prze-
ktad z oryginalu - komentarz [Pismo Swiete Starego Testamentu 1/2] Poznani
1964, s. 173) méwi natomiast wprost o modlitwie wstawienniczej do Boga.

128 Zob. N.M. Sarna, Exodus, s. 94; por. Tora Pardes Lauder. Ksiega Druga Szemot,
red. S. Pecaric, Krakéw 2003, s. 160.
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tknieta tradem za to, Ze wraz z Aaronem ,, méwili Zle przeciw
Mojzeszowi” (Lb 12,1). Wéwczas Mojzesz na prosbe Aarona
(Lb 12,11) modlit sie do Boga stowami: ,O Boze, spraw, pro-
sze, by znowu stata sie zdrowa” (Lb 12,13).

Inne przyktady modlitwy wstawienniczej dotycza pros-
by Mojzesza o wybawienie narodu wybranego od zastuzonej
kary. W Lb 11,1-2 mowa jest o modlitwie Mojzesza do Boga,
kiedy to ogierr mial zniszczy¢ czeé¢ obozu: ,Lecz lud zaczat
szemraé przeciw Panu, narzekajac, ze jest mu Zle. Gdy to usly-
szal Pan, zaptonat gniewem. Zapalil si¢ przeciw nim ogien
Pana i zniszczyt ostatnig czes¢ obozu. Lud wotat do Mojze-
sza, a on wstawil sie do Pana i wygast ogien”. W Lb 14,1-19
pojawia sie z kolei obraz wstawiajgcego si¢ Mojzesz za swdj
lud, ktéry zbuntowal sie¢ po wystuchaniu relacji zwiadow-
cow. W Lb 21,4-9 autor biblijny podal natomiast wzmianke
o modlitwie wstawienniczej Mojzesza wtedy, kiedy Izraelici
za narzekanie przeciw Bogu i Mojzeszowi zostali ukarani pla-
ga wezy o jadzie palacym: , Przybyli wiec ludzie do Mojzesza
moéwiac: «ZgrzeszyliSmy, szemrzac przeciw Panu i przeciwko
tobie. Wstaw sie za nami do Pana, aby oddalit od nas weze».
I wstawil si¢ Mojzesz za ludem” (Lb 21,7). Nalezy zauwazyg¢,
ze w Lb 11,2; 21,7 na okreslenie modlitwy wstawienniczej
Mojzesza pojawia sie wymowny czasownik palal, ktéry w ko-
niugacji hithpael oznacza ,,czynic jako obronca”; ,wstawiac sie
za”, ,dziata¢ jako oredownik”, , blagac¢”'®.

Bardzo wymowny obraz modlitwy wstawienniczej Moj-
zesza zostal opisany w Wj 32 (par. Pwt 9). Wydarzenie to
miato miejsce w kontekscie wstapienia Mojzesza na gore Sy-
naj i przebywania tam przez czterdziesci dni, w czasie kto-
rych Bég dal mu ,tablice kamienne, Prawo i przykazania,
ktére napisalem, aby ich [Izraelitow] pouczy¢” (Wj 24,12).
Woéweczas Izraelici, widzac, ze Mojzesz sie op6znial, popro-

129 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 25.
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sili Aarona, aby uczynit im wizerunek boga, ktérego by mo-
gli widzie¢: ,Uczynh nam boga, ktéry by szedl przed nami,
bo nie wiemy, co sie stalo z Mojzeszem, tym mezem, ktéry
nas wyprowadzil z ziemi egipskiej” (Wj 32,1). Benedykt XVI
w katechezie o Mojzeszu podaje trafny komentarz do tego
wydarzenia: ,Utrudzony wedrowaniem z niewidzialnym
Bogiem, teraz, gdy zniknal réwniez Mojzesz, posrednik,
lud prosi o namacalng, dotykalng obecnoé¢ Pana i w cielcu
uczynionym przez Aarona z przetopionego metalu znajduje
boga, ktéry jest dla czlowieka dostepny, ulegly, osiagalny.
Na drodze wiary jest wcigz obecna pokusa, by obejs¢ Boze
misterium, tworzac boga zrozumialego, odpowiadajacego
wlasnym schematom, wlasnym planom”'.

Bog, widzac odstepstwo Izraela, postanowil wytraci¢ go,
a Mojzesza uczyni¢ ojcem wielkiego ludu: ,Widze, ze lud ten
jest ludem o twardym karku. Zostaw Mnie przeto w spoko-
ju, aby rozpalil sie gniew méj na nich. Chce ich wyniszczyg¢,
a ciebie uczyni¢ wielkim ludem” (Wj 32,9-10). Wéwczas Moj-
zesz zwrdcil sie do Boga ze stowami modlitwy za swéj naréd.
W tekscie hebrajskim pojawia sie w tym kontekécie czasow-
nik hald w koniugacji piel (Wj 32,11). W tego rodzaju formie
moze on przyjmowaé dwa znaczenia: ,czyni¢ stodkim” lub
»czyni¢ stabym/chorym”"*. W polaczeniu ze zwrotem ,0b-
licze Jahwe” jest zastosowany w sytuacji, kiedy Boég byt roz-
gniewany (1 Krl 13,6; 2 Krl 13,4; Jr 26,19; Dn 9,13). Wystepuje
takze w kontekscie zwracania sie do 0s6b o wyzszej randze
(Ps 45,13; Hi 11,19; Prz 19,6), gdzie nabiera sensu: ,wprowadzi¢
w dobry nastréj”. Chodzi zatem o swego rodzaju idiom, kto-
ry - uzywany w prosbach lub modlitwach - oznaczat prébe
uzyskania tego, o co zabiega si¢ poprzez zmiane nastawie-

130 Benedykt XVI, Modlitwa Mojzesza. Katecheza z dn. 1 czerwca 2011 r.,
,L'Osservatore Romano” (2011) 8-9, s. 40.

B3 L. Koehler i in. (Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 301)
podaja jako podstawowe znaczenia: ,,uspokajac¢” i ,,schlebiac¢”.
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nia/nastroju u proszonego™?. Mojzesz, zwracajac sie do Boga,
chciat zatem zmieni¢ Jego nastawienie do swego ludu. Stad
tez zwrocil sie stowami: ,, Dlaczego, Panie, ptonie gniew Twdj
przeciw ludowi Twemu, ktéry wyprowadziles z ziemi egip-
skiej wielka mocg i silng reka? Czemu to maja méwié¢ Egip-
cjanie: W zlym zamiarze wyprowadzit ich, chcac ich wygu-
bi¢ w goérach i wygtadzi¢ z powierzchni ziemi? Odwré¢ za-
palczywosé Twego gniewu i zaniechaj zla, jakie chcesz zesta¢
na Twdj lud. Wspomnij na Abrahama, I1zaaka i Izraela, Twoje
stugi, ktérym przysiagles na samego siebie, méwiac do nich:
«Uczynie potomstwo wasze tak liczne jak gwiazdy niebie-
skie, i calg ziemie, o ktérej méwitem, dam waszym potom-
kom, i posiada ja na wieki»” (Wj 32,11-14). Na poczatku mo-
dlitwy Mojzesz postawil dwa pytania, rozpoczynajace sie od
partykuly lama (,dlaczego?”)'®. Mialy one skioni¢ Boga do
zmiany nastawienia wzgledem narodu wybranego. Mojzesz
w pytaniach tych odwotal sie do przesziosci. W pierwszym
z nich przypomnial wielki wysitek Boga wlozony w to, azeby
wyprowadzié¢ Izraela z niewoli egipskiej. W tym kontekscie
Mojzesz odwola sie réwniez do uczu¢ Boga, ktéremu przy-
pomnial, ze Izraela to ,Jego lud” - ,Jego nar6d wybrany”.
Drugie natomiast pytanie mialo niejako na uwadze reputacje
samego Boga posrod Egipcjan: gdyby Bog rzeczywiscie do-
konal wyniszczenia Izraela, Egipcjanie mogliby Mu przypisac
zte intencje wobec swego ludu. Przyczyna zlej reputaciji stata-
by sie wowczas niestownos¢ Boga, ktéry obiecal wprowadzié
Izraela do , kraju mlekiem i miodem plynacego” (Wj 3,8). Moj-
zesz zatem nie chcial, aby odrzucenie Izraela narazito na po-
$miewisko u Egipcjan nie tylko samych Izraelitow, ale przede
wszystkim samego Boga'**. Benedykt XVI w swej katechezie
ten fragment modlitwy Mojzesza tak komentuje: ,Mojzesz

132 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 611-612.

133 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 500.

134 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 612; S. Lach, Ksigga Wyjscia, s. 275.
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poznatl z bliska Boga zbawienia, zostal postany jako posrednik
Bozego wyzwolenia, a teraz swoja modlitwa wyraza podwdj-
ny niepokoéj, martwi sie o los swego ludu, ale réwnoczesdnie
martwi sie o czeé¢ nalezng Panu, o prawde Jego imienia. Ore-
downik pragnie bowiem ocalenia ludu Izraela, bo stanowi on
powierzong mu owczarnie, ale takze po to, by w tym ocaleniu
objawila sie prawdziwa rzeczywistos¢ Boga. Mitos¢ do braci
i milos¢ do Boga splataja sie w modlitwie wstawienniczej, sa
nieroztaczne. Mojzesz - oredownik - jest czlowiekiem powo-
dowanym dwiema mito$ciami, ktére w modlitwie spajaja sie
w jedno pragnienie dobra”'®.

Przedstawione przez Mojzesza argumenty mialy jeden
cel: aby Bég odwroécil swoj gniew i zaniechat zla, ktore za-
mierzal uczyni¢ swemu ludowi (Wj 32,12: ,Odwrdéé zapal-
czywosé Twego gniewu i zaniechaj zla, jakie chcesz zesta¢ na
Twojlud”). Stad w dalszej kolejnosci przywolal jeszcze jeden
argument, ktérego istotq bylo odwotanie sie do pamieci Boga
w sprawach, ktére obiecal Abrahamowi i jego potomstwu
(Rdz 22,16-17: ,Przysiegam na siebie, wyrocznia Pana, ze
poniewaz uczynile$ to, a nie oszczedzite$ syna twego jedy-
nego, bede ci blogostawil i dam ci potomstwo tak liczne jak
gwiazdy na niebie i jak ziarnka piasku na wybrzezu morza;
potomkowie twoi zdobeda warownie swych nieprzyjaciot.
Wszystkie ludy ziemi beda sobie zyczy¢ szczescia [takiego,
jakie jest udzialem] twego potomstwa, dlatego ze ustucha-
te$s mego rozkazu”). Odwotujac sie do tych obietnic, Mojzesz
przypomniat Bogu, ze zlozyl je pod przysiega. Niedopelnie-
nie ich byloby zatem zlamaniem przysiegi, ktérg B6g sam sie
zwigzal'*. Benedykt XVI, wyjasniajac te kwestie, tak poucza:
~Mojzesz apeluje nastepnie do wiernosci Boga, przypomina-
jac Mu Jego obietnice [...]. Mojzesz przypomina poczatkowe
dzieje, historie ojcow ludu i ich wybrania catkowicie bezin-

135 Benedykt XVI, Modlitwa Mojzesza, s. 41.
136 Zob. J. Lemanski, Ksiega Wyjscia, s. 612-613.
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teresownego, w ktorym inicjatywa nalezala tylko do Boga.
Obietnice, ktére otrzymali, nie byly owocem ich zastug, lecz
wolnym wyborem Boga i Jego mitosci (Pwt 10,15). Mojzesz
prosi teraz, by Pan dalej dochowywatl wiernoéci swojej histo-
rii wybrania i zbawienia, przebaczajac swemu ludowi. Ore-
downik nie szuka usprawiedliwienia dla grzechu swojego
ludu, nie wylicza rzekomych zastug ani ludu, ani swoich,
ale odwoluje sie do bezinteresownosci Boga: Boga wolnego,
bedacego catkowita miloscia, nieustajacego w poszukiwaniu
tych, ktérzy sie oddalili, dochowujacemu zawsze wiernosci
samemu sobie i dajagcemu grzesznikowi szanse, by wrécit do
Niego i dzieki przebaczeniu stal sie sprawiedliwy i zdolny
do wiernosci”*.

Jak podat autor biblijny, B6g wystuchal modlitwy wsta-
wienniczej Mojzesza: ,Wéwczas to Pan zaniechat zla, jakie
zamierzal zesla¢ na swoj lud” (Wj 32,14). Wstawiajac sie za
swym ludem, Mojzesz nie odwolywat sie do Bozej sprawiedli-
wosci, gdyz wiedzial, ze lud byl winny i nie miat nic na swe
usprawiedliwienie; odwotywat sie jednak do Bozej wiernosci
i Bozego mitosierdzia'® (Lb 14,17-19). Jak zaznacza ]. Leman-
ski, , koricowy efekt obecnej sceny legitymizuje [...] Mojze-
sza w roli jedynego i, co wazniejsze, skutecznego negocjato-
ra wstawiajacego sie za Izraelem przed Bogiem (Wj 30 - 34;
Lb 11,2; 14,13-14; 16,22; 21,7-8; Pwt 9,18-19; por. Wj 8,4; Jr 15,1;
Ps 99,6; 106,23)"1%.

Na uwage zastuguje fakt, ze Mojzesz nie skorzystat
z dos¢ intratnej propozycji, jaka ztozyl mu Boég: , Chce ich
wyniszczyg, a ciebie uczyni¢ wielkim ludem” (Wj 32,10; por.
Lb 14,12). Wyrazenie , wielki lud” (g0y gadol) stanowi wyraz-
ne nawigzanie do obietnic patriarchalnych (Rdz 12,2; 18,18;
46,3) i sugeruje, ze B6g w obliczu sprzeniewierzenia sie Izra-

137 Benedykt XVI, Modlitwa Mojzesza, s. 41.
138 Zob. S. Lach, Ksigga Wyjscia, s. 275.
139 Zob. J. Lemaniski, Ksiega Wyjscia, s. 613; por. S. Lach, Ksigga Wyjscia, s. 275.
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ela pragnatl skoncentrowac je na Mojzeszu i jego potomstwu.
Oznaczaloby to nowy poczatek w realizacji Bozych obietnic.
Chociaz propozycja ta byta bardzo kuszaca dla Mojzesza,
gdyz mogl stac sie protoplasta nowego narodu wybranego
na wzor Abrahama, to jednak nie skorzystat z niej - pozostat
wierny swemu powolaniu na dobre i na zle, stajac w obronie
powierzonego sobie ludu. By¢ moze - jak sugeruja egzege-
ci - propozycja Boga byla swego rodzaju préba dla niego, czy
okaze sie przywodca rzeczywiscie troszczacym sie o swoj
lud™. Prébe te Mojzesz - jak wynika z tresci jego modlitwy -
przeszed! pozytywnie: nie kierowal sie wlasnym interesem,
ale mial przede wszystkim na uwadze dobro ludu, ktéry Bog
mu powierzyl. I chociaz by? to lud , 0 twardym karku”, nie
ustawal w modlitwie za nim do Boga: ,Jesli darzysz mnie
zyczliwoscia, Panie, [to prosze], niech péjdzie Pan w posrod
nas. Jest to wprawdzie lud o twardym karku, ale przeba-
czysz winy nasze i grzechy nasze i uczynisz nas swoim dzie-
dzictwem” (Wj 34,9). Benedykt XVI, komentujac te postawe
Mojzesza, tak o nim poucza: ,Posrednik zycia, oredownik
solidaryzuje si¢ z ludem. Pragnac jedynie zbawienia, ktore-
go Bog sam pragnie, wyrzeka sie mozliwosci, by on sam stat
sie nowym ludem, milym Panu. Stéw, ktére Bég skierowat
do niego: «a ciebie chce uczyni¢ wielkim ludem», «przyja-
ciel» Boga nie bierze nawet pod uwage, natomiast gotéw jest
wzig¢ na siebie nie tylko wine swego ludu, ale wszystkie jej
konsekwencje. Gdy po zniszczeniu ztotego cielca powrdci na
gore, by ponownie prosi¢ o zbawienia Izraela, powie Panu:
«Przebacz jednak im ten grzech! A jesli nie, to wymaz mie
natychmiast z Twej ksiegi, ktéra napisates» (Wj 32,32). Przez
swoja modlitwe pragnie tego, czego pragnie Bog, oredownik
coraz glebiej poznaje Pana oraz Jego milosierdzie i staje sie
zdolny do mitosci, az po catkowity dar z siebie”'*..

140 Zob. Zob. ]. Lemaniski, Ksigga Wyjscia, s. 611.
141 Benedykt XVI, Modlitwa Mojzesza, s. 41-42.
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* Ok

Mojzesz to jedna z najbardziej wybitych postaci Starego Te-
stamentu. Dzieki Bozemu wybraniu i powolaniu stat sie wy-
jatkowym przywédcg narodu. Medrzec Syrach po wiekach,
wyrazajac przekonanie kolejnych pokolen Izraela, tak napi-
sal o Mojzeszu: ,,Wyprowadzil z niego [z Jakuba] czlowie-
ka milosiernego, ktéry w oczach wszystkich znalazt taske,
umilowanego przez Boga i ludzi, Mojzesza, ktérego pamiec
niech bedzie blogostawiona! W chwale uczynit go podob-
nym do $wietych i wielkim przez to, ze byl postrachem nie-
przyjaciol. Przez jego stowa polozyl kres cudownym zna-
kom i wstawil go w obliczu krélow; dat mu przykazania
dla jego narodu i pokazat mu rabek swej chwaty. Uswiecit
go przez wiernos¢ i fagodnosé i wybral spomiedzy wszyst-
kich zyjacych. Pozwolit mu uslysze¢ swdj glos, wprowadzit
go w ciemne chmury i twarza w twarz dat mu przykaza-
nia, prawo zycia i wiedzy, aby Jakuba nauczy¢ przymierza
i rozporzadzen swoich - Izraela” (Syr 45,1-5). Funkcja Moj-
zesza wynikajaca z jego szczegdlnego wybrania ujawniala
sie w jego zazylych relacjach z Bogiem. Zainicjowany przez
Boga w czasie teofanii obok Bozej géry Horeb dialog z Moj-
zeszem stal sie poczatkiem modlitewnych relacji. Oméwione
wyzej teksty, ktére opisuja wzajemne relacje Mojzesza z Bo-
giem, pozwala zauwazy¢, ze modlitewna postawa Mojzesza
podlegata procesowi dojrzewania. Dokonalo sie to dzieki
zarowno wielkiej cierpliwosci Boga, jak i Jego przepelnio-
nej miloscia taskawosci. Mojzesz, chociaz jego poczatkowa
postawa nie byla wyrazem bezwarunkowej dyspozycyjno-
Sci, jak to mialo miejsce w przypadku Abrahama, ostatecz-
nie dzieki fasce Boga ,, wydoskonalit sie w modlitwie”. Jego
modlitewna wiez z Bogiem - jak poucza Katechizm Kosciota
Katolickiego - stala sie ostatecznie ,obrazem modlitwy kon-
templacyjnej”. Z tej szczeg6lnej zazyltosci z Bogiem Mojzesz
z kolei czerpat site i wytrwalos¢ w swoim wstawiennictwie
za lud, ktéry Bég powierzyl jego trosce. Autorzy biblijni po-
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dali wiele przyktadéw modlitwy wstawienniczej Mojzesza.
W tym kontekscie patriarcha ten jawi sie jako wyjatkowo
skuteczny w swej modlitwie wstawienniczej oredownik na-
rodu izraelskiego przed Bogiem.
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

»NIEPLODNA RODZI SIEDMIORO” (1 SM 2,5)
MODLITWA ANNY - KOBIETY PRAGNACE]J MIEC
POTOMSTWO

Posdréd licznych starotestamentalnych postaci, ktérych mo-
dlitewne postawy zostaly przedstawione na kartach Pisma
Swietego, sa réwniez nieptodne kobiety modlace sie o dar po-
tomstwa. Z czaséw patriarchow wprost taka wzmianka doty-
czy Racheli, zony Jakuba. Bedac nieptodng, nie mogta pocza¢
i urodzi¢ potomstwa swemu mezowi. Bég jednak wystuchat
jej modlitwy i sprawil, Ze porodzita syna. Autor biblijny to
wydarzenie tak zrelacjonowat: , A Bég zlitowat sie i nad Ra-
chelg; wystuchat ja Bog i otworzyt jej fono. Gdy wiec poczeta
i urodzita syna, rzekla: «Zdjat Bog ze mnie hanbe!». Dajac mu
za$ imie Jozef, westchnela: «<Oby Pan dodat mi jeszcze dru-
giego syna!»” (Rdz 30,22-24). W pdzniejszych czasach - cza-
sach sedziow - kobietg, ktéra z gleboka wiarg prosita o po-
tomstwo, byta z kolei Anna, matka proroka Samuela. Historia
jej modlitwy zostal dos¢ obszernie przedstawiona na kartach
Pierwszej Ksiegi Samuela. Jest to zar6wno modlitwa btagalna
o dar potomstwa (1 Sm 1,1-20), jak i modlitwa dziekczynna za
otrzymana faske macierzynstwa (1 Sm 2,1-10).
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Modlitwa Anny o dar potomstwa'#

Jak podat autor biblijny, Anna byla jedna z zon Elkany,
pochodzacego z Ramataim. Z przedstawionej genealogii
(1 Sm 1,1), odczytanej Iacznie z genealogia Samuela, ktéra zo-
stata podana w 1 Krn 6,1-13.18-23, wynika, ze Elkana pocho-
dzit z rodu lewickiego, a zatem byl lewity. Przydomek ,, Efra-
tyta” (, Efraimita”) zostat mu dodany nie z powodu pochodze-
nia z rodu Efraima, lecz z racji jego zamieszkania na ziemiach
pokolenia Efraima'®. Poza Anng miat on jeszcze drugg zone
o imieniu Peninna. Przedstawiajac obie zony Elkany, autor
biblijny juz na poczatku calej historii zaznaczyl, ze Peninna
miala dzieci, Anna natomiast ich nie miata (1 Sm 1,2). Bylo to
dos¢ trudne polozenie dla Anny, gdyz nieptodnosé¢ w trady-
qji starotestamentalnej byta wyjatkowo dotkliwym doswiad-
czeniem (Rdz 16,2; 30,2), poniewaz postrzegano ja jako brak
Bozego blogostawieristwa, a nawet jako wyraz pochodzacej
od Boga kary (Rdz 20,18). Idealem bylo mie¢ liczne potom-
stwo, a przede wszystkim wielu synéw. Z tej racji nieptod-
noé¢, a co za tym idzie, brak potomstwa byt dla kobiety sta-
nem hanby (Rdz 30,23; £k 1,25) i w wielu przypadkach stawat
sie przyczyna pogardy czy tez zlosliwosci ze strony otoczenia
(Rdz 16,4; 1 Sm 1,6)'*. Tak bylo réwniez w przypadku Anny,
ktora od wielu lat doswiadczata przykrosci ze strony drugiej
zony Elkany - Peninny: , Jej wspoéizawodniczka przymnazata
jej smutku, aby ja rozjatrzy¢ z tego powodu, ze Pan zamknat
jej tono. I tak sie dzialo przez wiele lat” (1 Sm 1,6-7). Sama
Anna to trudne polozenie, w jakim si¢ znajdowata, okreslita

42 W punkcie tym zostalo wykorzystane wczesniejsze opracowane Autora:
Anna, matka Samuela typem Maryi — Matki petnego zawierzenia Bogu, w: Maryja
w Biblii i Kosciele, red. P. Labuda (Zrc’)dlo Wody Zywej 7), Tarnéw 2020, s. 61-74.
143 Zob. RW. Klein, 1 Samuel (Word Biblical Commentary 10), Dallas 1983,
s. 5-6; por. J. Lach, Ksiegi Samuela. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz -
ekskursy (Pismo Swigte Starego Testamentu IV /1), Poznan - Warszawa 1973,
s. 104.

144 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, 1, s. 51; por. G.M. Baran,
Anna, matka Samuela typem Maryi - Matki petnego zawierzenia Bogu, s. 62.
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mianem , ponizenia” (1 Sm 1,11). W hebrajskim tekscie zosta-
o ono wyrazone terminem 'onf (,,cierpienie”, ,nieszczescie”,
,do$wiadczenie”, ,uciemiezenie”, , ponizenie”)*. Stowo to
niewatpliwie opisuje dos¢ sugestywnie ciezka sytuacje Anny.
Ttumacze Septuaginty termin '0ni przetozyli za pomoca grec-
kiego rzeczownika tapeinosis (,ponizenie”, ,upokorzenie”,
,pomniejszenie”; ,ciezkie polozenie”, ,ciezkie warunki”),
ktory rowniez podkresla bardzo trudna sytuacje nieptodnej
147

zony Elkany'¥.

Opis trudnego potozenia Anny - jak wynika z biblij-
nej narracji - zostal umieszczony w ramach prezentacji co-
rocznego zwyczaju, jaki miat Elkana: , Corocznie czlowiek
ten udawat sie z miasta swego do Szilo, aby odda¢ pokton
i zlozy¢ ofiare dla Pana Zastepéw” (1 Sm 1,3). Z przekazu
biblijnego wynika, ze ofiara, jaka skladal zwyczajowo Elka-
na, miala charakter ofiary zwanej zebah selem (salamim), czyli
,ofiary pokojowej”, okreslanej réwniez jako ,ofiara wspol-
notowa”', W ramach skladania tego rodzaju ofiary jedna jej
czeé¢ byla ofiarowywana Bogu: przede wszystkim tluszcz
oraz nerki zwierzecia ofiarnego; druga czes¢, zazwyczaj
pier$ oraz prawa lopatka, przystugiwala kaplanom; reszta
miesa skladanej ofiary pozostawata dla ofiarujacego, ktory
spozywal ja w gronie swojej rodziny i zaproszonych gosci.
Ofiara zebah Selem (Salamim) ze swej natury miata charak-
ter radosny: z jednej strony byla wyrazem dziekczynienia
i uwielbienia Boga przez ofiarujacego, z drugiej natomiast -
poprzez spozywaniu jej czesci dawala mozliwosé wejécia we

45 Zob. R. Martin-Achard, 57 ‘nh II to be destitute, w: Theological Lexicon
of the Old Testament, s. 934; por. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 797.

146 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, Warszawa 2001, s. 381.

1“7 Zob. G.M. Baran, Anna, matka Samuela typem Maryi - Matki petnego zawie-
rzenia Bogu, s. 62-63.

148 Zob. J. Lach, Ksiggi Samuela, s. 107; por. RW. Klein, 1 Samuel, s. 7.
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wspolnote (komunie) z Bogiem tym, ktérzy uczestniczyli
w uczcie ofiarnej'®.

Mimo radosnego charakteru skladnej ofiary Anna - jak
zaznaczyt autor biblijny - byla przygnebiona i smutna®,
czego wyrazem bylo to, ze plakala i nie spozywata nawet
miesa w czasie uczy ofiarnej (1 Sm 1,7-8). Powodem tego -
jak zostalo wyzej powiedziane - byl stan jej nieptodnosci,
a w konsekwencji nieustanne przykrosci, jakich doznawata
od swej wspéizawodniczki, czyli Peninny (1 Sm 1,5-7). Przy-
gnebienia i smutku Anny nie rozpraszal nawet fakt, ze Elka-
na bardziej ja niz Peninne mitowat, ,mimo ze Pan zamknat
jejfono” (1 Sm1,5)". W tych trudnych okolicznosciach Anna
z goracy i pelna ufnosci modlitwa zwroécila sie do Boga, cze-
go Swiadkiem byl kaptan Heli: ,,Ona za$ smutna na duszy
zanosita do Pana modlitwy i ptakata nieutulona. Uczynila
rOwniez obietnice, mowigc: «Panie Zastepow! Jezeli taska-
wie wejrzysz na ponizenie stuzebnicy twojej i wspomnisz na
mnie, i nie zapomnisz stuzebnicy twojej, i dasz mi potomka
plci meskiej, wtedy oddam go Panu po wszystkie dni jego zy-
cia, a brzytwa nie dotknie jego glowy». Gdy tak zarliwie sie
modlita przed obliczem Pana, Heli przygladat sie jej ustom”

49 Zob. R. de Vaux, Instytucje, t. 2, s. 430-431; por. G.M. Baran, Anna, matka
Samuela typem Maryi — Matki petnego zawierzenia Bogu, s. 63.

130 Zob. J. Lach, Ksiggi Samuela, s. 107-108.

131 W tlumaczeniu polskim pojawia si¢ wzmianka, ze Anna otrzymywata
,podwdjna czes¢” skladanej ofiary. Jednak wystepujacy w tym kontekscie ter-
min ‘apayim stwarza wiele trudnosci. Uzyty ze stowem ‘ahat - ,jeden” (zob.
L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 30) wska-
zuje na jedna tylko czes¢, jaka otrzymata Anna. Jedna z préb rozwiagzania
trudnosci jest przyjecie lekcji omawianego terminu w postaci kpym (képim -
,proporcjonalnie do nich”, ,réwne im”). W takim ujeciu Anna jako jedna oso-
ba otrzymata ,jedna czes¢”, , proporcjonalna do tej”, jaka otrzymata Peninna,
ktéra miata podzieli¢ sie ze swym potomstwem. W swietle tak rozumiane-
go tekstu Anna byla traktowana w sposéb uprzywilejowany, poniewaz jej
pojedyncza czes¢ - mimo bezdzietnosci - byla réwna kilku czeéciom, jakie
przypadaty na Peninne i jej dzieci. Zob. P.K. McCarter, I Samuel. A New Trans-
lation with Introduction, Notes and Commentary (The Yale Anchor Bible 8), New
Haven - London 2008, s. 52; por. J. Lach, Ksiggi Samuela, s. 107.
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(1 Sm 1,10-11). Opisujac stan emocjonalny, autor biblijny
podkreslil, ze Anna byta ,smutna na duszy”. W tekscie he-
brajskim pojawia si¢ wyrazenie marat napes, ktére podkresla
fakt, ze Anna byla na duszy ,rozgoryczona” (dost. ,zgorzk-
niata”)™? z powodu cierpienia, jakie wynikalo z jej nieptod-
noséci i wszystkich konsekwencji z tym zwigzanych. Drugie
wyrazenie, ktore przykuwa uwage, to bakoh tibkeh. Pojawia
sie w nim czasownik bakah (,ptakac”): najpierw w formie
infinitivus absolutus, a nastepnie w formie osobowej. Tego
rodzaju konstrukcja ma na celu udobitni¢ w pewien sposéb
czynno$¢ wyrazong przez ten czasownik™. Autor biblijny,
postugujac sie fraza bakoh tibkeh, chcial z pewnoscia wyak-
centowac wielki ptacz Anny, ktéry byl niewatpliwie wyra-
zem ogromnego bélu , rozgoryczonej duszy”.

Opisujac modlitwe Anny, hagiograf podal nastepujaca
charakterystyke: ,Gdy tak zarliwie sie modlita przed obli-
czem Pana, Heli przygladat sie jej ustom. Anna za$§ méwita
tylko w glebi swego serca, poruszata wargami, lecz gltosu
nie bylo stycha¢. Heli sadzil, ze byta pijana” (1 Sm 1,12-13).
Zarliwa modlitwa Anny zostala okreslona hebrajskim cza-
sownikiem palal (hithpael) (,czyni¢ jako obronca, wstawiac
sie za, dziala¢ jako oredownik dla; blaga¢, modli¢ sie”)™
(1 Sm 1,10.26.27; 2,1). Podajac natomiast jej istote, autor bi-
blijny uzyl wyrazenia: madaberet ‘al-libah, ktéry dostownie
mozna przettumaczy¢: ,méwiac do serca swojego”'**. Majac
na uwadze to, ze w antropologii Starego Testamentu serce

152 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 592.

15 Zob. tamze, s. 123.

134 Zob. T.O. Lambdin, Wprowadzenie do hebrajskiego biblijnego (Materialy po-
mocnicze do wyktadéw z biblistyki 11), Lublin 2011, s. 274.

135 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 24-25; H.P. Stahli, %% pll hitp. to pray, w: Theological Lexicon of the Old Testa-
ment, s. 991.

136 Zaimek ‘al rozumiany tutaj jako ,do, ku”. Zob. L. Koehler i in., Wielki
stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 771.
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(hebr. leb) byto miedzy innymi synonimem ludzkiego ,ja”,
a co za tym idzie, ,ludzkiej osoby”'’, omawiane wyrazenie
moze oznaczaé, ze Anna mowila sama do siebie. Stad tez ka-
plan Heli, ktéry opiekowat sie sanktuarium w Szilo, widzac
Anne poruszajaca wargami, ktéra nie wydawala jednocze-
$nie z siebie zadnego glosu, uznal, ze znajduje sie¢ prawdo-
podobnie pod wplywem alkoholu i méwi sama do siebie.
Nalezy zaznaczy¢, ze uzywanie napojow alkoholowych i to
w nadmiernych iloSciach byto w tradycji kananejskiej cze-
stym elementem $wiat religijnych (np. Sdz 9,27; 21,20-21;
Iz 28,1), stad tez dziwne zachowanie Anny wzbudzito odru-
chowe podejrzenie u Helego, Ze jest ona pijana'®. Wyrazenie
madaberet ‘al-libah wydaje sie jednak podkresla¢ duchowy
charakter modlitwy Anny. Biorac pod uwage, ze przyimek
‘al moégt wystepowac zamiennie z przyimkiem ‘el (,w”, ,do
srodka”)", fraza modaberet ‘al-libah moze mie¢ znaczenie:
»mowigc w sercu swoim” (por. Rdz 24,45, gdzie pojawia sie
fraza lodaber el-libi - ,méwi¢/modli¢ sie w sercu”). Kiero-
wana przez Anne do Boga modlitwa rozbrzmiewala zatem
w przestrzeniach jej serca. Taka interpretacje potwierdza
wystepujacy w Septuagincie grecki odpowiednik hebrajskiej
frazy ‘al-libah w postaci: en té(i) kardia(i) (,w sercu”). A za-
tem modlitwa Anny - mozna by rzec - to intymna rozmowa
z Bogiem w zaciszu swego serca. Innymi stowy, to rozmo-
wa z Bogiem we wlasnym wnetrzu'®. Taka interpretacja ma
swoje potwierdzenie w rozumieniu serca, ktére w starote-
stamentalnej antropologii wyrazalo idee organu ukrytego,

157 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 54; por. L. Ryken i in., Stownik sym-
boliki biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne i gatunki
literackie w Pismie Swietym (Prymasowska Seria Biblijna), Warszawa 1998,
s. 902-903.

158 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 8; por. ]. Lach, Ksiegi Samuela, s. 110.

159 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 49;
atakzes. 771-772.

160 Zob. G.M. Baran, Anna, matka Samuela typem Maryi — Matki petnego zawie-
rzenia Bogu, s. 64-65.
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niewidocznego. Serce bylo postrzegane réwniez jako organ
uczud i pragnien, siedziba zycia emocjonalnego oraz intelek-
tualnego’®!. Ogdlnie okreslalo wnetrze czlowieka. Zaré6wno
w Starym, jak i w Nowym Testamencie serce jawi sie jako
miejsce, w ktérym czlowiek spotyka Boga'®.

Spotykajac sie z niezrozumieniem ze strony kaptana He-
lego, Anna odpowiedziala grzecznie, ale bardzo stanowczo:
»Nie, panie mgj. Jestem nieszczesliwag kobietg, a nie upitam sie
winem ani sycerg. Wylatam tylko dusze moja przed Panem.
Nie uwazaj swej stuzebnicy za corke Beliala, gdyz z nadmiaru
zmartwienia i bolesci duszy méwitam caly czas” (1 Sm1,15-16).
W pierwszej kolejnosci Anna podala powdéd swego zachowa-
nia: przyczyna bylo nie tyle upicie si¢ alkoholem'?, ile wielkie
nieszcze$cie. Innymi stowy, jej zachowanie, jej modlitwa wyni-
kala ,z nadmiaru zmartwienia i bolesci” (1 Sm 1,16). Definiu-
jac natomiast swoja modlitwe, opisowo okredlila ja jako , wy-
lanie duszy [nepes] przed Panem”. W wyrazeniu tym pojawia
sie termin nepes, ktory posiada miedzy innymi takie znacze-
nia: ,istota zyjaca”, ,,0sobowos¢”, ,indywidualnos¢”, ,zycie”,
»[cztowiek] sam”®. W antropologii starotestamentalnej nepes
oznaczala ,pragnienie”, ,, pozadanie”. Stad tez przypisywano
jej rézne rodzaje przezy¢: nienawiéé, mitos¢, smutek, radosc.
Byta postrzegana takze jako siedziba i organ wszelkich wrazeri
psychicznych. Oznaczata réwniez to, co w czlowieku najbar-
dziej istotne i osobiste. Jako organ potrzeb witalnych, bez kto-

61 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 49-51.

162 Zob.]. de Fraine, A. Vanhoye, Serce, w: Stownik teologii biblijnej, s. 871; por.
L. Ryken i in., Stownik symboliki biblijnej, s. 902.

165 W tym konteksécie Anna zwrdcila sie z uprzejma prosba, aby Heli nie
uwazal jej za , cérke Beliala”. Okreslenie , Belial” w Starym Testamencie mia-
o oznaczaé niegodziwcéw lub ludzi bezwartoéciowych. Zawsze wyrazato
idee zlego postepowania, przewrotnosci. Belial byl zatem uosobieniem zla.
W poézniejszej literaturze jest to tytul szatana. ,Corka Beliala” to inaczej kobie-
ta pochodzaca od zlego, kobieta przewrotna, niegodziwa. Zob. ]. Lach, Ksiegi
Samuela, s. 110; M.D. Coogan, Belial, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 55.

16+ Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 669.
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rych cztowiek nie mégtby przezy¢, nepes oznaczata takze samo
zycie. Ostatecznie termin nepes mogt okreslac osobe, a co za tym
idzie, moégt by¢ uzywany jako zaimek osobowy lub zwrotny'®.
A zatem Anna, wylewajac cala nepes przed Panem, przedsta-
wiala Bogu cala siebie: cale swoje zycie, wszelkie pragnienia
oraz uczucia.

Wyrazenie ,wyla¢ dusze” (sapak ’et-nepes) swe szczegol-
ne znaczenie odkrywa w kontekscie Ps 62,9: ,W kazdym cza-
sie Jemu ufaj, narodzie! Przed Nim serca wasze wylejcie: Bég
jest dla nas ucieczka”. W przywotlanym wersecie pojawia sie
podobna fraza: ,wylaé serce/wnetrze” (sSapak labab), ktéra
wystepuje w paralelizmie synonimicznym z czasownikiem
wyrazajacym idee zaufania (batah)'®. A zatem ,,wyla¢ dusze
przez Panem” oznacza otworzy¢ sie i powierzy¢ sie Bogu
z wielkim zaufaniem, a takze z gltebokim przekonaniem, ze
,Bog jest dlanas ucieczka” (Ps 62,9). W tym kontekscie wida¢
wyraznie, ze modlitwe Anny cechowato bezgraniczne zaufa-
nie Bogu. Stajac przed Panem (1 Sm 1,12: lipné YHWH; por.
1,15) i modlac sie w glebi swego serca (‘al-libah), wyrazala
gleboka wiare, ze tylko Bog jest jej jedyna ucieczka i tylko On
moze ja podnie$ z przykrej sytuacji ,ponizenia”'”, ktérym
byla jej bezplodnos¢, a w konsekwencji brak potomstwa.

Modlitwa Anny byta potaczona z dwoma obietnicami:
»Panie Zastepow! Jezeli taskawie wejrzysz na ponizenie stu-
Zebnicy twojej i wspomnisz na mnie, i nie zapomnisz stuzeb-
nicy twojej, i dasz mi potomka pici meskiej, wtedy oddam go
Panu po wszystkie dni jego zycia, a brzytwa nie dotknie jego
glowy” (1 Sm 1,11). Pierwsza obietnica dotyczyta ofiarowa-
nia potomka plci meskiej na stuzbe Bogu. Ofiarowanie to nie
bylo ograniczone czasowo, lecz na cate zycie (1 Sm 1,11: ,po

165 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 35-38.

16 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 9.

167 Zob. G.M. Baran, Anna, matka Samuela typem Maryi - Matki petnego zawie-
rzenia Bogu, s. 65.
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wszystkie dni jego zycia”; 1 Sm 1,22: ,na zawsze”; 1 Sm 1,28:
,Po wszystkie dni, jak dlugo bedzie zyl, zostaje oddany na
wlasnos¢ Panu”). W drugiej obietnicy Anna zadeklarowala,
ze jej syn bedzie nosil na sobie widomy znak poswiecenia
dla stuzby Bogu, czyli podobnie jak nazirejczycy nie bedzie ob-
cinal/ golil wloséw na glowie. Wedlug Septuaginty (oinon kai
méthysma [= ,napdj alkoholowy, odurzajacy”'®®] ou pietai)
mial takze nie pi¢ wina ani innego napoju alkoholowego
(upajajacego), co oznaczalo, ze miat by¢ w pelni Bozym na-
zirejczykiem'®. W tradycji Starego Testamentu nazirejczyk
(hebr. nazir) to osoba (mezczyzna lub kobieta) catkowicie po-
$wiecona Bogu na mocy $lubu zlozonego przez nig sama lub
jej rodzicéw. Poswiecenie to moglo dotyczy¢ okresu catego
zycia albo okre$lonego czasu. Nazirejczyk, aby pozosta¢ po-
Swieconym, zobowiagzany byt zachowywac kilka warunkow,
ktoére zostaly okreslone w Prawie Mojzeszowym w nastepu-
jacy sposob: ,, Gdy jaki mezczyzna lub kobieta ztozy Slub na-
zireatu, aby sie poswieci¢ dla Pana, musi sie powstrzymac od
wina i sycery, nie moze uzywac octu winnego i octu z sycery
ani soku z winogron; nie wolno mu jes¢ winogron zaréwno
Swiezych, jak i suszonych. Przez caly czas trwania nazireatu
nie bedzie niczego spozywac z winnego szczepu, poczaw-
szy od winogron niedojrzatych az do wyttoczyn. Przez caty
czas trwania nazireatu nozyce nie dotkng jego gtowy. Do-
poki nie uplynie okres czasu, na ktéry poswiecil sie Panu,
bedzie Swiety i ma pozwoli¢, by wlosy jego rosly swobodnie.
W okresie, kiedy jest poswiecony dla Pana, nie moze sie zbli-
zy¢ do zadnego trupa” (Lb 6,2-6)'"°. W obietnicy Anny za-
warta byla zatem petna gotowosé¢ oddania swego meskiego
potomka na catkowita stuzbe Bogu.

168 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 36.

19 Zob. J. Lach, Ksiggi Samuela, s. 109; R.W. Klein, 1 Samuel, s. 8.

70 Zob. D.T. Olson, Nazirejczyk, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 562; por.
G.M. Baran, Ucieczka do Egiptu, rzez niemowlqt i powrét do Nazaretu (Mt 2,13-23),
,Krag Biblijny” 39 (2019), s. 45.
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Z wypowiedzi Anny wylania sie takze jej szczegdlna po-
stawa wobec Boga. Wyraza to termin ‘amah - ,,niewolnica”,
»stuzebnica” (1 Sm 1,11), ktéry uzyty w niektérych przy-
padkach przez kobiete stanowil , unizone okreslenie siebie
samej”7!. W przypadku Anny okreslenie to wyrazato jej
poboznosé'”?, a takze niewatpliwie pokore, ktéra stanowila
podstawe jej modlitwy (KKK 2559).

Majac $wiadomos¢ wilasnej niewystarczalnosci, a takze
bezradnosci, w swej modlitwie Anna z wielkim zaufaniem od-
wolywala sie do laskawego ,spojrzenia” Boga. Uzyty w tym

217

kontekscie czasownik ra ‘ah (,widzie¢”, , zobaczy¢”, ,odkryc”,
»patrzeé¢ na”, ,badac¢”, ,dogladac”, ,wybra¢”)'”® w odniesieniu
do Boga oznaczal Jego ,widzenie” cierpienia/utrapienia tych,
ktérzy znajdowali sie w jakiej$ niedoli czy tez trudnej sytuaciji.
W konsekwencji wyrazenie ,Bég widzi” wskazywato na fakt, ze
Jahwe wchodzi w wydarzenia - w przeciwienistwie do bozkéw,
ktérzy nie maja zwiazku z ludZmi i czasem (Pwt 4,28; Ps 115,5-7;
135,16-18), a co za tym idzie, nie s3 w stanie poméc w zadnym
przypadku czlowiekowi'”. Bég, ktéry widzi, ktéry dostrzega
trudne polozenie cztowieka, spieszy réwniez na pomoc.

W dalszym ciaggu Anna w swojej modlitwie pokornie
prosita takze, aby Bég ,wspomnial” na nig. Pojawiajacy sie

z/7 z/7

tutaj czasownik zakar (,nazwac”, ,wspomnie¢”, ,pamietac”,
~przywoltac¢”)”> w wymiarze teologicznym opisuje relacje po-
miedzy Bogiem a Izraelem lub poszczegélnymi Izraelitami.
W przypadku Boga chodzi o dobroczynna Jego uwage wo-
bec cztlowieka. W $wietle Lb 10,9 (, Wspomni wtedy na was

71 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 60.

172 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 8.

173 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 214-216.

7 Zob. D. Vetter, w7 r’h to see, w: Theological Lexicon of the Old Testament,
s. 1180.

175 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1, s. 257.

156



Pan, wasz Bég, i bedziecie uwolnieni od nieprzyjaciét”) cza-
sownik zakar pojawia sie¢ w paralelnym zestawieniu z yasa*
(,pomoc”, ,ratowac”, ,przyjé¢ na pomoc”)’¢. A zatem ,pa-
mie¢ Boga”, ,wspomnienie Boga” Iaczy sie z udzieleniem
komus$ pomocy w sytuacji ucisku czy tez z okazaniem troski.
Czasownik zakar wystepuje czesto jako staly zwrot (w impe-
rativie) religijny w modlitewnych okrzykach prosby, btaga-
nia, czy tez lamentacji (np. Sdz 16,28; Jr 15,15; Ps 25,7; 74,2;
106,4)'”. Paralelnym do tego czasownika jest uzyty przez
Anne wraz z przeczeniem czasownik Sakah (,,zapomniec”)'?.
W tradycji Starego Testamentu pojawia sie on w licznych la-
mentacjach i prosbach. W tych ostatnich proszacy, uzywajac
wyrazenia ,nie zapomnij”, prosit Boga, aby nie opuszczat go
w cierpieniach czy tez w trudnej sytuacji'”®. Wiazalo sie to
z nadzieja na pomoc, ktéra wynikala z zapewnienia samego
Boga: ,Czyz moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowle-
ciu, ta, ktéra kocha syna swego fona? A nawet, gdyby ona
zapomniala, Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49,15)".

Jak wynika z analizy poszczegdlnych wyrazen, ktérymi
w swej modlitwie postuzyla sie Anna, jej modlitewna po-
stawa odznaczala si¢ pokorg, a zarazem glebokim przeko-
naniem, ze w polozeniu, jakim sie znalazta, tylko B6g moze

176 Zob. tamze, t. 1, s. 423.

77 Zob. W. Schottroff, 137 zkr to remember, w: Theological Lexicon of the Old
Testament, s. 385-386.

78 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 477-478.

79 Zob. np. Ps 10,12: ,Nie zapominaj o biednych!”; Ps 74,19: , zyciu Twych
ubogich nie zapominaj na wieki!”. W obu przypadkach mowa jest o ‘dnawim
(czyli o pokornych, poboznych, unizonych) czy tez o ‘dniyim (czyli o ubogich,
nieszczesliwych, potrzebujacych, w konsekwencji zdanych na Boga), ktérzy
byli przedmiotem szczegodlnej troski Bozej. Zob. S. Lach, ‘ani i ‘andaw - okresle-
nia modlgcych sie w psalmach, w: tenze, Ksiega Psalmow. Wstep - przektad z orygi-
natu - komentarz - ekskursy (Pismo Swiete Starego Testamentu VII/2), Poznan
1990, s. 595-606.

180 Zob. W. Schottroff, w77 skh to forget, w: Theological Lexicon of the Old Testament,
s. 1324-1325.
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jej pomoc. Petna zaufania i wiary modlitwa Anny zostata
wysluchana: , Elkana zblizyl sie do swojej zony, Anny, a Pan
wspomnial na nig. Anna poczeta i po uptywie dni urodzita
syna i nazwatla go imieniem Samuel, poniewaz [powiedzia-
ta]: Uprositam go u Pana” (1 Sm 1,19-20). Stwierdzenie, ze
,Pan wspomnial na nia [wayyizkareha]” (1 Sm 1,19), nawia-
zuje niewatpliwie do stéw modlitwy Anny (1 Sm 1,11) i pod-
kreéla zarazem, iz poczecie i urodzenie przez nia dziecka do-
konalo sie dzieki przychylnosci Boga i Jego bezposredniemu
dziataniu™'. Nalezy zauwazy¢, ze w tradycji Starego Testa-
mentu wyrazenie ,Pan wspomnial” taczy sie bezposrednio
ze stwierdzeniem, ze Bog wystuchal modlitwe proszacego
albo okazal litos¢ czy tez taskawos¢ (np. Wj 2,24; Ps 98,3;
105,42; 106,45; 136,23)'. Réwniez modlitwa Anny zostala
w pelni wystuchana: B6g wspomnial na nig, na jej ponizenie
(na jej trudna sytuacje) i okazat jej litos¢. Sila tej modlitwy
bylo niewatpliwie catkowite zaufanie Bogu oraz zawierze-
nie/oddanie sie Jemu'®. Dzieki temu Anna stata sie matka
nie tylko Samuela, ale takze kolejnych dwo6ch synéw i trzech
corek (1 Sm 2,20-21).

Dziekczynienie matki za upragnione potomstwo

Po urodzeniu syna Anna nie miala watpliwosci, ze dar po-
tomstwa pochodzit od Boga. Wyznata to stowami: , Uprosi-
tam go u Pana” (1 Sm 1,20; por. 1 Sm 1,27). W wyrazeniu tym
pojawia sie czasownik sa ‘al (,, pytac”, ,zadawac pytania”; ,ra-

81 Podobne wyrazenie zawarte jest w Rdz 30,22, gdzie mowa jest o modli-
twie Racheli, ktéra Bog wystuchal i otworzyt jej tono, aby mogta urodzi¢ dzie-
ci: ,, A Bog zlitowal sie (wayyizkor = ,wspomnial”) i nad Rachelg; wystuchat ja
Bog i otworzyl jej tono”. Zob. R.W. Klein, 1 Samuel, s. 10.

182 Zob. W. Schottroff, 159 zkr to remember, s. 385-388; por. ]. Lach, Ksiegi Samuela,
s. 110.

183 Zob. G.M. Baran, Anna, matka Samuela typem Maryi — Matki petnego zawie-
rzenia Bogu, s. 66.
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dzi¢ sie”; ,domagac sie”, ,rosci¢”; , blagac”; ,pozyczac”)'.
Uzywajac tego rodzaju czasownika, Anna z jednej strony
wyrazila przekonanie, ze potomstwo wyprosita u Boga, ale
z drugiej - ze ze strony Boga bylo to , uzyczenie/pozycze-
nie” syna. Ma to niewatpliwie $cisly zwigzek z wczesniejsza
jej modlitwa, w ktérej zadeklarowata, ze jesli Bog da jej me-
skiego potomka, ofiaruje go na catkowitg stuzbe Boza (1 Sm
1,11). A zatem Bo6g niejako uzyczyl jej syna, ktory ostatecznie
mial naleze¢ do Niego. Dla Anny byla to niewatpliwie wiel-
ka rados¢: Bog otworzyt jej fono, stata sie matka, miata syna.
Majac swiadomosé, ze ten syn jest darem od Boga, nie rosci-
ta sobie wytacznych praw do niego, ale wielkodusznie byta
gotowa ofiarowac go Bogu. Wyrazila to stowami, ktére wy-
powiedziata do Helego w momencie, kiedy przyprowadzita
chlopca do Szilo, aby ofiarowaé go na stuzbe Boza: ,Pozwdl,
panie mdj! Na twoje zycie! To ja jestem owa kobieta, ktéra
stala tu przed toba i modlila sie do Pana. O tego chlopca sie
modlitam, i spelnit Pan prosbe, ktéra do Niego zanositam.
Oto ja oddaje go Panu. Po wszystkie dni, jak dlugo bedzie
zyl, zostaje oddany na wiasnos¢ Panu” (1 Sm 1,26-28).

Btagalna modlitwa, w ktoérej Anna prosita o potomstwo,
miala swoje przedluzenie w jej modlitwie dziekczynienia
i uwielbienia Boga za spelnienie prosby, jaka do niego zanosi-
ta (1Sm 1,27). Tekst tej modlitwy zawarty jest w 1 Sm 2,1-10"%.
W pierwszej kolejnosci Anna wyrazita swoja wielka rados¢:
~Raduje sie me serce w Panu” (1 Sm 2,1). Przede wszystkim
ta rados¢ ogarneta jej serce. Biorac pod uwage podane wyzej
znaczenie terminu serce w antropologii starotestamentalnej,
mozna stwierdzi¢, ze rados¢ przenikata cala osobe Anny na
wskros. Zrédlem tej radoéci byl oczywiécie Bog. W tekécie

184 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 387-388.

85 Tekst hymnu Anny stanowi - jak wykazuja egzegeci - tlo piesni Maryi
Magnificat. Zob. np. G.M. Baran, Anna, matka Samuela typem Maryi - Matki pet-
nego zawierzenia Bogu, s. 68-69 (bibliografia w przyp. 18).
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hebrajskim te idee wyraza przyimek ba (= ,w”) postawiony
przed imieniem Jahwe (YHWH); przyimek ten wskazuje na
przyczyne sprawczg'® - w tym przypadku jest nig Bog, ktory,
obdarzajac Anne potomstwem, sprawit jej rados¢.

W kolejnych stowach Anna zaznaczyla, ze ,moc moja
wzrasta dzieki Panu, rozwarly sie me usta na wrogéw mo-
ich, gdyz cieszy¢ sie moge Twoja pomoca” (1 Sm 1,1). Mowa
jest tutaj o ,mocy”, a dostownie o ,rogu” (geren), ktéry w he-
brajskiej poezji byt symbolem mocy, sity, wladzy czy tez do-
brej pozydji. , Wywyzszenie rogu” oznaczalo zatem obdarze-
nie sily, radoscia, zwyciestwem, zdrowiem i szacunkiem'?.
W przypadku Anny , wywyzszenie jej rogu” oznaczalo za-
réwno obdarzenie jg radoscig, jak i wzmocnienie jej pozy-
qji, przywroécenie jej szacunku. Wzmianke o wrogach mozna
odnie$¢ natomiast do ,wspétzawodniczki” Anny, czyli Pe-
ninny, ktéra przez wiele lat dokuczala jej, sprawiata wiele
przykrosci i okazywata wzgarde. Dzieki Bozej pomocy Anna
mogla zatriumfowac nad swymi wrogami, co w metaforycz-
ny spos6b wyraza fraza: ,rozwarly sie¢ me usta na wrogéw
moich”™. A zatem wcze$niejsza wzmianka o ,wywyzsze-
niu rogu” Anny okresla réwniez zwyciestwo, jakie Bog dat
jej nad wspotzawodniczka'®. Na uwage w tym kontekscie
zastuguje fraza: ,gdyz cieszy¢ sie moge Twoja pomocy”
(1 Sm 2,1). Pojawia sie tutaj termin yasii ‘ah (,pomoc”, ,zba-
wienie”)'®. Zrédlem zatem radosci dla Anny byla pomoc

186 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 101.

187 Zob. L. Ryken i in., Stownik symboliki biblijnej, s. 879.

88 Zob. J. Lach, Ksiegi Samuela, s. 113. RW. Klein (1 Samuel, s. 15) podaje, ze
wyrazenie ,rozwarly sie me usta”, interpretowane w Swietle innych fragmen-
tow Starego Testamentu, moze oznaczaé niegrzeczne, pogardliwe otwarcie
ust, czemu towarzyszylo wysuniecie jezyka i szyderczy okrzyk ,Ha! Ha!”
(Ps 35,21; 1z 57,4).

189 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 15.

190 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 421.
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Boza, a SciSlej méwiac, dokonane przez Boga wybawienie jej
z ,ponizenia”, czyli z trudnej dla niej sytuacji, ktéra przez
wiele lat byla Zréodtem dotkliwych przykrosci.

Kontynuujac swe uwielbienia, Anna w dalszych stowach
podkreslita Swietos¢ Boga. Wyraza to przymiotnik gados
(.Swiety”, ,wzbudzajacy szacunek”, , wspanialy”; , oddzie-
lony”)*, ktéry podkresla, ze Bog jest ponad wszystkim, cal-
kowicie r6zny od wszelkiego bytu. Z tej racji Bég, jak nikt
inny, godny jest szacunku i wszelkiej czci'?. Anna okreslita
Boga takze wymownym terminem skata (sir). W Biblii skata
byta zwykle obrazem odpornosci i stalosci. Skata dostarcza-
ta takze fundamentu, ochrony i bezpieczeristwa. Odniesie-
nie obrazu skaly do Boga oznaczalo zatem postrzeganie Go
jako schronienia, ktére zapewnia bezpieczeristwo i obrone
(2 Sm 22,2-4: ,Panie, ostojo moja i twierdzo, mé6j wybawicie-
lu! Boze moj, skalo moja, na ktéra sie chronie, tarczo moja,
mocy zbawienia mego i moja obrono! Ty mnie wyzwalasz
od wszelkiej przemocy. Wzywam Pana, godnego chwaty,
a bede wolny od moich nieprzyjaciot”; por. Pwt 32,30-31;
2 Sm 22,32; Ps 18,2-4.32.47; 31,3; 62,1-8; 71,3.7)"°. Okreélenie
Boga mianem skaly mialo z pewnoscia podkresli¢ réwniez
Jego stabilnos¢, site i trwatoscé'™. Majac na uwadze taki obraz
Boga, Anna oparfa na Nim calg swoja nadzieje, cale swoje
zycie. Wiedziala, ze ,précz Ciebie nie ma nikogo, nikt taka
Skala jak B6g nasz” (1 Sm 2,2).

Po wyrazeniu radosci, ktérej Zrédlem byt B6g, Anna we-
zwala wszystkich do pokory wzgledem Niego: ,Nie méwcie
wiecej stow petnych pychy, z ust waszych niech nie wycho-
dza stowa wynioste, bo Pan jest Bogiem wszechwiedzacym:
On wazy uczynki” (1 Sm 2,3). Bég, ktéry ,wazy uczynki”,

Y1 Zob. tamze, t. 2, s. 137-138.

192 Zob. J. Lach, Ksiegi Samuela, s. 114.

1% Zob. L. Ryken i in., Stownik symboliki biblijnej, s. 910-911.
194 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 16.
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co wiecej, potrafi takze ,zwazy¢ serce” czlowieka (Prz 21,2;
24,12)", doskonale zna zaréwno jego zewnetrzne dziata-
nie, jak i wewnetrzne usposobienie. W swym dziataniu Bég
przychyla sie przede wszystkim ku ludziom, ktérych cechu-
je pokora. W swej wszechmocy potrafi dokonac rzeczy, ktore
po ludzku wydaja sie niemozliwe. Przyktadem tego moze
by¢ nieptodna, ktéra dzieki Bozej mocy ,rodzi siedmioro”
(1 Sm 2,5). Liczba siedem, ktéra symbolizuje pelnie, a tak-
ze doskonalos¢™, wskazuje tutaj na mozliwos¢é posiadania
przez nieptodna kobiete licznego potomstwa. To z kolei sta-
nowilo Zrédto wielkiej radosci, co wyraza Ps 113,9: , Ten, co
nieplodnej kaze mieszka¢ w domu jako pelnej radosci mat-
ce synow”'. Tego rodzaju Boze dzialanie ewidentnie zre-
alizowato sie w przypadku Anny: Bég, odpowiadajac na jej
modlitwe pelna pokory i zaufania, obdarzy? ja upragnionym
potomstwem, nawet liczniejszym niz poczatkowo prosila
(1 Sm 2,20-21).

W kolejnych wersetach Anna podkreslita wszechmoc
Boga, ktory jest Panem zycia i Zrédlem wszelkiego dobra,
ktére moze udziela¢ ludziom (1 Sm 2,6-7). Szczeg6lnym
przedmiotem zatroskania Boga sa zawsze ubodzy i potrze-
bujacy, czyli ludzie znajdujacy sie¢ w trudnych sytuacjach
zyciowych: ,Z pytu podnosi biedaka, z bartogu dZzwiga ne-
dzarza, by go wsréd moznych posadzi¢, by da¢ mu tron za-
szczytny” (1 Sm 2,8). Obok tej grupy obiektem Bozego zatro-
skania sa ludzie pobozni: ,,On ochrania stopy poboznych.”
(1Sm 2,9). Uzyty tutaj termin hasid (, wierny”, , pobozny”)™®
wskazuje na czlowieka, ktéry jest wierny Bogu, spelnia na-
kazy prawa Bozego (Prz 2,8). W $wietle Ps 86,2: ,Strzez mo-
jego zycia, bo jestem pobozny, zbaw stuge Twego, ktéry ufa

195 Zob. J. Lach, Ksiggi Samuela, s. 115; R.W. Klein, 1 Samuel, s. 16.

1% Zob. L. Ryken i in., Stownik symboliki biblijnej, s. 904-905.

17 Zob. RW. Klein, 1 Samuel, s. 17.

1% Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 320.
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Tobie. Ty jeste§ Bogiem moim”, pobozny czlowiek to stuga
(= ‘ebed) Boga; to ten, ktory w pelni ufa Bogu. Postawa stu-
gi natomiast to postawa pokory wzgledem Boga, ktory jest
Panem czlowieka. Z przekazu 1 Sm 2,29: , bo nie [swojq] sila
czlowiek zwycieza”, jasno z kolei wynika, ze czlowiek po-
bozny doskonale zdawal sobie sprawe z faktu, iz Zrédlem
jego sity oraz wszelkiego szczeécia jest sam Bog.

Kilka motywow, ktére zostaly przywolane z modlitwy
Anny, ukazuja jej wielka rados¢, ktorej ostatecznym sprawca
byl sam Bog. To Jego laskawosé i wszechmoc sprawily, ze
zamkniete fono Anny zostato otwarte, a ona przez to mo-
gla stac sie matka. Modlitwa Anny ponadto wyraza prawde
o wielkosci Boga, ktéry jednak z mitoscig i taskawoscia trosz-
czy sie o ludzi, zwlaszcza znajdujacych sie w trudnej sytuacji
zyciowej. Kluczem, ktéry otwiera zdroje Bozej taskawosci
i milosierdzia, jest wiernos¢, pokora i zaufanie wobec Boga.

Ok Ok

Anna Matka Samuela to piekny przyklad kobiety, ktora
z gleboka wiarg i zaufaniem modli si¢ o dar potomstwa. Do-
$wiadczona wieloma trudno$ciami miata $wiadomosé, ze
tylko Bég moze by¢ dla niej oparciem. Stad tez na modli-
twie przed Nim ,, wylala cala swoja dusze” (1 Sm 1,15), czyli
przedstawiata Bogu calg siebie: cale swoje zycie, wszelkie
pragnienia oraz uczucia. W tym wyrazilo sie jej catkowite
zaufanie i oddanie Bogu. Jej modlitwa to takze piekny przy-
ktad modlitwy wewnetrznej, ktora jest intymnym dialogiem
czlowieka z Bogiem w glebi serca. Postawa Anny moze by¢
wspanialg inspiracja dla wielu matek, ktére ciezko doswiad-
czone nie moga zrodzi¢ potomstwa, a bardzo by chcialy je
mieé¢. W przypadku Anny wytrwata, gorliwa modlitwa pelna
pokory i zaufania okazata sie owocna. Bég dat jej taske bycia
matkg, co stato sie dla niej Zrodltem wielkiej radosci. W tym

163



kontekscie nalezy podkresli¢ jeszcze jedng bardzo wazng
kwestie: Anna nie poprzestala na etapie modlitwy btagalnej;
za otrzymang taske w hymnie radosci i uwielbienia umiata
takze wyrazi¢ swoja wdzieczno$¢ Bogu. Otrzymujac dzie-
ki tasce Bozej syna, zdawala sobie doskonale sprawe, zZe jej
potomstwo dane przez Boga nalezy do Niego, dlatego nie
roscila sobie do syna wylacznych praw, ale wielkodusznie
potrafita go ofiarowac Bogu, gdyz ,do Pana nalezy ziemia
i to, co ja napetnia, Swiat i jego mieszkancy” (Ps 24,1).
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

»RACZ WIEC DAC TWEMU SLUDZE SERCE PELNE
ROZSADKU” (1 KRL 3,9)
MODLITWA SALOMONA - KROLA NA TRONIE DAWIDA

Podréd orantéw odnotowanych na kartach Starego Testa-
mentu s réwniez krélowie. Swiadectwem tego moze by¢
modlitwa Dawida (2 Sm 7,18-29; 24,10.17) czy tez Ezechia-
sza (2 Krl 19,15-19; 20,2-3). Na szczegdlng uwage zastuguja
jednak modlitewne odniesienia do Boga obecne w zyciu Sa-
lomona. Jednym z nich byla jego modlitwa, z jaka zwrdcit
sie do Boga po poswieceniu $wiatyni, proszac Go o taski dla
ludu (1 Kl 8,22-53). Bardzo wymowna jest z kolei modlitwa,
ktora Salomon skierowat do Boga tuz po objeciu tronu swego
ojca Dawida. Woéwczas w modlitewnym dialogu prosit Boga
o udzielenie mu odpowiednich zdolnosci, potrzebnych do jak
najlepszego sprawowania wladzy krolewskiej (1 Krl 3,5-14).
Tego rodzaju modlitwa, ktorej zostanie po$wiecone niniejsze
opracowanie, stanowi przyklad odpowiedzialnosci monar-
chy za powierzona sobie misje kierowania narodem i dbania
o jego dobro.

Okolicznosci modlitewnego dialogu Salomona z Bogiem

Modlitewny dialog Salomona z Bogiem, w czasie ktérego krol
prosit o potrzebne umiejetnosci do wtasciwego rzadzenia na-
rodem izraelskim, miata miejsce wkrétce po objeciu przez nie-
go tronu po $mierci ojca Dawida. Wéweczas - jak podat autor
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biblijny - udat sie do Gibeonu: , Krél udat sie do Gibeonu, aby
tam zlozy¢ ofiare, bo tam byla wielka wyzyna. Salomon ztozyt
na owym oltarzu tysigc ofiar calopalnych” (1 Krl 3,4). Na terenie
Gibeonu, ktéry byt potozony okoto 10 km na péinocny zachéd
od Jerozolimy, znajdowala sie ,wielka wyzyna”, czyli miejsce
kultu Jahwe, zanim jeszcze zostala wybudowana $wiatynia
jerozolimska. Wedltug tradycji zawartej w Ksiegach Kronik,
obecny byl tam, az do momentu wzniesienia $wiatyni w Je-
rozolimie, Namiot Spotkania oraz spizowy ottarz calopalenia
(1 Krn 21,29: , Przybytek zas Parski, ktéory Mojzesz zbudowat
na pustyni, i oltarz calopalenia, znajdowat sie wtedy na wy-
zynie w Gibeonie”; 2 Krn 1,3.5.13: , Poszed! potem Salomon
i z nim cale zgromadzenie na wyzyne, ktora jest w Gibeonie,
poniewaz tam byl Namiot Spotkania z Bogiem, jaki sporza-
dzil Mojzesz, stuga Pariski, na pustyni. [...] Tam przed przy-
bytkiem Pariskim znajdowat sie ottarz z brazu [...]. Odszedt
woéwczas Salomon z wyzyny, ktéra jest w Gibeonie, sprzed
Namiotu Spotkania do Jerozolimy i panowat nad Izraelem”).
Stuzbe przy sanktuarium w Gibeonie Dawid powierzy? kapta-
nowi Sadokowi i jego braciom (1 Krn 16,39-40: ,[Dawid] ka-
ptana Sadoka i braci jego, kaplanéw [pozostawit] przed przy-
bytkiem Pariskim na wyzynie, ktéra jest w Gibeonie. aby stale
ofiarowali Panu ofiary calopalne na ottarzu calopalenia, rano
i wieczorem - wedlug wszystkiego, co napisane jest w Prawie
Pana, ktére On zlecit Izraelowi”). Obecnos¢ swietych przed-
miotéw: Namioty Spotkania i oftarza z brazu, z pewnoscig
wplynely na okreslenie znajdujacej sie w Gibeonie wyzyny
jako ,, wielkiej”'®.

Po przybyciu do sanktuarium w Gibeonie Salomon zto-
zyl na oltarzu ,tysiac ofiar calopalnych” (1 Krl 3,4). Egzegeci
sugeruja, ze nalezy te ilos¢ traktowac jako przyktad biblijnej

199 Zob. ].B. tach, Ksiggi 1-2 Krolow. Wistep — przektad z oryginatu — komentarz -
ekskursy (Pismo Swigte Starego Testamentu 1V/2), Poznan 2007, s. 159-160;
F. Gradl, Gibeon/Gibeonici, w: Nowy leksykon biblijny, red. F. Kogler, R. Egger-
-Wengzel, red. wyd. pol. H. Witczyk, Kielce 2011, s. 223-224.
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przesady, ktorej celem byto podkreslenie tozsamosci oltarza
jako szczegodlnego miejsca kultu®®. Po zlozeniu ofiar Salomon
potozyt sie spa¢; w czasie snu miato za$ miejsce objawienie
sie Boga krolowi: ,W Gibeonie Pan ukazatl si¢ Salomonowi
w nocy, we $nie” (1 Krl 5). Czynnos¢ Jahwe, przybywajacego
w nocy do Salomona, zostata opisana za pomoca czasownika
nir’ah (,pojawit sie”, ,zjawil sie”), pochodzacego od rdze-
nia czasownikowego ra’ah, ktéry w koniugacji niphal czesto
wyrazal ukazanie sie Boga lub Jego aniota (np. Rdz 48,3;
Wj 3,16; Sdz 13,10)*". Autor biblijny podkreslil nadto, ze Boze
objawienie mialo miejsce ,w nocy” (hallaylah) i ,we $nie”
(bahdlom). W tym kontekscie nalezy zaznaczy¢, ze sny w Sta-
rym Testamencie - podobnie jak w catej kulturze starozytne-
go Bliskiego Wschodu oraz hellenisko-hellenistycznej - od-
grywaly bardzo wazna role jako jeden ze srodkéw komuni-
kowania sie Boga z cztowiekiem™”. Przede wszystkim moz-
na wyrézni¢ dwa rodzaje doswiadczen sennych: objawienie
sie Boga (lub Jego wystannika = aniofa Pariskiego) w ramach
snu oraz sny symboliczne. Do pierwszej grupy mozna zali-
czy¢ sen kréla Gararu Abimeleka (Rdz 20,1-17) czy tez sny

20 Zob. ].B. Lach, Ksiggi 1-2 Krélow, s. 160; por. S.J. De Vries, 1 Kings (Word
Biblical Commentary 12), Nashville 2003, s. 51. M. Cogan (I Kings. A New
Translation with Introduction and Commentary [The Anchor Yale Bible 10], New
Haven, London: Yale University Press, 2008, s. 185) zauwaza natomiast, ze
Jtysiagc” w tym kontekscie jest raczej typologicznym okresleniem wielkiej
liczby (Pwt 1,11).

W1 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 216-217; por. W. Kardys, Przemawianie Boga przez sny w czasach sedziow
i pierwszych krélow w Izraelu, w: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez
sny w tradycji starotestamentalnej, red. G.M. Baran, Tarnéw 2017, s. 125.

2 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu i na Wschodzie starozytnym, w: tenze,
Ksiega Rodzaju. Wstep - przeklad z oryginatu - komentarz (Pismo Swiete Starego
Testamentu I/1), Poznan 1962, s. 598-603; J. Lemanski, Ksiega Rodzaju. Wstep -
przektad z oryginatu - komentarz, cz. 3: Rozdziaty 37-50 (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament 1/3), Czestochowa 2015, s. 91-94. Szerokie opracowanie za-
gadnienia snéw w Starym Testamencie zob. Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia
Boze przez sny w tradycji starotestamentalnej, red. G.M. Baran, Tarnéw 2017.
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patriarchy Jakuba (Rdz 28,10-22; 31,8-13)*. Przykladem
snéw symbolicznych sa sny wystepujace w cyklu Jozefa
Egipskiego: zaréwno te, ktérych sam doswiadczyt (Rdz 37,1-11),
jak i te, ktére bedac w Egipcie ttumaczy! urzednikom dwor-
skim (Rdz 40,4-22) oraz samemu faraonowi (Rdz 41,1-32)%*.
Obok snéw zsytanych przez Boga w dawnym Izraelu wy-
rézniano takze sny zwyczajne, ktére uwazano za pozbawio-
ne znaczenia. Traktowano je zatem jako ztude, ktéra znika
po przebudzeniu (Ps 72,20). Majac to na uwadze, autorzy
biblijni, chociaz nie negowali mozliwosci Bozego objawie-
nia przez sen, przestrzegali przed niewlasciwym uleganiem
snom. Szczegdlng ostroznos¢ w podejsciu do snéw widac
w tradycji deuteronomicznej (Pwt 13,2-6), a takze w reflek-
sji prorockiej, w ktorej - podobnie jak odrézniano prawdzi-
wych od falszywych prorokéw - tak réwniez wskazywano
na falszywe sny (Jr 23,16-32; 27,9; 29,8; Za 10,2)**. Podobne
spojrzenie na sny wystepuje u Medrca Syracha: ,Maz gtupi
miewa czcze i zwodnicze nadzieje, a marzenia senne uskrzy-
dlaja bezrozumnych. Podobny do chwytajacego cieri i gonia-
cego wiatr jest ten, kto sie opiera na marzeniach sennych.
Marzenia senne podobne sa do obrazéw w zwierciadle, na-
przeciw oblicza - odbicie oblicza. Co mozna oczysci¢ rzeczg
nieczysta? Z klamstwa jakaz moze wyjs¢ prawda? Wroz-
biarstwo, przepowiednie z lotu ptakéw i marzenia senne sa
bez wartosci, jak urojenia, ktére tworzy serce rodzacej. Poza
wypadkiem, gdy Najwyzszy przysyla je jako nawiedzenie,
nie przyktadaj do nich serca! Marzenia senne bardzo wielu
w blad wprowadzity, ktérzy zawierzywszy im upadli. Pra-

25 Zob. J. Lemariski, Rola snow w Ksigdze Rodzaju (tradycje patriarchalne Rdz 12 - 36),
w: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji starotestamentalnej,
s. 27-36.

M Zob. G.M. Baran, Sny w opowiadaniu o Jozefie EQipskim, w: Sny prorocze, sny
wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji starotestamentalnej, s. 47-93.

5 Zob. S. Lach, Wiara w sny w Izraelu i na Wschodzie starozytnym, s. 602; por.
P. Jaworski, Czy Jeremiasz deprecjonowat sny prorockie? Analiza Jr 23,25-32 oraz
27,9-101 29,8-9, w: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji
starotestamentalnej, s. 133-166.
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wo wypelni sie bez klamstwa, a madros¢ jest wypelnieniem
tego, co méwia usta godne zaufania” (Syr 34,1-6). Syrach,
chociaz zdecydowanie odrzucal sny wieszcze, ktére stano-
wily jeden z przejawéw wroézbiarstwa zakazanego w Prawie
Mojzeszowym (Kpt 19,26; Pwt 18,1-14), nie negowat snu jako
kanatu komunikacyjnego pomiedzy Bogiem a czlowiekiem
(Syr 34,6)*. Objawienie sie Boga przez sen podkreslato nie-
watpliwie Jego transcendencje®”. Stanowilo obok wizji pro-
rockich jeden z podstawowych sposobéw Bozego przekazu
(Lb 12,6), czego $wiadectwo znajduje sie w Ksiedze Joela:
»1 wyleje potem Ducha mego na wszelkie cialo, a synowie
wasi i corki wasze prorokowac beda, starcy wasi beda $nili,
a miodziericy wasi beda mieli widzenia” (J1 3,1)%®.

Okolicznosci towarzyszace wizji sennej Salomona oraz jej
przebieg sklaniaja egzegetow do postawienia tezy, ze miata
ona charakter snu inkubacyjnego. Teza ta wydaje sie bardzo
prawdopodobna, gdyz senne doswiadczenie kréla zawie-
ra podobne elementy do inkubacyjnych praktyk obecnych
w osciennych kulturach: wladca przybyt do sanktuarium
boéstwa, wczesdniej zlozyt mu ofiare, a nastepnie spedzit noc
w $wietym miejscu, zeby otrzymac od niego u progu swego
panowania wskazoéwki*®”.

Jak wynika z 1 Krl 3,4-5, B6g postuzyt sie snem jako jed-
nym ze $srodkéw komunikowania sie z czlowiekiem, aby
wejs¢ w szczegdlny dialog modlitewny z Salomonem na pro-
gu sprawowania jego wladzy kroélewskiej.

26 Zob. G.M. Baran, Sny (évomvia [enypnia]) w refleksji Medrca Pariskiego Syra-
cha, w: Sny prorocze, sny wieszcze, objawienia Boze przez sny w tradycji starotesta-
mentalnej, s. 267-304.

27 Zob. H. Schiingel, Sen, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Ha-
ider, oprac. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 1190.

28 Zob. J.L. Crenshaw, Joel. A New Translation with Introduction and Commen-
tary (The Anchor Yale Bible 24C), New Haven - London 2008, s. 166.

29 Zob. W. Kardys, Przemawianie Boga przez sny w czasach sedziow i pierwszych
krolow w Izraelu, s. 126-127.
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Modlitewny dialog Boga z Salomonem

W ramach snu w Gibeonie Salomon doswiadczy? teofanii.
Wyraza to - jak zostalo juz powiedziane - czasownik rad’ah
w koniugacji niphal, wskazujacy na ukazanie si¢ Boga. Ob-
jawienie Boga przede wszystkim mialo wymiar audytywny,
co z kolei wyraza czasownik ‘amar (,powiedzie¢”)*’. Nie
byt to jednak jednostronny przekaz. Bég, zwracajac sie do
Salomona, zainicjowat z nim dialog: , Pros$ o to, co mam ci
da¢” (1 Krl 3,5). Salomon, odpowiadajac Bogu, wszedt z Nim
w modlitewny dialog: , Ty$ okazywat Twemu studze Dawi-
dowi, memu ojcu, wielka taske, bo postepowal wobec Ciebie
szczerze, sprawiedliwie i w prostocie serca. Ponadto zacho-
wale$ dla niego te wielka taske, ze dale$ mu syna, zasiadaja-
cego na jego tronie po dzi$ dzien. Teraz wiec, o Panie, Boze
moj, Ty$ ustanowil krélem Twego stuge w miejsce Dawida,
mego ojca, a ja jestem bardzo miody. Brak mi doswiadcze-
nia! Ponadto Tw¢j stuga jest posrod Twego ludu, ktorys wy-
brat, ludu mnogiego, ktérego nie da sie zliczy¢ ani tez spisac,
z powodu jego mnéstwa. Racz wiec da¢ Twemu studze serce
pelne rozsadku do sadzenia Twego ludu i rozrézniania do-
bra od zla, bo kt6z zdota sadzi¢ ten lud Twdj tak liczny?”.

Analizujac tres¢ modlitewnego zwrotu Salomona, moz-
na dostrzec w nim trzy elementy: pierwszy dotyczy wspo-
mnienia przesztosci (1 Krl 3,6), drugi opisuje okolicznosci,
w ktoérych znalazl sie Salomon (1 Krl 3,7-8), trzeci zawiera
prosbe krola dotyczaca przysziosci (1 Krl 3,9). Nawigzujac
do przeszlosci, Salomon przywotal posta¢ swego ojca Da-
wida, ktérego stal si¢ sukcesorem na tronie w Jerozolimie.
W tym kontekscie zwrdcil uwage na aspekt religijny ojca:
Dawid byt ,stuga Boga”, ktéry od Niego otrzymat ,wielka
laske”. W pierwszej kolejnosci pojawia si¢ okreslenie ,stuga
Boga (Jahwe)” (‘ebed YHWH). W tradycji Starego Testamen-

20 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 64.
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tu odnosito sie ono do osoby, ktéra bedac w stuzbie samego
Boga, odegrata szczegdlng role w zyciu religijnym narodu
wybranego. Stuzba ta posiadala zwykle bezposrednie re-
lacje z dzialaniem samego Boga na rzecz Jego ludu. Mia-
nem tym byli okreslani patriarchowie (np. Rdz 24,14; 26,24;
Wj 32,13; Pwt 9,27). Najczesciej tytulem ,stuga Jahwe” byt
nazywany Mojzesz (np. Wj 14,32; Joz 1,2.7.13.17), a nastepnie
krol Dawid (np. 2 Sm 3,18; 7,8; 1 Kl 3,6)*". Okreslajac swe-
go ojca mianem , stuga Jahwe”, Salomon podkreslit zatem, ze
Dawid, bedac w szczegdlnych relacjach z Bogiem, realizowat
wiernie Boze zamiary wzgledem narodu wybranego. W tym
kontekscie Salomon zaznaczy! nadto, ze Bég udzielil jego ojcu
~wielka taske” (hesed gadol). Termin hesed w Starym Testa-
mencie posiada bogate znaczenie religijne - zawiera w sobie
bowiem idee faskawosci, mitosierdzia, dobroci, mitosci i od-
dania serca, przebaczenia i wybawienia, uwolnienia ze skraj-
nej sytuacji oraz aspekt wiernosci i zaufania*?. Okazana Da-
widowi hesed wyrazila sie nie tylko jako taskawosé Boga, ale
takze jako przebaczenie jego wystepkéw (np. 25Sm 11,2 - 12,25),
wyratowanie z trudnych sytuacji, zaspokojenie rozmaitych
potrzeb®”, a takze wiernos¢ obietnicom, ktére zostaly mu obja-
wione przez proroka Natana (2 Sm 7,12-16). Podstawa okaza-
nia Dawidowi hesed gadol miato by¢ - jak podkreslit Salomon -
szczere, sprawiedliwe i w prostocie serca postepowanie Da-
wida wobec Boga. Tego rodzaju postawa zasadniczo wyrazata
sie w przestrzeganiu zobowiazan, wynikajacych z zawartego
przymierza z Bogiem**. Przejawem hesed gadol Boga wobec
Dawida bylo takze - jak wynika z dalszych stéw modlitwy -

A1 Zob. J. Lach, Modlitwa krola Salomona o mgdros¢ (1 Krl 3,6-15), ,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 37/1 (1984), s. 42; C. Westermann, 337 ‘ebed servant,
w: Theological Lexicon of the Old Testament, s. 827.

22 Zob. ]. Czerski, Pojecie , hesed” w Starym Testamencie (Stan badat), ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 30/1 (1983), s. 116.

23 Zob.SJ. De Vries, 1 Kings, s. 52.

24 Zob. ].B. Lach, Ksiegi 1-2 Krolow, s. 161; J. Lach, Modlitwa kréla Salomona
0 mgdrosc, s. 42.
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przyjscie na $wiat Salomona i wyniesienie go na tron krélew-
ski, pomimo intryg dworskich opozycyjnej koalicji zwigzanej
z Adoniaszem (1 Krl 1 - 2). Szczegoélna ,pozycja” przed Bo-
giem, jaka cieszyt sie Dawid, z pewnoscia budzita nadzieje
u Salomona, Ze i on stanie sie , przedmiotem” dziatania Bozej
taskawosci, ktérej przejawem bylo niewatpliwie jego wynie-
sienie na tron krélewski*”>.

Po odwotaniu sie do przesztosci, ktora byla swiadec-
twem , wielkiej taski” Boga wobec Dawida, Salomon prze-
szedl do aktualnej sytuacji, zwigzanej bezposrednio z wia-
sna osoba. Na poczatku podkreslit bardzo mocno, ze to sam
Bog ustanowil go krolem. W tym kontekscie okreslit siebie -
podobnie jak wczeéniej ojca - mianem ,,stuga Jahwe”. Salo-
mon mial zatem Swiadomos$¢, ze jako kroél bedzie uczestni-
czyt w realizacji dziel Bozych, ktére Bég zamierzyl wzgle-
dem swego ludu. Stojac w obliczu tak wielkiego wyzwa-
nia, miat jednoczesnie Swiadomosé¢ wiasnej ograniczonosci
(1 Krl 3,7-8). Po pierwsze byl , bardzo mlody”. W tekscie
hebrajskim wystepuje okreslenie na‘ar (,chiopiec”, ,mto-
dzieniec”, ,mlody cztowiek”)?'¢, ktére zostalo dookreslone
przymiotnikiem gaton (,maly”; ,mlody”, ,najmiodszy”)*’.
Z pewnoscia pojawia sie tutaj forma literackiej przesady®®.
Salomon w ten sposéb chcial niewatpliwie podkresli¢, ze jest
czlowiekiem niedo$wiadczonym, ktéremu brak madrosci*’.
Madros¢ wynikajaca z doswiadczenia byla w tradycji daw-
nego Izraela przymiotem ludzi starszych, stad tez starzec

45 Zob. S.J. De Vries, 1 Kings, 52; J. Lach, Modlitwa kréla Salomona o mqdroéc,
s. 42-43; ].B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow, s. 161.

46 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 665.

217 Zob. tamze, t. 2, s. 160.

48 Zob.S.J. De Vries, 1 Kings, s. 52.

29 Salomon stwierdza wprost: ,Brak mi doswiadczenia!” (1 Krl 3,7). W tek-
Scie hebrajskim wystepuje idiomatyczne wyrazenie [0 ‘eda‘ se’t wabo’, ktére
dostownie oznacza: ,nie umiem wyjé¢ ani przyjs¢”. Zob. J. Lach, Modlitwa
krola Salomona o mgdrosé, s. 43.
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byt synonimem medrca?. Druga trudnoscia, z ktéra miat
sie zmierzy¢ Salomon, to ,wybranstwo” i ,mnogos¢ ludu”.
Podkreslajac te dwie kwestie, Salomon miat Swiadomosé, ze
Izrael byt przede wszystkim krélestwem wybranym Jahwe,
a zatem przynalezal pierwszorzednie do Boga, stad tez tylko
On mogt i mial prawo ten niezliczony lud , zliczy¢ i spisa¢”.
Opisany w 2 Sm 24,1-10 postepek Dawida jawi sie jako za-
mach na wylaczne prawo Boga do swego ludu, ktéry stano-
wil wlasno$é¢, dziedzictwo samego Boga. Zliczajgc lud izrael-

ski, Dawid dokonat uzurpacji prawa samego Boga®'.

Salomon, majgc swiadomos¢, ze brak mu doswiadczenia
(madrosci) oraz ze miat sprawowac wladze krélewska nad
ludem, ktory jest wlasnoscia Boga, poprosit o odpowiednie
uzdolnienie, aby mogt jak najlepiej sprawowac i wypelnic¢
powierzong mu misje. Stad poprosil o ,serce pelne rozsad-
ku do sadzenia Twego ludu i rozrézniania dobra od zta”
(1 Krl 3,9). W tekscie hebrajskim wystepuje zwrot leb some ‘a
(serce stuchajace / zdolne do stuchania”). W antropologii
Starego Testamentu serce bylo postrzegane miedzy innymi
jako organ uczué, pragnien czy tez podejmowania decyzji,
siedziba zycia emocjonalnego oraz intelektualnego, siedlisko
umystu i woli. Serce zdolne do stuchania to serce otwarte na
wiedze*?, na pouczenia Boze, na madrosc¢*?, ktorej Zrodlem
jest sam Bog. Madroé¢ Boza natomiast to ostatecznie ksiega
Prawa Mojzeszowego (Syr 24,23). ,Serce stuchajace / zdolne
do stuchania” to ostatecznie serce postuszne woli Bozej wy-
razonej w Prawie oraz w przestaniu prorokéw. Warto w tym
miejscu wspomnied, ze w paralelnym tekscie 2 Krn 1,10 wy-

20 Zob. T. Brzegowy, Pisma mqgdrosciowe Starego Testamentu (Academica 68),
Tarnow 2001, s. 21.

21 Zob. ]. Lach, Modlitwa kréla Salomona o mqdrosé, s. 43; por. J. Lach, Ksiegi Sa-
muela. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz - ekskursy (Pismo Swiete Starego
Testamentu IV /1), Poznan - Warszawa 1973, s. 501.

22 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku, s. 49-53.

23 Nalezy zauwazy¢, ze na starozytnym Bliskim Wschodzie zdolnoé¢ stu-
chania byla postrzegana jako zrédto madrosci. Zob. M. Cogan, I Kings, s. 187.
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stepuje wprost prosba o madros¢ i wiedze: ,Daj mi obecnie
madroé¢ i wiedze [hokmah iimada‘]”. Tymi cechami odzna-
czal sie Danieli i trzej inni mlodziericy, ktéry mieli stuzy¢ na
dworze kréla Nabuchodonozora (Dn 1,4.17). W relekturze
modlitwy Salomona, zawartej w Ksiedze Madrosci, rowniez
wprost zostala wyrazona prosba o madros¢: , Dajze mi Ma-
dros¢, co dzieli tron z Tobg” (Mdr 9,4)%.

Proszac o leb Someé ‘a (,serce stuchajace / zdolne do stu-
chania”), Salomon mial na uwadze zdolno$¢ wiasciwego
sadzenia ludu, ktéry byl wtasnoscia Boga. Wladza sadzenia
stanowita w dawnym Izraelu jedna z gléwnych prerogatyw
krola*. Podstawa wlasciwego sprawowania sadéw byla
z kolei - jak zaznaczyt Salomon - umiejetnosc¢ ,rozrézniania
dobra i zfa”. Umiejetnos¢ te w doskonalym stopniu posiada
jedynie Boég, dlatego Salomon prosit Boga, aby uzdolnit go
do dokonywania wlasciwego osadu. Mysél te glebiej jeszcze
wyraza tekst modlitwy krola zawarty w Ksiedze Madrosci:
»Wybrates mnie na kréla swojego ludu i na sedziego synéw
swoich i cérek. Z Tobg jest Madroéé, ktéra zna Twe dzie-
la, i byta z Toba, kiedy $wiat stwarzales, i wie, co jest mile
Twym oczom, co stuszne wedtug Twych przykazan. Wyslij
ja z niebios Swietych, zedlij od tronu swej chwaly, by przy
mnie bedac pracowala ze mna i zebym poznal, co jest To-
bie mite. Ona bowiem wie i rozumie wszystko, bedzie mi
madrze przewodzi¢ w mych czynach i ustrzeze mnie dzieki
swej chwale. I beda przyjemne dzieta moje, bede rozsadzat
lud Twj sprawiedliwie i stane sie godnym tronu mego ojca”
(Mdr 9,7.9-12).

24 Szerzej na ten temat zob. np. B. Ponizy, Ksiega Madrosci. Wstep - przektad
z oryginatu - komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament XX), Cze-
stochowa 2012, s. 284-297.

25 Zob. T. Brzegowy, Pisma mgdroéciowe Starego Testamentu, s. 25.
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Wystuchanie modlitwy Salomona

Jak zaznaczyt autor biblijny, ,spodobato si¢ Panu, ze wiasnie
o to Salomon poprosil” (1 Krl. 3,10). Upodobanie, jakie znala-
zta modlitwa Salomona w oczach Bozych, wynikato z faktu,
ze krol nie poprosil o jakie$ przyziemne rzeczy: dlugie zy-
cie, pomyslnoé¢, site, szczescie, bogactwo, potege dla swe-
go kraju, zgube dla nieprzyjaciét (1 Krl 3,11: ,,Nie poprosites
dla siebie o dlugie zycie ani tez o bogactwa, i nie poprosites
o zgube twoich nieprzyjaciét”)*. Jego modlitewna prosba
byla bardziej szlachetna: prosit o uzdolnienie do jak naj-
lepszego pelnienia powierzonej sobie wladzy krélewskiej,
ktora ostatecznie mial wypeltnia¢ w imieniu Boga dla dobra
narodu wybranego (1 Krl 3,11: ,Ale poprosites dla siebie
o umiejetnos¢ rozstrzygania spraw sadowych”). Bog spelnit
prosbe Salomona: dal mu ,,serce madre i rozsadne”?” (hakam
wanabon)® (1 Krl 3,12). Dar Bozy okazal si¢ bardziej obfity,
niz prosit czy tez spodziewat si¢ Salomon, gdyz zdolnoéci,
ktérymi obdarzyt go Bég, uczynity go wyjatkowym wiadca:
,Podobnego tobie przed toba nie bylo i po tobie nie bedzie”
(1 Krl 3,12). Ponadto B6g uzyczyt mu daréw, o ktére nie pro-
sit: ,I cho¢ nie prosites, daje ci ponadto bogactwo i stawe”
(1 Krl 3,13). A zatem Salomon, ktérego modlitwa spodobata

26 Tego rodzaju prosby zazwyczaj pojawiaja sie w modlitwach krélow Asy-
rii i Babilonii. Zob. ].B. Lach, Ksiggi 1-2 Krolow, s. 162.

27 Bezposrednio odnotowanym owocem daru ,serca madrego i rozsadnego”
byto rozstrzygniecie Salomona sporu kobiet, ktéry dotyczyt przynaleznosci
dziecka (1 Krl 3,16-28). Wyrok kréla zostal przez autora biblijnego opatrzony
nastepujacym komentarzem: ,Kiedy o tym wyroku sadowym kréla dowie-
dzial sie caty Izrael, czcit kréla, bo przekonat sig, ze jest obdarzony madroscia
Boza [hokmat ‘¢lohim] do sprawowania sadéw” (1 Krl 3,28)

28 QOkresleni nabon to imiestéw koniugacji niphal od rdzenia czasownikowe-
go byn, ktéry przyjmuje znaczenia: ,rozumiec¢”, ,,dostrzegac¢”, , by¢ bystrym”,
»pojmowac”, ,,posiadac¢ / zdobywac rozumienie / inteligencje”. Zob. L. Ko-
ehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1, s. 117.
Termin nabén odpowiada zatem zawartemu w 1 Krl 3,9 czasownikowi (infi-
nitivus constructus w hiphil) [ahabin - , rozréznia¢”. Zob. S.J. De Vries, 1 Kings,
s. 53.
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sie Bogu, otrzymat od Niego taka obfitos¢ daroéw, ze zaden
z krélow nie moégt sie z nim poréwnywac: , Tak iz za twoich
dni podobnego tobie nie bedzie wéréd krolow” (1 Krl 3,13).
Bog takze zapewnil Salomona, ze obdarzy go dtugim zyciem,
ale te kwestie uzaleznit od wlasciwego postepowania kroéla:
,Jesli zas bedziesz postepowacd moimi drogami, zachowujac
moje prawa i polecenia za przykltadem twego ojca, Dawida,
to przedluze twoje zycie” (1 Krl 3,14)**.

Modlitewny dialog Boga z Salomonem ze strony Boga za-
koniczyt sie pozytywna odpowiedzig, gdyz Bog udzielit krélo-
wi obfitosci daréw; ze strony natomiast Salomona - wielkim
dziekczynieniem, czego wyrazem byly zlozone przez nie-
go ofiary catopalne (‘0l6f) oraz ,ofiary pokojowe” (Salamim),
okreslane réwniez jako ,ofiary wspdlnotowe” (1 Krl 3,15).
Skladajac te pierwsze ofiary, krol chciat z pewnoscia podzie-
kowac Bogu za dar wyniesienia go na tron ojca Dawida oraz
za wystuchanie présb w czasie modlitwy w Gibeonie. ,Ofiary
pokojowe” (salamim), ktore laczyty sie z uczta ofiarng®’, miaty
na celu zaré6wno oddanie czci Bogu, jak i umocnienie oraz po-
glebienie wspdlnoty pomiedzy krélem a calym jego ludem?®'.
Wzmianka o ,uczcie dla wszystkich jego stug” (1 Krl 3,15)
moze odnosic sie do pelnej radosci uczty, symbolizujacej, ze
wszyscy stludzy Salomona mieli otrzymac¢ udzial w jego bto-
gostawieristwach®2.

29 Zob.]. Lach, Modlitwa krola Salomona o mgdrosé, s. 44. Uwarunkowanie obiet-
nicy dlugiego zycia od wiernego przestrzegania przykazan Jahwe wpisuje
sie w idee szkoly deuteronomicznej/deuteronomistycznej. Zob. S.J. De Vries,
1 Kings, s. 53.

20 Na temat ofiary zwanej zebah selem (Salamim) zob. np. R. de Vaux, Instytu-
cje, t. 2, s. 430-431; S. Lach, ,Ofiara zebah stlamim”, w: tenze, Ksigga Kaptariska.
Witep — przeklad z oryginatu - komentarz - ekskursy (Pismo Swiete Starego Te-
stamentu 1I/1), Poznan - Warszawa 1970, s. 303-307.

1 Zob. J. Lach, Modlitwa kréla Salomona o mgdros¢, s. 44-45; ].B. Lach, Ksiggi
1-2 Krolow, s. 162.

%2 Zob.S]J. De Vries, 1 Kings, s. 53.
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* kK

Modlitwa kroéla Salomona to przyklad modlitwy wtadcy od-
powiedzialnego za powierzona sobie misje sprawowania
wladzy w panstwie. Swiadomy wlasnych ograniczen, w swej
modlitewnej suplikacji Salomon prosit Boga o umiejetnosci,
ktére miaty da¢ mu mozliwos¢ jak najlepszego sprawowania
wladzy krolewskiej. Jego modlitwa spodobata sie Bogu, gdyz
nie prosit jedynie o rzeczy przyziemne (bogactwo, zdrowie,
szczescie, potege). Dlatego Bog obdarzyl go obfitoscia da-
réw - udzielit mu ich wiecej, niz nawet Salomon prosit czy tez
spodziewat sie. Otrzymat zatem zaréwno ,serce madre i roz-
sadne”, jak i bogactwo i stawe. Ponadto otrzymat obietnice
dlugiego zycia, jesli tylko bedzie kroczyt ,, drogami Bozymi”.
W modlitwie cata swoja ufnos¢ Salomon opart na wielkiej ta-
skawosci (hesed gaddl) Boga. Otrzymawszy obfitos¢ daréw od
Boga, Salomon nie zapomnial o wdziecznosci. Warto wspo-
mnieé, ze modlitwa Salomona o madros¢ posiada charakter
typowej modlitwy biblijnej: jej autor najpierw odwotuje sie do
przesztosci (1 Krl 3,6), nastepnie przedstawia trudna sytuacje,
w jakiej sie znajduje (1 Krl 3,7-8), i ostatecznie na tej podstawie
prosi o pomoc, ktéra dotyczy przysziosci*®.
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

»OKAZ MNIE I JEJ MILOSIERDZIE I POZWOL RAZEM
DOZYC STAROSCI!” (TB 8,7)
MoODLITWA TOBIASZA I SARY - MALZONKOW
PROSZACYCH O POMYSLNE ZYCIE MALZENSKIE
I RODZINNE

Na kartach Starego Testamentu zostaly odnotowane rézne
postacie, ktére modlity sie w rozmaitych intencjach. W Ksie-
dze Tobiasza autor biblijny opisat bardzo piekna postawe oraz
modlitwe mtodych matzonkéw Tobiasza i Sary, ktérzy po za-
warciu malzenistwa przed noca poslubna polecili siebie i swoje
malzenskie zycie Bogu w pokornej modlitwie (Tb 8,5-8).

Trudna sytuacja Sary i jej modlitwa do Boga

Sens i glebokie znaczenie modlitwy mltodych matzonkow
Tobiasza i Sary mozna dostrzec na tle wczesniej zarysowa-
nych przez autora biblijnego okolicznosci, w ktérych oboje
sie znalezli - a zwlaszcza, w ktérych znalazla sie Sara.

Sara byla cérka Raguela, ktéry wraz z rodzing osiedlit
sie¢ w Ekbatanie w Medii (Tb 3,7). Zostala dotknieta wielkim
nieszczedciem, gdyz siedmiu jej mezéw, ktérzy kolejno ja
poslubiali, zmarfo, zanim rozpoczeli pelne Zycie malzeriskie.
Jak zaznaczyt autor biblijny, odpowiedzialnym za $mier¢
malzonkéw byt zly duch Asmodeusz (gr. Asmodaios to da-
imonion to ponérdn) (Tb 3,8). Egzegeci réznie ttumacza etymo-
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logie imienia tego demona. Jedni wyprowadzaja od hebraj-
skiego rdzenia czasownikowego Samad, ktéry w koniugacji
hiphil przyjmuje znaczenie: ,zniszczyé, wytepi¢”#*, drudzy
od aramejskiego *asmodai (,niszczyciel”, ,morderca”)*. Naj-
bardziej prawdopodobne jest utozsamienie Asmodeusza ze
staroperskim aésma daeéva, czyli ,demonem gniewu”>*. Po-
siadanie przez niego imienia wskazuje, ze mial charakter
osobowy, w dziataniu jednak okazywal sie niezrozumialq
zla silg. Nie nalezy utozsamiaé go z Szatanem czy tez dia-
blem. Blizszej analogii dostarczaja wystepujace w przeka-
zach ewangelicznych ,zte duchy” (daimonia), za ktérymi
wprawdzie stoi Szatan, ale ,,same w sobie sa szkodzaca czlo-
wiekowi bezimienng moca o réznych przejawach”#’.

Motyw dzialania i natura Asmodeusza pozostaje bez
wyjasnienia. Autor biblijny nie podal, dlaczego Asmodeusz
uSmiercal poszczegélnych mezéw Sary*®. W narracji biblij-
nej znajduja sie jedynie ogdlne wzmianki. Wedtug Tb 3,7
u$miercenie kolejnych mezéw nastepowalo, zanim jeszcze
Sara podjela z nimi pozycie matzeniskie: ,zanim byla razem

4 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
s. 525; por. M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza, czyli Tobita. Opowies¢ o mitosci
rodzinnej. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament XII), Czestochowa 2005, s. 72.

5 Zob. S. Grzybek, Ksigga Tobiasza. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz
(Pismo Swiete Starego Testamentu VI/1), Poznarn 1963, s. 85.

6 Zob. M. Hutter, Asmodeus, w: Dictionary of Deities and Demons in Bible, red.
K. van der Toorn i in., Leiden i in. 1999, s. 106; por. M. Wojciechowski, Ksigga
Tobiasza czyli Tobita, s. 72; C.A. Moor, Tobit. A New Translation with Introduction
and Commentary (The Anchor Yale Bible), New Haven - London 2008, s. 147.
7 Zob. M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza czyli Tobita, s. 73; por. S. Grzybek,
Ksigga Tobiasza, s. 65.

8 Wedlug dodatkéw zawartych w Kodeksie watykariskim (B: oti daimonion philei
auten) oraz Vetus Latina (VL: ,quoniam diligit illam”), a takze w tlumacze-
niu Peszitty, przyczyna $mierci poszczegélnych mezéw bylo to, ze ,,demon
kochat ja [to jest Sare]”. Jak wyjadnia S. Grzybek (Ksigga Tobiasza, s. 104) nie
chodzitoby o mito$¢ zmystowq, gdyz zostat uzyty czasownik ,lubi¢”; , mie¢
w kim$ upodobanie”. Asmodeusz - wedtug krazacych legend - miat dokonywacé
zabojstw na tle zazdrosci o Sare
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z nimi, jak to jest wtasciwe dla zon”. Wzmianka zawarta
w Tb 6,14 (,, A Tobiasz w odpowiedzi rzekl Rafalowi: «Bracie
Azariaszu, ja styszalem, ze ona byla wydawana juz za sied-
miu mezéw i ze oni zmarli w swych komnatach matzeriskich
[en tois nymphosin = ,w Slubnym pokoju”?*] tej nocy, kiedy
zblizali sie do niej”), wskazuje, ze $mier¢ matzonkéw Sary
nastepowala w pierwsza noc poslubng*’. Przykre doswiad-
czenia Sary potegowaly nadto stowa obelg ze strony jednej
ze stuzacych: ,Stuzaca moéwita do niej: «To ty zabijasz swo-
ich mezoéw. Oto juz za siedmiu bytas wydana i od zadnego
nie otrzymatas imienia” (Tb 3,8). Z powodu tych przykrosci
Sara podjeta decyzje popelnienia samobdjstwa. W tekscie
greckim pojawia sie fraza elypéthé en té(i) psyché(i) - ,zasmu-
cila sie w duszy” (Tb 3,10), co moze oznaczac jej depresyjny
stan. Od desperackiego kroku, czyli od powieszenia sie, po-
wstrzymala ja troska o ojca, ktéry musialby znosi¢ zniewagi
ludzi oraz cierpie¢ z powodu ogromnego zalu po stracie je-
dynego dziecka. W tradycji biblijnej taka strata byla postrze-
gana jako wielka tragedia (Tb 5,18; 8,17; Sdz 11,34; Jr 6,26;
Am 8,10; Za 12,10). W tych okolicznosciach Sara postanowita
w modlitwie prosi¢ Boga, aby to On sam zestal na nig $mier¢.
Modlitwa Sary (Tb 3,11-15) sklada sie zasadniczo z dwoch
elementéw: uwielbienia i prosby. Pierwsza czes¢ zaczyna sie
od stéw ,, Blogostawiony jestes, Boze” (gr. eulogetos theds; por.
hebr. bariik ‘attah YHWH ‘élohé), ktore wielokrotnie pojawia-
ja sie w starotestamentalnych modlitwach uwielbienia (np.
1 Krn 29,10; Jdt13,17; Ps 118,12; Dn 3,26.52.54). W drugiej
czeéci, w ktorej zawarta jest prosba, Sara prosita Boga, aby
~pozwolil odejs¢ jej z ziemi” (Tb 3,13). W tym kontekscie
podkreslita takze swa niewinnosé¢ (Tb 3,14-15). Ponadto
zwroécita uwage, ze jest jedyna corka swego ojca, ktory nie
ma zadnego innego dziecka, mogacego po nim dziedziczy¢.

29 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, Louvain - Paris -
Walpole 2009, s. 478.
#0 Zob. M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita, s. 73.
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Raguel - jak w dalszym ciaggu méwita Sara - nie mial réw-
niez bliskich krewnych, sposréd ktérych moégtby jakis zostaé
mezem jego corki. Owych siedmiu, ktérzy mogli by¢, nie-
stety umarto (Tb 3,15). Sara, proszac, aby Bog ja wystuchat,
btagata albo o $mier¢ dla siebie, albo o uchronienie jej od dal-
szych zniewag*!. W zakoniczeniu modlitwy Sary wybrzmie-
wa z jednej strony pogodzenie si¢ z wola Boza, a z drugiej
nadzieja, ktérej zrédlem jest sam Bég. Widoczne jest to wy-
razniej w $wietle dodatku, jaki wystepuje w Wulgacie: ,I al-
bom ja ich niegodna byla albo oni moze mnie byli niegodni,
poniewaz moze dla innego meza mnie zachowates. Bo nie
jest w mocy czlowieczej rada twoja. Lecz to za rzecz pewna
ma kazdy, ktéry cie chwali, iz zywot jego, jesliby byl w do-
Swiadczeniu, ukoronowany bedzie, a jesliby byl w utrapie-
niu, wybawiony bedzie, a jesliby byt w karaniu, ku milo-
sierdziu twemu przyj$¢ mu wolno bedzie. Nie kochasz sie
bowiem w naszym zatraceniu; bo po niepogodzie pogode
czynisz, a po placzu i zatobie pocieche wlewasz. Niechajze
imie twoje, Boze izraelski, bedzie blogostawione na wieki”**
(Tb 3,19-22). W stowach tych wyraza sie nadzieja Sary, ze
jej placz zostanie przemieniony w rados¢, i ze to, co ja spo-
tkalo, wpisuje sie w plany Bozego dzialania. Tych planow
czlowiek nie jest w stanie pozna¢ od razu w pelni, dlatego
najbardziej odpowiednia postawa jest nieustanne i catkowite
zgadzanie si¢ z wola Bozg*?.

Jak podat autor biblijny, modlitwa Sary zostata wystucha-
na: I tej godziny modlitwa obojga zostata wystuchana wobec
majestatu Boga. I zostal postany Rafal, aby uleczy¢ obydwoje:
Tobiasza, aby mu zdja¢ bielmo z oczu, tak, aby oczyma swy-
mi znowu ogladat Swiatto Boze, i Sare, corke Raguela, aby ja

%1 Zob. tamze, s. 76.

22 Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie polskim
W.O. Jakuba Wujka S.]., tekst poprawili i krétkim komentarzem opatrzyli S. Stys,
W. Lohn, Krakow 1962, s. 461.

3 Zob. S. Grzybek, Ksigga Tobiasza, s. 87.
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da¢ Tobiaszowi, synowi Tobiasza, za zone i odpedzi¢ od niej
ztego ducha Asmodeusza, poniewaz Tobiaszowi przystuguje
prawo otrzymac ja w dziedzictwie przed wszystkimi, ktérzy
ja pragna poslubi¢” (Tb 3,16-17). W tym kontekscie pojawia
sie wzmianka o Rafale, czyli o ,jednym z siedmiu aniotéw,
ktoérzy stoja w pogotowiu i wchodza przed majestat Pariski”
(Tb12,15). Jego hebrajskie imie Répa el oznacza , uleczyt B6g”,
przez co wskazuje wprost na charakter misji, jaka miat spel-
ni¢ wéréd ludzi: mial zar6wno uzdrowic¢ starego Tobiasza,
jak i Sare**. W Ksiedze Tobiasza Rafal jako towarzysz mlo-
dego Tobiasza wystepuje pod imieniem Azariasz (Tb 5,13).
W Tb 3,16-17 na uwage zastuguje nadto wzmianka o tym,
ze prawo poslubienia Sary przede wszystkim przystugiwato
Tobiaszowi mlodszemu. Informacja na ten temat pojawia sie
jeszcze w Tb 6,12 (por. Tb 7,10.12-13). Wystepuje tutaj nawia-
zanie do Prawa Mojzeszowego. Sara, nie majac ani brata, ani
siostry, jako jedyna prawna dziedziczka byla zobowiazana
wyjé¢ za maz za czlowieka, ktéry przynalezat do jej poko-
lenia. Tego rodzaju prawo mialo na celu uchronienie przed
tym, azeby majatek z jednego pokolenia nie przeszed! w rece
czlonkéw innego pokolenia lub tez w zupelnie obce rece*”.
Ponadto w przypadku Sary chodzilo takze o prawo lewiratu,
ktére polegalo na tym, ze jesli maz zmart, nie pozostawia-
jac potomstwa, to wdowe powinien poslubi¢ brat zmartego
(= szwagier) lub najblizszy krewny, aby zrodzone wéwczas
potomstwo utrwalilo imie zmarlego (Pwt 25,5-10). Poslu-
bienie wdowy wigzalo sie réwniez z przejeciem spadku po
niej**. Wedlug przekazu Tb 6,12 najblizszym krewnym Sary
byt wiasnie Tobiasz.

24 Zob. M. Wojciechowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita, s. 78.

#5 Zob. S. Grzybek, Ksiega Tobiasza, s. 103.

26 Zob. T.M. Willis, Prawo lewirackie, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 620; por. M. Woj-
ciechowski, Ksiega Tobiasza czyli Tobita, s. 100.
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Realizujac Bozy plan, Tobiasz mlodszy, wyslany przez
ojca, wyruszyl w droge do Raga w Medii, aby od mieszkaja-
cego tam Gabaela odebrac¢ pienigdze, ktére wczesniej starszy
Tobiasz ztozyl u niego (Tb 4,1). Kiedy zblizat sie¢ do Ekbata-
ny, towarzyszacy mu Rafal oznajmil, ze musi zatrzymac sie
w domu Raguela na noc (Tb 6,10-11). W tym kontekscie Rafat
uswiadomit Tobiaszowi, jaki byl status Sary, a w konsekwen-
qji, jakie prawo przystugiwalo mu jako najblizszemu krew-
nemu (Tb 6,12-13). Tobiasz, wiedzac, jaki los spotkal mezow
Sary, wyrazil swe obawy: ,Bracie Azariaszu, ja styszalem, ze
ona byla wydawana juz za siedmiu mezéw i ze oni zmarli
w swych komnatach matzeriskich tej nocy, kiedy zblizali sie
do niej. Styszalem takze, jak niektérzy moéwili, ze zabija ich
demon. Teraz to i ja sie boje, poniewaz jej samej nie dzieje sie
krzywda, lecz ktokolwiek chce sie zblizy¢ do niej, zabija go
[demon]. Jestem jedynakiem ojca mego. Nie moge umrzeé
i [tak] doprowadzi¢ do grobu zycia mojego ojca i matki skut-
kiem zatoby po mnie. A przeciez nie maja drugiego syna, aby
ich pogrzebal” (Tb 6,14-15). Odpowiadajac Tobiaszowi, Rafal
w pierwszej kolejnosci przypomnial o poleceniu ojca (Tb 6,16:
~Nie przypominasz ty sobie polecenia twego ojca, ktory ci
rozkazal wzia¢ zone z domu ojca twego?”; por. Tb 4,12), a na-
stepnie udzielit mu odpowiednich instrukeji: ,, A wiec postu-
chaj mnie teraz, bracie: nie martw sie o tego demona, ale bierz
[ja za zone]. Jestem przekonany, ze tej nocy ja otrzymasz jako
zone. A kiedy bedziesz wstepowatl do komnaty matzeriskiej,
zabierz cze$¢ watroby ryby i serce i pol6z to na rozzarzone do
kadzenia wegle. Potem rozejdzie si¢ zapach, demon go po-
czuje i ucieknie, i nie pojawi sie przy niej po wieczne czasy.
A gdy juz bedziesz mial z nig sie zlaczy¢, powstaricie najpierw
oboje i médlcie sie, i proscie Pana nieba, aby okazal wam mi-
losierdzie i ocalit was. Nie boj sie, poniewaz od wiekéw jest
ona przeznaczona dla ciebie. W ten sposéb ja ocalisz i ona p6j-
dzie z toba. Sadze tez, ze urodzi ci dzieci i beda dla ciebie jak
bracia. Nie martw sie!” (Tb 16-18). Jak wynika z tekstu, Rafal
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podal dwa sposoby, aby zaradzi¢ trudnej sytuacji: po pierw-
sze, uzycie wnetrznosci ryby, ktéra wczesniej Tobiasz wylo-
wil z rzeki Tygrys (Tb 6,25), jako swego rodzaju kadzidla; po
drugie - modlitwe. Po przybyciu do domu Raguela Tobiasz
zgodnie z Prawem Mojzesza poslubit Sare, do ktoérej - jak za-
znaczy! autor biblijny - ,zaplonat [...] wielka miloscig i serce
jego przylgneto do niej” (Tb 6,19).

Modlitwa matzonkéw przed noca poslubna

Po zaslubieniu Sary zgodnie z Prawem Mojzeszowym Tobiasz
wraz z malzonka udali sie razem do sypialni, aby spedzi¢
noc po$lubng. Wéwczas Tobiasz przypomnial sobie wska-
z6wki Rafala, ktére nastepnie doktadnie spelnit. Najpierw
wypelnit obrzed zwigzany z wnetrznosciami ryby: , Wtedy
przypomniat sobie Tobiasz stowa Rafata, wyjat watrobe i ser-
ce ryby z torby, w ktérej je przechowywal, i potozyt na roz-
zarzonych weglach do kadzenia. Zapach ryby powstrzymat
demona i uciekl on az do Gérnego Egiptu*’. A Rafat poszedt?
za nim, zwigzal go tam w oka mgnieniu i unieszkodliwit
go” (Tb 8,2-3). Nastepnie, zanim wraz z Sara podjeli pozycie
malzeriskie, razem zwrdcili sie do Boga na modlitwie: , To-
biasz podnidst sie z t6zka i powiedziat do niej: «Wstan, sio-
stro, modlmy sie i blagajmy Pana naszego, aby okazal nam
mitosierdzie i ocalil nas». Wstala i ona i zaczeli sie modli¢
i blaga¢, aby dostapic ocalenia” (Tb 8,4-5). W wersji Wulgaty
pojawia sie nieco rozszerzona wersja stow Tobiasza: ,, Wstan,
Saro, a médlmy sie do Boga dzi$ i jutro i pojutrze, bo przez
te trzy noce z Bogiem sie taczymy, a po trzeciej nocy wej-
dziemy w malzeristwo nasze; boSmy synowie $wietych, a nie
mozemy tak sie laczy¢ jak narody, ktére nie znaja Boga”*?.

#7 Wyrazenie ,az do Gérnego Egiptu” u starozytnych bylo przystowiowe
i oznaczalo ,,na koniec §wiata”. Zob. S. Grzybek, Ksigga Tobiasza, s. 111.

28 Cyt. za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przektadzie polskim
W.O. Jakuba Wujka S.]., s. 464.
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Pojawiajaca sie w przytoczonym tekscie liczba trzy w Biblii
posiada charakter symboliczny: kryje w sobie sens pelni da-
nego wydarzenia; potrdjne wystepowanie jakiego$ epizodu
wskazuje na fakt, ze nastapi co$ nowego®®. Modlitwa przez
trzy noce moze oznaczac pelnie zaangazowania modlitew-
nego Tobiasza i Sary. Po tej modlitwie mialo nastgpié¢ rze-
czywiScie co$ nowego - w pelni udane i szczesliwe zycie
malzeriskie zaslubionych. W teksécie Wulgaty zawarta jest
jeszcze jedna bardzo wazna mysl: Tobiasz i Sara, zanim cal-
kowicie zjednoczyli sie w zwiazku malzeriskim, najpierw na
modlitwie ztgczyli sie z Bogiem. Innymi stowy, ich zjedno-
czenie malzenskie zostalo poprzedzone i oparte na mocnym
fundamencie wczesniejszego zjednoczenia sie z Bogiem®.
A zatem - jak wynika z tekstu tacinskiego - Zrédlem szcze-
Scia zwigzku malzenskiego jest zakotwiczenie go w samym
Bogu.

Tobiasz i Sara swoje zycie matzeriskie rozpoczeli od gorli-
wej modlitwy. Autor biblijny ich modlitwe opisal dwoma cza-
sownikami: prosetichomai (,modli¢ si¢”; ,,oddawac czes¢”)>!
oraz déomai (, potrzebowac”, ,prosi¢”*?, , poprosi¢ pokornie
o pomoc”; ,wyrazac blaganie”*?). W swej modlitwie i blaga-
niu mlodzi malzonkowie tak zwrdcili sie do Boga:

»Badz uwielbiony, Boze ojcéw naszych,

i niech bedzie uwielbione imi¢ Twoje

na wieki przez wszystkie pokolenia!

Niech Cie uwielbiaja niebiosa

i wszystkie Twoje stworzenia po wszystkie wieki.

9 Zob. L. Ryken i in., Stownik symboliki biblijnej, s. 1026.

B0 W tekscie taciniskim mozna dostrzec swego rodzaju gre stéw: ,tunc hor-
tatus est virginem Tobias dixitque ei Sarra exsurge deprecemus Deum hodie
et cras et secundum cras quia istis tribus noctibus Deo jungimur tertia autem
transacta nocte in nostro erimus coniugio”.

B Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 253.

%2 Zob. tamze, t. 1, s. 183.

3 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sepuagint, s. 143.
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Tys stworzyt Adama,

i stworzyles dla niego pomocna ostoje - Ewe,

jego zoneg,

i z obojga powstat rodzaj ludzki.

I Ty rzekles:

Nie jest dobrze by¢ cztowiekowi samemu,

uczynmy mu pomocnice podobng do niego.

A teraz nie dla rozpusty biore te siostre moja za zone,

ale dla zwiazku prawego.

Okaz mnie i jej mitosierdzie

i pozwdl razem dozy¢ starosci!” (Tb 5-7).
Modlitwa rozpoczyna sie od uwielbienia Boga stowami: , Bto-
gostawiony jestes Boze” (Tb 3,11). Bég jest uwielbiany jako
Boég Izraela (= ojcow; por. Pwt 26,7; Ezd 7,27; 2 Kin 20,6),
a takze jako Stwoérca wszystkiego (Ps 69,35; 148,4; Jr 51,48).
Po wstepnym pochwaleniu Boga nastepuje przedstawienie
dziet Bozych, z powodu ktérych Bog jest blogostawiony i kto-
re stanowia podstawe/przestanke dla koriczacego modlitwe
blagania. Wyakcentowane zostalo przede wszystkim stwo-
rzenie pierwszych ludzi. Zostalo ono zinterpretowane jako
stworzenie malzeristwa, z ktérego zrodzila sie cata ludzkos¢.
Brak w tym kontekscie jakiegokolwiek przekonania, jakoby
wspolzycie malzenskie pojawito sie dopiero wraz z grzechem
pierwszych ludzi. Ponadto zostala podkreslona rola kobiety
jako pomocy i ostoi dla mezczyzny**. Fraza , podobna jemu”
(Tb 8,6) wyraza rownoé¢ co do godnosci zaréwno mezczyzny,
jak i kobiety. Motyw , podobieristwa” ostatecznie mozna od-
nieé¢ do kwestii podobienistwa czlowieka do Boga Stworcy
(Rdz 1,27: ,Stworzyl wiec Bég cztowieka na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyl: stworzyt mezczyzne i niewiaste”)>>.

W kolejnej czesci modlitwy zostaly podane motywy, dla
ktoérych Tobiasz poslubit Sare; ,, A teraz nie dla rozpusty bio-
re te siostre mojq za zone, ale dla zwigzku prawego” (Tb 8,7).

4 W tym kontekscie zostal przywotany cytat z Rdz 2,18.
5 M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza czyli Tobita, s. 100; por. S. Grzybek, Ksig-
ga Tobiasza, s. 112.

187



W pierwszej kolejnosci Tobiasz podkreslil, ze uczynit to ,nie
dla rozpusty” (ouchi did porneian). Wystepujacy tutaj termin por-
neia posiada nastepujace znaczenie: , prostytucja”, ,nierzad”,
,rozpusta”, ,cudzoléstwo”, , balwochwalstwo”?¢. Stwierdze-
nie Tobiasza, iz ouchi dia porneian - ,nie dla rozpusty” wzial
Sare za zong, moze zatem wyraza¢ prawde, ze ich zwigzek nie
byt oparty na ludzkich, egoistycznych zadzach, lecz wynikal
czystych pobudek®’. Nalezy zaznaczy¢, ze termin porneia (,,nie-
rzad”, ,,cudzotéstwo”) posiadat w jezyku starotestamentalnym
metaforyczne znaczenie, wyrazajace grzech batwochwalstwa
Oz 2,4.7; 410; Jr 5,7; 13,27; Ez 23,43-44; 1z 57,3)*®. Wyrazenie
,nie dla rozpusty” moze takze oznacza¢, ze Tobiasz nie mial
zamiaru poslubi¢ Sary w oparciu o jakie$ pogariskie zasady
religijne, ktorych praktyka oznaczataby w konsekwencji od-
rzucanie nakazéw Prawa, a ostatecznie samego Boga®”. Te
sama idee wyraza hebrajski odpowiednik terminu porneia,
czyli rzeczownik zoniit, ktéry posiada podobne znaczenia:
»~cudzoléstwo”; ,niewiernos¢ Bogu”**. Jak wykazuja egze-
geci w $wietle tekstow talmudycznych a takze qumrariskich,
termin zonilt mogt oznacza¢ ,malzenistwo fatszywe”, , mat-
zetistwo domniemane”, ,malzenstwo niewazne”, ,, matzeni-
stwo niegodziwe z jakiego$ powodu”, , maltzefistwo zawarte
wbrew Prawu”. A zatem Tobiasz, uzywajac terminu porneia,
mogt mie¢ prawdopodobnie na uwadze malzeristwo zawar-
te wbrew Prawu Mojzeszowemu®'. Te teze potwierdzatyby
wczeéniej nadmieniane kwestie: Tobiasz byl najblizszym
krewnym, ktéry miat przed wszystkimi prawo poslubi¢ Sare

6 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 221.

»7Zob. G.M. Baran, Matzeristwo - Pisma i Prorocy, w: Sakramenty Kosciota, red.
P. Labuda, cz. 2: Sakramenty uzdrowienia. Sakramenty w stuzbie komunii (Zrédto
Wody Zywej 6b), Tarnéw 2019, s. 237.

8 Zob. M.F. Lacan, Cudzotdstwo, w: Stownik teologii biblijnej, s. 171.

%9 Zob. G.M. Baran, Matzeristwo - Pisma i Prorocy, s. 237.

%0 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 262.

1 Zob. R. Karpinski, Nierozerwalnos¢ matzeristwa w Nowym Testamencie Mt 5,32
19,9, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 18/2 (1965), s. 85-87.
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(Tb 3,17; 6,12-13; 7,10.12-13). Biorac za zone Sare Tobiasz po-
stapil zatem zgodnie z Prawem Mojzesza. Wiernos¢ naka-
zom Prawa $wiadczy o jego poboznosci i milosci wzgledem
Boga. W konsekwencji w pelni zastugiwal na miano cztowie-
ka sprawiedliwego®2.

Podobng mysl - tym razem od strony pozytywnej - wy-
raza fraza ,ale dla zwiazku prawego”, zawarta w kolejnym
wersecie modlitwy. W tekscie greckim pojawia sie wyra-
zenie ep’ aletheias, ktére mozna przettumaczy¢: ,prawdzi-
wie”, ,zaprawde”?®. W Biblii Hebrajskiej odpowiednikiem

z 2zl

wyrazenia ep” aletheias jest termin ‘emet (,pewnos¢”, , sta-
tos¢”, ,wiernos¢”, ,prawda”)?*. Termin ten, rozumiany jako
,prawda”, w Starym Testamencie posiada bogate znaczenie
teologiczne. W odniesieniu do cztowieka i jego relacji z Bo-
giem ,prawda” okreslala zasadniczo postawe wiernosci
wobec Boga (Oz 4,1). Ze strony ludzi , prawda” oznaczata
zatem ich wierno$¢ przymierzu z Bogiem oraz nakazom
Prawa otrzymanego od Boga. Wyrazenie ,postepowac/
chodzi¢ w prawdzie” bylo réwnoznaczne z wiernym zacho-
wywaniem nakazéw Bozych (np. 1 Sm 12,24; 1 Krl 2,4; 3,6;
2 Krl 20,3; Tb 3,5. 13,6; Ps 26,3; 1z 38,3). W relacjach miedzy-
ludzkich termin , prawda” wystepuje czesto we frazie ,czy-
ni¢ dobro i prawde” (np. Rdz 47,29; Joz 2,14), ktéra opisuje
zyczliwos¢ i lojalnos¢, czyli - innymi stowy - wiernosé w do-
broci. Jak wida¢, za kazdym razem termin ,prawda” odno-
si sie do postawy wiernosci - albo wobec Boga, albo wobec
drugiego czlowieka®®. ,Stwierdzenie Tobiasza, iz malzen-
stwo ich bedzie opiera¢ sie na prawdzie, oznacza wprost, ze

%2 Zob. A. Descamps, Sprawiedliwosé, w: Stownik teologii biblijnej, s. 899; a tak-
ze MLF. Lacan, Poboznosé, w: Stownik teologii biblijnej, s. 688.

%3 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 341.

%4 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 67. Innym terminem, ktéry réwniez odpowiada wyrazeniu ep’ alétheias, jest
‘'mnam - ,,rzeczywiscie”, ,naprawde”, ktéry pochodzi od tego samego rdzenia
‘mn. Zob. tamze, t. 1, s. 63.

%5 Zob. 1. de la Potterie, Prawda, w: Stownik teologii biblijnej, s. 764.
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jego fundamentem bedzie wierno$¢ nakazom Bozego Prawa,
a takze wiernoé¢ matzonkéw wzgledem siebie samych”®.
A zatem - jak zauwaza M. Wojciechowski - Tobiasz w swej
modlitwie wyznal, ze biorac Sare za matzonke, réwniez fi-
zycznie, uczynil to z czystych intencji: nie mial zamiaru
uwodzic jej, lecz pragnat by¢ z nig szczery i by¢ jej wierny*”’.
Ta wiernos¢ i szczeros¢ posiadala zakotwiczenie w nakazach
Prawa, ktore ostatecznie stanowily wyraz woli Boze;j.

Po przedstawieniu wlasnego nastawienia wobec mal-
zenistwa z Sarg Tobiasz w zakoniczeniu modlitwy prosit Boga
o zmilowanie i o taske dlugiego wspoélnego zycia. Idee tej
ostatniej prosby wyraza czasownik synkatagerdsko (,,starzec
sie jednoczesnie z kim§”)*®. W tradycji Starego Testamen-
tu dlugie, szczedliwe zycie bylo wyrazem Bozego blogo-
stawienstwa®”’. Tobiasz, proszac o dar diugiego zycia, miat
z pewnoscia na uwadze oddalenie niebezpieczeristwa ze
strony Asmodeusza, ktory wczeéniej uSmiercit siedmiu me-
z6w Sary*. Jego prosba, aby wspdlnie zestarzec sie ze swa
malzonka, wyraza nadto wizje malzeristwa kochajacego sie
trwale i nierozerwalnie®.

Po zakoriczonej modlitwie - jak podat autor biblijny -
matzonkowie kolejno potwierdzili ja stwierdzeniem: , Amen,
amen!” (Tb 8,8). Greckie wyrazenie amen odpowiada hebraj-
skiemu ‘amen, ktére moze oznaczaé: ,na pewno”, ,,z pewno-
Scig”, ,niech sie tak stanie”*?. Uzywajac na koniec modlitwy
podwojnego ,,amen”, Tobiasz i Sara jeszcze bardziej wzmoc-

26 (G.M. Baran, Matzernstwo, s. 238.

%7 Zob. M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza czyli Tobita, s. 112; por. S. Grzybek,
Ksigga Tobiasza, s. 112.

%8 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 325.

%9 Zob. G.M. Baran, , To jest odwieczne prawo: «Na pewno umrzesz»" (Syr 14,17).
Smieré w $wietle Pism i Prorokéw, w: Co dalej po $mierci, red. P. Labuda, cz. 1:
Eschatologia biblijna (Zrédto Wody Zywej 8a), Tarnéw, s. 33.

0 Zob. S. Grzybek, Ksiega Tobiasza, s. 112.

1 Zob. M. Wojciechowski, Ksigga Tobiasza czyli Tobita, s. 112.

22 Zob. W.A. Beardslee, Amen, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 11.
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nili swoja prosbe kierowana do Boga: , niech sie tak stanie”>.
S. Grzybek z kolei zauwaza, ze , kolejne wypowiedzenie przez
matzonkéw stowa «amen» jest nie tylko wyrazeniem zgody na
tres¢ tej modlitwy, lecz takze uznaniem jej za ich wlasng mo-
dlitwe, szczegodlnie ze strony Sary”#*. Tego rodzaju spostrze-
Zenie jest o tyle uzasadnione, ze z treci modlitwy wynika, iz
wypowiadat ja sam Tobiasz, mimo ze we wprowadzeniu do
modlitwy (Tb 8,5) autor biblijny podat, iz oboje matzonkowie
przystapili do modlitwy. Kolejno wypowiadane ,amen” To-
biasza i Sary wyraza ich jednomy$Ilnoéc i zjednoczenie na mo-
dlitwie. Tego rodzaju modlitwa stanowila takze otwarcie sie
obojga matzonkéw na dziatanie Boga w ich wspélnym zyciu,
o czym autor biblijny juz wczeéniej wzmiankowat: , Pan be-
dzie dzialat przez was” (Tb 7,11; por. 6,18).

Modlitwa dziekczynna rodzicow

Rodzice Sary, obawiajac sie, ze noc poslubna ich cérki moze
zakorczy¢ sie podobnie jak w przypadku wczesdniejszych jej
mezéw, na wszelki wypadek przygotowali gréb dla Tobia-
sza. Okazat sie jednak zbedny, gdyz miodzi matzonkowie
szczesliwie przespali noc poslubna (Tb 8,10-14). Radujac sie
z zaistniatych faktéw, rodzice Sary - jak podat autor biblijny -
,dziekowali Bogu niebios” (Tb 8,15). Ich modlitwa miala
forme uwielbienia Boga za okazanie milosierdzia Tobiaszo-
wi i Sarze - dwom jedynakom swych rodzicéw. Modlitwa
Raguela i jego zony zostala zakonczona prosba o ,zycie
w szczesciu i fasce” miodych malzonkow:

,Badz uwielbiony, Boze,

wszelkim czystym uwielbieniem!

Niech Cie wielbig po wszystkie wieki.

73 W Septuagincie odpowiednikiem hebrajskiego terminu ‘amen jest takze
wyrazenie génoito (optativus) - ,oby sie tak stalo” (np. Lb 5,22 Pwt 27,15.16.17;
1 Krl 1,36; Ps 88,53).

74 S. Grzybek, Ksigga Tobiasza, s. 112.
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Badz uwielbiony, poniewaz mnie ucieszyles

inie stato sig, jak przypuszczatem.

Postapites z nami

wedlug wielkiego Twego milosierdzia.

Badz uwielbiony, poniewaz si¢ zmitlowale$

nad dwoma jedynakami,

okaz im, Panie, mitosierdzie i ocal ich!

Pozwol im dokoniczy¢ zycia w szczesciu i w tasce!” (Tb 8,15-17).

Modlitwa ta $wiadczy o wielkim zatroskaniu rodzicéw i te-
Sci6w o malzenstwo ich dziecka. Nalezy wspomnie¢, ze réw-
niez ojciec Tobiasza - Tobiasz starszy wyspiewal hymn uwiel-
bienia Boga (Tb 13,1-18). Co prawda nie ma w nim bezposred-
nich odniesieri do mtodych matzonkéw, ale wzmianka, ze To-
biasz wraz ze swa rodzing ,,uwielbiali Boga i $§piewali hymny,
i dziekowali Mu za tak wielkie Jego dzieta” (Tb 12,22), pozwala
przypuszczaé, ze motywem dziekczynienia i uwielbienia Boga
byto to wszystko, czego doswiadczyla rodzina Tobiaszéw.

* Ok

Modlitwa Tobiasza mlodszego i Sary to przykiad pieknej
modlitwy matzonkéw, ktérzy pragnac wypetni¢ swoje zy-
ciowe powolanie jak najlepiej, prosili Boga o pomoc. Jak
wynika z tresci modlitwy, fundamentem udanego zwigzku
malzeriskiego jest zakotwiczenie go w Bogu. Piekny przy-
kiad dali takze rodzice obojga matzonkoéw, ktérzy w modli-
twie uwielbienia dziekowali Bogu za faski, jakie otrzymaty
ich dzieci, oraz prosili o miltosierdzie i szczeécie dla nich na
dalsze lata ich matzeniskiego zycia.
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KS. GRZEGORZ M. BARAN

»KU TOBIE, PANIE, WZNOSZE MOJA DUSZE..."
(Ps 25,1)
PSAELTERZ - STAROTESTAMENTALNY MODLITEWNIK

Enzo Bianchi, definiujagc modlitwe w sensie biblijnym, podaje,
ze ,modlitwa biblijna ksztaltuje sie [...] jako relacja «ja - ty»,
jako dialog, jako stuchanie stowa Bozego i odpowiedz na to
stowo na wiele sposobé6w”#>. To stuchanie Bozego stowa moze
dokonywac sie poprzez petng wiary lekture Pisma Swietego.
Czytajac Pismo Swiete, cztowiek bowiem otwiera sie na sto-
wo Boga, ktoéry ,, wielokrotnie i na r6zne sposoby przemawiat
niegdys [...] do ojcow przez prorokéw, a w tych ostatecznych
dniach przeméwit do nas przez Syna” (Hbr 1,1-2). Przyjmujac
natomiast okreslone postawy zyciowe, podejmujgc konkretne
dzialania, wynikajace z lektury tekstéw biblijnych, cztowiek
daje swoja odpowiedz na stowo Boze. W ten spos6b wchodzi
w szczegllny dialog modlitewny z Bogiem. A zatem opar-
ta na wierze lektura Pisma Swietego wprowadza czlowieka
w przestrzen modlitwy.

Szczegdlnymi tekstami Starego Testamentu, ktore posia-
daja charakter modlitewnego dialogu cztlowieka z Bogiem sa
psalmy. Ich formy oraz merytoryczna zawartos¢ sa wyrazem
wielkiego, pelnego wiary i zaufania otwarcia sie czlowieka
na Boga. Jak wynika z praktyki dawnych Izraelitow oraz
wspolczesnych Zydow, a takze chrzescijan psalmy sa nie

25 E. Bianchi, Modlitwa, s. 466.
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tylko $wiadectwem modlitewnych postaw ludzi odlegtych
czasowo epok, ale takze wciaz zywa skarbnica tekstéw mo-
dlitewnych, po ktore siegaja kolejne pokolenia. Przykladem
tego moze by¢ liturgia Kosciota, czyli liturgia godzin (zwana
potocznie brewiarzem), ktéra w przewazajacej mierze skla-
da sie z psalméw, oraz liturgia stowa, wystepujaca w ramach
Mszy $w. czy tez w formie odrebnego nabozeristwa, w kto-
rej zazwyczaj obecny jest przynajmniej jeden psalm. Dlatego
tez w Konstytucji o liturgii swigtej ,, Sacrosanctum Concilium”
ojcowie soborowi bardzo mocno zachecajg, aby glebiej za-
pozna¢ sie z modlitwa Psalterza: ,, Poniewaz brewiarz, jako
publiczna modlitwa Kosciola, jest Zrédlem poboznosci i za-
sileniem modlitwy osobistej, najusilniej zacheca sie w Panu
kaptanéw oraz innych uczestniczacych w oficjum, aby przy
jego odmawianiu mysli odpowiadaty stowom. Dla lepszego
osiagniecia tego celu niech sie staraja o glebsze poznanie li-
turgii i Pisma Swietego, a zwlaszcza psalméw” (nr 90).

Z racji powszechnego postugiwania sie psalmami jako
tekstami modlitewnymi Ksiege Psalméw, czyli Psatterz moz-
na okresli¢ mianem starotestamentalnego modlitewnika.

Nazwa Psalterza

Ksiega Psalmoéw, zwana inaczej Psalterzem, to zbiér 150
psalmow?®. W starozytnym tlumaczeniu greckim zwanym
Septuagintg oraz w niektérych rekopisach przektadu syryj-
skiego wystepuje nadto Psalm 151, ktéry stanowi przerébke
tekstu z 1 Sm 6,1-14.17. Psalm ten jest uznawany powszech-

%6 Warta wspomnienia jest rozbieznos¢ w numeracji psalmow, jaka wyste-
puje pomiedzy tekstem masoreckim a Septuagint: Septuaginta taczy Ps 9110
(stusznie) oraz 114 i 115 (btednie); dzieli natomiast Ps 116, otrzymujac Ps 115
iPs 116 (blednie) oraz Ps 147, otrzymujac z kolei Ps 146 i Ps 147 (réwniez bted-
nie). Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy. Wprowadzenie i egzegeza wybranych
psalmow (Pomoce naukowe Instytutu Teologicznego w Tarnowie 10), Tarnéw
1994, s. 10-11.

196



nie za apokryficzny. Stanowi jednak $wiadectwo pézniej-
szych inklinacji do kontynuowania twoérczosci psalmicznej
w dawnym Izraelu (Ksiega hymnow z Qumran; Psalmy i Ody
Salomona)*”.

W tradycji hebrajskiej Ksiega Psalmoéw nosi nazwe séper
tahillim, to jest ksiega piesni pochwalnych, czyli hymnoéw.
Niekiedy pojawia sie skrocone okreSlenie tahillim (tillim).
Pochodzi ono rdzenia czasownikowego halal*®, ktéry ozna-
cza: ,wychwalaé¢/wielbi¢ [Boga]”*”, a jego forma podstawo-
wa ma postac tahillah, co oznacza: ,chwata”, ,uwielbienie”;
,piesn uwielbienia”*.

Tytul seper tahillim nie jest jednak adekwatny, poniewaz
odnosi sie tylko do jednego rodzaju psalméw. By¢ moze, nie-
regularna forma liczby mnogiej tahillim, zamiast regularnej
tahillot, stanowila techniczng nazwe okreslajaca wszelkiego
rodzaju 150 piesni, a nie tylko pieéni pochwalnych?!.

Bardziej adekwatnym okresleniem na psalmy wydaje sie
termin mizmor, ktory okresla piesfi wykonywang przy akom-
paniamencie instrumentu®?. To okreslenie pojawia si¢ dos¢
czesto (57 razy) w tytulach poszczegélnych psalmow (np.
Ps 3,1;4,1; 5,1; 22,1 etc.). Nazwa ta jednak nie przyjela sie na

Z7 Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow. Wstep — przektad z oryginatu komentarz - eks-
kursy (Pismo Swiete Starego Testamentu VII/2), Poznan 1990, s. 40-41.

78 Zob. L. Stachowiak, Ksiega Psalmow, w: Wstep do Starego Testamentu,
red. L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 352; S. Lach, Ksiega Psalmow, s. 39; por.
P.C. Craigie, Psalms 1 - 50 (Word Biblical Commentary 19), Dallas 2002, s. 31.
79 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 1,
s. 236.

20 Zob. tamze, t. 2, s. 631.

B Zob. S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 39.

%2 Termin mizmoér pochodzi od rdzenia czasownikowego zimar, ktéry ozna-
cza: ,grac na instrumencie”. Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski
i aramejsko-polski, t. 1, s. 260; por. C. Barth, 107 zmr etc., w: Theological Dictionary
of the Old Testament, vol. IV, red. G.J. Botterweck, H. Ringgren, Grand Rapids
1997, s. 94. T. Brzegowy (Psatterz Dawidowy, s. 14) oraz L. Stachowiak, (Ksigga
Psalméw, s. 352) podaja, ze chodzi o instrument strunowy.
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okreslenie zbioru psalméw, podobnie jak réwniez inna na-
zwa, czyli tapillot - ,modlitwy”*?. To okreslenie pojawia sie
w Ps 72,20 w odniesieniu do czesSci Psalterza: , Skornczyly sie
modlitwy (tapillot) Dawida, syna Jessego” .

Tradycja zydowska, okreslajac psalmy jako tahillim, pod-
kresla ich pochwalny charakter, co stanowi istotny wymiar
pOzniejszej poboznosci zydowskiej. Bardziej jednak pierwot-
na - jak zaznacza T. Brzegowy - wydaje sie nazwa tapilldt,
ktéra oznacza modlitwy w sensie présb. Nazwa ta oddaje
dosé¢ dobrze tresc i charakter piesni oraz modlitw lamenta-
cyjnych, ktére stanowig znaczng czes¢ Psatterza®.

W Septuagincie Ksiega Psalméw zostala okreslona na-
zwa Psalmoi (Kodeks watykariski [B]; Lk 24,44). Nazwa ta na-
wigzuje do hebrajskiego terminu mizmor. Sam termin psalmos
oznacza: ,hacigganie/napinanie (luku/cieciwy)”; ,traca-
nie/uderzanie (strun)”; ,dZwiek/ton (instrumentu struno-
wego)”. Z biegiem czasu stowo psalmos przyjeto znaczenie:
~Spiew przy wtoérze harfy” czy tez ,psalm”**. W Nowym
Testamencie autorzy, postugujac sie tym terminem, Ksiege
Psalmoéw okreslili mianem Psalmoi (Lk 24,44) a takze Biblos
psalmon (Lk 20,42; Dz 1,20). W Kodeksie aleksandryjskim (A),
w tytule Ksiegi Psalméw pojawia sie jeszcze inna nazwa:
psaltérion®, czyli po prostu Psatterz?®.

3 Zob. L. Koehler i in., Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski, t. 2,
S. 694,

4 Zob. L. Stachowiak, Ksigga Psalmow, s. 352.

5 Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 6.

6 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 529; por. H.G. Liddell i in.,
A Greek-English Lexicon, Oxford 1958, s. 2018.

%7 Termin psaltérion oznacza dostownie ,instrument strunowy”, ,harfe”.
Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 529.

8 Zob. L. Stachowiak, Ksigga Psalmow, s. 352; S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 40.
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W tradyqji laciniskiej, ktéra idzie za grecka, na okresle-
nie Ksiegi Psalméw stosuje sie okreslenie Psalterium lub Liber
Psalmorum. Sw. Hieronim w przedmowie do Psalterium iuxta
Hebraeos tytul Ksiegi Psalméw oddal wyrazeniem Volumen
hymnorum (PL 28,1124)%.

Autorstwo, czas i Srodowisko powstania psalméw

Analizujac tres¢ tytuléw, jakimi zostaly opatrzone poszcze-
goblne psalmy, mozna zauwazy¢, ze wiekszos¢ z nich zostala
powigzana z konkretnymi osobami. Stad tez przypisano je
nastepujacym osobom:

a) Dawidowi - 73 psalmy,

b) Asafowi - 12 psalméw,

¢) Synom Koracha - 11 psalmoéw,

d) Salomonowi - 2 psalmy,

e) Mojzeszowi - 1 psalm,

f) Hemanowi - 1 psalm,

g) Etanowi - 1 psalm.

We wspomnianych tytulach poszczegélne imiona wystepuja
w polaczeniu z przyimkiem [a, ktéry interpretowano jako la-
med auctoris, czyli jako wskazujace na autora danego tekstu.
We wspolczesnej egzegezie - w oparciu o badania M. Dahoo-
da - przyjmuje sig, ze przyimek [» nalezy rozumie¢ jako okre-
Slenie ,cyklu” czy tez , literackiej serii”, do ktorej przynalezy
dany utwor. Dlatego na przyklad wyrazenie ledawid moze by¢
rozumiane jako ,z cyklu Dawida” lub ,,dotyczacy Dawida”*".

Przypisanie wigkszej ilosci psalméw Dawidowi sprawi-
o, ze w tradycji zajat on pierwsze miejsce wsréd autoréw
Psatterza. Stad tez zaréwno w tradycji zydowskiej (Baba
Bathra 15a,9: ,Dalej jest powiedziane, ze Dawid napisal

%9 Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 6; L. Stachowiak, Ksigga Psalmow,
s. 352.
20 Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 15-16.
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Ksiege Psalméw za pomoca dziesieciu starszych” [Bava Ba-
tra, 15a, 9]*"), jak i chrzescijanskiej (Hbr 4,7: ,Méwiac przez
Dawida, jak to przedtem zostalo powiedziane: Dzi$, jesli
glos Jego ustyszycie, nie zatwardzajcie serc waszych!”; por.
Ps 95,7-8) Dawid jawi sie jako zasadniczy autor Ksiegi Psal-
moéw. Echem tego jest okre$lenie , Psalterz Dawidowy” (Psal-
terium Davidicum), jakie znalazlo sie¢ w orzeczeniu Synodu
w Kartaginie?”, a nastepnie Dekrecie o kanonie Pisma Swietego
Soboru Trydenckiego®”.

Wspoblczesna krytyka literacka odrzucita autorstwo Da-
widowe zaréwno w odniesieniu do calego Psatterza, jak i po-
jedynczych psalméw. T. Brzegowy, rozwazajac kwestie roli
Dawida w powstawaniu Psalterza, powotuje si¢ na wywazo-
na opinie R. Tournaya, zaczerpnieta z Biblii Jerozolimskiej**:
,Otoz nalezy przyjacé, ze zbiory Asafa i synéw Koracha rze-
czywiscie ulozyli kantorzy $wiatyni. Podobnie zbiér Dawi-
dowy musi sie w jaki$ sposéb wigza¢ z krolem Dawidem.
Biorac pod uwage to, co ksiegi historyczne moéwia o jego
uzdolnieniach muzycznych (1 Sm 16,6-18; Am 6,5) i poetyc-
kich (2 Sm 1,19-27; 5,25-84), a takze o jego zamilowaniu do
kultu (2 Sm 6,5.15-16), mozna uznacd, ze w Psalterzu znajduja
sie teksty autorstwa Dawida. Rzeczywiscie, Ps 18 jest powto-
rzeniem innego poematu przypisywanego Dawidowi - 2 Sm
22. Bez watpienia nie wszystkie psalmy Dawidowe sa autor-
stwa Dawida, ale zbidr ten mégt powstac tylko na autentycz-
nym podlozu, choé¢ trudno powiedzie¢ co$ wiecej. Widzieli-
Smy, ze tytuly w tekscie hebrajskim nie rozstrzygaja sprawy,
a autorzy Nowego Testamentu, cytujac ten czy inny psalm
jako Dawidowy, przystosowuja sie do obowigzujacej w ich

1 Cyt. za: The William Davidson Talmud, w: https:/ /www.sefaria.org/Bava_
Batra.15a.9?lang=Dbi [dostep: 28.12.2021 r.].

2 Zob. Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. I. Bokwa,
Poznan 2007, s. 45.

3 Zob. tamze, s. 179; por. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 17.

¥4 Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 17-18.
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czasach opinii. Swiadectw tych nie mozna jednak w calosci
odrzucac i Dawidowi, «§piewakowi psalméw Izraela» (2 Sm
22,1), nalezy przyznac istotng role w ksztaltowaniu samych
poczatkéw liryki religijnej narodu wybranego. Impuls, kt6-
ry od niego wyszedl, byl kontynuowany i Psalterz streszcza
w sobie cate wieki poetyckiej aktywnosci Izraela”*”.

Czas powstania poszczeg6lnych psalmow jest dosé trud-
ny do ustalenia, nawet w przyblizeniu. Powodem trudno-
Sci jest to, ze Ksiega Psalméw podlegata stalemu proceso-
wi rozwoju i adaptacji. Wielu egzegetéw uwaza, ze nalezy
rozréznic¢ czas powstania tekstu oryginalnego od naniesie-
nia r6znych poprawek, dodatkéw, ubogacen, relektur, ktére
zlozyly sie na aktualny tekst psalmu. Na ogét przyjmuje sie,
ze czes¢ psalmow powstala w okresie przedwygnaniowym,
czeé¢ po wygnaniu, kilka powstalo w czasie niewoli babi-
loriskiej. Niektorzy egzegeci wykazujg, ze kilka psalmow
powstalo w czasach machabejskich. Wydaje sig, ze ztotym
okresem tworczosci psalmicznej byt okres monarchii®®.

Jak wykazal w swych badaniach H. Gunkel, $rodo-
wiskiem powstania psalméw i ich funkcjonowania (Sitz
im Leben = czyli srodowisko zyciowe, w ktérym powstaly
i w ktérym byly wykorzystywane okreslone formy tekstu
biblijnego*’) byla przestrzen kultu, chociaz niektére psalmy
mogly powstaé takze poza kultem. A zatem poboznosc¢ kul-
towa, i to o charakterze zbiorowym, lezata u podioza my-
sli religijnej poszczegdlnych autoréw psalméw. Natomiast
pod wplywem ruchu prorockiego wiele psalméw nabrato
cech bardziej indywidualnych. We wspolczesnej egzegezie
poddaje sie krytyce te zalozenia: chociaz podkreslane jest
znaczenie kultu i jego form w procesie ksztaltowania sie po-
szczegolnych psalmow, to postuluje sie, aby uwzgledniac tez

2 Cyt. za: Biblia Jerozolimska, Poznan 2006, s. 702.
26 Zob. T. Brzegowy, Psatterz Dawidowy, s. 17-18.
27 Zob. A. Baum, Srodowisko zyciowe, w: Praktyczny stownik biblijny, kol. 1282-1283.
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odwrotny kierunek oddziatywania, gdyz psalmy powstale
jako owoc poboznosci indywidualnej mogly stawac sie i rze-
czywiscie stawaly sie psalmami w kulcie®®.

Gatunki literackie psalméw

Opierajac si¢ na badaniach H. Gunkela, mozna wyr6znic¢
pie¢ gtéwnych gatunkow czy tez grup psalméw w Psatterzu:

Hymny:
a) hymny wiasciwe (Ps 8; 19; 29; 33; 100; 103; 104; 111;
113; 114; 117; 136; 145; 146; 148; 149; 150);
b) hymny o krélowaniu Jahwe (Ps 47; 93; 96; 97; 98; 99);
c) piesni o Syjonie (Ps 46; 48; 76; 84; 87; 122);
Lamentacje:

a) lamentacje jednostki (Ps 5; 6; 7; 13; 17; 22; 25; 26; 28; 31;
35; 36; 38; 39; 42; 43; 51; 54; 55; 56; 57; 59; 61; 63; 64; 69;
70; 71; 86; 88; 102; 109; 120; 130; 140; 141; 142; 143);

b) psalmy ufnoscijednostki (Ps 3; 4; 11; 16; 23; 27; 62;121; 131);

c) lamentacje narodu (Ps 12; 44; 58; 60; 74; 77; 79; 80; 82;
85; 90; 94; 106; 108; 123; 126; 127);

d) psalmy ufnosci narodu (Ps 115; 125; 129);

Dziekczynienia:

a) dziekczynienie jednostki (Ps 9; 10; 30; 32; 34; 40 [w.2-
12]; 41; 92; 107; 116; 138)
b) dziekczynienie narodu (Ps 65; 66; 67; 68; 118; 124);

Psalmy krolewskie (Ps 2;18; 20; 21; 45; 72; 89; 101; 110; 132; 144);
Psalmy dydaktyczne:

a) psalmy madrosciowe (Ps 1; 37; 49; 73; 91; 112; 119; 127;
128; 133; 139);
b) psalmy historyczne (Ps 78; 105);

8 Zob.S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 40; L. Stachowiak, Ksiega Psalmow, s. 364-365.
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¢) psalmy upominajace (Ps 14; 50; 52; 53; 75; 81; 95);
d) psalmy liturgiczne (Ps 15; 24; 134)>”.

W niniejszym opracowaniu zwrécimy uwage na trzy pierw-
sze gatunki: hymny, lamentacje i dziekczynienia.

Hymny*

Obszerna grupe psalméw w Psalterzu stanowig hymny?®”,
czyli poematy skierowane niemal wytacznie ku Bogu. Ich
celem jest uwielbienie Boga, Jego majestatu, chwaty i dobro-
ci. Hymny wyrazaja zasadniczo postawe stworzenia wobec
Boga oraz najglebsze uczucia religijne cztowieka. Posiada-
ja dos¢ prosta i jednolita strukture. Na wstepie ma miejsce
zaproszenie do $piewania lub wychwalania Boga. Ma ono
rézne formy: raz jest to samozacheta psalmisty do wielbie-
nia Jahwe (Ps 145,1: ,,Chce Cie wywyzszaé, Boze m¢j, Kréluy,
i blogostawic imie Twe na zawsze i na wieki”; Ps 146,1: , Alle-
luja. Chwal, duszo moja, Pana, chce chwali¢ Pana, jak dtugo
zy¢ bede; chce $piewacd Bogu mojemu, poki bede istnial”), in-
nym razem polecenie skierowane do muzykow i §piewakow
(Ps 33,2: ,Stawcie Pana na cytrze, $piewajcie Mu przy harfie
o dziesieciu strunach”), do synéw Bozych (Ps 29,1: ,Przy-
znajcie Panu, synowie Bozy, przyznajcie Panu chwale i pote-
ge!”), do sprawiedliwych (np. Ps 33,1: ,,Sprawiedliwi, wolaj-
cie rado$nie na czeé¢ Pana, prawym przystoi piesn chwaty”),
do stug Pariskich (Ps 135,1: ,, Alleluja. Chwalcie imie Pariskie,
chwalcie, studzy Paniscy”), do Jerozolimy (Ps 147,12 [LXX
Ps 147,1]: ,,Chwal, Jerozolimo, Pana, chwal Boga twego, Syjo-
nie!”), do wszystkich narodéw (Ps 117,1: ,, Alleluja. Chwalcie
Pana, wszystkie narody, wystawiajcie Go, wszystkie ludy”),

# Podzial podany za: S. Lach, Ksiega Psalmow, s. 59.

30 Opracowane na podstawie: L. Stachowiak, Ksigga Psalmow, s. 365-366;
S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 60-61; T. Brzegowy, Psalmy Dawida, s. 27-28.

¥ Hymn to termin pochodzenia greckiego: hiyjmnos - ,piesn (na czes¢ bo-
gow, heroséw)”, ,hymn”, ,épiew”, ,piesii uroczysta”, ,psalm”; ,lament”,
»skarga”, ,piesn zalobna”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 425.
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do wszelkiej istoty zywej (Ps 150,6: ,, Wszystko, co Zyje, niech
chwali Pana! Alleluja”) czy tez do wszelkiego stworzenia (Ps
148,1n.: , Alleluja. Chwalcie Pana z niebios, chwalcie Go na
wysokosciach! Chwalcie Go, wszyscy Jego aniolowie, chwal-
cie Go, wszystkie Jego zastepy! Chwalcie Go, stonice i ksiezy-
cu, chwalcie Go, wszystkie gwiazdy $wiecace...”).

Po zachecie nastepuje zasadnicza czes¢ hymnu, w kto6-
rej podawany jest jeden lub wiecej motywoéw wychwalania
Boga. Ma to forme opisowa albo bezposredniego zwrotu
skierowanego do Boga. Treécig uzasadnienia powinnosci
wychwalania Boga sa przymioty Jego wielkosci (np. Ps 96,4:
»,Bo wielki jest Pan i godzien wielkiej chwaly, wzbudza On
wiekszy lek niz wszyscy bogowie”; Ps 47,3: ,,Bo Pan najwyz-
szy, straszliwy, jest wielkim Krélem nad calg ziemig”) i ta-
skawosci (np. Ps 100,1: ,Chce opiewac sprawiedliwosé i la-
ske; chce $piewac Tobie, o Panie!”; Ps 117,2: ,,Bo Jego taska-
wos¢ nad nami potezna, a wiernosé Paniska trwa na wieki”),
Jego moc stwoércza (np. Ps 33,9: ,,Bo On przemoéwil, a wszyst-
ko powstalo; On rozkazal, a zaczelo istnie¢”; Ps 104,24: ,Jak
liczne sa dziela Twoje, Panie! Ty wszystko madrze uczynites:
ziemia jest pelna Twych stworzen”) i przejawy pomocy do-
znanej przez naréd wybrany w przesztosci i aktualnie (np.
Ps. 136.10-11n.: ,On Egipcjanom pobit pierworodnych, bo
Jego taska na wieki. I wywiédl sposréd nich Izraela, bo Jego
laska na wieki...”; Ps 136,25: ,,On daje pokarm wszelkiemu
ciatu, bo Jego taska na wieki”).

Zakonczenie hymnu stanowi czesciowe (Ps 145,21) lub
catkowite (Ps 8,10) powtdrzenie wprowadzenia psalmu.
W niektérych przypadkach wystepuje rekapitulacja moty-
wow wychwalania Boga (Ps 99,9: ,, Wyslawiajcie Pana, Boga
naszego, oddajcie poklon przed $wieta Jego géra: bo Pan, Bog
nasz, jest Swiety”). W zakoriczeniu pojawiaja sie takze nie-
kiedy stowa skargi i przeklefistwa przeciw tym, ktérzy nie
chca wielbi¢ Boga (Ps 104,35: ,Niech znikng z ziemi grzesz-
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nicy i niech juz nie bedzie wystepnych! Blogostaw, duszo
moja, Pana! Alleluja”). Czasem w zakoficzeniu hymnu jest
wyrazana ufnoé¢ w Boga (Ps 33,21-22: ,W Nim przeto radu-
je sie nasze serce, ufamy Jego $wietemu imieniu. Niech nas
ogarnie taska Twoja, Panie, wedlug ufnosci poktadanej w To-
bie!”; Ps 84,13: , Panie Zastepéw, szczesdliwy cztowiek, ktory
ufa Tobie!”) lub prosba czy tez zyczenie (Ps 19,15: ,Niech
znajdq uznanie stowa ust moich i mysli mego serca u Ciebie,
Panie, moja Skato i méj Zbawicielu!”; Ps 29,11: ,Niech Pan
udzieli mocy swojemu ludowi, niech Pan blogostawi sw¢j
lud, darzac go pokojem”). Niektére psalmy hymniczne kon-
czq sie samym ,alleluja” (halalii-yah) (Ps 113,9; 148,14), ktore
oznacza: ,chwalcie Jahwe”3%2,

Lamentacje*®

Ta grupa psalmow jest najliczniejsza w Psalterzu. Na pierw-
szy plan wysuwaja sie lamentacje indywidualne; lamentacje
zbiorowe, czyli catego narodu wystepuja rzadziej. Motywy
i budowa lamentacji zaréwno indywidualnych, jak i zbio-
rowych jest niemalze identyczna. Ich istotnym elementem
jest obecnos¢ poszczegdlnych osob: osoby lamentujacego,
dreczacych go wrogéw oraz Boga, ktéry moze lamentujgce-
go uwolni¢ od udreki/nieszczescia. W lamentacjach zazwy-
czaj juz na wstepie lamentujacy zwraca sie z prosba do Boga
o pomoc (Ps 5,2: ,Ustysz, Panie, moje stowa, zwr6¢ na moj
jek uwage”; Ps 7,2: ,Panie, Boze m¢j, do Ciebie si¢ uciekam;
wybaw mnie i uwolnij od wszystkich przesladowcow”;
Ps 51,3: ,Zmituj si¢ nade mng, Boze, w swojej tfaskawosci,
w ogromie swego milosierdzia wymaz moja nieprawos¢!”;
Ps 70,2: ,Racz mnie wybawi¢, o Boze; Panie, pospiesz mi na
pomoc!”). W tym kontekscie pojawiaja sie zazwyczaj zwroty

%2 Na temat aklamacji ,alleluja” zob. np. G.A.F. Knight, Alleluja, w: Stownik
wiedzy biblijnej, s. 11.

3 Opracowane na podstawie: L. Stachowiak, Ksigga Psalmow, s. 368-369;
S. Lach, Ksigga Psalmow, s. 61; T. Brzegowy, Psalmy Dawida, s. 32-34.
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typu: ,ratuj”, ,zmituyj sie”, ,spojrz”, , powstan”, przybadz”
etc. Niekiedy juz we wstepie moze znajdowac si¢ wzmianka
o trudnym potozeniu lamentujacego (Ps 86,1: ,Naklon swe
ucho, wystuchaj mnie, Panie, bo jestem nedzny i ubogi”).

W czeéci zasadniczej lamentacji osoba lamentujgca przed-
stawia obszernie, na czym polega jej stan - stan udreczenia.
Powodem udrek moga by¢: choroba (Ps 6,3; 38,6), utrapienia
(np. Ps 39; 69; 86), niebezpieczeristwo (np. Ps 25), bezpod-
stawne oskarzenie (np. Ps 7), ucisk (np. Ps 13; 31), przeslado-
wanie ze strony rozmaitych wrogéw (np. Ps 17; 35; 43; 54; 56;
59; 140; 143), swiadomos¢ wilasnych winy (np. Ps 38; 51; 130)
czy tez opuszczenie przez Boga (np. Ps 44; 79). Opisowi stanu
udreczenia towarzyszy zazwyczaj pelne trwogi pytanie skie-
rowane do Boga: ,jak dlugo?”, , dlaczego?” (Ps 10,1: ,Dla-
czego z dala stoisz, o Panie, w czasach ucisku sie kryjesz,
gdy wystepny sie pyszni, biedny jest w udrece i ulega pod-
stepom, ktére tamten uknul?”; Ps 13,2-3: ,Jak dtugo, Panie,
catkiem o mnie nie bedziesz pamietal? Dokad kry¢ bedziesz
przede mnq oblicze? Dokad w mej duszy bede przezywat
wahania, a w moim sercu codzienng zgryzote? Jak dtugo mgj
wrég nade mnie bedzie sie wynosil?”).

Po przedstawieniu wlasnej sytuacji lamentujacy wyraza
prosbe o wybawienie przez Boga z nieszczesliwego potoze-
nia. Prosba zazwyczaj jest przeplatana wyznaniami glebo-
kiej ufnosci w oswobadzajaca interwencje Boga (Ps 31,15-16:
»Ja za$ pokladam ufnoé¢ w Tobie, Panie, méwie: «Ty jestes
moim Bogiem». W Twoim reku sg moje losy: wyrwij mnie
z reki mych wrogéw i przesladowcow!”). Prosbe modlace-
go moga poprzedzac nadto rézne elementy: wyznanie swej
niewinnosci (Ps 17,3-5: ,Chocby$ badat me serce, noca mnie
nawiedzal i doSwiadczal ogniem, nie znajdziesz we mnie
nieprawosci. Moje usta nie zgrzeszyly ludzkim obyczajem;
wedlug stow Twoich warg wystrzegatem sie Sciezek gwattu.
Moje kroki trzymaly si¢ mocno na Twoich $ciezkach, moje
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stopy sie nie zachwialy”), wyznanie swej winy z prosba o jej
odpuszczenie (Ps 38,5.19: ,Bo winy moje przerosty moja glo-
we, gniota mnie jak ciezkie brzemie. [...] Ja przeciez wyznaje
moja wine i trwoze si¢ moim grzechem”; Ps 130,3-4: ,Jesli
zachowasz pamie¢ o grzechach, Panie, Panie, ktéz sie ostoi?
Ale Ty udzielasz przebaczenia, aby Cie otaczano bojaznia”),
refleksja nad krotkoscia zycia ludzkiego (Ps 39,5-8: ,O Panie,
moj kres pozwo6l mi poznac i jaka jest miara dni moich, bym
wiedzial, jak jestem znikomy. Oto wymierzyle$ moje dni tyl-
ko na kilka piedzi, i zycie moje jak nico$¢ przed Toba. Do-
prawdy, zycie wszystkich ludzi jest marnoscia. Cztowiek jak
cien przemija, na prézno tyle sie niepokoi, gromadzi, lecz nie
wie, kto to zabierze. A teraz w czym mam pokladac nadzieje,
o Panie? W Tobie jest moja nadzieja”) czy tez nad faktem, ze
po $mierci lamentujacego zmniejszy sie liczba czcicieli Jahwe
na ziemi (Ps 6,6: ,,Bo nikt po $mierci nie wspomni o Tobie:
kt6z Cie wychwala w Szeolu?”).

Jesli przyczyna udreczenia sa przesladowania, uciski ze
strony nieprzyjaciol, to pojawiaja sie zlorzeczenia pod ad-
resem wrogoéw, uwazanych jednoczeénie za wrogéw Jahwe
(Ps 5,11: ,,Ukarz ich, Boze, niech stana si¢ ofiarg wlasnych
knowan; wygnaj ich z powodu licznych ich zbrodni, buntuja
sie bowiem przeciwko Tobie”). Waznym elementem gléwnej
czedci lamentacji jest wyliczenie przez lamentujacego mo-
tywow zbawczej interwencji Boga w jego sprawie: dobro¢
Boga (Ps. 16,2; 25,8; 31,20; 51,20; 69,14), Jego sprawiedliwos¢
(Ps 7,11, 11,7; 31,2), wiernosé (Ps 31,6; 36,6; 43,3), milosier-
dzie i faskawos¢ (Ps 17,7; 25,6; 26,3; 31,17; 59,11), wielkosé¢
i chwala Jego imienia (Ps 25,11; 79,9; 109,21; 143,11).

Koniczac swoja modlitwe lamentujacy skiadal przyrze-
czenia, ze zlozy ofiare dziekczynna (wypelni $luby), gdy
Bog go wystucha (Ps 61,9: ,Wéwczas bede zawsze imie Twe
opiewatl i dnia kazdego wypelnial me Sluby”). Ostatecznie
lamentacje mogly konczy¢ sie w rézny sposéb: blogosta-
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wienstwem (Ps 26,12: ,Moja stopa stoi na réwnej drodze, na
zgromadzeniach blogostawie Pana”), ponowieniem ufnosci
(Ps 13,6: ,Ja zas zaufalem Twemu milosierdziu; niech sie cie-
szy me serce z Twojej pomocy, chce Spiewac Panu, ktéry ob-
darzyt mnie dobrem”; Ps 25,21: ,Niechaj mnie chronig nie-
winnos¢ i prawosé, bo w Tobie, Panie, poktadam nadzieje”;
Ps 31,25: ,BadzZcie mocni i meznego serca, wszyscy, ktorzy
poktadacie ufnos¢ w Panu!”; Ps 42,12: ,,Czemu jeste$ zgne-
biona, moja duszo, i czemu jeczysz we mnie? Ufaj Bogu, bo
jeszcze Go bede wyslawia¢: Zbawienie mego oblicza i moje-
go Boga”), dziekczynieniem (Ps 109,30: ,, Chce wielce dzie-
kowa¢ Panu swoimi ustami i chwali¢ Go w posrodku ttu-
moéw”), ponowieniem prosby (Ps 28,9: ,Ocal Twoj lud i blo-
gostaw Twemu dziedzictwu, badZ im pasterzem, [na reku]
nie$ ich na wieki”; Ps 38,23: , Spiesz mi na pomoc, Zbawienie
moje - o Panie!”).

Psalmy dziekczynne®™

Psalmy dziekczynne to pie$ni poswiecone w catosci lub w znacz-
nej czedci zanoszeniu podziekowari Bogu za otrzymane dary
albo za uwolnienie od grozacego niebezpieczenistwa. Sitz im
Leben psalméw dziekczynnych nalezy upatrywaé w ofiarach
dziekczynnych, polaczonych niekiedy z uczta ofiarna. Pézniej
rozszerzono zastosowanie tych piesni takze na inne okazje pu-
bliczne i prywatne. Podobnie jak w przypadku lamentacji moz-
na wyrézni¢ psalmy dziekczynne indywidualne oraz zbiorowe
(publiczne). Psalmy dziekczynne o charakterze zbiorowym: sta-
nowia znacznie mniejszy zbiér niz indywidualne.

Struktura psalmoéw dziekczynnych jest dos¢ prosta -
skladaja sie z wprowadzenia, osnowy i zakoriczenia. We
wprowadzeniu znajduje si¢ zapowiedZ zlozenia Bogu po-
dziekowania za otrzymane taski (Ps 9,2: ,Chwale Cie, Panie,

3 Opracowane na podstawie: L. Stachowiak, Ksigga Psalmow, s. 369-370; S. Lach,
Ksiega Psalmow, s. 62; T. Brzegowy, Psalmy Dawida, s. 34.
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calym sercem, opowiadam wszystkie cudowne Twe dzieta”;
Ps 138,2: ,Oddam Ci pokion ku Twemu $wietemu przy-
bytkowi. I bede dziekowal Twemu imieniu za taske Twoja
i wiernoéé, bo wywyzszyles ponad wszystko Twoje imie
i obietnice”) lub wezwanie do uczestnictwa w dziekczy-
nieniu wiernych, ktérzy przebywaja w $wiatyni (Ps 118,1:
»Alleluja. Dziekujcie Panu, bo jest dobry, bo taska Jego trwa
na wieki”). Wprowadzenie wyraza niekiedy radosc¢ i uwiel-
bienie Boga za otrzymane dobrodziejstwa (Ps 9,3: ,Cieszy¢
sie bede i radowac Toba, psalm bede $piewac na czes¢ Twe-
go imienia, o Najwyzszy”; Ps 21,2: ,Panie, krol sie weseli
z Twojej potegi, jak bardzo sie cieszy z Twojej pomocy!”).

Czes¢ glowna psalmu dzigkczynnego (osnowa) stano-
wi opowiadanie/opis trudnej (niekiedy wrecz drastycznej)
sytuacji, z ktérej modlacy zostal uwolniony. Nastepnie mo-
dlacy wyraza podziekowania i wyznanie, ktérego celem jest
uwydatnienie wielkosci i taskawosci Boga. Trafna ilustracja
do tego moze by¢ Ps 118,10-21:

,Osaczyly mnie wszystkie narody,

lecz startem je w imie Panskie.

Osaczyly mnie w krag, tak, osaczyly mnie,
lecz startem je w imie Panskie.

Osaczyty mnie w krag jak pszczoty,

palily jak ogien ciernie:

lecz startem je w imie Panskie.
Popchnieto mnie, popchnieto, bym upadi,
lecz Pan mi dopomogt.

Pan, moja moc i piesn,

stal sie moim Zbawca.

Okrzyki radoéci i wybawienia

w namiotach ludzi sprawiedliwych:
Prawica Pariska moc okazuje,

prawica Paniska wysoko wzniesiona,
prawica Paniska moc okazuje.

Nie umre, lecz bede zyt

i glosil dzieta Panskie.
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Ciezko mnie Pan ukarat,

ale na $mier¢ mnie nie wydat.

Otworzcie mi bramy sprawiedliwosci:
chce wejsc i ztozy¢ dzieki Panu.

Oto jest brama Pana,

przez nig wejda sprawiedliwi.
Dziekowa¢ Ci bede, ze mnie wystuchates
i state$ sie moim zbawieniem”.

W poszczegolnych psalmach z uwielbieniem taczy sie obiet-
nica ztozenia ofiary dziekczynnej i wytrwatosci w chwaleniu
Boga (Ps 116,17-19: ,Tobie zloze ofiare pochwalng i wezwe
imienia Panskiego. Moje $luby, zlozone Panu, wypelnie
przed calym Jego ludem na dziedziricach domu Panskiego,
posrodku ciebie, Jeruzalem”).

W zakoriczeniu psalméw dziekczynnych znajduje sie
skierowana do uczestnikéw zgromadzenia zacheta do wese-
lenia sie i wychwalania Boga (Ps 32,11: ,,Cieszcie si¢ sprawie-
dliwi i weselcie w Panu, wszyscy o prawym sercu, wznoscie
radosne okrzyki!”; Ps 118,29: ,Wyslawiajcie Pana, bo dobry;
bo taska Jego na wieki”). Psalm dziekczynny moze kornczy¢
sie takze blogostawieristwem (Ps 66,20: , Blogostawiony Bog,
co nie odepchnal mej prosby i nie odjat mi swojej faskawo-
ci”; Ps 68,36: ,Niech bedzie Bég btogostawiony!”) lub za-
pewnieniem o nieustannym wychwalaniu Boga za udzie-
lone dobra (Ps 30,13: ,,Boze m¢j, Panie, bede Cie wystawial
na wieki”; Ps 129,8: ,, Blogostawieristwo Panskie nad wami!»
«Blogostawimy wam w imie Pana!”).

Obok hymnéw, lamentacji oraz psalméw dziekczynnych
wystepuje nadto w Psalterzu zbiér tak zwanych psalmow
krolewskich i dydaktycznych, ktére - jak zauwaza L. Stacho-
wiak - skupiaja w sobie r6zne formy: hymny, dziekczynienia
i blagania.
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Ok Ok

Zbior 150 psalmoéw to swego rodzaju modlitewnik Starego
Testamentu. Tres¢ poszczegolnych psalmow jest niewatpli-
wie Swiadectwem réznych doswiadczen zyciowych czlo-
wieka i zwigzanych z tym jego postaw religijnych. Czytajac
kolejne psalmy, medytujac ich tres¢, kazdy moze odnalez¢
w nich samego siebie. R. Tournay stwierdzil, ze , Psalterz
streszcza w sobie cale wieki poetyckiej aktywnosci Izra-
ela”. Parafrazujac to spostrzezenie, mozna powiedzie¢, ze
w Psalterzu streszczaja sie cate wielki poboznosci dawnego
Izraela, jego modlitewne przezycia i nieustanny dialog z Bo-
giem. Kazdy, kto siega po psalmy, czyta je z wiara, medytuje,
wchodzi na nowo w ten modlitewny dialog z Bogiem. W tej
perspektywie Psalterz jako starotestamentalny modlitewnik
jawi sie takze jako wciaz aktualny skarbiec modlitw.
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Ks. PIOTR LABUDA

MARYJA ZASLUCHANA W SEOWA PANA
ZWIASTOWANIE MARYI (K 1,26-38)

Mozna powiedzie¢, ze w dziele Lukaszowym wszystko doko-
nuje sie na modlitwie. Pierwsze rozdzialty Ewangelii wedlug
Sw. btukasza - okreslane mianem Ewangelii dzieciistwa, po-
twierdzaja to. Zachariasz na modlitwie w $wiatyni jerozolim-
skiej doswiadcza niezwyklego zwiastowania (Lk 1,5-25). Potem
jeszcze bardziej niezwykle zwiastowanie - poczecia Syna Bo-
zego - dokonuje sie niejako podczas medytacji stowa Bozego
(£ 1,26-38). Napetniona mocg stowa Bozego Maryja spieszy do
swojej krewnej Elzbiety, gdzie chwali Boga stowami Magnificat
(£k 1,46-55). Scena narodzenia Jana Chrzciciela koriczy sie mo-
dlitewnym hymnem Benedictus (Lk 1,68-79). Rowniez narodze-
nie Jezusa 1aczy sie z wyjatkowa modlitwa - tak przychodza-
cych do Nowonarodzonego, jak i samej Maryi, ktéra zachowuje
wszystkie sprawy i rozwaza je w swoim sercu (Ek 2,19).

Nazaret

Po raz pierwszy na kartach Nowego Testamentu modlaca
sie Maryja pojawia si¢ w Lukaszowym opisie zwiastowa-
nia w Nazarecie. Ukryte miedzy wzgérzami nazaretariskimi
miasto Nazaret to dzi$ najslynniejsze miasto Dolnej Galilei.
Nazywany bywa kwiatem Galilei. Z miejscowoscia ta taczy
sie wiele wydarzen z zycia i dzialalnosci Jezusa i Jego bli-
skich. Tutaj miato miejsce zwiastowanie (Lk 1,26-38). Naza-
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ret to miejsce, gdzie przebiegato cate ukryte Zycie Jezusa. Zy-
jac tutaj, przeszedt On wszystkie etapy rozwoju ludzkiego.
Tutaj zachowywal wiernoé¢ Ojcu, ale takze postuszeristwo
Maryi i Jozefowi®®.

Przybywajacy dzi$ do Nazaretu pielgrzymi z pobozno-
Scia nawiedzajq miejsca, ktére zachowata do naszych czaséw
tradycja tamtejszego Kosciota.

W Nazarecie znajduje sie zrédto, zwane Zrédtem Ma-
ryi. Dzi$ znajduje sie ono w Kosciele sw. Gabriela - znanym
juz w XII w., gdzie w czasach Jezusa przychodzily kobiety
z dzbanami na glowie, aby zaczerpna¢ wody. Tam réwniez
Maryja - podobnie jak i inni mieszkancy Nazaretu - czerpa-
ta wode. W krypcie pod ottarzem znajduje si¢ miejsce, skad
wyplywa woda. Wedtug Protoewangelii sw. Jakuba tam wta-
$nie mialo rozpoczaé sie zwiastowanie. Archaniot Gabriel
pozdrowil Maryje, za$ samo oredzie przekazat Jej dopiero
w domu. Woda z tego Zrédla wyptywa kilkadziesigt metréw
na potudnie przy gléwnej ulicy, gdzie znajduje sie tak zwana
Ain Sitti Mariam - Studnia Maryi.

Waznym miejscem w Nazarecie jest stary kosciét z okoto
XII w. Wedtug tradycji w czasach Chrystusa w tamtym miej-
scu miata znajdowac sie synagoga, w ktorej Jezus zainauguro-
wal publiczng dzialalnos¢, wygtaszajac stynng mowe oparta
na tekscie proroka Izajasza (Ek 4,16-30).

Waznym dla chrzescijan w Nazarecie jest kosciét sw. J6-
zefa Zywiciela. Upamietnia on zycie Swietej Rodziny w Na-
zarecie (scena w gléwnym ottarzu). W ottarzach bocznych
sen $w. Jozefa (Mt 1,18-25) i scena $mierci $w. J6zefa. Obec-
na budowla zostala wzniesiona w 1911 r. na planie koscio-
ta bizantyjskiego. Na podstawie badan archeologicznych
(P. Viau) ustalono, iz juz wczeéniej - najprawdopodobniej

%5 Zob. J. Murphy-O’Connor, Przewodnik po Ziemi Swigtej, Warszawa 2001,
s. 356.

214



w V-VI w. - byl tutaj kosciét. Co wiecej, pewne szczegoty
zdaja sie wskazywad, ze koscidl ten zastapit starsze budow-
le: chodzi tu o grote, do ktérej prowadza schody z nawy
glownej, z basenem w centrum. Wydaje sie, ze ta grota stu-
zyla kiedy$ za mieszkanie. By¢ moze byt to dom $w. J6zefa.

Najwazniejszym jednak miejscem w Nazarecie jest ba-
zylika. Do utworzenia pierwszego sanktuarium maryjne-
go w II w. zostaly wykorzystane dawne groty, a przede
wszystkim ta najwazniejsza - przylegajaca do domu Maryi.
W czasach krzyzowcow (XII w.) nad Grota Zwiastowania
zostala wzniesiona $wiatynia w stylu romarnskim. Nieuste-
pujaca pieknem i przepychem najwspanialszym katedrom
Europy bazylika zostala zniszczona podczas krwawego
najazdu sultana Bibarsa w 1263 r. Zyczliwy franciszkanom
druzyjski emir Galilei Fachr ad-Din pozwolit im w 1620 r.
odkupi¢ ruiny sanktuarium Zwiastowania. W 1730 r. fran-
ciszkanie wybudowali na terenie dawnego Domku Maryi
kosciét Zwiastowania. Rozebranie w 1955 r. bazyliki fran-
ciszkanskiej odstonilo resztki bazyliki krzyzowcéw, pod
nimi za$ starszej - bazyliki bizantyjskiej z IV w. Jeszcze ni-
zej archeologowie natrafili na ociosane kamienie budow-
li sakralnej w stylu synagog z II-III w. Bez watpienia byta
to Swiatynia judeochrzescijariska, o czym Swiadczg wyryte
na kamieniach krzyze i napisy. Jeden z nich jest szczegol-
ny. Grecka inwokacja: Xe Mapia (podobnie jak w Ewangelii
wedlug sw. Lukasza - Xaire Maria) - ,Raduj si¢, Maryjo”.

Obecne sanktuarium nazaretariskie to dzieto Giovannie-
go Muzio. Bazylika zostata konsekrowana 25 marca 1969 r.
W jej sktad wchodza dwa koscioly: dolny z Grota Zwiasto-
wania oraz gorny, poswiecony Maryi - Matce Stowa, kto-
re stato sie Cialem. Kosciét dolny oswietlony jest Swiatlem
plynacym przez otwor z kosciota gérnego. W centrum groty
usytuowany jest oltarz, pod ktérym znajduje sie napis: Hic
Verbum Caro factum est. W dolnym kosciele znajduja sie trzy

215



absydy: centralna - poswiecona tajemnicy wecielenia, pra-
wa - dedykowana archaniolowi Gabrielowi i lewa - czczaca
pamiec rodzicéw Maryi, Joachima i Anny. Sklepienie koscio-
ta ma ksztalt gwiazdy z oémiobocznym otworem znajduja-
cym sie w centrum kosciota gérnego. Surowosc¢ i ubéstwo
dolnego kosciota wyrazaja cichosé, pokore i postuszeristwo
Maryi, ktéra catkowicie zaufala Bogu. Powierzyta sie Jego
woli, stajac sie Matka Syna Bozego. Kosciét gérny kontrastu-
je z kosciolem dolnym bogactwem wystroju, stanowiacego
co$ w rodzaju hymnu na cze$¢ wywyzszenia Maryi i Jej god-
nosci Bozej Rodzicielki. Liczne wizerunki stawnych Madonn
Swiata przypominaja i glosza chwate Matki Bozej. Z prawej
strony znajduje sie ceramiczny obraz Matki Bozej Czesto-
chowskiej z postaciami kojarzacymi sie z milenium chrzeéci-
janstwa w Polsce (Mieszko I, jego zona Dabréwka i biskup
Jordan). Swiatynie pokrywa ogromna koputa w ksztalcie od-
wréconego kielicha kwiatu lilii. Kosciot gérny ma 45 m dtu-
goscii27 m szerokosci. Z tytu zdobi ja wielokolorowa rozeta.

Nazaret jest dzi§ duzym miastem, z charakterystycznymi
rzedami biatych doméw, poprzedzielanych pasami zieleni,
tworzonych przez plantacje oliwek, migdatéw i fig. ,Nazaret” -
z hebrajskiego necer (,latorosl”, ,ped”, , paczek”) - to rzeczywi-
Scie kwiat Galilei.

Zwiastowanie - tradycja i redakcja

Opis zwiastowania Maryi (Ek 1,26-38) autor rozpoczyna
od nawigzania do zwiastowania Zachariaszowi (Lk 1,5-25).
Piszac o ,sz6stym miesiacu”, zwraca uwage czytelnika na
wczesniejsza scene. Zestawiajac opisy zwiastowania Zacha-
riasza i Maryi, mozna zauwazy¢, ze teksty te sa paralelne.
Zestawienie tych dwu scen na zasadzie poréwnania pokazu-
je, ze Bog moze dziala¢ zar6wno w $wiatyni jerozolimskiej,
jak i na dalekiej prowincji. Swoje oredzie moze On przekazac
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do skladajacego ofiare kaptana albo skierowa¢ do nikomu
nieznanej dziewicy™®.

Zestawiajac ze soba te dwa opisy, autor chce ukaza¢ po-
dobienstwo miedzy ich bohaterami: Janem i Jezusem, a jed-
nocze$nie podkresli¢ wyzszoé¢ Jezusa®”. Mozna wyliczy¢
cala liste elementéw Swiadczacych o wyzszosci drugiego
zwiastowania nad pierwszym: zwiastowanie narodzin Jana
Chrzciciela jest reakcja na modlitwy, natomiast zwiastowa-
nie Maryi jest wylaczna inicjatywq Boga; poczecie pomimo
bezptodnosci albo podesziego wieku jest cudem, aczkolwiek
zdarzalo sie juz w Starym Testamencie - poczecie w stanie
dziewiczym jest czym$ zupelnie nowym. Aniol pozdrawia
Zachariasza, wymawiajac jego imie, do Maryi méwi: ,,Raduj
sig, taski pelna, Pan z Toba”. Jan bedzie wielki przed Bo-
giem, natomiast wielkos¢ Jezusa jest bezwarunkowa. Jan jest
poswiecony do wstrzemiezliwosci wynikajacej z nazireatu -
Swietos¢ Jezusa jest podstawa Jego egzystencji; Jan bedzie
przygotowujacym, ale to Jezus bedzie Synem Kroéla na wie-
ki; Jan zostal napetniony Duchem Swietym jeszcze w lonie
matki, ale o ludzkiej naturze Jezusa zdecydowato wytacz-
nie dziatanie Ducha. Zachariasz nie mégl uwierzy¢ stowom
aniofa - Maryja z pelng ufnoscia oddata sie woli Boga.

Struktura perykopy o zwiastowaniu jest w zasadzie trzy-
czeSciowa - kazda czes¢ zawiera stowa aniota i odpowiedz
Maryi: pojawienie si¢ aniota i niepokdj Maryi (Ek 1,28-29);
oredzie aniofa i watpliwosci Maryi (Lk 1,30-34); aniot daje
znak Maryi (Ek 1,35-38b). Czes¢ pierwsza poprzedza wpro-
wadzenie (Ek 1,26-27), natomiast po ostatniej nastepuje kon-

%6 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii sw. Ltukasza (1), Krakéw 2001,
s. 47-50.

%7 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza. Wstep - przektad z ory-
ginatu - komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-11 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament I11/1), Czestochowa 2011, s. 106-107; H. Ordon, Zwiastowanie Za-
chariaszowi i Maryi (Ek 1,5-38) na tle starotestamentalnych schematow literackich,
»Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 27 (1980) 1, s. 73.
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kluzja (Ek 1,38c)*®. Caly przekaz tukasza to swoisty gobe-
lin utkany z nitek ze Starego Testamentu. Nitkami sa rézne
mys$li ze Starego Testamentu, ktére autor trzeciej ewangelii
splata razem w taki sposob, aby powstal nowy wzoér. Prze-
kaz o zwiastowaniu Maryi nie r6zni si¢ zbytnio od innych
zapowiedzi narodzin, jakie mozna spotka¢ w Biblii, posia-
da jednak pewna autonomie w stosunku do nich. Fakt bo-
wiem poczecia Jezusa z Ducha Swietego jest niewatpliwie
jedynym w swoim rodzaju wydarzeniem w dziejach historii
zbawienia®”.

Kreslac opis zwiastowania, fLukasz zwraca uwage, ze
wydarzenie to odbylo si¢ w okreslonym miejscu i czasie. Po-
daje konkretne imiona bohateréw wydarzen. Jézef to mez-
czyzna z rodu Dawida, zas§ Maryja to dziewica przygotowa-
na do wypelniania Prawa i obyczajéw zydowskich3".

Wydaje sie, ze Lukasz miat do dyspozycji jakis semicki
tekst, ktory zredagowat i ktéremu nadat wlasne teologiczne
znaczenie. Na bazie wydarzenia historycznego ewangelista
zbudowat przekaz literacko-teologiczny®!. Autor przekazu
o zwiastowaniu, nawigzujac do stylu i stownictwa starote-
stamentalnego, chce zwréci¢ uwage czytelnika na to, ze zy-

%8 Zob. W. Cyran, Duch Swiety zstqpi na Ciebie. Wigz Maryi z Duchem Swietym
wedhug $w. Lukasza, w: Duch Swiety a Maryja, red. S.C. Napiérkowski, T. Siudy,
K. Kowalik, Czestochowa 1999, s. 13. Inni podaja bardziej szczegbétowy podziat,
np. na piec¢ czesci: przybycie aniota Gabriela do Maryi (Lk 1,26-28); zmiesza-
nie Maryi (Lk 1,29); przekazanie oredzia od Boga (Lk 1,31); watpliwosci Maryi
(Ek 1,34) i znak (Ek 1,36). Zob. D.L. Chrupcata, Zwiastowanie. Jakze sie to stanie,
skoro nie znam meza? (Ek 1,34), ,Ziemia Swigta” 6 (2000) 2, s. 45. A nawet na
osiem. Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Ltukasza, cz. 1, s. 106-107.

3 Zob. P. Kasitowski, Zwiastowanie £k 1,26-38, w: Stowo pojednania, red. ]. Warze-
cha, Warszawa 2004, s. 163.

30 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii sw. tukasza (1), s. 51-52; P. La-
buda, Genoito moi jako dzieto taski Bozej przyjete wiara przez Maryje (Ek 1,26-38),
,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 61 (2008) 1, s. 16.

3 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza. Wstep - przektad z orygi-
natu - komentarz (Pismo Swiete Nowego Testamentu I11/3), Poznan - Warsza-
wa 1974, s. 379-380.
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cie Jezusa na ziemi bylo kontynuacja i dopelnieniem dzie-
jow zbawczych od wiekéw zapowiadanych Izraelowi przez
Boga®2.

»Poslal B6g aniota”

Przekaz o zwiastowaniu Lukasz rozpoczyna od okreslenia
czasu (szOsty miesigc od opisywanego w poprzedniej pe-
rykopie wydarzenia - poczecia Jana Chrzciciela), miejsca
(miasto Nazaret) oraz przedstawienia oséb bioragcych w nim
udzial (aniot Gabriel, Maryja i Jozef). W przeciwieristwie do
poprzedniej sceny, w ktorej opisuje rodzicoéw Jana Chrzci-
ciela, tym razem tukasz nie podaje zadnej informacji na te-
mat pochodzenia Maryi. Ogranicza sie tylko do wzmianki,
ze byla Ona mloda dziewczyng, zareczong z J6zefem. Wia-
domos¢ o poczeciu Jana aniot przekazat jego ojcu - Zacha-
riaszowi, natomiast zapowiadajac narodzenie Jezusa - przy-
szedt do Jego Matki. By¢ moze autor zamierzat w ten sposéb
podkresli¢, ze w przeciwienistwie do Elzbiety Syn Maryi zo-
stanie poczety bez udziatu Jej meza®”.

Réwniez o J6zefie ewangelista nie podaje zbyt wielu in-
formacji. W jego przypadku najwazniejsze jest to, ze pocho-
dzit z domu i rodu Dawida. Jest to o tyle istotna informacja,
ze starotestamentalne proroctwa zapowiadaly pochodzenie
Mesjasza z rodu Dawida. Nowy Testament nie wspomina
o pochodzeniu Maryi z rodu Dawida, mimo iz niekt6érzy do-
strzegaja aluzje w £k 1,32 i1 1,36. Wyraznie na ten temat wy-
powiadaja sie dopiero Ignacy Antiochenski i Justyn. Infor-
macje o pochodzeniu Maryi przekazuja réwniez apokryfy>'.

2. Zob. J. Homerski, Starotestamentowe reminiscencje w tekstach maryjnych Lu-
kaszowej ,, Ewangelii dziecifistwa” (Lk 1-2), w: U boku Syna, red. J. Szlaga, Lublin
1984, s. 75-77.

33 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, cz. 1, s. 110.

34 Autor Ewangelii Dzieciristwa Ormiariskiej pisze, ze aniot Bozy nakazat ar-
cykaptanowi Zachariaszowi przyprowadzi¢ cérki hebrajskie, a wraz z nimi
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Ewangelia nic nie méwi o sytuacji, w jakiej odbylo sie
zwiastowanie. Informacje te uzupetniaja apokryfy i legendy,
w ktoérych wida¢ wiele poboznosci pierwszych chrzescijan.
Wedtug Ewangelii Dziecitistwa Ormiariskiej Maryja po raz
pierwszy miala ustyszec glos aniota, kiedy udata sie do stud-
ni po wode. Nie wiedziata jednak, do kogo 6w glos nalezy,
stad przestraszona uciekta do domu. Po powrocie zaczela sie
modli¢. Wtedy przyszed! do Niej aniof*>.

Pierwsze stowa, ktdre aniot skierowat do Maryi, kryja gle-
boko teologiczny sens. Lukasz pisze, ze aniol, stanqwszy przed
Nia, powiedziat: chaire. Grecki czasownik chairein jest zwycza-
jowym pozdrowieniem, ale tez jest wezwaniem do radosci.
Aniot w pierwszych stowach skierowanych do Maryi zachecit
Ja: , raduj sie”. W ten spos6b daje do zrozumienia, ze rozpoczat
sie czas radosci - czas Jezusa, czas zbawienia. Wezwanie anio-
ta nawigzuje do tekstow prorockich (J1 2,21; So 3,14; Za 9,9),
w ktérych Bég przez swego wystannika wzywa lud do radosci
z powodu zbawienia, ktére niebawem stanie sie ich udziatem.
Mozna powiedzied, iz aniol wzywa Maryije, aby sie radowala,
bo réwniez Bog sie raduje - Maryjo, miej swdj udziat w Jego ra-
dosci! Rados¢ Boga jest wielka, gdyz nareszcie moze On cieszy¢
sie ze swych stworzen (Ps 104,34).

Zrédtem radosci Maryi jest stan, w jakim sie znalazta.
Aniol okredlit go jako kecharitomene (,pelna taski”) i spo-
czywajace na Niej blogostawieristwo - aniol méwi: ,Pan
jest z Tobg”. Kecharitomene ttumaczy sie tez ,przepelniona
taska”, ,ktoéra jestes najbardziej wyrdzniona i obdarzona

,Maryje, ktéra jest z pokolenia Judy i z rodu Dawida”. E. Nowak, M. Sta-
rowieyski, Ewangelia Dziecifistwa Ormiariska, w: Apokryfy Nowego Testamentu,
red. M. Starowieyski, t. 1, Ewangelie apokryficzne, cz. 1: Fragmenty. Narodzenie
i dziecifistwo Maryi i Jozefa, Krakoéw 2003, s. 449. Informacje te potwierdza Pro-
toewangelia Jakuba: ,1 przypomnial sobie kaptan o dzieweczce Maryi, Ze ona
jest z pokolenia Dawida”. M. Starowieyski, Protoewangelia Jakuba, w: Apokryfy
Nowego Testamentu, t. 1, cz. 1, s. 276.

5 E. Nowak, M. Starowieyski, Ewangelia Dziecitistwa Ormiariska, s. 452-453.
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taska”, , ktorej udzielono szczegdlnej taski”. Aniol w swym
pozdrowieniu uswiadomit Maryi, ze stan, ktory stal sie Jej
udzialem, jest skutkiem Bozego dziatania. Dlatego tez, majac
na wzgledzie teologiczny sens greckiego terminu kecharito-
mene, mozna tlumaczy¢ go: ,Raduyj sie Ty, ktéras od wiekow
byla przez Boga wybrana i obdarzona taska”?'*. Mozna przy-
ja¢, ze ,Pelna Laski” to nowe imie, jakie Maryja otrzymuje
od Boga podczas zwiastowania. Imie to oznacza nie tylko
Jej postannictwo odnoszace sie do catej ludzkosci, ale takze
wielka przychylnosé Boga i Jego mitos¢ do Niej*".

Drugim powodem radoéci Maryi, o czym méwi Gabriel,
jest bliskos¢ Pana. Maryija jest jedyna osoba, do ktdrej zostaje
skierowane zapewnienie: ,Pan jest z Tobg”. W stowach tych
aniol wskazuje na szczeg6lna relacje, jaka zawiagzala sie mie-
dzy Nig a Bogiem. Zwiastowanie narodzin Jezusa nalezy za-
tem traktowac réwniez jako akt powolania Maryi do spetnienia
waznej misji w dziele zbawienia. Wyrazenie ,Pan z Toba” za-
zwyczaj pojawia sie w Pismie Swietym wtedy, gdy Bog powie-
rza czlowiekowi jakie$ szczegdlnie wazne zadanie, zapewnia-
jac mu jednoczesnie pomoc i opieke. Maryja zatem, otrzymujac
najwznioélejsze, a zarazem najtrudniejsze zadanie wydania na
Swiat Zbawiciela, otrzymuje zapewnienie Bozej pomocy.

Nie samo przybycie aniofa, ale jego stowa wywotaty w Ma-
ryi wewnetrzne poruszenie. fukasz pisze, iz na stowa aniofa
Maryja dietarachthe (,zmieszala si¢”), po czym dodaje, iz dialogi-
dzeto (,,zaczeta rozmysla¢ nad tym wszystkim”)>'.

Maryja wiedziala, ze w stowach anielskiego pozdrowie-
nia kryje sie Boze przestanie i nie nalezy ich traktowac¢ jak
zwyczajnego pozdrowienia. Zapewne pamietala o proroc-

316 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, s. 88; P. Labuda, Genoito
moi jako dzieto taski Bozej przyjete wiara przez Maryje (Lk 1,26-38), s. 17.

317 Zob. R.J. Abramek, Tajemnica zwiastowania (Ek 1,26-38), ,Jasna Goéra” 4
(1986) 9, s. 11.

318 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii sw. tukasza (1), s. 56-57.

221



twach mesjariskich, wiec miata §wiadomos¢, ze adresowane
niegdy$ do Coéry Syjoriskiej wezwanie do radosci tym razem
zostalo skierowane do Niej. Przedmiotem Jej watpliwosci
byla rola, jaka ma odegra¢ w historii zbawienia. Nie ma
w stowach Maryi mowy o strachu czy braku zaufania, cho¢
moglyby na to wskazywac pierwsze stowa Gabriela. Maryja
odczuwala raczej zaklopotanie, zmieszanie czyms, czego sie
nie spodziewata®.

9/

~Zmieszala sie i zaczela rozwazaé

Zaraz po stwierdzeniu: ,Maryja zmieszala sie [czy tez wzbu-
rzyla sie] na stowa”, Lukasz dodaje: ,i rozwazata, co miatoby
znaczy¢ to pozdrowienie” (Ek 1,29). Warto zwrdci¢ uwage na
uzyte przez autora trzeciej ewangelii czasy. Piszac: ,Maryja
zmieszala si¢” - ewangelista uzywa tak zwanego aorystu,
czyli czasu podkreslajacego jednorazowosc¢ aktu i w pewnym
sensie jego zamkniecie w przesztosci. Kiedy jednak tukasz
dodaje, ze Maryja rozwazata, co mialoby znaczy¢ pozdrowie-
nie aniola, to pisze: dialogidzeto - uzywa czasu imperfectum,
ktory wskazuje na trwanie w terazniejszosci.

Owo dialogidzeto to jedyna w swoim rodzaju rozmowa
Maryi z Bogiem ukrytym w tajemnicy Stowa. Jest to niezwy-
kia modlitwa. Lukasz wyraZznie wskazuje, ze chwilowe zmie-
szanie Maryi przeszlo w rozmyslanie nad stowami Bozymi.
Dotyczyto ono tego, co wlasnie zamieszkalo w Jej sercu - Bo-
zego Stowa. Oredzie aniofa podkreslalo bowiem wielka Jej
godnosé, ale nie zawierato zadnego wyjasnienia, co bylo tego
powodem. Medytacja sklonila Maryje do przyjecia trudnego
Bozego daru. Sprawito, ze w koricu oéwiadczyta Ona: ,Niech

39 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wedtug sw. tukasza (1,1 - 12,59) (Duszpasterski
komentarz do Nowego Testamentu 3a), Tarnéw 2008, s. 26.
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mi sie stanie wedlug twego stowa” (Ek 1,38). Rozwazanie Ma-
ryi to dialog z Bogiem™”.

Rozpoczyna sie niezwykle lectio divina Maryi, przez kto-
re prowadzi Ja aniol. Aby to wszystko, co zamyslil wzgle-
dem Niej Bég, moglo sie urzeczywistni¢, konieczna byla Jej
zgoda. Maryja, aby ja wyrazi¢, musiala sie jednak wewnetrz-
nie przekona¢, ze skierowane do Niej oredzie wpisuje sie
w dzieje zbawienia. Kolejne wersety Lukaszowego przekazu
skladaja sie na dalsza medytacje fragmentéw Biblii. Jest to
modlitwa Maryi - modlitwa stowem Bozym.

Najpierw aniot uspokaja Maryje. Grecka formuta me fobu
(,nie boj sie” - £k 1,30) to rodzaj zapewnienia, ze Maryja zna-
lazta faske u Boga. Skoro zostala , przemieniona przez taske”,
to zastuguje na to, aby otrzymac szczegélne dary. Wyrazenie
,nie boj sie” mozna rozwina¢: , Balas sig, ale juz wiecej sie nie
lekaj, nie bdj sie nigdy wiecej”. Oto bowiem , znalazlas faske
u Boga”, , zostalas przemieniona przez taske”.

Aniot niejako zacheca Maryje, aby siegneta do Ksiegi
Izajasza. By¢ moze zapewnienie: , znalazlas$ taske u Boga”,
skojarzylo sie Jej z fragmentem tej prorockiej ksiegi: ,Izra-
elu, moj stugo, Jakubie, ktérego wybratem sobie, potomstwo
Abrahama, mego przyjaciela! Ty, ktérego pochwycitem na
kranicach ziemi, powotatem cie z jej stron najdalszych i rze-
klem ci: «Stlugg moim jestes, wybralem cig, a nie odrzucitem».
Nie lekaj sie, bo Ja jestem z toba; nie trw6z sie¢, bom Ja twoim
Bogiem. Umacniam cig, jeszcze i wspomagam, podtrzymuje
cie moja prawica sprawiedliwg” (Iz 41,8-10). Styszac zapew-
nienie aniofa: ,znalaztas faske u Boga”, Maryja mogta sobie
przypomniec kolejne wersety z Ksiegi Izajasza. ,Ja, Pan, twdj
Bog, ujatem cie za prawice moéwiac ci: «Nie lekaj sie, przy-
chodze ci z pomoca». Nie boj sie, robaczku Jakubie, niebora-

30 Zob. P. Labuda, Genoito moi jako dzieto taski Bozej przyjete wiarq przez Ma-
ryje (Lk 1,26-38), s. 21.
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ku Izraelu! Ja cie wspomagam - wyrocznia Pana - odkupi-
cielem twoim - Swiety Izraela” (Iz 41,13-14).

By¢ moze na wieé¢: ,,Oto poczniesz i porodzisz Syna,
ktéremu nadasz imie Jezus” - w sercu Maryi rozlegto sie
echo stéw Ksiegi Sofoniasza: ,Wy$piewuj, Céro Syjoriska!
Podnie$ radosny okrzyk, Izraelu! Ciesz sie i wesel z catego
serca, Coro Jeruzalem! Oddalit Pan wyroki na ciebie, usunat
twego nieprzyjaciela: krél Izraela, Pan, jest posrdd ciebie, nie
bedziesz juz bala sie zlego. [...] Pan, twdj Bog jest posréd
ciebie, Mocarz - On zbawi, uniesie sie weselem nad tobg, od-
nowi swa milos¢, wzniesie okrzyk radosci” (So 3,14-15.17).

Wyjasniajac, jak to jest mozliwe, ze Maryja pocznie i po-
rodzi Syna, skoro Ona nie zna meza (Lk 1,34), aniot stwier-
dza: ,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc Najwyzszego
ostoni Cie” (kk 1,35). Gabriel wyjasénia, ze poczecie Jezusa
dokona sie nie przy wspoétudziale mezczyzny, ale dzieki
interwencji ,Ducha Swietego”, dzieki ,mocy Najwyzsze-
go”. Wskazujac na Ducha, aniot Gabriel kieruje serce i mysli
Maryi ku dzietu stworzenia, kiedy ,ziemia byta beztadem
i pustkowiem; ciemnosé¢ byta nad powierzchnia bezmiaru
wobd, a Duch Bozy unosil sie nad wodami” (Rdz 1,2). Gdy
Maryja ustyszata: ,,Duch Swie;ty zstapi na Ciebie”, bez wat-
pienia przypomniata sobie opis aktu stworzenia, w ktérym
jest mowa o tym, ze ,Duch Bozy unosil sie nad wodami”
(Rdz 1,2). Maryja modli si¢, medytujac w sercu stowa Ksiegi
Rodzaju.

Mozliwe ze Maryja jako prosta dziewczyna nie do kon-
ca rozumiata okreslenie ,Duch Bozy”, ale wiedziala, Ze, jak
moéwit niegdy$ prorok Ezechiel, ma On moc sprawiaé zycie
(Ez 36,27)*". Méwiac o Duchu Swietym, ktéry zstapi, Gabriel
nie okresdla doktadnie sposobu Jego dziatania, ale zapowia-
da Boza obecnosé, ktéra zawsze niesie ze soba skutki prze-

321 Zob. tamze, s. 25-26.
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kraczajace ludzkie mozliwoéci. Wyrazenie ,Duch Swiety
zstapi” w pierwszej kolejnosci odsyta do ciemnosci, z ktorej
wylonil sie §wiat; ciemnosci, o ktérych pobozni Izraelici opo-
wiadaja w czasie Paschy. Po drugie nawiazuje ono do nocy
wyijscia z Egiptu opisanej w Ksiedze Wyjscia. Kiedy bowiem
wojsko faraona dopedzilo uciekajacych Izraelitow, zaczeli
oni gltosno wota¢ do Boga, a nastepnie czyni¢ Mojzeszowi
wyrzuty, ze narazil ich na niebezpieczeristwo. Mojzesz za$
odpowiedzial: ,Nie bdjcie sie! [...] A zobaczycie zbawienie
od Pana” (Wj 14,13). B6g posyta swego aniola, ktéry sta-
nat ,miedzy wojskiem egipskim a wojskiem izraelskim”
(Wj 14,20). I dla Izraelitow oblok stat sie jasnoscig, zas dla
wojsk faraona ciemnoécig (Wj 14,19-20). Pan otoczyl swdj
lud opieka. Tej wiasnie nocy - w noc wyjscia z niewoli egip-
skiej - nar6d wybrany stat sie narodem Pana. Tej nocy Izrael
narodzil si¢ na nowo z mocy Najwyzszego.

Nietatwo bylo wyjasni¢ czytelnikowi znaczenie stow:
~Moc Najwyzszego okryje Cie cieniem”. Dlatego Lukasz
postuzyl sie aluzja do znanego pierwszym chrzescijanom
starotestamentalnego opisu obtoku nad Arka Przymierza,
aby przekazaé, ze Maryja jest ,zywym przybytkiem, w kto-
rym zamieszkuje B6g”, i w ten sposéb podkresli¢ Jej wiel-
kosé. Wyrazenie ,,moc Najwyzszego ostoni Cig¢” odsyta do
ostatniego rozdziatlu Ksiegi Wyjscia, méwigcym o tym, jak to
na polecenie Boga Mojzesz wzniost przybytek, ktéry zostat
okryty przez obtok i napelniony chwatg Pana. Moc Najwyz-
szego wypelniatla Namiot Spotkania. ,,Oblok Pana za dnia
zakrywal przybytek, a w nocy btyszczat jak ogieni na oczach
calego domu izraelskiego” (Wj 40,38). W ten sposob Bog
zamieszkal ze swoim ludem. Oblok jest znakiem, ze , moc
Najwyzszego” zamieszkuje posrod ludu, ktéry Bog sobie
wybrat, ktéry bedzie chronit, z ktérym bedzie w chwilach
triumfow i klesk®>,

%2 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wedtug sw. tukasza (1,1 - 12,59), s. 28-29.

225



Maryja, prowadzona przez aniola po drogach Pisma
Swietego, krok po kroku odkrywa niepojetny zamiar Boga.
Ona ma by¢ Arka Przymierza i w Niej Duch Swiety stwo-
rZy ,,Swi(gte, ktére bedzie nazwane Synem Bozym” (Lk 1,35).
Moc Najwyzszego ostoni Ja i w Niej zamieszka. Obraz zsta-
pienia Ducha Swietego na Maryje i ostoniecia Jej Bozym
cieniem oznacza nadprzyrodzong interwencje Ducha. Skut-
kiem Jego dzialania jest powolanie do istnienia w fonie Ma-
ryi nowego zycia. Poczete przez Maryje dziecko jest Swiete,
poniewaz pochodzi bezposrednio od Boga i nalezy do Boga,
co Lukasz wyraza tytutem ,Syn Bozy”. To bowiem Bog jest
sprawca macierzynstwa Maryi. Narodzony w Betlejem Syn
Maryi jest Synem Najwyzszego.

Maryja za sprawa lectio divina zostala wprowadzona
w najglebsze tajemnice zbawcze. Kontemplacja stéw aniota
doprowadzila Ja do punktu, w ktérym uswiadomita sobie, ze
to, co sie w Niej dokonuje, mialo swoje precedensy w dziejach
narodu wybranego. Ta medytacja stowa Bozego - to prawdzi-
wa modlitwa Maryi.

»Dla Boga nie ma nic niemozliwego...”

Chociaz Maryja nie prosita aniota o znak potwierdzajacy
prawdziwosc jego stow, zostat on Jej dany. Znakiem tym sta-
la sie dla Niej Elzbieta’”. Mimo ze byla kobieta nieptodna
i w dodatku w podesztym wieku, dzieki Bozej interwencji
poczela syna. ,,Dla Boga bowiem nie ma nic niemozliwego”
(Ek 1,37). Ta pieczec¢ - ,,dla Boga nie ma nic niemozliwego” -
zwiencza cale oredzie aniola. Dziewicze poczecie w tonie

33 Elzbieta byta krewna Maryi, chociaz niemozliwe jest ustalenie stopnia tego
pokrewienstwa. Wedlug przekazéw apokryficznych matka Maryi - Anna
posiadata siostre - Emerie, ktéra urodzila Elzbiete - matke Jana Chrzciciela.
Zob. K. Obrycki, M. Starowieyski, Ewangelia Pseudo-Mateusza, w: Apokryfy No-
wego Testamentu, t. 1, cz. 1, s. 295. Wedtug syryjskich jakobitéw Elzbieta byta
siostrg Anny.
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Maryi jest tak samo mozliwe dla Boga, jak stworzenie Swiata
z niczego, jak przeprowadzenie wybranego przez Niego na-
rodu przez Morze Czerwone, jak zamieszkanie Najwyzsze-
go wéréd swojego ludu czy wreszcie jak poczecie syna przez
nieptodna Elzbiete™.

Zakoriczenie zwiastowania jest wyrazna aluzja do Ksiegi
Rodzaju (Rdz 18,10-15)**. Kiedy B6g obiecat Abrahamowi, ze
urodzi mu sie syn, Sara przyjela to ze Smiechem. Bog zapytat
wiec: ,,Dlaczego Sara sie $mieje [...]? Czy jest co$, co byloby
niemozliwe dla Pana?” (Rdz 18,13-14). Zaréwno w Rdz 18,14,
jakiw £k 1,37 uzyty jest termin rhema, ktéry oznacza ,stowo”,
~wypowiedz”, ale tez ,wydarzenie”, ,sprawa”. Zatem sens
przestania aniota skierowanego do Maryi mozna oddac¢ jako:
»,U Boga bowiem zadne stowo nie jest pozbawione mocy”.
Rzeczywiscie, kazde stowo pochodzace od Boga zawiera
w sobie moc sprawcza; kazdy Bozy zamyst jest jednoczeénie
jego urzeczywistnieniem. Bog, ktéry stworzyt wszystko z ni-
czego, ktory sprawil, ze Izrael narodzit sie¢ na nowo, przecho-
dzac przez morze, Bég ktéry dal syna bezptodnej Elzbiecie,
zdolny jest dokonac rzeczy najwiekszych®*.

Stowa koniczace scene zwiastowania: , Oto ja stuzebnica
Paniska” (Lk 1,38) - to w spos6b wyrazny wyrazona zgoda
przez Maryje na wszystko, co wobec Niej zamierzyl Bog;
zgoda na to, Ze Jej los na stale zostanie juz zwigzany z losem
Syna Bozego. Medytacja stowa Bozego pozwolila Maryi od-
kry¢ sens Jej osobistego powotania, wszystko to, co po ludz-
ku bylo przed Nia zakryte, co budzilo Jej niepokd;.

Okreélenie ,stuzebnica twoja” wypowiadane w Starym
Testamencie przez takie kobiety, jak Anna, matka Samuela
(1Sm1,11), czy Estera (Est 4,17) podczas modlitwy bylo wy-

324 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wedtug sw. tukasza (1,1 - 12,59), s. 29.

35 Zob. J.H. Walton i in., Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
Warszawa 2005, s. 125.

26 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, cz.1, s. 118.
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razem prosby o Boza pomoc. Maryja wypowiada je w nieco
innym kontekscie - jako pozytywna odpowiedz na zapro-
szenie od Boga™.

Maryja, nazywajac siebie ,stuzebnicq Paniska” (gr. doule
kyriu), postuguje sie okresleniem majacym w tradycji Stare-
go Testamentu szerokie znaczenie’®. W ten spos6b nazywa-
no niewolnika, ktéry byt pozbawiony wszelkich praw i byt
catkowicie zdany na taske swego pana. W Biblii okreslenia
tego uzywano jednak takze jako zaszczytnego tytutlu wiel-
kich postaci powolanych przez Boga do spetnienia waznych
dziet (Abraham - Ps 105,42; Mojzesz - Wj 14,31; Pwt 34,5; Jo-
zue - 24,30; Sdz - 2,8; Dawid - 2 Sm 3,18; 7,5). W Nowym za$
Testamencie stowo dulos jest terminem okreslajacym peing
przynaleznos¢ cztowieka do Boga, doskonalg wiernosc i cat-
kowite oddanie si¢ na stuzbe Panu (np. Lk 1,48; 2,29; 4,29;
16,17; Rz 1,1; Flp 1,1).

Maryja, nazywajac siebie ,stuzebnica Pariska”, data wy-
raz swej pokorze, postuszenstwu i pelnej zgodzie na misje
powierzona Jej przez Boga. Rownoczesnie jednak wilaczyla
sie do grona najwiekszych stug Pariskich. ,Niech mi sie sta-
nie wedlug twego stowa” - Jej deklaracja §wiadczy nie tyle
o biernym poddaniu sie czemus, co jest nieuchronne i od
czego nie da sie uciec, ile o nadziei, ze zapowiedz aniota sie
spelni. To wyraz wiary Maryi w moc Bozego stowa, a jedno-
czednie deklaracja woli wspotpracy z Bogiem w tym, co On
przewidziat dla Niej.

Nie nalezy utozsamia¢ zgody Maryi ze stowami: ,Badz
wola Twoja” - z Modlitwy Pariskiej (Mt 6,10) ani ze zgoda na
wole Ojca, jaka wypowiedziat Jezus w Ogrojcu (Mt 26,42). Jej
zgoda nie jest poddaniem sie czemus$ bolesnemu i obcigza-

37 Zob. T. Zaklukiewicz, Teologiczne znaczenie okreslenia ,Oto ja stuzebnica
Pariska” (Lk 1,38a), ,Szczeciriskie Studia Koscielne” 1 (1991), s. 48-49.
38 Zob. R.J. Abramek, Tajemnica zwiastowania (Lk 1,26-38), s. 17.
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jacemu, lecz radosnym wyjéciem naprzeciw zaproszeniu do
wspolpracy z Bogiem w realizacji Jego planu®®.

Wyznanie wiary koriczy scene zwiastowania, w ktorej
aniol zainspirowat Maryje do lectio divina - niezwyklej mo-
dlitwy, medytacji stowa. Sprawila ona, ze Maryja zrozumia-
ta i przyjeta to wszystko, co przekazat Jej Bozy postaniec.

Sformultowanie: , Wtedy odszed! od Niej aniot” - uzyte
po odpowiedzi Maryi - sugeruje, ze misja aniota nie polega-
ta wylacznie na przekazaniu Bozego postannictwa, ale takze
otrzymaniu odpowiedzi Maryi i zapewnieniu, ze zamierza
Swiadomie i dobrowolnie poddac sie woli Bozej**.

Maryjne lectio divina

Wedlug $w. Augustyna kazdy, kto chce prowadzi¢ dialog
z Bogiem, musi najpierw wstucha¢ sie w Jego stowo zawar-
te w Piémie Swietym. Inicjatywa bowiem modlitwy zawsze
wychodzi od Boga. To On pierwszy zwraca sie do czlowie-
ka, ktéry odpowiada na Jego wezwanie. Czlowiek natomiast
musi uwrazliwié sie na obecnos¢ Boga i zauwazy¢ Go w wy-
darzeniach ze swego zycia. A dokonuje sie to wlasnie po-
przez stuchanie stowa Bozego.

Sposréd natchnionych pism do modlitwy przygotowuja
czlowieka nade wszystko psalmy, ktére nie tylko przekazuja
stowa Boga méwiacego do nas, ale takze podpowiadaja, w jaki
spos6b mozemy Mu odpowiedzie¢. Jak twierdzi sw. Augu-
styn: ,,Psalmy trzeba odczytywac jako dialog miedzy Bogiem
a nami. Modli¢ sie psalmami - to wejs¢ w ten dialog”'.

39 Zob. P. Kasitowski, Zwiastowanie £tk 1,26-38, s. 177.
30 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 119.
31 Zob. J. Garcia, Modli¢ si¢ Psalmami, ,Pastores” 2 (1999) 3, s. 51-58.
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Wzburzenie Maryi wywolane pozdrowieniem aniota
przechodzi w refleksje’”. Maryja ,rozwazata”, co miatoby
oznacza¢ skierowane do Niej pozdrowienie aniofa. Jest to
niewatpliwie niezwykla medytacja, ktéra polega na wnika-
niu w jakie$ wydarzenie biblijne przy uzyciu rozumu i wy-
obrazni**®. Maryja jest niewatpliwie dla nas wzorem modla-
cej sie, wzorem medytujacej osoby. Modlitwa Maryi podczas
zwiastowania to modlitwa zawierzenia polegajaca na odda-
niu siebie Bogu z pelng ufnoscia.

W Lk 11,27-28 pewna kobieta powiedziala do Jezusa:
,Blogostawione fono, ktére Cie nosilo, i piersi, ktore ssates”,
On jej odpowiedzial: , Blogostawieni sa raczej ci, ktérzy stu-
chaja stowa Bozego i zachowuja je”. W ten sposob Jezus pod-
kresla, ze Maryja byta blogostawiona, owszem, ze wzgledu na
to, ze byla Jego Matkg, ale réwniez dlatego, ze stuchata stowa
Bozego. Stad tez czesto nazywana jest ,,Dziewica stuchajaca”.
Maryja bowiem najpierw wstuchuje si¢ w stowo Boze, a na-
stepnie rozwaza, aby w koricu je przyjac®*. Jej relacja z Bogiem
nie jest wprawdzie osiagalna dla innych ludzi, aczkolwiek sta-
nowi wzoér dla kazdego cztowieka wierzacego.

W pismach Nowego Testamentu czesto podkreslane jest
znaczenie stowa Bozego w zyciu chrzescijanina. Sam Jezus
stwierdza: ,Moja matka i moimi bra¢mi sa ci, ktérzy stucha-
ja stowa Bozego i wypelniaja je” (Lk 8,21). Wyjasniajac zas
przypowiesc o siewcy i ziarnie, stwierdza: ,Ziarno w Zyznej
ziemi oznacza tych, ktérzy wystuchawszy slowa sercem
szlachetnym i dobrym, zatrzymuja je i wydaja owoc przez
swa wytrwalos¢” (Lk 8,15). Kazdego, kto stucha i wypetnia
stowa Pana, ,mozna poréwnac z czlowiekiem roztropnym,
ktéry dom swoj zbudowat na skale. Spadt deszcz, wezbraty

32 Zob. R.J. Abramek, Tajemnica zwiastowania (Lk 1,26-38), s. 14.

33 Zob. D. Szczerba, Praktyczny leksykon modlitwy, Krakéw 2008, s. 84.

¥4 Zob. P. Labuda, Rozwazaé stowo Boze w swoim sercu. Zwiastowanie jako przy-
ktad dialogidzomai (Ek 1,26-38), w: Przyblizyto si¢ krolestwo Boze, red. W. Chro-
stowski, Warszawa 2008, s. 313.
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potoki, zerwaly sie wichry i uderzyly w ten dom. On jednak
nie runat, bo na skale byl utwierdzony” (Mt 7,24-25).

Roéwniez Pawel w Liscie do Kolosan poucza: ,Stowo
Chrystusa niech w was przebywa z calym swym bogactwem:
z wszelka madroscia nauczajcie i napominajcie samych sie-
bie przez psalmy, hymny, pie$ni petne ducha, pod wpltywem
taski §piewajac Bogu w waszych sercach” (Kol 3,16).

Pawel wskazuje na szczegélna role Pisma Swietego,
udzielajgc pouczent umilowanemu Tymoteuszowi: ,Trwaj
w tym, czego si¢ nauczyles i co ci powierzono, bo wiesz, od
kogo sie nauczyles. Od lat bowiem niemowlecych znasz Pi-
sma S$wiete, ktore moga cie nauczy¢ madrosci wiodacej ku
zbawieniu przez wiare w Chrystusie Jezusie. Wszelkie Pi-
smo od Boga natchnione jest i pozyteczne do nauczania, do
przekonywania, do poprawiania, do ksztalcenia w spra-
wiedliwosci - aby czlowiek Bozy byl doskonaly, przyspo-
sobiony do kazdego dobrego czynu” (2 Tm 3,14-17). Pawetl
wskazuje na dobrodziejstwa, ktére ptyna z lektury Pisma
Swietego. Nade wszystko podkresla, ze zapewnia ono czlo-
wiekowi madros¢, ktéra prowadzi do zbawienia przez wia-
re. Natomiast czytanie stowa Bozego nie tylko prowadzi do
modlitwy, ale juz samo w sobie jest modlitwa.
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Ks. PIOTR LABUDA

NAWIEDZENIE I MODLITWA MAGNIFICAT

Z Nazaretu do Ain Karem

Niewatpliwie opisy zwiastowania i pospiesznego w jego na-
stepstwie wyruszenia Maryi do krewnej w Ain Karem, gdzie
wys$piewala Ona pelen uniesienia hymn-modlitwe Magnifi-
cat, nalezy czytac i rozwazaé w tacznosci. Teksty te bowiem
niejako uzupelniaja sie. Co wiecej - autor trzeciej ewangelii
pieknie faczy te dwa teksty.

Wydarzenie zwiastowania to historia wcielenia Od-
wiecznego Stowa. Dla kazdego z nas historia zwiastowania
winna by¢ wazng lekcja jako zaproszenie do czytania stowa
Bozego. Zwiastowanie to niezwykle czytanie stowa Bozego
przez Maryje - lectio divina, ktére sprawia, ze Maryja zrozu-
miala i przyjeta to wszystko, co przekazat Jej Bozy postaniec.

Koniczace scene zwiastowania wyznanie Maryi: ,Niech
mi sie stanie wedlug Twego slowa”, jest tym wyjatkowym
momentem, gdy ,Stowo stalo sie cialem i zamieszkato mie-
dzy nami”. To wtasnie w tej chwili, gdy Maryja powiedziala:
»~Amen, niech bedzie Panie Twoje wola”, w Jej fonie zamiesz-
kat Syn Bozy: Odwieczne Stowo, ktére ma moc; Odwieczne
Stowo, ktore wszystko stworzylo; Stowo, ktére pouczato lu-
dzi i ktére karato grzesznikéw; Stowo, ktore styszeli proro-
cy, Stowo - ktore na kartach Nowego Testamentu sprawiato
niezwykte znaki, cuda. Jan Apostot pisze: , A tym, ktoérzy Je
przyijeli, dato moc” (J 1,12).
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W tajemnicy zwiastowania Odwieczne Stowo stalo sie cia-
lem i zamieszkalo posrdéd nas (J 1,14). To oczywiste dzi$ dla
wielu z nas przestanie dla Maryi bylo ze wszech miar niezwy-
kfe. Prawda o wcieleniu przerasta zdolnosci pojmowania. Bog
udziela Maryi jedynej w swoim rodzaju taski. Ma Ona pocza¢
Nieogarnionego, ma zrodzi¢ Stworce wszystkiego i ma nadac
imie Temu, ktérego imienia nie mozna byto wypowiadaé. Oto
narodzi sie Jezus (imie to oznacza laske i Boze zbawienie). Je-
zus to Bog, ktory jest dla nas taska i zbawieniem.

Ostatnie stowa sceny zwiastowania: , Wtedy odszedt od
Niej aniol” (Lk 1,38), i poczatek opisu nawiedzenia: , W tym
czasie” (Lk 1,39), sa ze soba Scisle powiazane. Mozna méwic
o ciggltosci. Szczegodlnie wyraznie uwidacznia sie to w ory-
ginale greckim. Lukasz pisze bowiem: ,Wtedy odszed! od
Niej aniot” (tk 1,38), a zaraz potem anastasa de Mariam...
(~wstawszy za$ Maryja...” - £k 1,39) i dalej: ,w tych dniach
pospiesznie pobiegla w gory z pospiechem [z gorliwoscia]
do miasta w Judei i weszta do domu Zachariasza i pozdro-
wila Elzbiete” (Lk 1,39-40).

Przekaz o nawiedzeniu rozpoczyna wyrazenie: Anastasa de
Mariam.... Greckie wyrazenie anastasa — obok podstawowego
znaczenia: ,wsta¢”, ,,powstac”, ,podniesc¢” (gr. anistemi), ma
jeszcze inne: ,,zmartwychwsta¢”, ,,powsta¢ do zycia”*. Gdy
wejdziemy do bazyliki Grobu Pariskiego w Jerozolimie i gdy
uklekniemy przed pusta plyta, pod ktéra spoczywato ciato
Pana, zobaczymy nad nig, na proporcu, pelen radosci napis:
Christos anesth (,,Chrystus zmartwychwstal”). A zatem grecki
termin anesth oznacza , wsta¢”, ,powstac”, ale kieruje tez nasze

¥ W Ewangelii wedtug $w. Marka wystepuje grecki czasownik egret (,,po-
wstal” - Mk 16,6). Odsyta on do wizji z rozdzialu 37 Ksiegi Ezechiela, w ktorej
Duch Bozy ozywia osuszone kosci w rozleglej dolinie i kaze im wyruszy¢ w dro-
ge. Greckie stowo anistemi mozna jednoczesnie odnies¢ do zmartwychwstania:
réwniez wyrazenie , wsta¢ na nogi” moze oznacza¢ pelne mocy wywyzszenie,
wyniesienie w strone nieba, znak chwalebnej boskosci. Zob. P. Labuda, Od przyj-
Scia do odejscia Pana, Tarnéw 2018, s. 34-35.
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mysli ku prawdzie o zmartwychwstaniu. Mozna powiedziec,
Ze oznacza prawdziwe i nowe powstanie - do nowego zycia.

Mozna powiedzie¢, ze Lukasz przekazuje prosta informa-
gje: Kiedy odchodzi aniol, Maryja wstaje i wyrusza pospiesz-
nie do gorskiej krainy, do miasta w pokoleniu Judy, do swo-
jej krewnej Elzbiety. W stowach tych kryje sie jednak glebsze
przestanie. Oto Odwieczne Stowo zamieszkato w Maryi. Po-
czelo sie w Niej Nowe Zycie. Stato sie w Niej i Ona tez nieja-
ko na nowo zaczela zy¢. Dokonato sie w Niej swoiste zmar-
twychwstanie. Mozna powiedzie¢, ze zwiastowanie zakon-
czyto sie zmartwychwstaniem Maryi. I kiedy bedziemy szu-
ka¢ odpowiedzi na pytanie, skad w Maryi sila, aby i8¢ i stuzy¢
krewnej, kiedy bedziemy zastanawiali si¢ nad Zrédlami Jej
pokory, milosci, zdolnosci do poswiecenia - odpowiedz be-
dzie zawsze jedna - tajemnica Stowa. Stowo, ktére zamiesz-
kato w Maryi, Stowo, ktére Maryja medytowala, to ono dato Jej
moc**. Nauke modlitwy rozpoczyna sie od stuchania stowa
Bozego. To stowo Boze winno by¢ u poczatku kazdego na-
szego dzialania. Nade wszystko to stowo musi by¢ u poczat-
ku naszego uczenia si¢ modlitwy, bo to wtasnie ono uczy
nas modli¢ sie. Ono przemienia nasze wnetrza, sprawiajac,
ze jesteSmy zdolni do modlitwy. Jesli zatem kto$ chce sig jej
uczy¢ - niech najpierw otworzy sie na najlepszego nauczy-
ciela modlitwy - na stowo Boze. Medytowanie stowa Boze-
go jest najdoskonalsza szkota modlitwy. Maryja jest wzorem
pilnej uczennicy - wzorem stuchania i medytowania stowa.

Ain Karem

Tak naprawde nie wiadomo, gdzie mieszkali krewni Maryi -
Elzbieta i Zachariasz. Niektérzy komentatorzy jako miejsce
pochodzenia Jana Chrzciciela wskazuja miejscowos¢ lezaca
w sercu Gor Judzkich - Hebron. Inni sadza, ze w pierwotnym

#6 Zob. J. Kudasiewicz, , Ewangelie dziecifistwa” Jezusa, ,Collectanea Theologica”
40 (1970) 4, s. 163.
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tekécie ewangelii napisane bylo nie ,Juda”, ale ,Jutta” - cho-
dziloby zatem o osiedle polozone 12 km na potudnie od He-
bronu. Opinie te jednak nie maja zadnego oparcia w tradycji.
Najczesciej jednak wskazywana jest niewielka miejscowos¢
w poblizu Jerozolimy - Ain Kerem. Osiedle to, wspomniane
w Joz 15,59%, istniato juz w epoce brazu. Zdobyto stawe jako
miejsce, skad pochodzit Jan Chrzciciel. Jego nazwa jednak nie
wystepuje na kartach Ewangelii wedlug sw. Lukasza. Autor
trzeciej ewangelii przekazuje bowiem jedynie, ze ,Maryja wy-
brala sie i poszia z pospiechem w géry do pewnego miasta
w pokoleniu Judy” (Ek 1,39).

Z Ain Karem zwiazana jest dtuga historia. W 530 r. Teodo-
zjusz oszacowat odleglos¢ z Jerozolimy do miejsca zamieszka-
nia Elzbiety na 5 mil. Réwniez kalendarz Kosciota jerozolim-
skiego z korica VIIw. podaje, ze , 28 sierpnia w wiosce Enquarim
w kosciele sprawiedliwej Elzbiety obchodzi sie jej pamiatke”.

Przekazy $redniowieczne méwia o dwoéch oddzielnych
sanktuariach: w jednym, w centrum Ain Karem, czczono pa-
mie¢ Zachariasza i narodzenia Jana Chrzciciela, zas w drugim,
polozonym w goérach, czczono pamigtke odwiedzin Maryi
w domu $w. Elzbiety. Obecne sanktuaria powstaty dzieki sta-
raniom franciszkanéw, ktérzy je odbudowali w oparciu o prze-
kazane tradygdje.

Miejsce, do ktoérego przybyla Maryja, upamietnia kosciot
wznoszacy sie nad dzisiejszym miasteczkiem Ain Karem, ko-
Sciot Nawiedzenia. Na poczatku drogi, ktéra wiedzie do sank-
tuarium, bije zrédlo nazywane Zrédlem Najswietszej Maryi
Panny. Nie tylko podania siegajace wiekow $rednich, ale takze
wspolczesne odkrycia archeologiczne dowodzg, ze bylo to uje-
cie wodne, z ktérego Maryja moglta czerpac¢ wode dla potrzeb
Elzbiety.

¥ W tekscie greckim w skréconej formie Kerem. Zob. D. Baldi, W ojczyznie
Chrystusa. Przewodnik po Ziemi Swigtej, Krakéw - Asyz 21993, s. 152.
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Lezace w gorach sanktuarium Nawiedzenia sklada sie
z dwoch kosciotéw: gérnego oraz dolnego, potozonych jeden
nad drugim. Miejsce to opuszczone przez Ormian w 1480 r. po-
padlo jednak w ruine. Franciszkanie weszli w posiadanie tego
miejsca w 1679 r. i odnowili kult. Obecne sanktuarium zostato
wzniesione w 1939 r. wedlug projektu Antionio Barluzziego,
ktéry nawigzat do jego pierwotnego ksztattu. W trakcie odbu-
dowy odnaleziono i odrestaurowano krypte upamietniajaca
dom $w. Elzbiety i postawiono na nowo kosciét gérny, zacho-
wujac pewne fragmenty starozytnych budowli. Majac zatem
na uwadze zaréwno starozytng tradycje, jak i wspolczesny
kult, mozna stwierdzi¢, ze to Ain Karem jest miejscem, do kt6-
rego udala sie Maryja.

,Blogoslawiona jeste§ miedzy niewiastami”

Spotkanie Maryi z Elzbieta stanowi rodzaj epilogu do poprze-
dzajacych go scen zwiastowania narodzin Jana Chrzciciela
i Jezusa zakonczonego monologiem Elzbiety, ktéry mozna
uznac za piesn liturgiczng™®. Lukaszowy przekaz o spotkaniu
Maryi z Elzbietg jest zbudowany z dwoch gléwnych czesci.
W pierwszej czesci méwi sie o tym, jak Maryja przybywa do
Elzbiety, ktéra uznaje Ja za ,matke Pana” (Ek 1,39-45). Na
druga czes¢ sklada sie opis reakcji Maryi na stowa Elzbiety,
ktéra wychwala Ja i Boga - Magnificat (£k 1,46-55).

Wedtug przekazu tukasza Maryja wyruszyla po zwia-
stowaniu do swojej krewnej Elzbiety. Autor nie podaje kon-
kretnej daty rozpoczecia podrézy Maryi. Wiadomo jednak,
ze pozostala u niej okoto trzech miesiecy (£k 1,56): od szdste-
go miesigca po zwiastowaniu narodzin Jana Chrzciciela do
jego przyjscia na swiat. Motywem wedréwki Maryi nie byla
che¢ przekonania sie o prawdziwosci stow aniota moéwigce-
go o znaku potwierdzajacym dziatanie Boga, lecz pewnos¢,

38 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Lukasza, cz. 1, s. 123.
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ze tak jest, i wyplywajaca z niej radoé¢. Prawdopodobnie
owa pelna nadziei rado$¢ oczekiwania byla powodem po-
$piechu Maryi.

Rozpoczynajace przekaz o nawiedzeniu okreslenie
~W owym czasie” wskazuje na uobecnienie wydarzenia,
o ktérym wies¢ jest przekazywana z pokolenia na pokolenie.
tukaszowy zwrot ,w owym czasie” oznacza ,czas $wiety”,
ale wskazuje tez na co$, co sie dzieje obecnie. Autor pomija
szczegOly dotyczace okolicznosci podrézy, skupiajac sie na
informacji o pospiechu Maryi, ktéra chciata jak najszybciej
znalez¢ sie w domu Elzbiety>®.

Niektorzy komentatorzy wytyczaja trase podrézy Maryi
na podstawie przypuszczen, ze jako kobieta kultywujaca tra-
dygcje religijne Izraela niemal kazdego roku odbywata piel-
grzymke do Jerozolimy. Miata ona przejs¢ przez doline Ez-
drelon, obok ruin ogrodu Megiddo, u podnéza goéry Tabor,
a nastepnie kierowa¢ si¢ na Sychem, gdzie znajdowala sie
studnia Jakuba oraz gréb patriarchy Jézefa. Potem wzdtuz
gor Ebal i Garizim poszta do Szilo, a stamtad do Jerozolimy,
gdzie zapewne odwiedzita Swiagtynie. Opusciwszy miasto,
prawdopodobnie udata sie wprost do domu Zachariasza
i Elzbiety>*.

Przybywszy do domu Zachariasza, Maryja pozdrowita
Elzbiete. Ewangelista nie przytacza stéw Maryi. Nie przeka-
zuje takze, czy obecny byl przy tym niezwyktym spotkaniu
Zachariasza. Opisuje jednak skutki, jakie wywolaly stowa
Maryi. Pierwszym bylo poruszenie sie dziecigtka w lonie
Elzbiety, drugim - wstapienie Ducha Swietego, za sprawa
ktérego Elzbieta objawila tajemnice Jezusa Chrystusa zro-
dzonego z Dziewicy i wezwala wszystkich do przyjecia Go
w wierze. Elzbieta zdala sobie sprawe ze znaczenia chwili

¥ Zob. R.J. Abramek, Implikacje ,,Magnificat” (tk 1,46-55) dla teologii sanktu-
arium Maryjnego, ,,Studia Claramontana” 4 (1983), s. 5-31, s. 14.
30 Zob. S. Grzybek, Magnificat anima Dominum, s. 239.
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powitania z Maryja nie dzieki wlasnemu rozumieniu, lecz za
sprawa Ducha Swietego, ktorym zostata napelniona®*'.

Czasownik skirtao (,, poruszyc¢”), ktérego uzywa Lukasz,
pojawiat sie na kartach Starego Przymierza w odniesieniu do
zachowania ludzi, ktérzy w czasach mesjariskich beda z ra-
doscia wielbi¢ Boga. Uwaga o poruszeniu dzieciatka w tonie
Elzbiety moze nawiazywac do tekstu 2 Sm 6,16, w ktorym
autor opisuje Dawida podskakujacego z radosci przed Arka
Przymierza. Maryja bowiem wedruje przez Goéry Judzkie
podobnie jak Arka Przymierza. Obecno$¢ Maryi jest przy-
czyna radosci Elzbiety, podobnie jak obecnos¢ Arki posréd
narodu wybranego. Powitanie Elzbiety: ,, A skadze mi to, ze
Matka mojego Pana przychodzi do mnie?” - jest uderzaja-
co podobne do stéw Dawida przyjmujacego Arke: ,Jakze
przyjdzie do mnie Arka Panska?”. Jak Arka byta Zrédlem
btogostawieristwa dla narodu, tak Maryja sprowadza blogo-
stawienstwo na dom Zachariasza. Maryja pozostata w domu
Elzbiety przez trzy miesigce (Lk 1,56), jak Arka w domu
Obed-Edoma (2 Sm 6,11)*2 Podczas gdy Elzbieta odpowia-
da na pozdrowienie Maryi, nienarodzony Jan odpowiada na
obecnos¢ nienarodzonego Jezusa.

Elzbieta blogostawi Maryje ze wzgledu na Jej macierzyn-
stwo. W Swiecie starozytnym kazda matke spodziewajaca sie
dziecka nazywano btogostawiong ze wzgledu na to, ze uznawa-
no je za dowdd blogostawienstwa Bozego. Drugim powodem
blogostawienistwa Maryi jest Jej wiara*’. Maryja jest nazwana
blogostawiong nade wszystko ze wzgledu na ,,owoc Jej fona”.
Autor trzeciej ewangelii, piszac o blogostawienistwie Maryi i bto-
goslawienistwie Jezusa, uzyt tego samego terminu. Nie umniejsza

¥ Zob. A. Valentini, Pierwsze zapowiedzi oddawania czci Matce Pana (Ek 1,39-45),
s. 20-21.

¥2 Zob. M. Bednarz, Bierz i czytaj, t. 1: Ewangelia sw. tukasza (1,1 - 8,56), Tar-
néw 2000, s. 73; B. Ponizy, Maryja Arkq Przymierza i Corkgq Syjonu. Relektura mo-
tywow Starego Testamentu w £k 1 - 2, ,Salvatoris Mater” 1 (1999) 3, s. 210-212.
¥ Zob. M. Bednarz, Ewangelia wedtug sw. tukasza (tk 1,1 - 12,59), s. 35.
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to w zadnym wypadku Bozego postannictwa Jezusa, niewatpli-
wie jednak dowartoéciowuje znaczenie Maryi, ktérej nie mozna
traktowac wylacznie jako Matki czlowieka. Komentatorzy pod-
kreélaja, ze Maryja jest blogostawiona zaréwno ze wzgledu na
swa wielka wiare, jaki i ze wzgledu na macierzyristwo*“.

Pytanie Elzbiety: ,A skadze mi to, ze Matka mojego Pana
przychodzi do mnie?” (por. 2 Sm 6,9; 2 Sm 24,21) - jest wyrazem
zdumienia zony Zachariasza, ze zostala nawiedzona przez te,
ktéra nosi w sobie Dziecko - Mesjasza. Biorac pod uwage pa-
nujace woéwczas obyczaje, to Elzbiecie powinien przystugiwac
wiekszy szacunek ze wzgledu na to, ze byta cérka Aarona, zong
kaptana, kobietg starsza i w dodatku spodziewajaca sie dziecka.
Tymczasem, rozpoznawszy za sprawg Ducha Swietego w Ma-
ryi Matke Pana, Elzbieta stawia siebie w roli stuzebnicy, dajac
Swiadectwo uprzywilejowanej roli Maryi. Nie jest to zatem zwy-
czajna radoé¢ kobiety z powodu odwiedzin miodej krewnej. Na-
pelniona Duchem Swietym Elzbieta rozpoznaje godnoéé Maryi
jako Matki Zbawiciela i wita Ja wrecz z liturgicznym namaszcze-
niem*”. Jako uzasadnienie podaje Elzbieta ruch dzieciatka w jej
tonie. Doznajac natchnienia, wiedziata, jak interpretowac , natu-
ralne” ruchy dziecka, ktdre tryumfuje w obliczu Mesjasza i Jego
Matki. Elzbieta doswiadcza poczatku czaséw mesjariskich.

Konicowa uwaga o ,tej, ktéra uwierzyta”, prowadzi do
uwielbienia Maryi. Nawigzujac do Abrahama stojacego na
poczatku historii Izraela, sprawia, Zze Maryja staje sie repre-
zentantka nowego ludu Bozego. Wyeksponowanie Jej wiary
kontrastuje z opisywanym w Lk 1,18 zwatpieniem Zacha-
riasza - z tego powodu nazywa sie Ja ,Matka wierzacych”.
Poprzez nazwanie Maryi blogostawiong Elzbieta niejako za-
poczatkowata Jej kult w Swiecie. Stowa Elzbiety utwierdzaja
Maryje w przekonaniu, ze spelnila sie zapowiedz aniota**.

4 Zob. R]. Abramek, Implikacje ,, Magnificat” (Lk 1,46-55) dla teologii sanktuarium
Maryjnego, s. 21.

¥ Zob. M. Mikotajczak, Pozycja spoteczna Maryi (Ek 1,5-2,52), s. 227.

6 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 127.
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Magnificat - modlitwa Maryi

Odpowiedzia Maryi na pozdrowienie Elzbiety jest hymn
Magnificat - wynik refleksji i uczug, ktére dojrzewaty w Mat-
ce Pana od momentu zwiastowania”’.

W opinii wielu komentatoréw Magnificat przypomina
starotestamentowy hymn Anny, matki Samuela. Egzegeci
dostrzegaja podobieristwa do niego zaré6wno pod wzgledem
stownictwa, jak i stylistyki oraz kompozycji*®. Ofiarujac Sa-
muela na stuzbe Panu, Anna woflala: ,Raduje sie¢ me serce
w Panu, moc moja wzrasta dzieki Panu, rozwarly sie¢ me
usta na wrogéw moich, gdyz cieszy¢ sie moge Twoja pomo-
ca. Nikt tak Swiety jak Pan, précz Ciebie nie ma nikogo, nikt
taka Skala jak Bog nasz. Nie mowrcie wiecej stéw petnych
pychy, z ust waszych niech nie wychodza stowa wynioste,
bo Pan jest Bogiem wszechwiedzacym: On wazy uczynki.
Luk mocarzy sie tamie, a stabi przepasuja si¢ moca, za chleb
najmuja si¢ syci, a glodni juz odpoczywaja, nieptodna ro-
dzi siedmioro, a wielodzietna wiednie. To Pan daje $mier¢
i zycie, wtraca do Szeolu i zeri wyprowadza. Pan ubozy
i wzbogaca, poniza i wywyzsza. Z pylu podnosi biedaka,
z bartogu dzwiga nedzarza, by go wéréd moznych posadzic,
by da¢ mu tron zaszczytny. Do Pana naleza filary ziemi: na
nich §wiat potozyl. On ochrania stopy poboznych. Wystepni
zging w ciemnosciach, bo nie swoja sila czlowiek zwycieza.
Pan wniwecz obraca opornych: przeciw nim grzmi na nie-

%7 Zob. M. Bednarz, Bierz i czytaj, t. 1, s. 77. W jednym z apokryféw Mary-
ja $piewa piesnh Magnificat w scenie zwiastowania, bezposrednio po odejsciu
aniota: ,Odszed! Aniot, a Maryja chwalita Boga stowami: «Uznaje dusza moja
wielkos¢ Boga i raduje sie¢ duch méj w Bogu moim zbawcy...»”. Zob. Ewange-
lia Barnaby, w: Apokryfy Nowego Testamentu, t. 1, cz. 1, Krakéw, s. 247.

38 Zob. H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopol-
ski 1991, s. 48; W.M. Stabryta, , Raduje si¢ w Bogu”. Hymn Anny (1 Sm 2,1b-10)
hymnem Maryi (Ek 1,46b-55), ,Salvatoris Mater” 8 (2006) 3-4, s. 38-49; S. Grzy-
bek, Magnificat anima Dominum, s. 240.
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biosach. Pan osadza krarice ziemi, On daje potege krélowi,
Wywyzsza moc swego pomazanca” (1 Sm 2,1-10).

By¢ moze w przypadku Magnificat mamy do czynienia ze
znanym w Starym Testamencie zjawiskiem relektury, polega-
jacym na tworzeniu nowych, poddanych aktualizacji tekstow
na podstawie dawnych, znanych z tradycji. Juz na wstepie
widag, ze poczatek obydwu hymnow jest niemal identycznie
skonstruowany. Kazdy z nich rozpoczyna si¢ uwielbieniem
Boga z radoscig, ktorej przyczyna jest oczekiwanie potom-
ka dzieki Jego interwencji, po czym nastepuje uzasadnie-
nie. Obydwa utwory zawieraja proklamacje swietosci Boga.
Réznica polega na tym, ze autor hymnu Anny koncentruje
sie na wielkosci Boga, natomiast Lukasz zwraca szczeg6lna
uwage na Jego milosierdzie. W trzeciej czesci Bog jest ukaza-
ny jako ten, ktéry wzywa do nawrdcenia, po czym dokonu-
je sprawiedliwego sadu nad tymi, ktérzy Go nie wystuchali.
Poszczego6lne dzialania Boga opisane w 1 Sm 2,4-8 powtarza
autor £k 1,52-53, lecz tym razem w odwrotnej kolejnosci, co
w zestawieniu obu tekstow stanowi rodzaj chiazmu. Zakon-
czenie obydwu hymnéw stanowi przekonanie o ostatecznym
zwyciestwie Boga, co jest realizacja przymierza zawartego
w przeszlosci z narodem wybranym.

Niewatpliwie w hymnie Magnificat mozna dostrzec wie-
le aluzji do innych tekstéw ze Starego Testamentu. Stad tez
czesto hymn ten jest nazywany ,, mozaika ulozona z cytatow
Starego Testamentu”*.

Magnificat to niezwyklta modlitwa Maryi, to utwér po-
etycki nazywany hymnem eschatologicznym czy $piewem
wdziecznosci*’. Rozpoczyna sie od refleksji osobistej, ktéra

39 Zob. S. Chlad, Magnificat oredziem o Bogu zbawiajgcym (Lk 1,46-55), w: Mat-
ka Odkupiciela. Komentarz do encykliki ,Redemptoris Mater”, red. S. Grzybek,
Krakéw 1988, s. 109-110; M. Kokot, Magnificat w Swietle Psalmow, w: Studia
z teologii sw. Lukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, s. 80.

%0 Zob. P. Labuda, , Wielbi dusza moja Pana” (Ek 1,46-55), w: Maryja w Biblii
1 Kosciele, s. 179.
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przechodzi we wspomnienie zbawczych dziel Boga wobec
ubogich Izraela. Jest to zaréwno piesnh wdziecznosci Maryi
za osobiste dobro, jakie stalo sie Jej udziatem, jak i uwielbie-
nie Boga za doznane przez cala ludzkos¢ dobro eschatolo-
giczne®™. Wér6d komentatoréw wciaz trwaja dyskusje co do
historycznego pochodzenia hymnu. Czeé¢ badaczy uznaje,
ze Maryja w calo$ci wypowiedziala te niezwykla modlitwe
uwielbienia i dziekczynienia. Inni przypisuja autorstwo
hymnu autorowi trzeciej ewangelii. Trzecia grupa badaczy
dowodzi, ze Lukasz wykorzystal hymn przejety od pierwot-
nej wspolnoty chrzescijariskiej i umiescit w ewangelii jako
stowa Maryi. Pewne jest, ze Magnificat - w tej wersji, ktéra
obecnie znajdujemy w Ewangelii wedtug $w. Lukasza - nie
moze by¢ doktadnym zapisem tego, co wypowiedziata czy
wyspiewala Maryja podczas wizyty u Elzbiety. Niektore
sformutowania Magnificat wskazuja, ze jest to hymn nakre-
Slony ,juz z perspektywy zwyciestwa nad $miercig i zmar-
twychwstania Jezusa”, gdy Maryja odbierata juz czes¢®.
Z drugiej strony nie mozna przyjaé hipotezy, ze kantyk jest
w calosci dzielem autora trzeciej ewangelii, a Maryja nie
miata nic wsp6lnego z jego obecnym ksztattem?>.

Niewatpliwie Maryja wielbila Boga w jezyku aramej-
skim. Trudno uzna¢, ze Lukasz, ktéry raczej nie postugiwat
sie tym jezykiem, przetlumaczy! tekst kantyku dostownie.
Najbardziej prawdopodobne wydaje sie, ze ewangelista
przeredagowal hymn znany i uzywany przez pierwsze gmi-
ny judeochrzescijariskie. Mozliwe, ze ewangelista przejat
z wczedniejszej tradycji hymn przettlumaczony juz z jezyka

¥l Zob. S. Harezga, Bog Maryi w Swietle hymnu ,Magnificat” (Ek 1,46b-55),
,Salvatoris Mater” 1 (1999) 2, s. 135-136.

%2 Zob. T.M. Dabek, Maryja jako petna taski wezwaniem do nawrdcenia serca,
»Salvatoris Mater” 3 (2001) 2, s. 57; U. Grzymska, Elementy paschalnej radosci
w , Magnificat”, ,,Salvatoris Mater” 8 (2006) 3-4, s. 22-23.

%3 Zob. S. Harezga, Bog Maryi w Swietle hymnu ,Magnificat” (Lk 1,46b-55), s. 133.
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semickiego na grecki. Tekst, ktéry umiescit w swojej ewan-
gelii, bytby zatem ttumaczeniem modlitwy Maryi.

Niezaleznie jednak od tego, czy wylaczng autorka hym-
nu jest Maryja czy tez Lukasz przyczynit sie do nadania mu
ostatecznej wersji, nie ulega watpliwosci, ze w petni odzwier-
ciedla on charakter Maryi, Jej role w dziejach zbawienia. Tra-
dycja Kosciola zawsze taczyla Magnificat z imieniem Maryi.
Hymn ten jest niewatpliwie portretem duszy Maryi**. Nie
rozstrzygajac kwestii autorstwa Magnificat, nalezy przyjac,
ze hymn ten pokazuje, iz Maryja zostala zapamietana jako
ta, ktéra modli sie, ktéra wielbi Boga™®.

Magnificat sklada sie z trzech czedci: wprowadzenia
(Ek 1,46-47), osobistego dziekczynienia i uwielbienia Boga
(Ek 1,48-50) oraz nawigzania do historii zbawienia (Ek 1,48-55).
Calos¢ zamyka opis zakoriczenia spotkania (Ek 1,56)%°.
W hymnie przenikaja si¢ wzajemnie dwa watki: ludu Boze-
go i jego przedstawicielki - Maryi. Zaré6wno Ona, jak i caly
lud wielbig Boga za zbawienie.

Maryja rozpoczyna Magnificat w spos6b bardzo osobisty.
Mozna tutaj zauwazy¢ pewne analogie do modlitwy Ojcze
nasz®. W duchu wielu starotestamentalnych hymnéw Ma-
ryja wielbi Pana. Wola ona jak Anna w Ksiedze Samuela:
~Raduje sie me serce w Panu, podnosze czoto dzieki Panu,
rozwarly sie me usta na wrogéw moich, gdyz cieszy¢ sie
moge Twoja pomoca” (1 Sm 2,1). ,,Dusza” i ,,duch” to okre-
Slenia Maryi, ktéra wielbi Boga i uznaje Go za Zbawiciela.

¥4 Zob. A. Tronina, , Magnificat” - portret duszy Maryi, s. 23; H. Langkammer,
Maryja w Nowym Testamencie, s. 48.

%5 Zob. R.J. Abramek, Biblijne rysy Maryi w ,Magnificat”, ,,Jasna Géra” 1 (1983),
s. 32.

%6 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 123-130; U. Grzymska,
Elementy paschalnej radosci w ,Magnificat”, s. 30-40; M. Bednarz, Bierz i czytaj,
t.1,s.78.

¥7 Zob. T.M. Dabek, ,, Magnificat” wzorem modlitwy chrzescijariskiej, ,Salvatoris
Mater” 7 (2005) 3-4, s. 198.
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W Starym Testamencie Boga uznawano za Zbawiciela, czyli
tego, kto chroni swdj naréd przed réznego rodzaju zagro-
zeniami, a takze przywraca utracone szczeScie. Zbawienie
oznaczalo takze wyzwolenie jednego czlowieka albo catego
ludu od popetnionych grzechéw i zwigzanych z nimi cier-
piert duchowych. Okreélenie Boga ,moéj Zbawca” wynika
z osobistego doswiadczenia Maryi Jego pomocy w obliczu
$miertelnego niebezpieczeristwa. Wydarzenie zwiastowania
sprawito, ze Maryja mogta by¢ posadzona o cudzotéstwo
i narazona na zniestawienie. Kultura semicka koncentrowa-
ta sie wokét wiernosci Prawu. Jego naruszenie wigzatlo sie
z utrata dobrego imienia, a to bylo jednoznaczne ze $miercia,
anawet od niej gorsze. Nic zatem dziwnego, ze Maryja czula
sie tak, jakby grozito Jej $miertelne niebezpieczeristwo®®.

Wzmianka o $wietosci imienia Bozego jest wyrazem Jego
uwielbienia. W Magnificat cala uwaga Maryi skupia si¢ na
Bogu. Maryja po raz kolejny podkresla swoje ,, unizenie”, jed-
noczesnie wychwalajac Boga za , wielkie rzeczy”, ktére staty
sie Jej udzialem. Maryja wystepuje w imieniu catego ludu
Bozego, zaréwno Starego, jak i Nowego Przymierza, wyra-
zajac Bogu wdziecznosé¢ za owe , wielkie rzeczy”, jakich juz
dokonat i jakie jeszcze wydarza sie w przysztosci. Ona jest
nie tylko $wiadkiem i interpretatorem tych wydarzen, ale
bierze w nich czynny udziat i od momentu zwiastowania jest
obecna w kazdym etapie historii zbawienia®®. Bég jest dla
Niej najwazniejszy, wazniejszy niz odpowiedz na pozdro-
wienie Elzbiety. B6g dla Maryi jest Jej Panem i Zbawicielem.

Maryja raduje sig, gdyz Jej Pan i Zbawiciel wejrzat na Nig -
Stuzebnice (Lk 1,48). Maryja po raz kolejny nazywa siebie stu-
zebnicg Pana. Okre$lenie to pojawito sie wczeéniej, w scenie

%8 Zob. B. Preder, Odpowiedz Maryi na pozdrowienie Elzbiety (Magnificat; £k 1,46-55),
w: Matka Odkupiciela, s. 155-156.

%9 Zob. R.J. Abramek, Implikacje ,, Magnificat” (Lk 1,46-55) dla teologii sanktu-
arium Maryjnego, s. 22-23.
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zwiastowania, kiedy zwracala sie do aniota Gabriela stowami:
,Oto ja stuzebnica Paniska” (Lk 1,38). Bog za$ w mysli Starego
Testamentu zawsze wystepowal w obronie uciénionych i ubo-
gich. Nalezy jednak takze pamietac, ze , stugami Bozymi” nazy-
wano w Starym Testamencie ludzi, ktérzy postepowali zgod-
nie z wola Boga, szczegolnie prorokéw*®. Do tego grona mozna
zaliczy¢ miedzy innymi Abrahama, Izaaka, Jakuba, Mojzesza,
Jozuego czy Dawida. Majac $wiadomos¢, ze tym postaciom
przypisywano tytul , niewolnika Boga”, Maryja czuje sie dum-
na z tego powodu, zZe moze go odnies¢ takze do siebie®".

Stowa: ,,Oto bowiem odtad blogostawi¢ mnie beda wszyst-
kie pokolenia” (Lk 1,48) - nawigzuja do Ml 3,12: ,Wszystkie na-
rody nazwg cie blogostawionym, gdyz bedziecie umitlowanym
przez Boga krajem, méwi Pan”. Wedlug niektérych mozna je
potraktowac jako odpowiedz Boga na dobrowolne unizenie
Maryi. Sg one jednak takze niewatpliwie Jej niezwyklym pro-
roctwem. Ona - napelniona moca Ducha - moca stowa Boze-
go - prorokuje. Odtad - czyli od poczecia dziewiczego Jezu-
sa - Maryja jest blogostawiona. Ze wzgledu na to, ze Maryja
zapowiada swoje przyszte blogostawienstwo, ojcowie Kosciota
nazwali Ja , prorokinig”. Blogostawieristwo Maryi jest zwiaza-
ne z Jej godnoscia jako Matki Mesjasza®?. Nie wiadomo, czy
Maryja miata $wiadomosé¢ Jej przyszlego kultu. Byla zwyczajng
izraelska kobieta, jednak w miare rozwoju wydarzeni coraz pel-
niej rozumiata Bozy plan, w ktérym uczestniczyta®®.

Nie ulega watpliwosci, ze poczecie Mesjasza jest najwiek-
szym darem, jaki Maryja otrzymata od Boga. Dziekujac za
~wielkie rzeczy”, ktore Jej uczynit ,Wszechmocny”, Maryja
nie miata jednak na mysli wylacznie wcielenia Syna Bozego,

%0 Zob. J.H. Walton i in., Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
s. 126.

%1 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, s. 386.

362 Zob. tamze, s. 385.

%3 Zob. T.M. Dabek, Odtqd bowiem btogostawi¢ mnie bedq wszystkie pokolenia
(tk 1,48), s. 38-40.
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lecz takze wszystko to, co otrzymata od Boga przed Jego po-
czeciem i po nim. Jej wybér na Matke Jezusa nie byl dzietem
przypadku. Bég niezwykle hojnie obdarzyl Maryje licznymi
darami, ktére potwierdzaja Jej wyjatkowos¢: odwieczne wy-
branie, niepokalane poczecie, $wiete narodzenie, ofiarowanie
w $wiatyni i moment zwiastowania. Jak podkreslaja niektérzy
egzegeci, sa to dary otrzymane przed wcieleniem. Do daréw
otrzymanych po wecieleniu nalezy zaliczy¢: Boze macierzyn-
stwo Maryi, Jej udzial w dziele odkupienia, wniebowziecie,
przyznanie godnosci Matki Koéciota oraz uznanie Jej za Mat-
ke wszystkich ludzi. Wymienione dary zapewne nie wyczer-
puja listy fask, jakimi Maryja zostala obdarowana przez Boga,
dlatego L.ukasz okresla je wszystkie mianem , wielkie rzeczy”
(Ek 1,49). Niewatpliwie jednak miata takze Swiadomos¢ ze to,
co stalo sie Jej udziatem, jest czescig historii catego narodu. To
w Niej wypelnity sie obietnice dane niegdy$ ludowi Bozemu.

Maryja nazywa Boga Swietym, milosiernym i poteznym.
Uwaga, ze $wiete jest Jego imie, jest zwrotem, ktory Zydzi cze-
sto stosowali, aby w ten sposob podkresli¢ wielki szacunek dla
Boga. Stowa te przypominaja tre$¢ pierwszej prosby z modlitwy
Ojcze nasz: ,,Swie;c’ sie imie Twoje” (Mt 6,9; Lk 11,2). Mozna je
uznac za nakaz, zyczenie, aby wszyscy ludzie okazywali Bogu
czes¢ poprzez bojazii i pobozne zycie**. Maryja wielbi mitosier-
dzie Boga okazujacego je ,tym, ktérzy sie Go bojg”. Uwielbie-
nie to konczy pierwsza czes¢ Magnificat, nazywana przez nie-
ktérych komentatoréw hymnem wdziecznosci za wyrdznienie
Maryi sposréd wielkiego grona niewiast izraelskich®>.

W dalszej czeéci niezwyklej modlitwy Maryja moéwi
o czterech prawach, ktérymi kieruje sie Bog, rzadzac Swiatem
(Ek 1,50-53). Sa to: prawo milosierdzia dla bojacych sie Boga,
prawo rozpraszania pysznych, prawo wywyzszania pokor-
nych i ponizania tych, ktérzy sie sami wywyzszaja, oraz prawo

%4 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, s. 382.
%5 Zob. U. Grzymska, Elementy paschalnej radosci w ,, Magnificat”, s. 57.
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obdarowywania ubogich i pozbawiania bogactw tych, ktérzy
maja ich nadmiar®**. Dzigkujac Bogu za okazane milosierdzie,
Maryja podkresla, ze On opiekuje sie kazdym cztowiekiem
i przychodzi mu z pomocg, a szczegdlnie tym, , ktorzy sie Go
boja”. Do takich z cala pewnoscia zalicza sie Ona sama.

Moéwiac o Bogu, ktéry okazujac swoja nieograniczong
wszechmoc, bronit uciénionych i karat pysznych, autor mégt
mie¢ na mysli konkretne wydarzenia z historii [zraela badz
ogolnie stosunek Boga do ludzi. Maryja znata dzieje Izraela,
dlatego wyrazajac radoé¢ z powodu ,rozproszenia nieprzy-
jaciela”, wspominajac Boga, ktory straca wladcéw z tronu,
a wywyzsza pokornych, Maryja nawigzuje do starotesta-
mentalnych tekstow (1 Sm 2,4-8; Syr 10,14; Ez 21,31), gdzie
autor natchniony pisze o tym, jak dzieki Bozej interwencji
zmienia sie sytuacja ludzi znajdujacych sie w réznym po-
tozeniu i reprezentujacych rézne stany, stabych i mocnych,
poddanych i wladcéw. Chociaz sytuacja bogatych i ubogich
jest wynikiem dzialania cztowieka, B6g zapowiada interwen-
cje w zycie spoleczne, jesli cztowiek ufnie zwroéci sie do Nie-
go. Kara spotyka tych wladcoéw, ktérzy naduzywaja swoich
uprawnien po to, aby podporzadkowywac sobie i wykorzy-
stywac slabszych. Bog bierze w obrone tych, ktérzy sa nie-
sprawiedliwie ponizani, krzywdzeni i nie maja mozliwoéci
dochodzenia swoich praw nawet w sadzie. Lukasz zapowia-
da wywyzszenie Maryi jako tej, ktéra od samego poczatku
byla wzorem pokory®?.

Byto bliskowschodnim zwyczajem, Ze ludzie bogaci skfa-
dali dary wiadcy, ktéry w zamian obdarowywat ich jeszcze
hojniej. Ubodzy nie mieli czego podarowa¢, dlatego odchodzili
z pustymi rekami. B6g zmienit to prawo ludzkie. Maryja zapo-
wiada w Magnificat, ze tym razem biedni zostang obdarowani,

%6 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wedtug sw. tukasza (Ek 1,1 - 12,59), s. 40.
%7 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 136; M. Bednarz,
Ewangelia wedtug sw. tukasza (tk 1,1 - 12,59), s. 42.
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natomiast bogaci odejda z niczym. Okreslenie ,,glodnych nasy-
ca” pochodzi ze Starego Testamentu (Ps 107,9). Chodzi o wy-
obrazenie Boga milosiernego pomagajacego ludziom, ktérzy
doswiadczaja niedoli. Ta zapowiedZ Maryi nie jest grozba pod
adresem okreslonej grupy spotecznej, lecz wezwaniem do na-
wrocenia i obietnica dla kazdego, kto z gotowoscia do stuzby
i wyrzeczen przyjmie poglady Jezusa za wtasne®®.

Maryja oglasza, ze wcielenie Mesjasza jest dowodem na
to, iz Bog dotrzymat obietnicy danej niegdy$ Abrahamowi
i jego potomstwu. Milosierdzie, o ktérym Maryja wspomina
w Lk 1,54, wynika z przymierza zawartego niegdys$ z Izraelem.
Mimo ze naréd wybrany zawiédl Boga, On dochowat wierno-
Sci przymierzu i na tym wlasnie polega Jego milosierdzie®”.

Niewatpliwie motywem przewodnim Magnificat jestidea
powszechnego zbawienia, ktérego zapowiedzia byly dzieje
Izraela i jego przymierze z Bogiem, a poczatkiem urzeczy-
wistnienia dar Bozego macierzynstwa powierzony Maryi*”.

Magnificat jako biblijna modlitwa chrzescijanska

Swiety Ambrozy postuluje, aby kazda dusza byta jak dusza Ma-
ryi i aby uwielbiala Pana. ,Niech w kazdej duszy bedzie duch
Maryi, aby radowata si¢ w Bogu. Jedna jest tylko Matka Chry-
stusa; Ta, ktéra Go zrodzila, ale przez wiare kazda dusza rodzi
Chrystusa. Kazda bowiem przyjmuje Stowo Boga, jesli tylko
jest nieskalana i wolna od wystepkow. Kazda wiec dusza, ktéra
bytaby taka, wielbi Pana tak, jak wielbita Go dusza Maryi i jak
Jej duch radowat si¢ w Bogu Zbawicielu. W ten spos6b Pan jest
uwielbiony, tak jak powiedziano: Uwielbiajcie ze Mna Pana”
(Ambrozy, Komentarz do Ewangelii sw. tukasza, 11,19,22-23).

%8 Zob. ].H. Walton i in., Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
s. 126.

%9 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, s. 383.

70 Zob. M. Kokot, , Magnificat” w Swietle Psalmow, s. 86.
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Modlitwa Maryi Magnificat bywa nazywana ,, preludium
do Ewangelii”**. Niezwykle wazng czes¢ Psalterza stanowia
hymny, za pomoca ktérych Izrael wielbit Boga Jahwe, dlate-
go wydaje sie oczywiste, ze Maryja, jako cérka narodu izra-
elskiego, rowniez postuguje sie psalmami w swoim kantyku.

Stowa Magnificat sa do$¢ ogdlne i mozna je odnies¢ do
réznych okolicznosci. Dowiadujemy sie z hymnu, kim jest
Maryja oraz jaki jest Jej stosunek do Boga, a w zwigzku
z tym i pozycja w spoleczenistwie. Maryja modli sie, dzielac
si¢ swoimi przezyciami, wyjawiajac to, co jest w Niej. Mowi
o tym, ze cala Jej osoba, a wiec i dusza, i cialo, uwielbia Boga.
Nazywajac siebie niewolnica Boga, tak jak to miato miejsce
na starozytnym Wschodzie i w czasach Starego Testamen-
tu, wyraza swoja zupelna zaleznos¢ od Niego i gotowos¢ do
spelnienia wszystkiego, czego od Niej zazada®”.

~Magnificat jest pieSniq o Bogu dzialajagcym na rzecz czlo-
wieka, o dziejach zbawienia i o najpiekniejszej postudze mito-
sierdzia, jaka w nich petni¢ bedzie Matka Pana i Jego Stuzebni-
ca przez pokolenia. Jest to prawdziwa «Piesni nad pieSniami»
Nowego Testamentu, wypelniona treSciami mistycznymi, ale
jednoczesnie ukazujaca w pelnym Swietle realizm osobowosci
i postugi $piewajacej ten hymn na progu naszego zbawienia”*>.

Michat Bednarz widzi w Magnificat wyraz spontanicz-
nego wybuchu wdziecznosci, uwielbienia, pokory i ufno-
Sci. Niewatpliwie Maryja rozmyslata o tym, co Ja spotkato
juz w momencie nawiedzenia i poprzez czas podrézy, stad
tez w reakcji na pozdrowienie ElZzbiety wyraza stowami te
wszystkie uczucia i przemyslenia. Nic dziwnego, ze prawie
wszystkie Jej stowa s zaczerpniete ze Starego Testamentu,
gléwnie z psalmoéw, skoro wzrastala w religijnym spolteczen-
stwie, oczekujacym na przyjscie Zbawiciela™*.

1 R. Cantalamessa, , Raduj sig, Corko Syjonu”, s. 10-11.
72 Zob. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug $w. tukasza, s. 78-79.

% R.J. Abramek, Biblijne rysy Maryi w ,,Magnificat”, s. 30.
74 Zob. M. Bednarz, Bierz i czytaj, t. 1, s. 77-78.
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Stowa Magnificat to wynik glebokiej refleksji, ktorej po-
czatkiem bylo zwiastowanie. By¢ moze myséli i uczucia, jakie
pojawily sie w hymnie, dojrzaly w Maryi dopiero w chwili
nawiedzenia, ale nie jest on utworem, ktéry powstat spon-
tanicznie w odpowiedzi na pozdrowienie Elzbiety, lecz jest
wynikiem glebokich przemyslen teologicznych od momentu
zwiastowania. Podstawa postepowania Maryi jest gleboka
wiara, ktéra pozwolila Jej na catkowite podporzadkowanie
sie woli Boga juz wtedy, gdy jeszcze nie byla w petni swia-
doma, czego On dokona za Jej posrednictwem.

Magnificat jest modlitwa uwielbienia Boga. Poza podzi-
wem i wdzieczno$cia w imieniu zaréwno swoim, jak i calego
narodu Maryja wyraza ufnoéé, ze On bedzie Jej wsparciem
w kazdej sytuacji. Dzieki Magnificat mozemy pozna¢, co dziato
sie w glebi duszy Maryi. Gtéwne cechy tej modlitwy to wielka
pokora i mitoé¢ do Boga, ale takze rados¢, do ktorej zacheca
wszystkich wierzacych. Charakterystyczng cecha Maryi jest
pokora, ktéra B6g wynagradza wywyzszeniem przekraczaja-
cym wszelkie wyobrazenia. Na szczegélng uwage zastuguje
prostota, z jaka Maryja opisuje wspaniatos¢ dziet Bozych i ich
konsekwencje, ktére beda widoczne w przysziosci. Sposéb
wyrazania sie w hymnie Maryi odpowiada modlitwom ludu
wybranego, zyjacego w obecnosci Boga i doswiadczajacego
Jego wielkiej mocy, ktéra pozwala mie¢ nadzieje, ze wciaz be-
dzie sie ogladalo, uczestniczylo i podziwialo ,, wiecej niz to”
(J 1,51), co mozna byto dotychczas przezy¢ i doswiadczyc®”.

Magnificat jest niewatpliwym $wiadectwem osobistych
przezy¢ Maryi jako Matki Mesjasza oraz znajomosci tekstow
ze Starego Testamentu. Mozna wrecz uznaé, ze wnetrze Ma-
ryi zawierato Biblie. Nasladujac Maryje, ,uczymy sie wielbi¢
Boga za Jego wielkie dzieta i petnic¢ Jego wole”*".

7 Zob. S. Grzybek, Najswigtsza Maryja Panna w Pismie Swietym, s. 43.
76 T.M. Dabek, , Magnificat” wzorem modlitwy chrzescijatiskiej, s. 200.
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~Bardzo piekny i zbawienny zwyczaj powstal w Kosciele
Swietym, ze pie$rh Maryi $piewaja codziennie wszyscy w wie-
czornej chwalbie. Przez to pamie¢ o wcieleniu Pana zapala
umysly wiernych do serdecznej poboznosci, a przypominane
czesto przyklady Rodzicielki umacniaja ich w cnotach. To-
tez Magnificat przyjeto sie w modlitwach wieczornych, gdy
zmeczony przez dzier i rozproszony réznymi mys$lami nasz
umyst w nadchodzacym czasie spoczynku moze sie skupi¢ do
rozwazania; i juz zbawiennie upominany, cokolwiek zbytecz-
nego lub zlego dziennym zaniedbaniem zaciagnat, wszystko
to nocnymi modlitwami na nowo i tzami natychmiast zmy-
wa” (Beda Czcigodny, Homilia na temat kantyku , Magnificat”).
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Ks. PIOTR LABUDA

MEDYTUJACA TAJEMNICE BOZEGO NARODZENIA

Lukaszowy przekaz o narodzeniu Jezusa (Lk 2,1-7) jest Scisle
zwigzany ze sceng zwiastowania Maryi, podczas ktérej zosta-
je wybrana na Jego Matke. Konsekwencja zgody Maryi byto
poczecie i narodzenie Zbawiciela. Kontynuacja opowiadania
o narodzeniu Jezusa jest perykopa o pasterzach, ktérzy przy-
byli, aby ztozy¢ Mu pokton (Ek 2,8-20). Ta czes¢ jest utrzyma-
na w podniostym stylu, charakterystycznym dla scen epifanij-
nych. Nie stanowi ona juz zapowiedzi, lecz jest uroczystym
potwierdzeniem przyjscia na $wiat oczekiwanego Mesjasza.

Do Betlejem

Betlejem (hebr. Bet Lehem, arab. Bait Lahm - ,,dom chleba”)
wiele razy pojawia sie na kartach Pisma Swietego. Po raz
pierwszy zostalo wspomniane na kartach Biblii w zwiazku
ze $miercig zony Jakuba - Racheli: ,Rachela umarta i zosta-
ta pochowana przy drodze do Efrata, czyli Betlejem. Jakub
ustawil stele na jej grobie. Kamier ten stoi na grobie Racheli
po dzi$ dzien” (Rdz 35,19-20). W okolicach Betlejem rozgry-
wa sie historia Moabitki Rut i Booza (Rt 1,22 - 4,13). Do Be-
tlejem przybyl takze prorok Samuel i namascit Dawida na
krola Izraela (1 Sm 16,4-13). Betlejem nade wszystko jednak
jest znane z narodzenia Jezusa Chrystusa (Lk 2,1-8).
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Fakt Bozego narodzenia w Betlejem nigdy nie budzit
watpliwosci. Sw. Hieronim podaje, ze cesarz Hadrian, da-
zac do usuniecia z Palestyny jakichkolwiek sladéw ,nowej
religii”, zamierzal rowniez potozy¢ kres kultowi w Betlejem.
Stad tez w miejscu, gdzie gromadzili sie chrzescijanie, aby
wspominaé tajemnice narodzenia Chrystusa, nakazal za-
sadzi¢ gaj poswiecony Adonisowi. Chodzilo mu o to, ,aby
oplakiwano $mier¢ faworyta Wenery w tym samym ztobie,
gdzie po raz pierwszy ustyszano kwilenie Syna Bozego, kto-
ry stal sie dziecieciem dla naszego zbawienia”?”’.

Niegodziwy kult poganski nie trwal jednak dlugo.
W pierwszej potowie IV w. §w. Hieronim opisuje bowiem
przybycie do Betlejem Pauli, bylej rzymskiej patrycjuszki:
,Przybyla do Betlejem i, wchodzac do groty Zbawiciela, zo-
baczyla swieta gospode Dziewicy i stajenke. Wylewajac izy
radosci, mowita: «Witaj, Betlejem, domie chleba, w ktérym
narodzit sie 6w Chleb, ktoéry z nieba zstapil. Ja uznana zosta-
tam za godna catowacé ztébek; modli¢ sie w grocie, w ktorej
Dziewica Rodzicielka wydata Bozg Dziecing»” (Hieronim,
List 108 do Eustochium®).

W 326 r. cesarz Konstantyn i jego matka, Sw. Helena,
ufundowali nad grotg narodzenia potezna bazylike. Zostala
ona zburzona podczas powstania Samarytan w 529 r. Od-
budowano ja za panowania cesarza Justyniana w 540 r. Po
dzi$ dzierr dostojna bazylika stojaca w centrum Betlejem za-
chowata pierwotny ksztaltt. W jej centrum znajduje sie grota,
w ktorej srebrna gwiazda wskazuje miejsce narodzenia Jezu-
sa: Hic de Virgine Maria Jesus Christus natus est (, Tu narodzit
sie z Maryi Dziewicy Jezus Chrystus”).

7 D. Baldi, W ojczyznie Jezusa, Krakéw - Asyz 1992, s. 163.
78 Cyt. za: Do Ziemi Swigtej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swigtej (IV-VII w.),
Krakow 1996, s. 102-103.
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Prawdziwa historia

Narodzenie Jezusa to centralne wydarzenie w tukaszowej
Ewangelii dzieciristwa. Charakterystyczne, ze o ile Lukasz tyl-
ko jednym zdaniem wspomina o narodzeniu Jana Chrzcicie-
la (Ek 1,57), o tyle narodzeniu Jezusa po$wieca duzo miejsca,
przedstawiajac kontekst historyczny i geograficzny. Opis naro-
dzenia Jezusa (Ek 2,1-7) ma szczeg6lng strukture. Najpierw ho-
ryzont narracji jest bardzo szeroki. Ewangelista obejmuje cate
Cesarstwo Rzymskie. Dalej zaweza sie do Galilei i Judei. Na-
stepnie uwaga czytelnika zostaje skierowana na Betlejem, ro-
dzinne miasto J6zefa, aby w koricu skupi¢ sie na osobie Maryi
i narodzonym Synu. W ten sposéb przyjscie Syna Bozego na
Swiat zostaje ukazane na tle historii powszechnej i lokalne;j.

Opowiadanie przekazane przez Lukasza nastrecza kilka
probleméw?”. Sprawa wciaz dyskutowang jest sama histo-
ryczno$¢ spisu ludnosci, ktory zostat przeprowadzony w Ju-
dei za panowania kroéla Heroda. Znane byly bowiem tylko
spisy lokalne - obejmujace swym zasiegiem co najwyzej
jedna prowincje. W Zrédlach za$ nie pojawia si¢ wzmianka
o powszechnym spisie w Cesarstwie Rzymskim. Nic tez nie
wiadomo o tym, ze uczestniczacy w nim musieli udac sie do
miejsca pochodzenia. Roéwniez Mateusz nic nie wspomina
o spisie. Co wiecej, czytajac Mateuszowa Ewangelie dzieciri-
stwa, mozna odnie$¢ wrazenie, ze Jozef i Maryja mieszkali
w Betlejem. Dopiero za$ pdzniej - juz po narodzeniu Jezu-
sa - umykajac przed siepaczami Heroda, udali sie do Egiptu,
a w konicu zamieszkali w Nazarecie (Mt 2,1.13-22). By¢ moze
tukasz, wzmiankujac o spisie, nawigzuje do wydarzenia,
ktére miato miejsce nieco p6zniej (okoto 6 r.). Prawdopodob-
nie spis dokonat sie na rozkaz kroéla, ktéry chcial uaktualnié
rejestry panstwowe. Ewangelista najpewniej potaczyl oba
spisy w jedno. Nie dbat o szczegoty historyczne, jako Ze jego
dzieto nie miato charakteru kronikarskiego. Nie skupiat sie

379 Zob. J. Lach, Dziecig sie nam narodzito, Czestochowa 2001, s. 97-104.
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na wydarzeniach spoteczno-politycznych. W centrum jego
opisu znalazly sie narodziny Pana.

Narodzenie sie Jezusa akurat w czasie spisu ludnosci ma
swoje znaczenie polityczne i spoleczne. Zapewne bowiem
zostat On zapisany w rejestrze Cesarstwa Rzymskiego, dzie-
ki czemu stal si¢ oficjalnym jego obywatelem. Otrzymat
przez to okreSlone prawa i zobowigzania. Na teologiczng
glebie tej prawdy wskazuje Orygenes: Koniecznym bylo, aby
i Chrystus zostal zapisany na liste mieszkaricow calego $wia-
ta, aby, zapisany razem ze wszystkimi, uswiecil wszystkich
i wpisany do rejestru $wiata udzieli §wiatu fgcznosci ze sobg
(Homilia XI o Ewangelii sw. tukasza, 6).

Narodzenie, majace w tle przekaz o spisie powszech-
nym, uswiadamia czytelnikom, kto jest prawdziwym Panem
historii. Nie jest nim cesarz August, sprawujacy wladze nad
Imperium Rzymskim, ale Bog, ktory stat sie czlowiekiem. On
w swej dloni dzierzy losy calego swiata. On znajduje sie po-
nad cesarzem i jego namiestnikami. Postuguje si¢ nimi, aby
doprowadzi¢ do wypelnienia swej woli - zapowiedzianego
przed wiekami narodzenia si¢ Jego Pomazanica w Betlejem.

Trudna do zrozumienia jest wzmianka ewangelisty, ze
Jozef nie znalazl stosownego miejsca dla brzemiennej Maryi.
Przekaz taki stoi w sprzecznosci z tradycyjna goScinnoscia
wschodnig oraz z faktem, ze pochodzacy z Betlejem Jozef
z pewnoscig miat tam jaka$ rodzine. Tymczasem opis Luka-
sza zdaje sie sugerowac, ze nie byt on w stanie znalez¢ w Be-
tlejem godziwego mieszkania dla siebie i swojej rodziny. Pro-
bujac przezwyciezy¢ te trudnosé¢, komentatorzy wskazuja,
ze Lukaszowi nie chodzito o szczeg6towa rekonstrukcje fak-
tow. Pewne jest natomiast, iz celem catego opowiadania jest
wydobycie teologicznego sensu wydarzen. To z czasem stato
sie Zrédtem poboznosci ludowej’™. Z drugiej jednak strony

30 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedhuig sw. tukasza, cz. 1, s. 160.
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trudno przypuscié, aby autor trzeciej ewangelii pozwolit so-
bie na wymys$lanie wydarzeni towarzyszacych narodzeniu
Jezusa dla poparcia swojego zamystu teologicznego.

Z cala pewnoscia za historyczne nalezy uzna¢ wymienio-
ne przez Lukasza miasta, postaci - cesarzy Augusta, Kwiry-
niusza - lokalizacje narodzenia Jezusa. By¢ moze rzeczywi-
Scie nie bylo godnego miejsca, aby moégt sie w nim narodzic¢
Syn Bozy. Niezwykle, cho¢ mozliwe jest to, ze pierwszymi,
ktorzy chcieli Mu odda¢ hotd, byli prosci pasterze. Autor
ewangelii informacje te podaje celowo, kierujac sie okreslo-
nym zamystem teologicznym, ale trudno sobie wyobrazic,
by byly zmy$lone.

Mowiac o historycznosci poszczegélnych wydarzen bi-
blijnych, nalezy pamietad, iz ,,ewangelie podaja wiernie to,
co Jezus, Syn Bozy, zyjac wsérdd ludzi, dla wiecznego ich
zbawienia rzeczywiscie uczynil i czego uczyl az do dnia,
w ktéorym wziety byl do nieba (Dz 1,1-2). Apostolowie po
wniebowstapieniu Pana przekazali stuchaczom to, co On po-
wiedzial i uczynit, z pelniejszym zrozumieniem, ktérym cie-
szyli sie, pouczeni chwalebnymi wydarzeniami zycia Jezusa
oraz $wiattem Ducha prawdy o$wieceni” (Dei verbum, 19)%!.
I dalej w konstytucji Dei verbum czytamy: ,Swieci zas auto-
rowie napisali cztery ewangelie, wybierajac niektére z wielu
wiadomosci przekazywanych ustnie lub pisemnie, ujmujac
pewne rzeczy syntetycznie lub objasniajac, przy uwzgled-
nieniu sytuacji Kosciotéw, zachowujac wreszcie forme prze-
powiadania, ale zawsze tak, aby nam przekaza¢ szczera
prawde o Jezusie” (Dei verbum, 19).

Zastanawiajac sie zatem nad historycznoscia poszcze-
gblnych narracji, warto pamietaé, ze ewangeliéci dokony-
wali selekcji r6znych faktéw i odpowiedniej ich kompozy-
¢ji. Autorzy natchnieni pisali bowiem historie zbawienia.

%1 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Instrukcja Santa Mater Ecclesia, ,, Acta Aposto-
licae Sedis” 56 (1964), s. 715.
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Wybierali tylko te fakty historyczne, ktére mogly postuzy¢
przedstawieniu prawdy zbawczej. Dla tak ujmowanej histo-
rii - jako historii zbawienia - fakty stanowig niejako element
drugorzedny. Jak podkresla Lukasz w prologu - jego celem
jest wzbudzi¢ wiare (Ek 1,1-4).

tukaszowy przekaz o Bozym narodzeniu (Lk 2,1-20)
mozna podzieli¢ na trzy czesci: narodzenie Jezusa (kk 2,1-7),
obwieszczenie radosnej nowiny pasterzom (Lk 2,8-14) oraz
potwierdzenie oredzia (Ek 2,15-20). Sam opis Bozego naro-
dzenia - pierwsza czes¢ - jest bardzo krétki opis. Ewangeli-
sta poprzedza go wstepem wyjasniajagcym okolicznosci tego
wydarzenia. Druga cze$¢ nawiazuje do zapowiedzi ze Stare-
go Testamentu. Obwieszczenie pasterzom nowiny o Bozym
narodzeniu przypomina fakt powotania Dawida, kiedy past
trzode w okolicy Betlejem. Nie bez znaczenia jest pocho-
dzenie Jezusa z jego rodu. Druga czesé¢ koriczy sie hymnem
anielskim, ktéry podkresla ogromne znaczenie, jakie dla
dziejow ludzkosci miato przyjécie na Swiat Zbawiciela. Trze-
cia cze$¢ opowiada o tym, jak wypelnity sie ,znaki” dane od
Boga, a tych, ktérzy oczekiwali narodzin Mesjasza, ogarnela
wielka rados¢®®2.

Wiadomo, ze Lukasz nie by byt Swiadkiem zycia ani na-
uczania Jezusa (kk 1,3). By¢ moze zetknat sie z apostotami
lub innymi osobami z otoczenia Jezusa. Wzmianka o Maryi
przechowujacej wspomnienia sugeruje, ze mogl opierac sie
na informacjach otrzymanych bezposrednio od Niej czy tez
od osob, ktére Ja znaly. Wielu komentatorow wskazuje, ze
tukasz musiatl mie¢ kontakt z osobami z rodziny Jezusa oraz
Jego najblizszego otoczenia®.

%2 Zob. M. Rosik, Maryja w Lukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa (kk 2,1-7),
,Salvatoris Mater” 4 (2002) 3, s. 297; W. Sotowski, Ewangelia dzieciectwa wedtug
Sw. fukasza (Ek 1-2), s. 20.

¥ Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 160-168; P. La-
buda, Czas narodzin Jezusa Chrystusa, w: Jezus Chrystus. Zapowiedzi i spetnienie,
red. tenze, Tarnow 2016, s. 174.
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!

»Stalo sie

Catos¢ Lukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa rozpoczyna
sie od stow egeneto de - ktére mozna przettumaczy¢ jako ,stato
sie za$”, ,zdarzylo sie zatem”. Sformulowanie to jest pomija-
ne w tlumaczeniach na jezyk polski. W jezyku greckim jednak
pelnilo niezwykle wazna role. Stuzyto do zaznaczenia, ze roz-
poczyna sie nowe wydarzenie. Na poczatku relacji o narodzi-
nach Jezusa ewangelista - chcac niejako oddzieli¢ to wszystko,
co do tej pory juz sie wydarzyto - zaznacza: ,stato sie zas”.
W ten sposob jeszcze mocniej podkresla doniostos¢ wydarze-
nia w historii zbawienia. Po wyrazeniu tym tukasz przecho-
dzi do spisu, ktéry miat miejsce za czaséw cesarza Augusta®.

Opis narodzin Jezusa Chrystusa Lukasz umieszcza na tle
historii powszechnej. Wymienia imiona cesarza Oktawiana
Augusta ijego namiestnika, spis ludnoéci - ktérego celem byto
zweryfikowanie stanu ewidencji poszczegdlnych prowingji
cesarskich. Przez takie przyblizenie tla Lukasz uswiadamia,
ze zbawienie dokonuje si¢ w konkretnym miejscu i czasie. Bog
wypelnia to, co obiecat cztowiekowi. Kazde Jego stowo jest
prawda. Zawsze spelnia si¢ to, co On méwi.

Jozet udat sie z Maryja do Betlejem, poniewaz tam wtasnie
r6d Dawida miat swoje korzenie®. Chociaz w wiekszosci pro-
wingji rzymskich prawo wymagalo podczas spisu obecnosci
jedynie gtowy rodziny, to Jézef zabrat z soba Maryje. Mogto
to wynika¢ z faktu, ze w prowingji syryjskiej, ktéra wéwczas
obejmowata Palestyne, obowiazek podatku nakladano réw-
niez na kobiety. J6zef na pewno nie chcial pozostawi¢ Maryi
bez opieki, zwlaszcza w sytuacji zblizania sie czasu narodzin

%4 Zob. M. Rosik, Maryja w tukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa (kk 2,1-7),
s.298.

%5 Zob. A. Paciorek, Ewangelijne opisy narodzenia Jezusa (Mt 1 - 2; tk1 - 2),
w: O wyzszosci Swigt Bozego Narodzenia, red. A. Kedzierska, I. Wawrzyczek,
Lublin 2009, s. 18.
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Jej dziecka. A by¢ moze po prostu matzonkowie chcieli by¢
razem. Gdy sie kocha, pragnie sie by¢ razem?®.

Obecnoé¢ Maryi w mieécie Dawida jest takze niezwykle
wazna dla koncepdji teologicznej Lukasza®®. Odnoszac do Be-
tlejem okreélenie ,miasto Dawidowe”**, Lukasz nawiazuje
do przekonania pierwotnego Kosciola, ze Jezus jest drugim
Dawidem, dzigki ktéremu spelnily sie zbawcze obietnice.
Wyréznienie za$ maltego miasteczka jest widocznym nawia-
zaniem do proroctwa Micheasza, ktéry zapowiadat, ze wia-
$nie z Betlejem , wyjdzie Ten, ktéry bedzie wladat w Izraelu,
a pochodzenie Jego od poczatku, od dni wiecznosci” (Mi 5,1).

Znamienne jest, ze po nakresleniu okolicznosci Bozego
narodzenia, po przyblizeniu tta historycznego, po podaniu
wiadomosci o Jézefie i Maryi, Lukasz ponownie pisze ege-
neto de (,stalo sie!”). Opis Bozego narodzenia poprzedza
ponownie informacja, ze oto staje sie co$ niezwyktego, cos
zupelnie nowego. Owa nowos¢ zostaje wyrazona w bardzo
prostej formie: ,Kiedy tam przebywali, nadszed! dla Maryi
czas rozwiazania. Porodzila swego pierworodnego Syna,
owineta Go w pieluszki i potozyta w Zlobie, gdyz nie byto dla
nich miejsca w gospodzie” (Ek 2,6-7). To wtasnie wydarze-
nie, a nie powszechny spis ludnosci znalazto sie w centrum
opowiesci. Od tego momentu historia ludzkosci dzieli¢ sie
bedzie na czas , przed” i, po”. Oto bowiem Stwoérca udziela
sie swojemu stworzeniu w Synu, ktory staje sie naszym Bra-
tem.

Opis narodzenia Jezusa to zaledwie dwa wersety. Lu-
kasz jest bardzo zwiezly (Ek 2,6-7). Autor Ksiegi Madrosci

%6 Zob. ].H. Walton i in., Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii Hebrajskiej,
s.128.

%7 Zob. M. Bednarz, Bierz i czytaj, t. I, s. 109.

¥ Cho¢ zasadniczo okreslenie ,miasto Dawidowe” odnoszone bylto do Jerozoli-
my, ktéra zostata zdobyta przez Dawida i przez niego ustanowiona stolicg Izraela
(25m 5,7.9; 6,10.12). Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz.1, s. 162.
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zapowiada Jego narodzenie o pétnocy (Mdr 18,14-15)**°. Lu-
kasz nie podaje doktadnej daty narodzenia Jezusa. Na pod-
stawie zrodel, jakie sie zachowatly, mozna przyjaé, ze byto to
w latach 7-6 przed Chr.*".

Warto jednak zwrdci¢ uwage, iz zaraz na poczatku tej
relacji Lukasz stwierdza, ze stalo sie to: ,w ich przebywa-
niu tam”, ,za ich przebywania tam”. A zatem ewangelista
wskazuje, ze narodzenie mialo miejsce nie wtedy, gdy Jozef
z Maryja zblizali sie¢ do Betlejem, gdy - jak to chce poboz-
noé¢ ludowa - szukali goraczkowo miejsca na nocleg. Oni
juz mieszkali w Betlejem, juz tam byli. Lukasz jest oszczedny
w stowach. Nie wyjasnia, gdzie J6zef i Maryja sie zatrzymali.
Pisze, ze zatrzymali si¢ w Betlejem na pewien czas. I wow-
czas wlasnie nadszed! dla Maryi czas rozwiazania. Oznaj-
miajac, iz ,urodzita swego pierworodnego Syna”, ,ze poto-
zyta Go w zlobie”, autor trzeciej ewangelii niejako zaprasza
kazdego z nas, aby podejéc i ,, pochyli¢ si¢” nad Nowonaro-
dzonym. Jest to zaproszenie do kontemplacji.

Venite adoremus...

Opis narodzin Jezusa jest niezwykle prosty, jakby ewangelista
nie chcial rozpraszac¢ czytelnika szczegétami. ,Urodzila swe-
go pierworodnego Syna”. Jezus jest bowiem pierworodnym
wobec calego stworzenia (Kol 1,15), ,, pierworodnym posrod
wielu braci” (Rz 8,29), ktérzy juz teraz sq dzie¢mi Boga, a On
nie wstydzi sie nazwac ich swymi bra¢mi (Hbr 2,11).

Ewangelista nazywa Jezusa ,pierworodnym” synem
Maryi. Mogt uzy¢ okreslenia ,jednorodzony” - ,jedyny”,
jednak jego zamierzeniem bylo wyeksponowanie slowa
~pierwszy”. W Biblii z pierworodnym synem wigzalo sie

% Mimo ze tradycja zawiera takie okreslenie, nie posiada ono historycznego
uzasadnienia. Zob. M. Bednarz, Bierz i czytaj, t. I, s. 110.

¥ Dionizy Maly uznal, ze bylo to 25 grudnia w 753 r. od zatozenia Rzymu.
Zob. J. Lach, Dziecig si¢ nam narodzito, s. 158.
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prawo do przywilejéw, jakie przystugiwaly pierwszemu
dziecku®'. On jest dziedzicem. Jest On bowiem poswieco-
ny Bogu i nalezy do Boga (Wj 13,2; Lb 3,13). Jezus nalezy
do Niego nie tylko ze wzgledu na to, zZe jest pierworodnym
dzieckiem, ale przede wszystkim ze wzgledu na to, ze jest
Jego Synem™”~.

Dalej tukasz pisze, ze Maryja owinela dziecko. Nie po-
daje dokladnie, w co Maryja owinetla Jezusa, cho¢ najczesciej
ttumaczenia dodaja, ze ,w pieluszki”. Warto pamieta¢, ze
w czasach Jezusa noworodka najczesciej owijano dwoma
kawatkami miekkiej tkaniny: jednym gléwke, drugim resz-
te ciata. By¢ moze wzmianka o owinieciu Jezusa w pielusz-
ki oddaje intencje Lukasza. Scena narodzin zostaje dzieki
temu zestawiona na zasadzie paraleli ze sceng owiniecia
ciala Jezusa po Jego $mierci w catun®*. Wlasciwie bowiem
kazdemu elementowi btukaszowego opowiadania o naro-
dzeniu Dzieciecia mozna przyporzadkowac element z nar-
racji o $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Maryja
porodzita i owineta Dziecie i zlozyla Je w zlobie, natomiast
Jozef z Arymatei udat sie do Pitata, poprosit o cialo Jezusa:
,Zdjat je z krzyza, owinagl w plétno i zlozyl w grobie wy-
kutym w skale” (Ek 23,53). Mozna powiedzie¢, ze owiniety
w pieluszki i ztozony w zlobie Jezus kieruje z wyprzedze-
niem uwage czytelnika na wydarzenia pasyjne: cialo Jezusa,
zdjete z krzyza i owinigte w plétno, zostalo zlozone w gro-

¥ Pierworodnymi nazywano takze jedynakéw, czego dowodem sa napisy
zachowane na starozytnych nagrobkach. Jeden z nich pochodzi z 5 r. przed
Chr. i brzmi nastepujaco: ,, Los doprowadzil mnie do konca zycia wéréd boé-
16w rodzenia mego pierworodnego dziecka”. Mniej wiecej z tego samego
okresu pochodzi napis na kamieniu grobowym kobiety o imieniu Arsinoe, ze
starozytnego Leontopolis, ktéra zmarla przy porodzie swego jedynego dziec-
ka. Owo dziecko takze nazwano pierworodnym. Zob. S. Jankowski, ,, Porodzi-
ta swego pierworodnego Syna...” (tk 2,7), ,Seminare” 18 (2002), s. 121.

¥2 Zob. ]. Kudasiewicz, Biblijne korzenie mariologii, ,, Ateneum Kaptarskie”
110 (1988) 3, s. 371.

¥ Zob. M. Rosik, Maryja w Lukaszowej narracji o narodzeniu Jezusa (kk 2,1-7),
s.302.
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bie. Opis narodzenia zawiera w sobie elementy sktadajace
sie na prefiguracje tego, co nastapi p6zniej*.

Ytukasz pisze, ze Jezus zostal ztozony w zlébku. Podkre-
Sla przez to, iz Maryja nie zatrzymuje Syna dla siebie, lecz
sktada Go w darze $wiatu, cho¢ ten nie ma dla Niego odpo-
wiedniego miejsca®®.

Stowo fatne (,zt6bek”) jest trudne do jednoznacznego
przelozenia. Moze ono bowiem oznacza¢ zaréwno zagrode,
do ktorej zapedza sie trzode, jak i zt6b - zaglebienie wykute
w skalnej grocie, gdzie zwierzetom wrzucano karme. Moze
takze oznaczac¢ rodzaj kosza. Stowo ,zt6b” zwykle kojarzy
sie nam z szopa, stajenka, grota, w ktorej przetrzymywano
zwierzeta. Tradycyjna poboznos¢ dodaje do tego obrazu
wolu i osiotka. Wzieta ona sw¢j poczatek z opisu apokry-
ficznej ewangelii (PsMt 14,1), ale nawiazuje takze do Ksie-
gi Izajasza: , W6t rozpoznaje swego pana i osiol z16b swego
wlasciciela, Izrael na niczym sie nie zna, lud méj niczego nie
rozumie” (Iz 1,3). Lukasz jednak nic o tym nie pisze. Podkre-
Sla jednak, ze Maryja , potozyta Go en fatne [w ztobie]”.

Moéwiac o z16bku, trzeba mieé¢ na uwadze kontekst kul-
turowy. Ludy semickie wiodty raczej koczowniczy tryb zy-
cia, wiec uzywane przez nie sprzety musialy jednoczesnie
stuzy¢ do transportu. W zwiazku z tym nie wydaje sie, aby
stowo fatne postuzyto ewangeliScie na okreslenie koryta wy-
kutego w skale, przy ktérym przywiazywano bydto. Ztébek
ten winniSmy sobie wyobrazi¢ raczej jako podwdjny kosz,
ktoéry w trakcie podrézy przewieszano przez grzbiet juczne-
go zwierzecia®®. Po jednej stronie sktadano rzeczy podrézne,
zapasowe ubrania, okrycia nocne, by¢ moze sprzety codzien-
nego uzytku, rzeczy potrzebne do pracy. Natomiast czes¢
kosza po drugiej stronie stuzyta do przechowywania zywno-

¥4 Zob. P. tabuda, Od przyjscia do odejscia Pana, s. 82-83.
3% Zob. ]. Kudasiewicz, Biblijne korzenie mariologii, s. 372.
36 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii $w. tukasza (1), s. 12-14.
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Sci, przede wszystkim chleba. Rzecz jasna, aby zabezpieczy¢
zywnoé¢ przed pytem, zawijano ja w chusty, a na wierzch
ktadziono siano. Najprawdopodobniej stanowito ono jedno-
czeénie pokarm dla zwierzat. W tym wtasnie koszu zostal
potozony narodzony w Betlejem (domu chleba) Jezus, ktéry
staje sie dla nas Chlebem Zycia.

Warto zwréci¢ uwage, ze uzyty przez tukasza grecki
termin anaklinen (,, polozyta”) oznaczat czynnos¢ utozenia sie
do positku®”. Jezusa jednak nie utozono przy stole, ale na
miejscu, z ktérego sie je, czyli w ztébku. Uzyty przez ewan-
geliste termin ma w nas obudzi¢ przeczucie - Bég daje sie
nam jako pokarm.

Scena narodzenia, przez wzmianki o Betlejem, o fatne,
o utozeniu, wprowadza wazny ewangeliczny watek chleba.
Uczniowie zdazajacy do Emaus poznaja Pana przy tamaniu
chleba - po czym wracaja do Jerozolimy i $wiadcza o Nim.

Jakze inaczej brzmia w tej perspektywie stowa: ,Wziat
chleb [...] i podat méwiac: «To jest Cialo moje, ktére za was
bedzie wydane: to czynicie na moja pamiatke!»” (Ek 22,19).
Narodzony i zlozony w koszu chlebowym Pan daje sie-
bie w tajemnicy chleba tym wszystkim, ktérzy rozpoznaja
w Nim Zbawiciela, Mesjasza i Pana oraz ktérzy zechca po-
tem te prawde glosic.

Pasterze

Pierwszymi $wiadkami niezwyklego wydarzenia, pierwszy-
mi po Maryi i Jozefie, ktérzy skiadaja hotd nowo narodzo-
nemu Mesjaszowi, sa ludzie prosci i ubodzy - pasterze®.
tukasz pisze o tym, aby ich dowartosciowaé. Dzietlo Lu-
kaszowe w wielu miejscach staje po stronie ludzi zyjacych

¥7Zob. S. Fausti, Wspolnota czyta Ewangelie wedtug sw. Lukasza, s. 67.

¥ Zob. A. Paciorek, Ewangelijne opisy narodzenia Jezusa (Mt 1 - 2; tk 1 - 2),
s. 19-20.
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w ubdstwie. Bog nie objawia si¢ bowiem madrym i uczonym
(Ek 10,21), ale wybiera ,wlasnie to, co w ocenie $wiata nie
jest szlachetnie urodzone, co jest wzgardzone, co nie jest,
aby unicestwic to, co jest” (1 Kor 1,28). On sam - jak pisze
Pawel - bedac bogaty, dla nas stat si¢ jednak ubogi, aby nas
ubdstwem swoim ubogacié (2 Kor 8,9).

Trzeba jednak pamietaé, ze zar6wno patriarchowie, jak
i Mojzesz (Rdz 21,10-13; 47,3; Wj 3,1-4) - tez byli pasterzami,
a Bog wlasnie im zaoferowal przymierze. Takze urodzony
w Betlejem praojciec Jezusa - Dawid, przed wyniesieniem
na krola, byl pasterzem owiec (1 Sm 16,11). Ponadto staro-
testamentalni prorocy zapowiadali, ze oczekiwany Mesjasz
bedzie pasterzem Izraela. Obiecywali oni, ze w czasach osta-
tecznych Bog ustanowi jednego pasterza, ktéry zaprowadzi
powszechny pokéj (Ez 34,23-31; Mi 5,3-4).

Niewatpliwie adresatami catego L.ukaszowego przestania
sa wszyscy ludzie. Dop6ki bowiem czlowiek nie uwierzy i nie
spotka Zbawiciela, dop6ty jest ubogi. Pasterze stanowia za-
tem pewien wzorzec cztowieka, chrzescijanina. Pasterze z Be-
tlejem wreszcie sg wzorem dla pasterzy Kosciota. Winni oni,
za przykladem owych betlejemskich pierwowzoréw, sta¢ na
strazy powierzonych sobie trz6d - winni czuwac i by¢ zawsze
otwarci na objawiajacego sie Boga®”.

Aniot oglasza pasterzom Dobra Nowine: ,Dzi§ w mie-
Scie Dawida narodzit sie wam Zbawiciel, ktérym jest Me-
sjasz, Pan” (Lk 2,11). W oredziu aniota stowo , dzi$” wyraza
gleboka prawde teologiczng. W centrum catej historii ludz-
kosci i zbawienia jest Jezus, ktéry wlasnie sie narodzit. Do
Niego zmierzala cala przeszios¢, z Niego takze bierze po-
czatek cata przysztosé. Dlugi okres oczekiwania na Mesja-
sza wlasnie sie skoniczyl i rozpoczal sie ostatni etap dziejow

z 17

zbawienia. To ,dzi§” jest tez ostrzezeniem: spieszcie sie poki

39 Zob. J. Lach, Dziecie si¢ nam narodzito, s. 160-161.
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trwa wasze ,dzi$”, aby waszym udzialem stal sie¢ Bozy od-
poczynek (Hbr 4,11). ,Dzi$” narodzin Zbawiciela dokonuje
sie wszedzie tam, gdzie oredzie o nich jest gloszone i przyj-
mowane, podobnie jak zdarzylo sie to w zyciu pasterzy, kto-
rzy natychmiast udali sie w droge, aby Go zobaczy¢.

Znakiem dla pasterzy jest ,Niemowle, owiniete w pie-
luszki ilezace w ztobie” (Lk 2,12). Lukasz oredzie to umiescit
w centrum. Ponownie kieruje zaproszenie do adoracji. Cha-
rakterystyczne, ze dla pasterzy znakiem nie jest objawienie
anielskie - ale sam Nowonarodzony. Ich udanie si¢ do Betle-
jem ma potwierdzi¢, ze stowa aniofa o narodzeniu Zbawicie-
la, Mesjasza i Pana sg prawdziwe*®.

Pasterze, odpowiadajac na oredzie anielskie, stali sie
przyktadem dla uczniéw Chrystusa. Uwierzyli oni bowiem,
zanim zobaczyli. Stowa aniota odczytali jako nakaz wy-
magajacy natychmiastowego spetnienia. Do Betlejem uda-
li sie nie po to, aby przekona¢ sie, czy to, co méwit aniot,
bylo prawda, ale aby zobaczy¢ to na wlasne oczy*”. Mozna
powiedzie¢, ze oczami wiary juz zobaczyli, gdyz uwierzy-
li w to, co oznajmit im aniol. Najwazniejsza byla wlasnie ta
wiara, a wszystko, co ujrzeli na miejscu, bylo dla nich tylko
nagroda za te wiare. Pasterze, w pelni zawierzajac stowom
aniota, wzajemnie sie pospieszali, aby p6jsc i zobaczy¢ to, co
im przekazal. Ich wiara zostala wynagrodzona. Przybywszy
do Nowonarodzonego mogli zatrzymac sie i wpatrywac sie
w Niego. Mogli doswiadczy¢ radosci kontemplacji: ,, znalezli
Maryije, Jozefa i Niemowle, lezace w ztobie” (Lk 2,16).

Kiedy za$ napelnili si¢ moca spotkania z Panem, mogli
wroéci¢ do swojej codziennosci. Stad tez cale opowiadanie
o narodzeniu Jezusa konczy sie stwierdzeniem, ze pasterze
powrdcili do swoich zajeé, podobnie jak wczedniejszy opis
objawienia aniotéw zakoriczyl sie¢ wzmianka o ich odejsciu

40 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedhug sw. tukasza, cz. 1, s. 172.
401 Zob. S. Witkowski, Uniwersalne znaczenie narodzin Jezusa (tk 2,1-20), s. 181.
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do nieba. Jak po przekazaniu oredzia o nowo narodzonym
Zbawicielu aniolowie $piewali hymn uwielbienia na czes¢
Boga (Lk 2,13-14), tak powracajacy pasterze - wystawiali
Boga za wszystko, czego tej nocy stali sie naocznymi $wiad-
kami. Przyklad aniotéw wielbigcych Boga stal sie natchnie-
niem dla ludzi i wzbudzil w nich czeé¢ i uwielbienie dla
Zbawcy. Pasterze zdajq sie mowig, ze aby sie sta¢ glosicielem
Dobrej Nowiny, nie potrzeba specjalnego urzedu. Kazdy,
kto slyszy radosne oredzie o zbawieniu i stara si¢ autentycz-
nie zy¢ jego trescig, czuje potrzebe przekazania go innym.
Pasterze stali si¢ , postaricami Bozymi”, glosicielami rado-
Sci przeznaczonej dla wszystkich ludzi. Ta relacja Lukasza
ma okreslone zadanie: ewangelista pragnie, aby czytelnik
przyjat role Swiadka. Jednoczesnie wskazuje na wazne etapy
w dochodzeniu do tej roli: uwazne i uporzadkowane stucha-
nie, a potem wpatrywanie sie w oblicze Boze. Lukasz wyty-
cza takze droge przed wspodlnota Kosciota. Oredzie winno
sktoni¢ do stuchania, stuchanie do zobaczenia, potem za$ ma
nastepowac przekazywanie Dobrej Nowiny ,az po krance
ziemi” (Dz 1,8)"".

»Zachowywala i rozwazala”

Wedtug niektérych komentatoréw medytacja Maryi dowo-
dzi, ze réwniez Ona potrzebowatla postugi pasterzy*®. Do-
piero bowiem ich stowa pozwolily Jej w calej petni uchwyci¢
sens tego wszystkiego, co sie dokonato, i odpowiedzie¢ sobie
na pytanie, kim jest Dziecie, ktore sie z Niej narodzito. Taka
interpretacja zaklada, ze Lukasz chciat zwrdéci¢ uwage czy-
telnika swojego dziela, iz kazdy powinien stara¢ sie wstu-
cha¢ w glos innych.

402 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz.1,s. 174.
403 Zob. I. Gargano, Lectio divina do Ewangelii Sw. Lukasza (1), s. 25.
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Maryja, ktora strzeze - przechowuje w pamieci i rozwa-
za w swoim sercu to wszystko, co sie wydarzyto i co ustysza-
la, jest dla nas niewatpliwie wzorem modlitwy. Zachowu-
je wszystkie stowa i strzeze ich jak skarbu w glebi swojego
serca. Jej postawa jest wlasciwa tym, ktorzy stowo czynig
przedmiotem swojej codziennej meditatio.

W sercu Maryi rozpoczela sie medytacja nad tym, co
zdarzylo sie w Jej zyciu: ,,Zachowywala w swoim sercu”.
Mozna powiedzie¢: ,czuwata nad czyms”; ,z pieczolowito-
Scia zachowywata co$”. Uzyty przez Lukasza termin ozna-
cza zachowanie czego$ w pamieci, zachowanie tajemnicy.
Maryja gromadzita wszystkie wspomnienia o Jezusie, doda-
wala jedne do drugich i zachowywala je razem w pamieci,
poréwnujac je ze soba, rozwazajac je.

Piszac, ze Maryja rozwazala , te sprawy w swoim sercu”,
autor trzeciej ewangelii ma na mysli serce nie tylko jako or-
gan wewnetrzny czltowieka, ale przede wszystkim jako wla-
dze umystowa i najglebsza istote ludzkiej osoby, gdzie znaj-
duje sie takze pamieé. W Starym Testamencie bowiem serce
traktowano jako osrodek wtadz intelektualnych czlowieka
i takie znaczenie przejal Lukasz*™. W jezyku polskim stowo
»serce” poza znaczeniem dostownym kojarzy sie jeszcze ze
sfera zycia uczuciowego. Natomiast w jezyku hebrajskim
posiada o wiele szersze znaczenie. Poza uczuciami dotyczy
takze wspomnien, my$li, zamiaréw i decyzji. W antropologii
biblijnej serce jest pojmowane jako osrodek ,$wiadomej, ro-
zumnej i wolnej osobowosci cztowieka”*®.

Niewatpliwie przedmiotem rozwazan Maryi musiata
by¢ proklamacja béstwa Jezusa, Jego obecnos¢ wsrod ludzi,
budzaca powszechny podziw. Przechowywanie w sercu,
rozpatrywanie znaczenia stow i wydarzen oraz ich interpre-

404 Zob. W. Sotowski, ,, Maryja przechowywata wszystkie te stowa w sercu swoim”
(tk 2,19.51b), s. 99.
405 J. de Fraine, A. Vanhoye, Serce, s. 871.
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towanie - to cechy typowe dla wiary, ktéra wzrasta i poste-
puje w rozumieniu Bozego misterium. Maryja zachowywata
w pamieci stowa i zdarzenia, ktérych nie rozumiata. Z cza-
sem, gdy wzrastala Jej wiara, coraz glebiej przenikata tajem-
nice Jezusa*®,

W Lk 2,19, a potem jeszcze w Lk 2,51 Lukasz ukazuje
postawe modlitewng Maryi, ktéra w milczeniu przechowu-
je i kontempluje w swoim sercu wydarzenia z dziecifistwa
Jezusa. Medytacja Maryi polegata na milczacym stucha-
niu, wspominaniu i zachowywaniu stéw oraz wydarzen,
jakie mialy miejsce podczas narodzenia Jezusa i Jego zycia
ukrytego*”. Taki rodzaj modlitwy byl juz znany w Starym
Testamencie, a jego doskonatym przykiadem jest modlitwa
Mojzesza, nazywanego ,duchowym przywoddca Izraela”.
Modlitwa Mojzesza to stuchanie sercem, czyli zwrécenie
uwagi na méwigcego, poswiecenie mu nie tylko czasu, ale
takze zdolnosci pojmowania, inteligencji, przez otwarcie ser-
ca i umystu na jego stowa. Stuchanie wymaga wyciszenia,
aby stowo drugiej osoby stalo sie slyszalne i zrozumiale. Za-
klada to postawe otwartosci i pokory, w ktérej pozostawia
sie miejsce dla rozméwcy, okazuje sie mu szacunek i przyj-
muje jako osobe przynoszaca dar. Takie pojmowanie mo-
dlitwy sprawia, ze rozmdwca staje sie kim$ waznym, a jego
stuchanie sklania do postuszenstwa. Stuchanie pelne mitosci
jest stuchaniem postusznym. Stowa Boze sa zachowywane
W sercu, noszone wewnatrz, dostownie: na sercu, z ich lek-
kim ciezarem, by przypominac¢ w kazdej chwili nasza przy-
nalezno$¢ do Pana i nasze powolanie do $wietosci. S to sto-
wa tak wazne, tak decydujace, ze stanowiq nieprzerwanie
przedmiot rozwazarn, wypowiedzi i nauczania dzieci, jako

406 Zob. S. Witkowski, Uniwersalne znaczenie narodzin Jezusa (Ek 2,1-20), ,Po-
lonia Sacra” 13 (2009) 25, s. 181; W. Sotowski, , Maryja przechowywata wszystkie
te stowa w sercu swoim” (Lk 2,19.51b), w: Studia z teologii $w. Lukasza, s. 101-103.
47 Zob. 1. Bertocco, Obraz naszego pickna. Medytacje maryjne sladami , Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego”, Tarnéw 1996, s. 26-27.
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co$, co jest dla nich najcenniejszego. Sa to stowa, ktérych nie
mozna zapomnie¢ - s3 wypisane na drzwiach, na czole, na
rekach, ale przede wszystkim na sercu®.

Proces formowania wiary dokonywat sie¢ w sercu Maryi
stopniowo; najpierw zachowywata wydarzenia, kontemplo-
wala je, a wraz z uplywem czasu coraz lepiej rozumiata ich
sens™”. Stary Testament przez cale wieki zapowiadal niewia-
ste, z ktorej narodzi sie Zbawiciel. Poniewaz za Jej sprawa
Chrystus zamieszkat wéréd ludzi, zostata uznana za ,Swiety
Przybytek”, ,nowa Jerozolime” i ,nowy Syjon”*°. Wedlug
niektérych komentatoréw modlitwa Maryi, polegajaca na
rozwazaniu i zachowywaniu w milczeniu wszystkiego, co
sie dzialo, byta przepelniona miloscia i wdziecznoscia do
Boga. Podstawg tej modlitwy bylo stowo Boze.
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Ks. PIOTR LABUDA

MODLITWA JEZUSA

Wszystko, co dotyczy relacji Boga do czlowieka i czlowieka
do Boga - cala historia zbawienia, stworzenie, przymierze,
zapowiedzi mesjariskie, cata historia kreslaca dzieje narodu
wybranego - wraz z tekstami Nowego Testamentu - modli-
twa samego Jezusa do Ojca, Modlitwg Patiskg, licznymi hym-
nami i modlitwami pierwotnego Kosciota - moze by¢ pod-
stawg dla rozwazan o modlitwie.

Niewatpliwie czytajac Biblie, mozna zauwazy¢ wieloéc¢
okreslen, ktore sa uzywane dla wyrazenia dialogu czlowie-
ka z Bogiem. W Starym Testamencie rozumiano modlitwe
nie tyle jako kontemplujace zjednoczenie z Bogiem, ile jako
akcje, jako czesé¢ zycia kazdego Izraelity. W Nowym Testa-
mencie wida¢ wyrazne przesuniecie akcentu w kierunku
medytacji. Najdoskonalszym przykladem modlitwy byt Je-
zus Chrystus. On tez nauczyt swoich uczniéw niezwyklej
modlitwy, On tez daje nam wskazania dotyczace modlitwy.

Modlitwy Jezusa nie mozna zrozumie¢ bez zrozumienia,
ze jest On Bogiem i jednoczesénie czlowiekiem, ze w Nim Sto-
wo stalo sie cialem. Chcac zrozumiec¢ - na ile to mozliwe -
modlitwe Jezusa pamietac trzeba o tradycji modlitwy Starego
Przymierza, w ktorej to tradycji Jezus sie wychowat*!'.

41 Zob. A. Louf, Panie, naucz nas modlic¢ si¢, Krakéw 1987, s. 32.
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Terminy odnoszace si¢ do modlitwy w Nowym Testamencie

Mozna uzna¢, ze zaré6wno w Starym, jak i w Nowym Testa-
mencie uzywane przez autoréw natchnionych terminy ta-
czy ze soba wspélny element: swiadomosé wlasnej stabosci,
biedy, bezradnosci, niedoli; a takze catkowitej zaleznosci od
Tego, ktoéry jako jedyny jest w stanie udzieli¢ czlowiekowi
wsparcia. Za wszystkimi uzywanymi terminami kryje sie
wiara, ze istnieje wyzsza moc, ktéra czlowieka nie zawiedzie.

Nowy Testament uzywa réznych terminéw odnosza-
cych sie do modlitwy*?. Najczesciej uzywany jest czasownik
proseuchomai, ktory ttumaczony jest jako ,prosi¢”, ,bltagac”,
~wzywac”, ,8lubowac”, ,przyrzekaé¢ uroczyscie”, ,moéwic
co$ od siebie z pewnoscig”*?. Termin ten swoimi korzenia-
mi siega pogarniskiej kultury gtrckiej. Laczyt sie on z ofiarami
sktadanymi bozkom w celu uproszenia pomocy w trudnych
sytuacjach zyciowych. Zasadniczo taczyl si¢ z modlitwa-
-prosba, cho¢ przez starozytnych uzywany byl takze w zna-
czeniu: ,oddawac czes¢”. Na kartach Nowego Testamentu
termin ten otrzymat nowe teologiczne znaczenie. Wystepuje
85 razy, najczeSciej w dziele Lukasza. Zasadniczo przedmio-
tem proseuchomai jest Bog Ojciec*'®. Za sprawa tego termi-
nu mozna moéwic¢ o skierowaniu si¢ w modlitwie ku Bogu,

o modlitwie przed Bogiem czy tez wrecz w Bogu.

Pokrewnymi wyrazeniami do proseuchomai sg: euchomai
(,prosi¢”, ,zadac”, ,przyrzekac¢ uroczyscie”, ,czyni¢ slub”),
euche (,modlitwa”, ,§lub”) czy proseuche (, modlitwa”). W spo-
sOb ogdlny oznaczaja one modlitwe. Analiza konkretnych tek-

412 Zob. . Lach, Modlitwa wyznaniem wiary, w: Z problematyki etosu biblijnego, War-
szawa 1980, s. 114-115; ]J. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, ,Studia Theologica
Varsaviensia” 23 (1985) 2, s. 55-71.

43 Zob. X. Léon-Dufour, Modlitwa, w: Stownik Nowego Testamentu, s. 404;
Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. III, Warszawa 1962, s. 701.

414 Rzadziej odnoszony jest bezposrednio do Jezusa (Dz 9,11.38; Ap 5,8).
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stow pozwala wskazac jej odcienie i specyfike (np. £k 3,21;
6,12;19,18.28; 22,44; 23,34; Dz 1,14.24; 9,2; 10,9; 13,3)*".

Pisma Nowego Testamentu na okreslenie modlitwy uzy-

zr’ z77

waja takze czasownika deomai (, prosi¢”, ,btagac¢”)*¢. W grec-
kich tekstach Starego Testamentu stowo to oznaczato , ptakac”,
~blaga¢”, ,prosi¢ o taske” (Oz 12,3; Hi 19,16; 1 Krl 8,33.47).
W Nowym Testamencie przyjmuje on znaczenie pozareligij-
ne: wystepuje jako formula grzecznosciowa - ,prosze cie”
(Dz 8,24; 21,29) badz jako zwrot blagalny (2 Kor 25,20; Dz 2,40;
Ga 4,12). W sensie religijnym deomai jest odnoszony do Boga
Ojca lub Jezusa. Uzywany jest, gdy trzeba podkresli¢, ze mo-
dlitwa ma charakter prosby (tk 5,12), blagania (Ek 8,28; 9,38),
wstawiennictwa (Dz 8,24; Rz 10,1; 2 Kor 1,11), wyrazajac takze
jednos¢ braterska miedzy chrzescijanami*"’.

Ukazujac modlitwe, autorzy natchnieni uzywaja takze
czasownika aiteo (,prosi¢”, ,,uprosi¢”). Na kartach Nowego
Testamentu termin ten pojawia sie 70 razy. Aiteo to akt pros-
by skierowanej do Boga. Wyraza on takze pewnos¢, iz za-
noszona prosba bedzie wystuchana. Chodzi tu o modlitwe-
-prosbe, w ktoérej cztowiek przedstawia Bogu swoje proble-
my, oczekujac pomocy, gdyz wie, ze tylko Bog jest w stanie
im zaradzi¢. W pojeciu tym wyraza sie takze dazenie dotar-
cia ze swoja sprawa do Boga: ktérego sie przez nia szuka, do
ktorego sie kolacze, a nawet ktéremu stawia sie zadanie*'®.

45 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warsza-
wa 2012, s. 21.

416 Pokrewnymi terminami sg deesis (,prosba”, ,modlitwa”) oraz prosdeomai
(,mie¢ potrzebe”). Zob. J. Grajewski, Terminologia modlitwy w Biblii, ,Studia
Teologiczne” 2 (1984), s. 21.

47 Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 111, s. 507.

48 Terminami pokrewnymi sa czasowniki aitema (,modlitwa”, , prosba” -
Flp 4,6; 1 ] 5,15), apiteo (,domagac sie”, ,zadac” - Lk 6,30) oraz paraiteomai
(,zaklina¢”, ,blaga¢”, ,odwotywacé sie” - Lk 14,18; Dz 25,11). Poprzez takie
dodanie przedrostkéw nastepuje wzmocnienie terminu, podkreslajace upo-
rczywos$¢é w domaganiu sie spelnienia prosby.
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Podobnym terminem oznaczajacym prosbe jest stowo ero-
tao. Inaczej jednak niz czasownik aiteo ma on odciert intymno-
Sci, zazylosci z osoba, do ktorej sie proszacy zwraca. Najcze-
Sciej termin ten wystepuje u Jana Ewangelisty, kiedy pisze on,
ze Jezus ,prosi” Ojca albo gdy uczniowie , proszg” Jezusa*”.

Na okreslenie modlitwy intensywnej Nowy Testament
uzywa czasownika gonypeteo (,czci¢ na kolanach”, ,uwiel-
bia¢”). W kulturze greckiej stowo to wyrazalo stosunek nie-
wolnika wobec swojego wladcy. U Lukasza termin ten poja-
wia sie¢ miedzy innymi w £k 5,8 na oznaczenie pokory, z jaka
przyjmowana jest taska udzielana przez Jezusa. Stowo gonype-
teo pojawia sie w wielu miejscach, gdy mowa jest o upadnie-
ciu na kolana towarzyszacemu modlitwie (Lk 22,41; Dz 7,60;
9,40)*®. Taki gest wykonuje na przyklad uzdrowiony niewi-
domy od urodzenia (J 9,38).

Podobne znaczenie ma czasownik proskyneo (,czcic”,
»~wielbi¢ na kolanach”). Na kartach Nowego Testamentu po-
jawia sie 59 razy i odnoszony jest jedynie do Boga Ojca lub
Jezusa Chrystusa. Przedmiotem proskyneo nie moze by¢ nikt
inny - ani apostolowie, ani istoty niebieskie. Odnoszony do
osoby Jezusa Chrystusa czasownik proskyneo podkresla Jego
godnos¢ krolewska (Mt 2,2) jako Pana (Mt 8,2), Syna Bozego
(Mt 14,22). Wyraza wiare i prawde, iz moze On dziata¢ z moca
Boza (Mt 14,33; Mk 5,6; 15,19). Termin ten zatem wyraza uwiel-
bienie, ktére przystuguje jedynie samemu Bogu. Stad tez, gdy
szatan oczekuje od Jezusa aktu adoracji, otrzymuje odpowiedz:
,Panu Bogu swemu bedziesz oddawat pokton” (M1 4,9-10).
W ostatniej ksiedze Nowego Testamentu czasownik proskyneo
przybiera sens modlitwy adoracyjnej (Ap 4,8-11; 5,8-10. 12-14).

419 Zob. Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 111, s. 314; ]. Banak, Mo-
dlitwa w Pi$mie Swigtym, ,Materiaty Problemowe” 4 (1981), s. 73.
420 Zob. ]. Grajewski, Terminologia modlitwy w Biblii, s. 22.
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Waznym terminem nowotestamentalnym wyrazajagcym
podziekowanie w modlitwie jest czasownik eucharisteo (,by¢
wdziecznym”, ,dziekowa¢”, ,odméwic¢ dziekczynienie”)*.
Z okresleniem tym czesto taczy sie stowo mimneskomai (,,wspo-
mnie¢”, ,przypomniec”), ktére odgrywa wazng role w teologii
modlitwy. Do Boga bowiem zwracano sie, aby , przypomniat”
sobie czlowieka i jego sprawy. Stad tez w Magnificat Maryja
moéwi, ze Bég ,,wspomnial” na milosierdzie” (Ek 1,54), zas kona-
jacy na krzyzu skruszony zloczytica prosi Jezusa, aby wspomniat
On na niego, gdy przyjdzie do swojego krolestwa (Lk 23,42)*2,

Wszystkie te okreslenia modlitwy posiadaja wspdlng ce-
che - jest nig wiara, ze tylko B6g moze spelnic to, z czym czlo-
wiek zwraca sie do Niego*”. Niewatpliwie w Nowym Testa-
mencie istnieje wielkie bogactwo terminologii dotyczacej feno-
menu modlitwy**. Modlitwa w teologii nowotestamentalnej to
nie tylko kontakt z Bogiem (proseuchomai), ale nade wszystko
konkretna prosba (deomai), uwielbienie (proskyneo) i dziekczy-
nienie (eucharisteo). Ma ona rézny charakter: aktywny (aiteo),
intymny (erotao) i intensywny (gonypeteo). Moze wyrazac sie tez
na zewnatrz w rézny sposob - poprzez wypowiadane stowa,
przez postawe kleczaca, a nawet poprzez krzyk (kradzo)*>.

Jak modlil si¢ Jezus

Jezus modlil sie najczeSciej noca, niejednokrotnie bardzo
dlugo, nieraz do rana. Czasem towarzyszyli Mu uczniowie
(Mt 17,1-2), jednak najczesciej staral sie by¢ sam, aby moéc
swobodnie rozmawia¢ z Ojcem.

421

Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 247.
42 7Zob. J. Banak, Modlitwa w Pismie Swigtym, s.73.

4 Zob. J. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, s. 58.

4 7 innych, cho¢ rzadziej uzywanych okreélen nalezy wymienic: aineo
(,wielbi¢”); eulogeo (,wystawia¢”, ,wychwala¢”, ,blogostawi¢”); boao i kradzo
(,krzyczec”). Zob. J. Banak, Modlitwa w Pismie Swigtym, s. 73.

45 Zob. J. Grajewski, Terminologia modlitwy w Biblii, s. 23.
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W Ewangelii wedlug $w. Marka zachowata sie modlitwa
Jezusa - modlitwa w Ogrodzie Oliwnym (Mk 14,36). Zosta-
ta ona powtérzona w wersji rozszerzonej przez Mateusza
(Mt 26,39-44) oraz tukasza (bLk 22,42). Opis Marka jest nie-
watpliwie najstarszy. Jedynie on bowiem przywotuje stowo
Abba, co dowodzi, ze cytuje najstarsza tradycje, przekazuja-
ca stowa Jezusa. Aramejskie okreslenie Abba (Mk 14,36; por.
Rz 8,15; Ga 4,6), wskazywalo na niezwykle bliska relacje
miedzy nadawca i adresatem**. Postugiwatlo sie nim dziec-
ko, poktadajace pelna ufnos¢ w ojcu, catkowicie od niego za-
lezne. Sam Jezus takze to podkresla, moéwiac: , Ty mozesz
wszystko” (Mk 14,36). W dziele Marka znajduja sie jeszcze
dwa miejsca, gdzie ewangelista pisze, iz Jezus udat sie na
modlitwe; zawiera ono tez kilka ogélnych pouczen Jezusa
o modlitwie.

Marek pisze, ze po dokonaniu wielu uzdrowienr Jezus
,nad ranem, gdy jeszcze bylo ciemno, wstat, wyszed? i udat
sie na miejsce pustynne, i tam sie¢ modlil” (Mk 1,35). Pisze
tez, ze po rozmnozeniu chleba , rozstal si¢ z nimi, odszed! na
gore, aby sie modli¢” (Mk 6,46; por. Mt 14,23). Na okreslenie
modlitwy w tych i innych tekstach swojej ewangelii Marek
uzywa terminu proseuchomai (,, prosi¢”, ,btaga¢”, ,wzywac”,
»Slubowac”, , przyrzekac uroczyscie”, ,méwic co$ od siebie
z pewnoscia”).

W dziele Mateusza poza modlitwa Jezusa w Ogrojcu
(Mt 26,39-44) przekazany jest tekst pieknej modlitwy Jezusa
do Ojca. Po odprawieniu poselstwa uczniéw Jana Chrzcicie-
la, po wezwaniu do pokuty i zapowiedzi kar dla niepokutu-
jacych, dla tych, ktérzy odrzucaja Dobra Nowine, Jezus mo-
dlit sie do swojego Ojca: ,, Wystawiam Cie, Ojcze, Panie nieba
i ziemi, ze zakryte$ te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,

426 Zob. P. Labuda, Pawet jako ojciec i Bég jako , Abba, Ojciec”, ,Verbum Vitae”
20 (2011), s. 7-18.
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a objawiles je prostaczkom. Tak, Ojcze, gdyz takie bylo Two-
je upodobanie” (Mt 11,25-26)*.

Jezus kieruje swoja modlitwe do , Ojca, Pana nieba i zie-
mi”. Jest On nie tylko Jego Ojcem, ale tez Panem nieba i zie-
mi, jest Panem dziejow. Powodem uwielbienia Boga jest
taskawe objawienie Ojca. Jezus uwielbia Boga, ze zechcial
sie objawi¢ maluczkim, natomiast dla madrych pozostat
ukrytym. Bég objawil sie przez Jezusa. On jest tym, ktéry
odstania tajemnice Boga. Stad tez pdzniej Jezus stwierdzi:
~Wszystko przekazat Mi Ojciec m¢j. Nikt tez nie zna Syna,
tylko Ojciec, ani Ojca nikt nie zna, tylko Syn, i ten, komu Syn
zechce objawi¢” (Mt 11,27). A zatem Jezus przynosi objawie-
nie, a nie Prawo. Wszystko koncentruje sie na osobie Jezusa,
na Jego stowach i czynach. A wszystko to dostepne jest nie
dla madrych i moznych, ale dla maluczkich, zwyklego ludu.
Dostownie 6w ,zwykly lud” Jezus okresla mianem nepios -
a zatem ,niemowle”, ,dziecko”, ,czlowiek prosty, niewy-
ksztalcony, niemadry”. Bég bowiem nie objawia sie elitom
religijnym, ale zwyktemu ludowi. To uroczyste uwielbienie
Boga uzyskuje rownie uroczyste potwierdzenie , Tak, Ojcze,
gdyz takie byto Twoje upodobanie” (Mt 11,26). Owo upodo-
banie oznacza laskawe wybranie Boze. Jest to formuta pod-
kreélajaca suwerenng mitos¢ Boga. W tej milosci zawarte jest
zbawienie ludzi*®.

tukasz, przytaczajac stowa tej modlitwy Jezusa, zazna-
cza, ze zostaly one wygloszone przez Niego po powrocie
siedemdziesieciu dwoch z misji gloszenia Dobrej Nowi-

27 70b. G. Rafiniski, Zrédlo, tresé i adresaci objawienia (Mt 11,25-30), ,,Studia
Gdarnskie” 10 (1995), s. 167-193; W. Barclay, Ewangelia Sw. Mateusza, t. 11, War-
szawa 1977, s. 145.

48 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza. Wstep — przektad z orygi-
natu - komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-13 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testa-
ment I/1), Czestochowa 2005, s. 481-482.
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ny*?. Uczniowie pelni radosci obwieszczajg Mistrzowi: ,Pa-
nie, przez wzglad na Twoje imig, nawet zle duchy nam sie
poddaja” (Ek 10,17). A zatem imie Jezusa bylo pelne mocy.
Uczniowie za$ dzialajagcy w imie Jezusa, ale i jako Jego
przedstawiciele, sprawiaja, ze zle duchy pelne leku sa im
postuszne. Uczniowie zatem wierza, ze sam Pan jest z nimi
obecny i nieustannie udziela im swej mocy koniecznej do do-
konywania uzdrowieri. Znamienne jest, ze uczniowie doko-
nuja tego samego, do czego wczesdniej zostalo postane grono
dwunastu apostolow (Ek 9,1). A zatem w sposobie i skutecz-
nosci wypelniania misji apostolskiej nie ma zadnej réznicy.

Postawa uczniéw sklonita Jezusa do wyjasnienia, jakie
powinno by¢ prawdziwe Zrédlo radosci oséb zwigzanych
z Bogiem: ,Widzialem szatana, spadajacego z nieba jak
btyskawica. Oto datem wam wladze stapania po wezach
i skorpionach, i po calej potedze przeciwnika, a nic wam nie
zaszkodzi. Jednak nie z tego sie cieszcie, ze duchy sie wam
poddaja, lecz cieszcie sie, ze wasze imiona zapisane sa w nie-
bie” (ELk 11,18-20).

Postani uczniowie winni pamieta¢ o szatanie, ktéry zo-
stal stracony - utracit wladze. Znakiem zwyciestwa nad nim
jest gloszenie oredzia o tym, ze Bog zaczal krolowaé nad
ludzkoscia i Swiatem, przez swojego Syna, usuwajac z niego
wszelkie przejawy zla - takie jak choroby i opetania. Méwiac
o tym zwyciestwie nad szatanem, Jezus wskazuje na rzeczy-
wiste Zrédto apostolskich sukceséw uczniéw. Réwniez oni
moga uczestniczy¢ w Jego wladzy nad demonami i zmusic¢
je do opuszczenia opetanych, poniewaz to sam Bég pozba-
wil je wladzy nad swiatem. Wszyscy, ktérzy beda dziatali
jako wystannicy Jezusa i beda powolywali sie na Jego imie,

29 70b. G. Rafinski, Zridlo, tresé i adresaci objawienia (Mt 11,25-30), s. 178-179;
H. Langkammer, Jezusowa modlitwa w Duchu §wigtym (Ek 10,21-22), w: Uwa-
zZajcie jak stuchacie (Lk 8,18). Teoria i praktyka lectio divina, red. H. Witczyk,
S. Harezga, Kielce 2004, s. 7-18.

278



beda wiadni wyrwacé ludzi z mocy szatana, jego krolestwa
ciemnosci, i zaprowadzi¢ ich do krélestwa $wiattosci. Jezus
zapewnia uczniéw, ze otrzymali wladze poskramiania na-
wet najwiekszych poteg zta. B6g zatroszczy sie o swoich po-
staricow, a wiec kierujac ich w niebezpieczne miejsca, udzieli
im wszystkiego, co ich uchroni przed atakami zfa i pozwoli
skutecznie wypelni¢ powierzone im zadanie. Po zapewnie-
niu uczniéw o towarzyszacej im mocy Bozej Jezus podkresla
wazniejszy powdd radosci - , cieszcie sie, ze wasze imiona
zapisane sa w niebie”.

Radoé¢ uczniow w przekazie Lukasza jest przyczyna
radosci Jezusa, stajac sie¢ hymnem dziekczynnym. Rados¢
ta - jak podkresla F.ukasz - jest radoécia w Duchu Swietym.
Po raz kolejny podkresla on w swoim dziele (por. £k 3,22;
4,1.18) nieustanna obecnoé¢ Ducha Swietego w zyciu i dzia-
talnosci Jezusa. Podobnie jak to miato miejsce w Ewangelii
dzieciristwa, gdy Duch Swiety napetnit Elzbiete i sktonil ja do
wys$piewania radosnego hymnu, tak i rado$¢ uczniéw spra-
wia, iz Jezus rozradowat sie w Duchu Swietym. Obecnosé
Ducha Swietego napelnia radoécia i budzi pragnienie wiel-
bienia Boga**.

Réwniez ta modlitwa Jezusa - podobnie jak Markowy
tekst modlitwy z Ogrodu Oliwnego - wskazuje, ze Abba
(,Ojcze”) byt to staty tytul, jakim Jezus zwracat sie¢ do Boga;
tytul przenikniety synowska miloscia i czutoscia. Tak tez -
zaleca Jezus - winni sie uczniowie zwraca¢ w modlitwie do
Boga. U podstaw Modlitwy Parnskiej, jak i pouczerr o modli-
twie lezy przekonanie o bliskosci Boga Ojca i catkowitej od
Niego zalezno$ci.

Jezus odczuwal pragnienie modlitwy, ktére pdZniej towa-
rzyszylo Jego uczniom. Aby je zaspokoié, oddalal si¢ na miej-
sce odosobnione: na pustynie czy w gory, aby tam spotkac sie

40 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. Ltukasza, cz. 1, s. 548; J. Kudasie-
wicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 2000, s. 293-299.
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z Ojcem. W Jego sposobie modlitwy zawarta jest ponadcza-
sowa nauka, ze aby przezy¢ autentyczne spotkanie z Bogiem,
nalezy go naprawde chcie¢, a takze zachowywac stala goto-
wos¢ do podjecia wysitku. To sprawi, ze cztowiek, pograzajac
sie w ciszy, uslyszy, co Bég chce mu powiedzie¢®'.

Pouczenia o modlitwie w dwaéch pierwszych ewangeliach

Kolejne fragmenty Ewangelii wedlug sw. Marka, poza modli-
twa Jezusa w Ogrojcu, zawieraja jedynie krétkie wskazania
dotyczace modlitwy. Temat modlitwy wraca w dziele ucznia
Piotra Apostola, po przemienieniu, gdy Jezus uzdrowit pewne-
go chiopca, czego nie potrafili sprawi¢ Jego uczniowie. Na ich
pytanie: , Dlaczego my nie mogliémy go wyrzuci¢?” (Mk 9,28),
Jezus odpowiedziat: , Ten rodzaj mozna wyrzucic¢ tylko modli-
twa i postem” (Mk 9,29; por. Mt 17,21).

Jezus uczyl, ze $wiatynia - dom Bozy ma by¢ domem
modlitwy dla wszystkich narodéw, Izraelici za$ przemienili
go w jaskinie zbdjcow (Mk 11,17; por. Mt 21,13).

Kolejnych pouczern o modlitwie udzielal Jezus swoim
uczniom po uroczystym wjezdzie do Jerozolimy (Mk 11,20-27).
Podkreslajac znaczenie wiary, stwierdzil: , Wszystko, o co w mo-
dlitwie prosicie, stanie sie¢ wam, tylko wierzcie, ze otrzymacie.
A Kkiedy stajecie do modlitwy, przebaczcie, jesli macie co prze-
ciw komu, aby takze Ojciec wasz, ktory jest w niebie, przebaczy?
wam wykroczenia wasze” (Mk 11,24-25; por. Mt 21,22).

Jezus napominat takze tych, ktérzy jedynie na pokaz od-
prawiaja dlugie modlitwy (Mk 12,40).

O wiele wiecej wskazan dotyczacych modlitwy przeka-
zuje Mateusz w Kazaniu na gorze. Przed nauka modlitwy Oj-
cze nasz napisze: ,Gdy sie modlicie, nie badZcie jak obtudni-
cy. Oni lubig w synagogach i na rogach ulic wystawac¢ i mo-

#1Zob. P. Labuda, Dziewie¢ spotkari ze Sw. Pawtem, Tarnéw 2008, s. 162-163.

280



dli¢ sie, zeby sie ludziom pokaza¢. Zaprawde, powiadam
wam: otrzymali juz swoja nagrode. Ty za$, gdy chcesz sie
modli¢, wejdZ do swej izdebki, zamknij drzwi i médl sie do
Ojca twego, ktory jest w ukryciu. A Ojciec twdj, ktéry widzi
w ukryciu, odda tobie. Na modlitwie nie badZcie gadatliwi
jak poganie. Oni mys$lg, ze przez wzglad na swe wielomoéw-
stwo beda wystuchani. Nie badZcie podobni do nich! Albo-
wiem wie Ojciec wasz, czego wam potrzeba, wpierw zanim
Go poprosicie” (Mt 6,5-8).

Ewangelia wedlug $w. Lukasza o modlitwie

Czesto btukasza okredla sie mianem ,ewangelisty modli-
twy”#2 Jego dzielo zawiera bardzo wiele pouczeri doty-
czacych modlitwy, nade wszystko to wlasnie w nim Jezus
ukazany jest w trakcie niej. Niewatpliwie wszystkie najwaz-
niejsze wydarzenia w Jego zyciu facza sie z modlitwa. Wiele
razy tukasz napomyka, ze Jezus modli sie, czesto takze po-
kazuje, jak wygladata ta modlitwa.

Po przesledzeniu dzialalnosci Jana Chrzciciela Lukasz
opisuje chrzest Jezusa, w ktorym podkreéla niezwykle obja-
wienie Boga, ktore dokonuje sie w czasie modlitwy Jezusa:
,Kiedy caly lud przystepowat do chrztu, Jezus takze przyjat
chrzest. A gdy sie modlil, otworzylo sie nieboi Duch Swiety
zstapil na Niego, w postaci cielesnej niby golebica, a z nie-
ba odezwat sie glos: «Ty$ jest mdj Syn umitowany, w Tobie
mam upodobanie»” (Lk 3,21-22). Modlitwa przygotowata
teofanie i niezwykle zstapienie Ducha Swietego*®.

42 Zob. J. Lach, Motywacje modlitwy w Biblii, s. 65; H. Langkammer, Ewangelia
tukasza. Ewangelia o Zbawicielu i o powszechnym zbawieniu, ,,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 36 (1989) 1, s. 49.

3 Zob. F. Mickiewicz, Namaszczenie Jezusa Duchem Swietym na proroka wedtug
tk 3,21-22; 4,18; Dz 10,38, ,,Collectanea Theologica” 77 (2007) 1, s. 80-81.

281



Po opisie kuszenia i rozpoczecia dziatalnosci w Galilei
tukasz ukazuje Jezusa udajacego sie¢ do synagogi w Na-
zarecie, gdzie ma miejsce pierwsze publiczne wystgpienie
(Ek 4,16-30). Owo udanie si¢ w dzienn szabatu do synagogi
na modlitwe ewangelista okre$la mianem zwyczaju Jezusa.
Swiadczy to o niezwyklej Jego poboznoséci‘™,

Po raz kolejny tukasz wspomina o modlitwie Jezusa po
uzdrowieniu tredowatego. Kiedy , liczne ttumy zbieraly sie, aby
stuchac Jezusa i znalez¢ uzdrowienie ze swych niedomagari, On
usuwat sie na miejsca pustynne i modlit si¢” (Lk 5,15-16). Piszac
o modlitwie Jezusa, postuguje sie czasem imperfectum, co wska-
zuje, ze chodzi o staly zwyczaj Jezusa. Po dlugich godzinach
przebywania z ttumami Jezus potrzebowal samotnosci, czasu
modlitwy koniecznego do zaczerpniecia sit u samego zZrédla
Jego boskiej mocy*®.

Niezwykta modlitwa poprzedza takze wybér Dwunastu
oraz ogloszenie blogostawienistw. Ewangelia wedtug $w. Lu-
kasza opis powotania rozpoczyna od podkreslenia, ze ,Jezus
wyszed! na gore, aby sie modli¢, i cata noc spedzit na modli-
twie do Boga” (Lk 6,12). Dzialo sie to na gorze, ktére zgodnie
z wyobrazeniami ludzi starozytnych bardziej przyblizato do
Boga, niejako unosito cztowieka w strone nieba. W dziele L.u-
kasza gora jest uprzywilejowanym miejscem modlitwy Je-
zusa (kk 9,28; 21,37; 22,39-41). Wyboér apostotéw byt na tyle
waznym wydarzeniem, ze Jezus na modlitwie spedzit calg
noc. Taka dlugotrwata modlitwa byta konieczna, aby wola
Jezusa zostala w pelni utozsamiona z wola Jego Ojca.

#4 Niektorzy wskazuja takze, ze owym zwyczajem Jezusa bylo nauczanie
w zgromadzeniach modlitewnych w synagodze. Zob. M. Rosik, Jezus w syna-
godze w Nazarecie (Lk 4,16-30) - zapowiedZ misji namaszczonego proroka, ,, Wro-
clawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001) 2, s. 144-145.

45 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 293.
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Obraz modlacego sie Jezusa pojawia sie takze w przeka-
zie o wyznaniu Piotra pod Cezareg Filipowa. Po cudownym
nakarmieniu thtumoéw Jezus pozostat tylko z tymi, ktérzy po-
wrdcili z misji gloszenia Dobrej Nowiny. Autor trzeciej ewan-
gelii opis wyznania Piotra przejmuje z dzieta Marka, pomija
jednak doktadna lokalizacje tego wydarzenia (ELk 9,18-21; por.
Mk 8,27), porusza natomiast temat modlitwy, ktéry pogtebia
wymowe sceny. Objawienie uczniom mesjanskiej tozsamosci
ma tak duze znaczenie dla dziatalnosci Jezusa, ze musi On
niejako omowic te sprawe ze swoim Ojcem. Bez zamanifesto-
wania tej bliskiej relacji z Bogiem Jego godnosc i postannictwo
bytyby zupelnie niezrozumiale, mozna byloby je Zle odczytac.
Po takiej niezwyklej modlitwie do Ojca i za uczniéw Jezus za-
dal im pytanie, za kogo uwazaja Go tlumy i za kogo uwazaja
Go oni sami. Wyznanie Piotra niejako zakonczyto wazny etap
formacji uczniéw Jezusa, pokazalo bowiem, ze odkryli oni
i w jakiej$ mierze zrozumieli, kim On jest**.

Roéwniez przejety z dzieta Marka opis przemienienia na go-
rze Tabor Lukasz faczy z modlitwa Jezusa: ,W jakie$ osiem dni
po tych mowach wzial z soba Piotra, Jana i Jakuba i wyszedl na
gore, aby sie modli¢. Gdy sie modlil, wyglad Jego twarzy sie
odmienil, a Jego odzienie stalo sie 18nigco biate” (Lk 9,28-29).
Po nauce podkreslajacej, ze towarzyszenie Mu faczy sie z ko-
niecznoscia wyrzeczenia sie siebie, Jezus zabral trzech swoich
uczniéw na gore, aby sie modli¢. Modlitwa bowiem w tradycji
biblijnej przygotowuje wybrarica Bozego do otrzymania nad-
przyrodzonych wizji (Dn 2,18-19; 9,1-21; 10,2-3). Przemiana Je-
zusa dokonata sie w trakcie modlitwy. Przemienienie potwier-
dza wczesniejsze wyznanie Piotra (Ek 9,20), ktére réwniez po-
przedzita niezwykla modlitwa Jezusa*”.

46 Zob. S. Ormanty, Przemienienie Pariskie na tle Swieta Namiotéw, ,Poznari-
skie Studia Teologiczne” 10 (2001), s. 49.

47 Zob. P. Labuda, Blogostawieni, ktérzy stuchajg stowa Bozego, Tarnow 2018,
s. 119-123; S. Fausti, Wspolnota czyta Ewangelie wedtug sw. Lukasza, Czestochowa
2006, s. 342.
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Po raz kolejny modlacego sie Jezusa ukazuje tukasz
w opowiadaniu po rozpoczeciu podrézy do Jerozolimy (Ek
10,21-22). Czerpiac wraz z Mateuszem ze Zrédia Q, Lukasz
zapisuje modlitewne uwielbienie Boga, ktére Jezus wyglosit
po powrocie siedemdziesieciu dwoéch uczniéw z misji glo-
szenia Dobrej Nowiny. Wielbigc Boga, Jezus zaprosit do mo-
dlitwy uwielbienia takze swoich uczniéw: ,Szczesliwe wa-
sze oczy, ktére widza to, co wy widzicie” (Lk 10,23).

Widzac modlacego sie Jezusa, uczniowie zwrdcili sie do
Niego z prosba, aby nauczy? ich modli¢ sie (Ek 11,1). Widok
trwajacego na modlitwie Jezusa musiat by¢ dla uczniéw nie-
zwykly. Stad tez ich pragnienie, aby modli¢ sie tak jak On.
Mozna powiedzie¢: exempla trahunt (,, przyklady pociagaja”).
Nie wiadomo, gdzie dokonatlo sie to wydarzenie. Tradycja
nie podaje zadnych szczegétow. Lukasz réwniez je pomija.
Koncentruje sie na modlacym sie Jezusie i niezwyklej nauce
modlitwy Ojcze nasz**.

Na prosbe uczniéw: ,Panie, naucz nas modli¢ sie¢”
(Ek11,1) Jezus odpowiada w dwoch etapach. Najpierw przeka-
zujeim, comajg mowi¢ namodlitwie - uczy ichnowejmodlitwy
(£k 11,14), a nastepnie pokazuje, jak maja sie¢ modli¢ (£k 11,5-13).
Przypowiesci o natretnym przyjacielu i o wytrwatosci na mo-
dlitwie sa bezposrednig kontynuacja Modlitwy Pariskiej.

O modlitwie przypomina Jezus uczniom, zapowiadajac
nadejscie dnia Syna Czlowieczego: ,Opowiedzial im przy-
powies¢ o tym, ze zawsze powinni modli¢ sie i nie ustawac”
(Ek 18,1). Przyktadem takiej wytrwatosci byta proszaca o po-
moc sedziego wdowa (Ek 18,2-8). Przyklad wilasciwej mo-
dlitwy nakresdlit takze Jezus w przypowiesci o faryzeuszu
i celniku (Ek 18,9-14)*".

48 Zob. ]. Flis, Struktura i tres¢ krotkiej wersji modlitwy ,, Ojcze nasz”: £tk 11,2B-4,
,,Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2013), s. 24.

89 Zob. ]. Jaromin, Obraz modlitwy w przypowiesciach Ewangelii wedtug
Sw. tukasza (11,5-8; 18,1-8; 18,10-14), ,Scriptura Sacra” 15 (2011), s. 205-2016;
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Kazdy uczerr Chrystusa winien stawac sie jak dziecko -
z cala ufnoscia oddawac sie woli Bozej: przychodzi¢ do Ojca
i jednoczy¢ sie z Nim na modlitwie. Tylko bowiem w ten
spos6b mozna wejs¢ do krélestwa Bozego (Lk 18,16-17).

Swoista kulminacja opowiadania o modlacym sie Jezu-
sie jest przekaz o Jego mece i Smierci. Po ostatniej wieczerzy
Jezus udat sie do Ogrodu Oliwnego, gdzie - jak podkresla
Lukasz - Mistrz modlit sie. Modlit sie tak intensywnie, ze na
Jego ciele pojawit sie krwawy pot (Ek 22,39-46)*.

Wszyscy czterej ewangeliSci opisuja $mier¢ Jezusa
(Mt 27,45-54; Mk 15,33-39; Ltk 23,44-49; ] 19,28-30). Tylko
jednak w dziele tukasza przytoczone zostaly pelne milosci
stowa modlitwy Jezusa do Ojca: ,Ojcze, przebacz im, bo nie
wiedzg, co czynig” (Ek 23,34). Modlitwa na krzyzu jest pros-
ba o przebaczenie dla tych, ktérzy Go ukrzyzowali. Jest to
pierwsza w dziejach tego typu modlitwa; dotychczas nikt
nie modlif sie za nieprzyjaciot*.

W przekazie dwdch pierwszych ewangelii cierpiacy Jezus
modli sie stowami Psalmu 22, z ktérego Mateusz i Marek za-
pisuja jeden werset: ,,Boze m¢j, Boze mdj, czemu$ Mnie opu-
cil” (Ps 22,2). Lukasz opuszcza ten fragment i w jego miejsce
umieszcza stowa Psalmu 31, wyrazajace zawierzenie i zaufa-
nie Jezusa wzgledem Ojca: , Ojcze, w Twoje rece powierzam
ducha mojego” (Ps 31,6). Psalm 31, bedacy modlitwa lamen-
tacyjna, ukazuje cztowieka, ktory jest otoczony przez wrogow
i doznaje straszliwego cierpienia. Zwraca si¢ on do Stworcy,
ufa bowiem, zZe jest On Bogiem wiernym, zawsze dotrzymu-

H.K. Rumowska, Pouczenia Jezusa dotyczqce modlitwy. Wymagania stawiane wta-
Sciwej modlitwie, w ,, Utwierdzaj twoich braci” (Ek 22,32), red. T.M. Dabek, Krakow
2003, s. 128-132; F. J6zwiak, Znaczenie modlitwy w dzietach sw. Lukasza, s. 133-134.
40 Zob. M. Bednarz, Modlitwa, w: Poznajgc Biblig, red. P. Labuda, cz. 5: Jezus
Chrystus w kontekscie dziejow zbawienia: W drodze do Jerozolimy i wydarzenia pas-
chalne, Tarnow 2011, s. 88-90.

4“1 Zob. 1. de la Potterie, Modlitwa Jezusa, Mesjasza - Stugi Bozego — Syna Bozego,
s. 46-69.
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jacym swoich obietnic, i wystuchuje tych, ktérzy pokiadaja
w Nim nadzieje. Stad tez Bogu powierza swoje zycie i jest pe-
wien, ze otrzyma od Niego wybawienie*?.

Jak na poczatku Jezus oglosit w Swiatyni jerozolimskiej, ze
powinien by¢ w tym, co nalezy do Ojca (Lk 2,49), tak po wypel-
nieniu calego dziela zbawienia powrocit do domu swego Ojca.

Ewangelia wedlug $w. Jana

Modlacego sie Jezusa ukazuje takze czwarta ewangelia. Umi-
lowany uczen przekazuje nam trzy formuty modlitewne.

Po przybyciu do Betanii, do grobu tazarza ,Jezus
wznidst oczy do gory i rzekl: «Ojcze, dziekuje Ci, zesS Mnie
wysluchal. Ja wiedzialem, ze Mnie zawsze wystuchujesz.
Ale ze wzgledu na otaczajacy Mnie lud to powiedzialem,
aby uwierzyli, ze§ Ty Mnie postal». To powiedziawszy za-
wolal dono$nym glosem: «bazarzu, wyjdz na zewnatrz!»”
(J 11,41-43). Jezus zwrdcit sie do swojego Ojca z dziekczynie-
niem i uwielbieniem, wiedzac, ze nie musi prosi¢ Go o wy-
stuchanie. Modlit sie¢ do Boga, aby wzbudzi¢ wiare u ludzi,
iz zostal On postany przez Boga. Podobny gest Jezus uczyni
podczas tak zwanej modlitwy konsekracyjnej (J 17,1)*°.

Po raz drugi Jan zapisuje stowa modlitwy Jezusa po opi-
sie uroczystego wjazdu do Jerozolimy. Odczuwajac trwoge
przed zblizajaca sie Jego godzing, Jezus rzek!: , «Teraz dusza
moja doznata leku i c6zZ mam powiedzie¢? Ojcze, wybaw Mnie
od tej godziny. Nie, wlasnie dlatego przyszedtem na te godzi-
ne. Ojcze, wstaw Twoje imie!». Wtem rozlegt sie glos z nieba:

442 Zob. P. Labuda, , Eloi, Eloi lema sabachtani” (Mk 15,34). Modlitwa Jezusa Psal-
mem 22, w: Kogo szukasz? (] 20,15), red. W. Chrostowski, M. Kowalski, War-
szawa 2021, s. 369-382.

43 Zob. S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana. Wstep — przektad z oryginatu -
komentarz, cz. 1: Rozdziaty 1-12 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament
IV /1), Czestochowa 2009, s. 810.
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«Juz wslawilem i jeszcze wstawie». Tlum stojacy to ustyszat
i méwil: «Zagrzmiato!». Inni méwili: «Aniot przemoéwit do
Niego». Na to rzekl Jezus: «Glos ten rozlegl sie nie ze wzgledu
na Mnie, ale ze wzgledu na was»” (] 12,27-30). O ile w ewan-
geliach synoptycznych modlitwa ta zostala przedstawiona
jako wotanie o wybawienie od meki (Mk 14,34-36; Mt 26,39;
Lk 22,42), o tyle u Jana stanowi ona wyraz nie tylko podda-
nia si¢ woli Ojca, ale takze ochotnego pragnienia spetnienia
tej woli w tym celu, aby imie Boze byto uwielbione. W tym
wlasnie przejawia sie najwyzszy wyraz mitosci do Ojca, ktéry
wystepuje w ] 12,26-28%4,

Podobna motywacje zawiera modlitwa arcykaptariska Je-
zusa, wypowiedziana przez Niego podczas ostatniej wiecze-
rzy: ,To powiedziat Jezus, a podnidstszy oczy ku niebu, rzekt:
«Ojcze, nadeszta godzina. Otocz swego Syna chwalg, aby Syn
Ciebie nig otoczyt i aby moca wladzy udzielonej Mu przez
Ciebie nad kazdym cztowiekiem dat Zycie wieczne wszyst-
kim tym, ktérych Mu dales. A to jest zycie wieczne: aby znali
Ciebie, jedynego prawdziwego Boga, oraz Tego, ktérego po-
states, Jezusa Chrystusa. Ja Ciebie otoczylem chwalg na ziemi
przez to, ze wypelnilem dzieto, ktére Mi dates do wykona-
nia. A teraz Ty, Ojcze, otocz Mnie u siebie ta chwala, ktéra
mialem u Ciebie pierwej, zanim $wiat powstal. Objawitem
imie Twoje ludziom, ktérych Mi dales ze Swiata. Twoimi byli
i Ty Mi ich dale$, a oni zachowali stowo Twoje. Teraz pozna-
li, ze wszystko, cokolwiek Mi dale$, pochodzi od Ciebie. Sto-
wa bowiem, ktére Mi powierzyles, im przekazalem, a oni je
przyjeli i prawdziwie poznali, ze od Ciebie wyszedlem, oraz
uwierzyli, ze$§ Ty Mnie poslal. Ja za nimi prosze, nie prosze za
Swiatem, ale za tymi, ktérych Mi dates, poniewaz sa Twoimi.
Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Twoje jest moje, i w nich
zostatem otoczony chwalg. Juz nie jestem na Swiecie, ale oni sg

44 Zob. F. Gryglewicz, Ostatnie publiczne przemoéwienie Jezusa (] 12,20-36), ,Stu-
dia Gdarnskie” 4 (1980), s. 100; S. Medala, Ewangelia wedtug sw. Jana, cz. 1, s. 866.
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jeszcze na $wiecie, a Ja ide do Ciebie. Ojcze Swiety, zachowaj
ich w Twoim imieniu, ktére Mi date$, aby tak jak My stanowi-
li jedno. Dopdki z nimi bytem, zachowywatem ich w Twoim
imieniu, ktére Mi dales, i ustrzeglem ich, a nikt z nich nie zgi-
nat z wyjatkiem syna zatracenia, aby sie spetnilo Pismo. Ale
teraz ide do Ciebie i tak méwie, bedac jeszcze na $wiecie, aby
moja rados¢ mieli w sobie w calej pelni. Ja im przekazalem
Twoje stowo, a $wiat ich znienawidzil za to, ze nie sg ze $wia-
ta, jak i Ja nie jestem ze Swiata. Nie prosze, abys$ ich zabrat ze
Swiata, ale by$ ich ustrzegt od ztego. Oni nie sa ze $wiata, jak
i Ja nie jestem ze $wiata. Uswie¢ ich w prawdzie. Stowo Twoje
jest prawda. Jak Ty Mnie postale$ na $wiat, tak i Ja ich na $wiat
postalem. A za nich Ja poswiecam w ofierze samego siebie, aby
i oni byli uswieceni w prawdzie. Nie tylko za nimi prosze, ale
i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie,
aby i oni stanowili w Nas jedno, aby swiat uwierzyl, zes§ Ty
Mnie postal. I takze chwate, ktéra Mi dales, przekazatem im,
aby stanowili jedno, tak jak My jedno stanowimy. Ja w nich,
a Ty we Mnie! Oby sie tak zespolili w jedno, aby $wiat poznat,
ze$ Ty Mnie postal i ze$ Ty ich umitowat tak, jak Mnie umito-
wales. Ojcze, chce, aby takze ci, ktérych Mi dale$, byli ze Mna
tam, gdzie Ja jestem, aby widzieli chwale moja, ktora Mi dates,
bo umilowates Mnie przed zalozeniem $wiata. Ojcze sprawie-
dliwy! Swiat Ciebie nie poznal, lecz Ja Ciebie poznalem i oni
poznali, ze$ Ty Mnie postat. Objawitem im Twoje imie i nadal
bede objawiat, aby mitos¢, ktérg Ty Mnie umitowates, w nich
bytaiJa w nich»” (J 17,1-26).

Modlitwa dziekczynno-btagalna, ktéra Jezus skierowat
do Ojca, zakoniczyla uczte Mistrza z uczniami. Dtuga modli-
twa Jezusa wyraza ufnos¢, ze Ojciec moze wszystko oraz ze
Jemu nalezy sie poddac catkowicie i bezgranicznie zaufa¢**.

#5 Zob. L. Stachowiak, Modlitwa arcykaptariska (] 17), ,Roczniki Teologiczno-

-Kanoniczne” 21 (1974) 1, s. 85-94; H. Witczyk, ,, Aby byli jedno”. Sens modlitwy Je-
zusaw ] 17,1-26, w: Biblia podstawg jednosci, red. A. Sikora, Lublin 1996, s. 85-115.
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Ks. PIOTR LABUDA

OJCZE NASZ

Na potudniowym zboczu Goéry Oliwnej, tuz obok sanktu-
arium Wniebowstgpienia znajduje si¢ Eleona (,,gaj oliwny”),
miejsce, na ktérym na polecenie §w. Heleny wzniesiono bazy-
like Pater Noster. W tej bizantyjskiej Swiatyni znajdowala sie
mala grota, w ktorej, wedlug starozytnej tradycji, Jezus miat
nauczy¢ uczniéw modlitwy Ojcze nasz. Dzi$ nad wejsciem do
jaskini znajduje sie tacifiski napis: Spelunga in qua docebat Domi-
nus apostolos in Monte Oliveti (,Jaskinia, w ktérej Pan nauczat
apostoléw na Gorze Oliwnej”). Stara tradycja chrzescijariska
utrzymywata, iz modlitwy Ojcze nasz Jezus mial nauczy¢ wia-
$nie na Gorze Oliwnej. Dlatego miejsce to nazwano Pater No-
ster (,,Ojcze Nasz”). W bazylice tej pochowano wielu biskupéw
i patriarchéw Jerozolimy (m.in. Cyryla Jerozolimskiego, Mode-
sta). Konstantyriska bazylika byta wiele raz burzona i odbudo-
wywana. W 614 r. spalili ja Persowie, potem, w 628 r., Arabo-
wie, w 1009 r. krwawy kalif Al-Hakim. Swigtynia odbudowana
w 1152 r. przez krzyzowcow niedlugo pézniej popadta w ruine.

W 1876 r. znéw postanowiono przywroci¢ Swietnosé
temu miejscu. Najpierw jednak zabraklo zapatu i funduszy,
pozniej zmienito sie prawo i sfinalizowanie budowy prze-
stato by¢ mozliwe. Stad tez wzniesiono jedynie fundamenty
oraz czes¢ $cian Swiatyni. W podziemiach tej niedokoriczonej
budowli znajduje si¢ wspomniana stara grota. W niej groma-
dza sie pielgrzymi, aby modli¢ sie stowami modlitwy Ojcze
nasz. Na $cianach niedokonczonego kosciota oraz przylega-
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jacego do niego klasztoru siéstr karmelitanek umieszczono
tablice z réznojezycznymi tekstami Modlitwy Pariskiej. Ta-
bliczke w jezyku polskim ufundowali Zotnierze 8 Brygady
Strzelcéw z Armii Polskiej na Wschodzie (generata Andersa)
w 1942 r. W sposéb bardzo prosty i wymowny wszystkie ta-
blice podkreslaja uniwersalny charakter Modlitwy Pariskiej.

»Wéréd wielu modlitw Modlitwa Pariska zajmuje pierwsze
miejsce. Posiada bowiem pie¢ doskonatosci, ktérych wymaga
sie od modlitwy. Modlitwa bowiem powinna by¢ pewna, wla-
Sciwa, uporzadkowana, pobozna i pokorna” (Tomasz z Akwi-
nu, Wyktad pacierza).

Ojcze nasz jest nazywane Modlitwg Pariskq, gdyz nauczy? jej
Jezus Chrystus. Jest takze nazywana Modlitwq Kosciota, gdyz Je-
zus dal ja wlasnie Kosciotowi, ktéry sam zbudowat i w ktérym
prowadzi wspélnote wierzacych przez tajemnice modlitwy do
zbawienia. W wielowiekowej historii Kosciota o modlitwie tej
napisano niezliczong iloé¢ ksiazek i artykutéw, zaréwno na-
ukowych, jak i popularnonaukowych. Modlitwie tej Katechizm
Kosciota Katolickiego poswieca caty drugi dziat (KKK 2759-2865).
Dla Jana Pawta II ,to wszystko, co mozna i powinno sie po-
wiedzie¢ Ojcu, zostalo zawarte w tych siedmiu prosbach, ktére
wszyscy znamy na pamiec. One sg tak proste, ze zna je nawet
dziecko, a jednoczesnie tak glebokie, ze mozna cale zycie po-
Swieci¢, aby rozwazac znaczenie poszczegdlnych prosb”#¢.

Modlitwa Ojcze nasz przekazana zostala w Ewange-
lii wedlug $w. Mateusza (Mt 6,9-13), w przekazie Lukasza
(Ek 11,2-4) oraz w jednym z najstarszych pism pozakano-
nicznych z czaséw apostolskich, w Nauce dwunastu apostotow
(Didaché 8,2). W Didaché, ktéry zasadniczo powtarza tekst
Ewangelii wedlug $w. Mateusza, znajduje si¢ ciekawa za-
cheta, ktoéra nastepuje po modlitwie Ojcze nasz: ,Médlcie sie
w ten sposéb trzy razy na dzien” (Didaché 8,3).

46 J. Flis, Struktura i tres¢ krotkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 22.
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Ojcze nasz w przekazach Lukasza i Mateusza

Miedzy zapisanymi w ewangeliach wersjami modlitwy Oj-
cze nasz (Mt 6,8-13 i £k 11,1-4) wida¢ kilka wazkich réznic.
Odmienny jest przede wszystkim kontekst, w ktérym Jezus
uczy uczniéow modlitwy. W Ewangelii wedlug $w. Mateusza
dokonuje sie¢ to w ramach pierwszej wielkiej mowy Jezusa,
w ramach tak zwanego Kazania na gorze, po ogtoszeniu bto-
gostawienstw, mowie w antytezach oraz wskazaniach doty-
czacych jalmuzny, modlitwy i postu. Wedlug zas Ewangelii
wedlug sw. Lukasza modlitwe Ojcze nasz Jezus uczy u poczat-
ku swojej podrézy do Jerozolimy (Ek 9,51 - 19,27), w Srodku
pierwszej czesci (Lk 9,51 - 13,21). Nauka modlitwy nastepuje
po przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie jako obrazie
mitosci blizniego (Ek 10,25-37) i pouczeniu w domu Marty
i Marii (£k 10,38-42). Nauka ta poprzedzona jest dluga modli-
twa Jezusa, po ktdrej sami uczniowie prosza Go, aby nauczyt
ich sie modli¢. Nauka modlitwy zostaje niejako rozwinieta
o przypowies¢ o wytrwatoéci w modlitwie (£k 11,5-13).

Tekst Ojcze nasz w przekazie Lukasza jest krotszy. Autor
trzeciej ewangelii rozpoczyna modlitwe od krétkiego ,Oj-
cze”, podczas gdy w u Mateusza jest: ,Ojcze nasz, ktory je-
steS w niebie” (Mt 6,9). W przekazie Lukasza nie ma dwéch
prosb przywolanych w pierwszej ewangelii: ,Niech Two-
ja wola spelnia sie zar6wno w niebie, jak i na ziemi” oraz
»Ale nas zachowaj od zlego”. Réwniez w prosbach zapisa-
nych w obu ewangeliach wida¢ znaczace réznice. W prosbie
o chleb powszedni w pierwszej ewangelii Jezus uczy, aby
modli¢ sie: ,Daj nam dzisiaj” (Mt 6,11), zas w trzeciej jest:
,Dawaj nam kazdego dnia” (Lk 11,3). Dalej, prosbe o prze-
baczenie win w Mt 6,12 mozna dostownie przetlumaczy¢:
,I daruj nam nasze dlugi, jak i my darowaliémy naszym
dtuznikom”, w paralelnej za$ prosbie w tk 11,4 jest: ,Prze-
bacz nam nasze grzechy, bo i my przebaczamy kazdemu, kto
wobec nas popelnia wineg”.
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Trudno definitywnie uznad, ktéry z ewangelistow prze-
kazuje pierwotniejszy tekst modlitwy. W ciagu wiekéw za-
proponowano zasadniczo cztery wyjasnienia r6znic w obu
wersjach Modlitwy Pariskiej**.

1. Poczatkowo komentatorzy uwazali, ze Jezus dwa razy
nauczyl uczniow modlitwy w dwéch odmiennych wersjach.
Wedlug Orygenesa (1 254), r6znice miedzy wersjami Luka-
sza i Mateusza pochodza stad, ze Jezus przekazal uczniom
dwa ujecia tej modlitwy. Opinia ta miala swych zwolenni-
kéw do éredniowiecza. Trudno jednak wyjasni¢, dlaczego
Jezus miatby tak uczynicé.

2. Inni badacze, bazujac na wskazaniu $w. Augustyna
(T 430), wskazuja, iz pierwotng wersje modlitwy zachowat
Mateusz, L.ukasz za$, znajac ja, radykalnie jg skrécit. Wedlug
$w. Augustyna Lukasz pominat trzecia prosbe z wersji Ma-
teusza, poniewaz uznal ja za powtdrzenie dwoéch poprzed-
nich. Podobnie tez usunal prosbe ostatnig, gdyz wydala sie
mu ona jedynie rozwinieciem prosby szostej. Wyjasnienie
$w. Augustyna ma zwolennikéw az do dzis. Wedlug tych
badaczy wlasnie z tego powodu wersja Mateuszowa stala
sie oficjalna modlitwa Kosciota. Wskazuja, ze gdyby wersja
pochodzaca od samego Jezusa byla krétsza, to chrzescija-
nie I w. nie przyjeliby dodatkéw pochodzacych od samych
apostotow. Za wiarygodnoscia tej hipotezy ma przemawiac
rowniez takt, ze stownictwo w wersji Mateuszowej jest bar-
dziej zamierzchle niz w przekazie Lukasza. Wedtug tych ko-
mentatoréw zmiany wprowadzone przez tukasza wydaja
sie wskazywac na probe dostosowania tekstu semickiego dla
potrzeb srodowiska hellenistycznego.

3. W ostatnich dwoéch wiekach panowato niemal powszech-
ne przekonanie wéréd badaczy, ze wersja przekazana przez
Pukasza jest chronologicznie starsza niz modlitwa przekazana

47 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 577-578.
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przez Mateusza. Lukasz mial zachowa¢ pierwotna wersje mo-
dlitwy, za$§ Mateusz rozwinat ja ze wzgledu na liturgiczne po-
trzeby wtasnej wspolnoty*®. Wskazywali, ze bardziej prawdo-
podobne jest, iz Mateusz - wiaczyt pewne elementy ze znanej
mu tradydji czy tez praktyki liturgicznej wspélnoty judeochrz-
eécijariskiej, w ktorej powstawato jego dzieto, niz to, ze Lukasz
usuwal fragmenty z tekstu, ktére pochodzity od Jezusa. Takie
usuniecia, wydaje sie, bylby w sprzecznosci z zamierzeniami,
jakie postawil sobie autor trzeciej ewangelii w prologu do swo-
jego dzieta (Ek 1,1-4). Wersja Mateusza - jako dostosowana do
potrzeb liturgicznych - znalazla si¢ takze w najstarszym piSmie
pozakanonicznym z czaséw apostolskich w Didaché 8,2. Jest
w tekscie tym oficjalng modlitwa Kosciota, ktéra zalecano od-
mawiaé trzy razy w ciagu dnia. Wydaje sie, ze takze kontekst
nauczenia Ojcze nasz w wersji Lukasza (Ek 11,1) oddaje histo-
ryczna sytuacje, istniejaca w réznych éwcezesnych szkofach.
Rowniez za tekstem w przekazie trzeciej ewangelii wydaje sie
przemawiac jego zwiezlosc.

Niewatpliwie modlitwa Ojcze nasz w wersji Mateuszo-
wej jest dojrzalym utworem poezji hebrajskiej, a jego autora
niewatpliwie nalezaloby uznac za poete o rozwinietym zmy-
Sle estetycznym. Tekst ten przypomina poezje qumranska.
Jest to piekny poemat, skladajacy sie z dwoéch strof, z kto-
rych kazda ma po pie¢ wersetéw. Niewatpliwie jego autor
dopracowat literacko wypowiedziany przez Jezusa kroétki
tekst. W tym ksztalcie przyjal sie on w liturgii pierwotne-
go Kosciota palestyriskiego, gdzie dziatal Mateusz. P6zZniej
tekst ten zostal przyjety przez inne wspodlnoty Kosciola ze
wzgledu na autorytet Kosciola jerozolimskiego.

4. Sa tez badacze, ktérzy uwazaja, ze obie ewangelie
utrwalily na piSmie dwie odmienne tradycje ustne, piele-
gnowane we wspdlnotach Kosciota pierwotnego, w ktérych

48 Zob. H. Schiirmann, Stowa Pana. Nauka Jezusa o krélestwie Bozym, Poznari
1969, s. 179.
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ewangelisci brali udzial. Wedtug nich bezprzedmiotowe jest
pytanie o bardziej pierwotna wersje modlitwy Ojcze nasz,
gdyz w ten sposéb suponuje sig, ze jeden z tekstow musiat
by¢ wczesniejszy, a w zwiazku z tym tez bardziej poprawny.
Raczej nalezy uznag, ze oba teksty sa w jakiej$ mierze opra-
cowaniem modlitwy, ktérej nauczat Jezus*’. Oba przekazy
bowiem zapisuja modlitwe Ojcze nasz w jezyku greckim.
Tymczasem niewatpliwie Jezus nauczyl swoich uczniow
modli¢ sie w jezyku hebrajskim - $wietym jezyku, w ktérym
Izraelici modlili sie do Boga.

Pewne dotychczasowe poglady wydaja sie bardziej prze-
mawiajace od innych. Podane przez tukasza okolicznosci,
w ktorych Jezus nauczylt swych uczniéw nowej modlitwy, sa
bardzo wiarygodne (tk 11,1). Najprawdopodobniej modli-
twa ta byla sformutowana w jezyku hebrajskim. Owczeéni
bowiem Zydzi, chociaz na co dzier postugiwali sie jezykiem
aramejskim, to jednak swoje codzienne modlitwy odmawiali
w jezyku Swietym, czyli hebrajskim.

Wydaje sie, ze uczniowie Jezusa wlaczyli modlitwe, kt6-
rej nauczyl ich Mistrz, do innych odmawianych modlitw,
wéréd ktoérych byly psalmy, hymny czy blogostawienstwa.
Po zestaniu Ducha Swietego apostolowie zaczeli organizo-
wac religijne zycie wspolnoty palestyniskiej. Woéwczas mo-
dlitwa Ojcze nasz znalazla sie w centrum jej praktyk mo-
dlitewnych. Na tym etapie wydaje si¢, ze modlitwa ta byta
krotsza od przekazanej przez Mateusza (Mt 6,9-13). Trudno
jednak w pelni odtworzy¢ jej postac.

Inaczej tekst Modlitwy Pariskiej ksztaltowat sie we wspdl-
nocie w Antiochii Syryjskiej, na ktorej czele stangl Barnaba
(Dz 11,22), naoczny $wiadek publicznej dziatalnosci Jezusa.
Gloszac oredzie Dobrej Nowiny, pochodzacy z Cypru uczer
Chrystusa, przekazal tej wspolnocie réwniez Modlitwe Pari-

49 Zob. ]. Flis, Struktura i tres¢ krétkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 23.
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skq. Wydaje sie, ze to wlasnie on przettumaczyt oryginalny
jej tekst na jezyk grecki, dostosowujac go nieco do mental-
nosci srodowiska helleriskiego. Modlitwe te p6zniej przejal
tukasz i umiescil w swojej ewangelii.

W tym samym czasie wspoélnota palestyriska, niezalez-
ne od wspolnoty antiocheriskiej, rozwineta pierwotna mo-
dlitwe Jezusa, dodajac do niej prosby utworzone w duchu
nauczania Jezusa. W ten sposéb w modlitewnej formie zo-
staly streszczone najwazniejsze idee Dobrej Nowiny Jezusa.
W takiej postaci modlitwa ta zostala wiaczona do Ewangelii
wedlug $w. Mateusza, a nastepnie byla sukcesywnie przyj-
mowana do liturgii we wspdlnotach, do ktérych docierata
tradycja jerozolimska (Didaché) oraz dzielo Mateusza.

Modlitwa Ojcze nasz w przekazie Lukasza charakteryzuje
sie doskonatla harmonia. Po krétkim wezwaniu, otwierajacym
modlitwe, zawiera w sobie pie¢ prosb, a zatem tyle, ile jest
ksigg Prawa i czesci Ksiegi Psalméw. Liczba pie¢ pojawia sie
czesto na kartach Pisma Swietego, jest to bowiem liczba pal-
cow u jednej reki, a przez to jest liczba pomagajaca zapamietac
jakas serie wymienianych stéw, zdar. W tym sensie piec¢ prosb
zawartych w jedenastym rozdziale dzieta L.ukasza moze by¢
symbolem i jednoczesnie streszczeniem catej Ewangelii Chry-
stusa. Stad tez Tertulian okreslat modlitwe Ojcze nasz jako bre-
viarium totus Evangelii (Tertulian, De oratione, 1,6).

W budowie modlitwy Ojcze nasz w przekazie Lukasza wi-
dac¢ dobrze przemyslany schemat. Autor trzeciej ewangelii po
przedstawieniu okolicznosci, w jakich Modlitwa Pariska zostala
sformulowana (Lk 11, 1-2a), zapisuje jej tekst (Ek 11,2b-4). Roz-
poczyna go wezwanie do Boga: , Ojcze” (Lk 11,2b); dalej naste-
puja dwie prosby dotyczace rzeczywistoéci Bozej (Lk 11,2cd)
oraz trzy odnoszace sie do rzeczywistosci ludzkiej: jedna pros-
ba dotyczaca materialnych spraw cztowieka (Ek 11,3) i dwie -
dotyczace duchowych spraw czlowieka (Lk 11,4).
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Budowa ta odznacza si¢ doskonala logika i symetria.
Najpierw znajduja si¢ w niej zyczenia pod adresem Ojca,
a pozniej wyliczenie materialnych i duchowych potrzeb
uczniow Chrystusa. W érodku znajduje sie prosba streszcza-
jaca w symbolu chleba wszystkie materialne sprawy czto-
wieka, za$ przed nig i po niej znajduja sie¢ dwie prosby doty-
czace Boga i Jego zbawczego dziela, realizowanego w ciggu
historii narodu wybranego.

Modlitwa Pariska w wersji Lukaszowej jest niewatpliwie
hymnem. Mozna zauwazy¢ jej powinowactwo z modlitwa-
mi odmawianymi w czasie liturgii synagogalnej - modlitwy
Osiemnastu blogostawieristw oraz modlitwy za zmartych Qad-
disz, ktorej trescia jest wychwalanie imienia Bozego. Obie te
modlitwy mogly stanowic¢ wzér dla Modlitwy Pariskiej, cho¢
pod wzgledem tresci r6znia sie od niej.

Réwniez w Ewangelii wedlug $w. Mateusza modlitwa
Ojcze nasz ma niezwykle przemyslana strukture. Sklada sie
z dwoch strof (Mt 6,9¢-10.11-13) poprzedzonych inwokacja
(Mt 6,9b). Pierwsza strofa jest wyraznie teocentryczna, dru-
ga za$ czes¢ ma charakter antropologiczny. Wydaje sie, ze
u podstaw obu tych ewangelicznych wersji stoi przekaz za-
warty w Q*°.

,Panie, naucz nas modli¢ sie”

Wskazania o modlitwie sg jednym z waznych motywoéw trze-
ciej ewangelii. Mozna powiedzie¢, ze modlitwa jest niejako stalg
praktyka Jezusa (Lk 5,16), przenikajaca cate Jego zycie. Modli-
twa poprzedza najwazniejsze wydarzenia publicznej dzialal-
nosci Mistrza z Nazaretu: chrzest w Jordanie (Ek 3,21), wybor
Dwunastu (Ek 6,12), wyznanie Piotra (Lk 9,18), przemienienie
na gorze (Lk 9,29), a takze Smier¢ na krzyzu (tk 23,34.46). Mo-

#0 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 1, s. 268.
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dlitwa Jezusa &cisle Iaczy sie z Jego postannictwem i wskazuje
na Jego zazyla wiez z Ojcem.

tukasz pisze, ze Jezus trwal na modlitwie. Nie przeka-
zuje ani dokladnego czasu, ani tez miejsca tego wydarze-
nia. Lukasz nie interesuje sie tymi szczegétami. Wskazuje
tylko, ze stale przebywanie Jezusa na modlitwie sprawi-
o, ze uczniowie zapragneli nasladowa¢ Mistrza pod tym
wzgledem. Jako ze Jezus zazwyczaj modlil sie na osobno-
Sci, uczniowie nie mieli okazji poznac tres¢ Jego modlitwy.
Stad tez skierowali do Niego prosbe: ,Panie, naucz nas sie
modli¢” (Ek 11,1). Kierujac prosbe do Mistrza, powolali sie
na przyklad Jana Chrzciciela, ktéry nauczy! swoich uczniow
jakiejs swojej modlitwy. Wychodzili z zalozZenia, ze jesli maja
dobrze poznac Jego tajemnice, to musza si¢ dowiedzie¢, jak
On sie modli. Nie mieli jednak odwagi, aby wprost sie¢ Go
o to zapytaé. Czuli niewatpliwie respekt wobec Niego. Za-
pytali wiec, zgodnie ze zwyczajem Wschodu, nie wprost:
»Panie, naucz nas, jak sie mamy modli¢”. Stalo sie to dopie-
ro wtedy, kiedy - jak pisze Lukasz - wyruszyli w droge do
Jerozolimy. Gdy Jezus skonczyl modlitwe, wyjawili Mu to,
co zapewne od dawna ich nurtowato. Jakby prosili: ,Spraw,
aby nasz stosunek do Ojca byt taki, jak Twdj!”. A przeciez
Jezus Chrystus po to przyszedl na $wiat, aby zadoscuczynié
tej wladnie prosbie, nie mogl wiec dopusci¢, aby nie zostata
wystuchana*".

»,Ojcze nasz, ktory jestes w niebie”

Wedlug tukasza na poczatku modlitwy ktérej Jezus uczy
swoich uczniéw, znajduje sie¢ wezwanie ,Ojcze” (kk 11,2).
Mateusz umieszcza w tym miejscu szersze okreslenie: , Oj-
cze nasz, ktory jestes w niebie” (Mt 6,9a).

#1 Zob. M. Bednarz, Ojcze nasz, Tarnéw 1999, s. 16.
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Na podstawie Mk 14,36 mozna przypuszczad, ze Je-
zus czesto zwracatl sie do Boga poprzez okreélenie ,,Ojcze”.
W modlitwie Ojcze nasz, podobnie jak w modlitwie w Ogro-
dzie Oliwnym, grecki termin pater (,0jciec”) jest thumacze-
niem aramejskiego stowa abba, ktérym postugiwaly sie dzie-
ci, zwracajac sie do swego ojca z ufnoscia, mitoscig i pew-
noscia, ze doznaja od niego czulej opieki (Rz 8,15; Ga 4,6)*>
Takie zwracanie si¢ do Boga - stowami Abba - bylo dla wy-
znawcow judaizmu niewatpliwie nowoscig*?.

Posta¢ ojca jako glowy rodu byla niezwykle wazna
w kulturze Bliskiego Wschodu. Zasadniczym jego zadaniem
bylo wychowywanie, pouczanie i dyscyplinowanie dzieci.
To on czuwat nad kierunkiem, w ktérym powinny podazac.
Pilnowanie dyscypliny bylo waznym zadaniem glowy rodu
w okresie Starego Przymierza (Prz 1,8; 4,1; 6,20; 15,5; 30,17).
Objawem milosci ojcowskiej jest karcenie (Prz 13,24) oraz
stosowanie w wychowaniu ,r6zgi karnosci” (Prz 22,15; por.
10,13; 23,13.14).

Prawo do dyscyplinowania wskazuje na koniecznoéc¢ po-
stuszenistwa wzgledem ojca (Prz 13,1; 15,5; 29,15; 30,17). Taki
obraz ojca byl odnoszony w $wiecie Starego Przymierza tak-
ze do samego Boga. Stad tez Bog jest poréwnany do troskli-
wego ojca, ktory ma prawo karci¢, kogo mituje - ,jak ojciec
syna, ktorego lubi” (Prz 3,12). Do relacji ojca i syna poréwna-
ne jest takze troska Boga o kréla Salomona. Upomina go On,
jak ojciec swojego syna (2 Sm 7,14; Pwt 8,5; 32,6.19; Ml 1,6;
2,1-3). Starotestamentalny medrzec Syrach méwi o potrzebie
»~dyscyplinowania”, i , karcenia” dzieci. Takie wychowywa-
nie w karnosci, wynika - jak podkresla medrzec - z mitosci
(Syr 30,1n.)*4.

#2 Zob. P. Labuda, Pawet jako ojciec i Bog jako ,,Abba, Ojciec”, s. 1-20.

43 Zob. ]. Flis, Struktura i tres¢ krétkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 31.

#4 Zob. P. Labuda, Rodzina - wspélnota zycia i wychowania w Biblii, w: W po-
szukiwaniu katechezy rodzicow, red. J. Stala, E. Osewska, Tarnéw 2007, s. 27-41.
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Réwniez tradycja miedzytestamentalna nawigzuje do
symboliki ojca i dziecka*®. Czesto przedstawiano rabinéw
jako ,,0jcéw duchownych”, ktérzy w oparciu o tradycje bi-
blijne nierzadko karcili swoich uczniéw (m.Mak 2,3; m.Ed.
1,4, m.BM 2,11; Sifre Deut 6,7; b.Sanh 19b; b.Arak 16b). Po-
dobnie we wspodlnocie znad Morza Martwego starsi byli
przyrownywani do ojcéw, ktérych obowiazkiem bylto karce-
nie i sprawdzanie swoich ,dzieci” (1QH 2,13-14; 7,20-22; CD
13,9; 14,1, 1QS 7; 8,21-24).

Wszystkie powyzsze zachety i wskazania, opierajac sie
na tradycji biblijnej, miaty swoje Zrédlo w milosci i tasce.

Stowo ,,Ojcze” w odniesieniu do Boga nie byta dla Izraeli-
tow nowoscig, cho¢ podkresli¢ nalezy, ze nigdy w tradycji ju-
daizmu nie pozwalano sobie na poufalosc, jaka wiaze sie z czu-
tym Abba**. Wezwanie to zawiera wiare w ojcostwo Boga, obec-
na zarowno w ksiegach Starego Testamentu, jak i w dzielach
poznego judaizmu. Bog jest Stworca. Daje cztowiekowi zycie:
biologiczne i duchowe, a takze nadprzyrodzone. Dlatego uwa-
zany jest za Ojca wszystkich ludzi. Stad tez wyznanie Pawla
Apostota: ,,Zginam kolana moje przed Ojcem, od ktérego bie-
rze poczatek wszelki r6d na niebie i na ziemi” (Ef 3,14-15). Au-
torzy ksiag natchnionych nazywaja Boga Ojcem, poniewaz On
powotat do istnienia naréd izraelski, dal mu ziemie niezbedna
do istnienia i sprawiedliwe Prawo, opiekuje si¢ nim jak swoim
synem pierworodnym, kieruje nim i sprawuje nad nim wiadze
za posrednictwem krola, ktory tez dla Niego jest synem przy-
branym (2 Sm 7,14). Dlatego Izraelici maja prawo zwracac sie
do Niego: , Ty$ naszym Ojcem” (Iz 64,7)*".

43 Zob. G. Schrenk, pater, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
red. G. Kittel, G. Friedrich, t. V, Stuttgart 1959, s. 945-959.

46 Cho¢ sa glosy, iz wyrazenie Abba pojawialo sie wczesniej, w Ksiedze Psal-
moéw i literaturze pozabiblijnej. Zob. J. Flis, Struktura i tres¢ krotkiej wersji mo-
dlitwy ,,Ojcze nasz”, s. 31-32.

#7 Zob. L. Stachowiak, Ksiega Izajasza. Wstep - przektad z oryginatu — komen-
tarz - ekskursy, cz. 2: II-1II (40-66) (Pismo Swiete Starego Testamentu 1X/2),
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Bog wielokrotnie objawiat sie jako peten mitosci Ojciec
w historii narodu izraelskiego. Byly to interwencje zbawcze
dla dobra Izraela. B6g miat , 0ojcowski” stosunek wzgledem
narodu wybranego. Izrael stopniowo odkrywat i poznawat
swojego Boga. Bog za$ poprzez wydarzenia objawial swe-
mu ludowi prawde o sobie. Widzac udreke Hebrajczykow
w Egipcie, postanowil ich uwolni¢ (Wj 3,7-10). B6g uczynit
to, gdyz ,Jego Synem pierworodnym jest Izrael” (Wj 4,22).
Taka wymowe mialo przymierze synajskie, poprzez ktore
Bog jeszcze SciSlej zwigzal sie ze swoim ludem, czynigc go
swoja wylaczng wlasnoscia. Opieka Boga nad ludem wedru-
jacym do Ziemi Obiecanej to wyrazne wskazanie, ze Bog jest
kochajacym Ojcem (Jr 31,3).

Naréd izraelski, wzywajac Boga w dramatycznych mo-
mentach swojej historii, mial swiadomos¢, ze Bog jest jego
Ojcem (Jr 31,7.9). Dlatego Izajasz modlit sie: , Tys, Panie, na-
szym Ojcem, «Odkupiciel nasz» to Twoje imie odwieczne”
(Iz 63,16). Zas prorocy Ozeasz i Jeremiasz zwracali uwage na
wyjatkowa delikatnos¢ Jego milosci. Ozeasz napisat o niej:
~Milowatem Izraela, gdy jeszcze byl dzieckiem, i syna swe-
go wezwalem z Egiptu. [...] A przeciez Ja uczylem chodzi¢
Efraima, na swe ramiona ich bratem; oni za$ nie rozumieli,
ze troszczytem sie o nich. Pociggnatem ich ludzkimi wieza-
mi, a byly to wiezy mitosci. Bytem dla nich jak ten, co pod-
nosi do swego policzka niemowle - schylilem sie ku niemu
i nakarmitem go” (Oz 11,1.3-4). Ojcostwo Boze wzgledem
narodu wybranego miato swe zrédio w Jego milosci, w do-
browolnym wyborze. Ta mitos¢ sktaniata Boga do opieki nad
swoim ludem, pouczat go i, strzegt jak Zrenicy oka” (Pwt 32,10).
Nieustepliwa milos¢ Boga nie cofala si¢ nawet wtedy, gdy
naréd odchodzil, i zrywal przyjazn.

Poznani 1995, s. 298-303; W. Stomka, , Ojcze nasz”. Najdoskonalsza z modlitw,
Czestochowa 2001, s. 13-14.
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W Starym Testamencie Bog jest Ojcem z racji stworze-
nia, w sposéb przenosny. To ojcostwo wyplywalo z faktu
zaleznosci stworzenia - czlowieka, od swego Stworcy oraz
bylo nastepstwem wybrania. W Nowym Testamencie zmie-
nia sie to ujecie. Pozostajac Bogiem Swietym, Najwyzszym,
Wszechmocnym, zostaje dany nam w nowy sposob, jako
prawdziwy Ojciec. Przez tajemnice Jezusa zostaliémy usy-
nowieni. Otrzymalisémy , ducha przybrania za synéw, w kt6-
rym mozemy wolac: «Abba, Ojcze!»” (Rz 8,15). ,Na dowod
tego, ze jestescie synami, B6g wystat do serc naszych Ducha
Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze!” (Ga 4,6). Chrzescijanie
moga zwracac sie do Boga tak jak Jezus Chrystus - , Abba,
Ojcze” (Mk 14,36). Ojcze nasz jest modlitwa tych wszystkich,
ktérzy sie na nowo narodzili dzieki Duchowi Swietemu*®.

Dzieki Chrystusowi zaczal sie nowy czas w dziejach bosko-
-ludzkich. Jest to czas powotania ludzi do prawdziwego syno-
stwa i uczestnictwa w zyciu Bozym. Laska synostwa sprawia,
ze stajemy sie , uczestnikami Bozej natury” (2 P 1,4). Nie tylko
bowiem nazywamy sie dzie¢mi Bozymi, ale rzeczywiscie nimi
jestesmy (1] 3,1). Pawel Apostot uczy nas, ze , wszyscy ci, kto-
rych prowadzi Duch Bozy, sa synami Bozymi” (Rz 8,14; por.
Ga 3,26; ] 1,12). Posiadamy specjalna, wewnetrzng synowska
wiez z Ojcem. Jest to wiez nowa, ktéra nie tylko wyptywa
z faktu stworzenia, ale pochodzi takze z wybrania i dopusz-
czenia do uczestnictwa w zyciu samego Boga. Dzieki przyj-
Sciu na ziemie Syna Bozego, dzieki Jego odkupiericzej $mierci
i zmartwychwstaniu, przez ktére przywrdcit cate stworzenie
Bogu, wszyscy staliémy sie dzie¢mi Bozymi.

Moéwiac o tajemnicy Boga Ojca, trzeba pamietad, ze jest
On w réwnym stopniu tak ojcem, jak i matka. Autorzy Pisma
Swietego ukazuja Boga jako ojca, ale czesto przypisuja Mu

48 Zob. L. Evely, Ojcze nasz u zrodet naszego braterstwa, Katowice 1965, s. 24;
K. Romaniuk, List do Rzymian. Wstep - przektad z oryginatu - komentarz (Pismo
Swiete Nowego Testamentu VI/1), Poznani - Warszawa 1978, s. 172.
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rowniez przymioty matki. U Izajasza Bég zapewnia: ,,Czyz
moze niewiasta zapomnie¢ o swym niemowleciu, ta, ktéra
kocha syna swego tona? A nawet, gdyby ona zapomniata,
Ja nie zapomne o tobie” (Iz 49,15). Nasz Bog ma przymioty
najlepszego ojca ziemi i najlepszej matki.

Pouczajac nas, ze Bog jest naszym Ojcem, Jezus rowno-
czesnie podkresla, iz On nieskoniczenie przewyzsza stworze-
nie. Stowa: , Ktoérys jest w niebie” - wyrazaja oddalenie, tran-
scendencje, swietos¢. Wyrazenie ,w niebie” wskazuje nie tyle
miejsce, ile sposob istnienia. Jezus nawiazuje w tym wypadku
do Starego Testamentu, podkreslajacego, ze Bog jest Duchem,
a nie cialem, ze jest najwyzsza Istota, ktora jest od nas oddalo-
na tak ,jak niebo jest oddalone od ziemi” (Iz 55,9)*°.

W Mateuszowej Modlitwie Pariskiej przy stowie , Ojciec”
pojawia sie zaimek ,nasz”. Jest to niewatpliwie nawigzanie
do nowej wspélnoty zalozonej przez Jezusa. Chrzescija-
nie winni stale pamieta¢, ze na nich spoczywa mitos¢ Boga
w sposob szczegdlny, poniewaz sa czlonkami wspdlnoty
uczniéw Jezusa. Wszyscy, ktorzy pelnia wole Boza i widza
w stowach Jezusa eschatologiczne objawienie, sg Jego brac-
mi (Mt 12,46-50). Nowa wspolnota sklada sie z tych, ktérzy
otwieraja si¢ na Jego nauczanie oraz na Jego zbawcze dzieto,
w ktérym Bog objawia sie jako Ojciec.

»Niech sie Swieci imie Twoje”

Zasadniczo modlitwy zydowskie w czasach Jezusa rozpo-
czynaly sie uwielbieniem Boga. Dopiero pdZniej nastepowa-
ty prosby. Podobnie modlit sie Jezus (Mt 11,25). Tak tez uczyt
swoich uczniéw. Mateusz i Lukasz po wezwaniu Boga Ojca
umieszczaja prosbe: ,Niech bedzie uswiecone imie Twoje”
(Mt 6,9b; £k 11,2b).

#9 Zob. A. Borowski i in., Ojcze nasz, Krakéw 1993, s. 18-19.
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Pierwsza prosba nawigzuje do przekonania istniejace-
go od czaséw starozytnych na Bliskim Wschodzie, ze imie
oznacza sama osobe (Lk 10,17.20), oraz wskazuje na jej cechy
charakterystyczne. W $wiecie starotestamentalnym oraz ju-
daistycznym imie posiadalo wyjatkowe znaczenie. Bylo ono
nie tylko umowng nazwa stuzaca ewidengji jakiejs rzeczy lub
osoby. Bylo objawieniem wnetrza, ujawnieniem tresci, odbi-
ciem istotnej rzeczywistosci. W PiSmie Swietyrn imie oznacza
zatem istote rzeczy, okresla godnos¢ i postannictwo czlowie-
ka. Jest istotna czescig osobowosci. Dlatego podczas spotkania
z Bogiem objawiajacym si¢ mu w plongcym krzewie Mojzesz
prosi Go o wyjawienie imienia. Odpowiadajac, B6g objawia:
~Jestem, ktory jestem” (Wj 3,13-14). Autor Ksiegi Wyjscia wy-
jasnia, Ze uzywane przez Zydow imie Jahwe wyraza najgleb-
sza nature Boga i Jego relacje do cztowieka. Wskazuje ono na
to, ze Bog jest tym, ktory istnieje, i poza Nim nie istnieje zadne
inne bostwo. Bog jednak nie istnieje tylko sam dla siebie, ale
chce by¢ z cztowiekiem i nim sie opiekowac.

Od zawsze Izraelici otaczali szacunkiem imie Boze. Stad
tez drugie przykazanie Dekalogu: ,,Nie bedziesz wzywat imie-
nia Pana, Boga twego, do czczych rzeczy, gdyz Pan nie pozo-
stawi bezkarnie tego, ktéry wzywa Jego imienia do czczych
rzeczy” (Wj 20,7). Stad nakaz Ksiegi Kaplanskiej: ,Bedziecie
strzec moich przykazan i wykonywac je! Ja jestem Pan! Nie
bedziecie bezczesci¢ mojego Swietego imienia. Okazuje moja
Swietos¢ posrod Izraelitéw. Ja jestem Pan, ktéry was uswieca”
(Kpt 22,31-32). Nar6d wybrany uwazal, ze imie Boga jest Swie-
te, co w mentalnosci semickiej oznacza, ze nalezy do sfery kul-
tu i mozna nim postugiwac jedynie w kulcie, gdyz wylacznie
on stanowi odpowiednie miejsce i czas do wzywania Bozego
imienia (np. Wj 20,24) oraz strzeze przed magicznym traktowa-
niem Bozego imienia. Prorok Izajasz nazwa Boga po trzykro¢
swietym (Iz 6,3). Bog jest z natury Swiety i dlatego Jego imie jest
$wiete. Swietos¢ oznacza w tym wypadku, ze Bog r6zni sie od
tego wszystkiego, co istnieje we wszechswiecie.
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Do niewoli babiloriskiej nie oznaczalo to jednak jesz-
cze, ze poza kultem w ogodle nie mozna go wymawia¢, lud
bowiem wierzyl, ze imie Boze jest obdarzone wielka moca
sprawcza, ze wypowiedzenie go przy réznych okazjach przy-
woluje obecnoé¢ samego Boga i powoduje Jego interwencje
zbawcza na rzecz czlowieka (J1 3,5). Po niewoli babiloriskiej
z powodu coraz wigkszego szacunku do Boga i Jego imienia
Zydzi zaczeli jednak uwazaé, ze imie to jest tak $wiete, iz nie
powinno sie go wymawia¢ poza $wiatynia. Wprowadzony
zakaz miat na celu strzec imie Boze przed naduzyciami oraz
czysto Swieckim jego zastosowaniem. Stad tez uznanie, iz
,nie ma udzialu w przyszlym $wiecie réwniez ten, kto wy-
moéwi to Imie literalnie” (m. Sanh 10,1). Jedynie arcykaptan
w Dniu Przebtagania, po wejéciu do miejsca Swiete Swi(;tych
w celu zlozenia ofiary kadzielnej, po trzykrotnym wyznaniu
grzechow, wypowiadat imie Boze. Kaptani wraz ze zgroma-
dzonym na dziedzinicu ludem, gdy ustyszeli , Imie dokladnie
wypowiedziane”, padali na twarz i wolali: ,Niechaj bedzie
pochwalone imie Majestatu Bozego na wieki wiekow” 4.

Zastepujac imie Boze, Izraelici postugiwali sie terminami
Adonai, Kyrios - Pan, Swiety, Wiadca wszechswiata, nasz
Ojciec niebieski, Najwyzszy, Krol.

Wezwanie podane przez Jezusa: ,Niech bedzie uswieco-
ne Twoje imi¢” - przywotuje modlitwe synagogalng Qaddisz,
ktéra rozpoczynala sie stowami: ,Niech bedzie wywyzszo-
ne i czczone wielkie Imie Jego w Swiecie, ktéry sam stwo-
rzyl wedlug swojej woli. Niechaj ustanowi swoje krélestwo
w waszym zyciu i w waszych dniach i w zyciu calego domu
Izraela, wkrotce i w bliskim czasie. I méwcie: Amen!”#°!,

Wystepujaca w modlitwie tej prosba: , Niech bedzie uswie-
cone” - moze wskazywac na dwa rézne podmioty czynnosci
,uswiecania”. Moze nim by¢ cztowiek - a zatem modlacy sie

40 Cyt. za: F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 581-582.
1 Cyt. za: ]. Flis, Struktura i tres¢ krétkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 32.
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wyraza zyczenie, aby ludzie szanowali imie Boga, odnosili
sie do niego z najwyzsza czciq i nie przywotywali go w roz-
mowach czysto $wieckich, by nie zniewazaé przez to Boga.
W tym wypadku modlitwa wyraza przekonanie, ze imie jest
Swiete, poniewaz Bog w swej istocie jest swiety (Kpt 11,44-45;
1z 6,3; 43,15).

Podmiotem uswiecenia moze by¢ jednak takze sam Bog
(tzw. strona bierna teologiczna). W takim przypadku modla-
cy sie prosi Boga, aby On objawil ludziom cala swa chwate
i wielko$¢, imie bowiem wyraza istote Boga, aby na pod-
stawie Jego dziet zbawczych wszyscy uznali Jego moc oraz
zwrdcili sie do Niego ze czcig i uwielbieniem. W takim wy-
padku omawiana prosba ma sens: ,Niech imie Twoje bedzie
uswiecone przez Ciebie”. W ten sposob zostaje podkreslone,
aby sam Bog sprawial swoje uwielbienie. Uswiecenie imie-
nia Bozego zalezy zatem od samego Boga.

Uswiecenie oznacza uznanie objawiajacego sie Boga. To
uznanie musi by¢ aktywne, a nie tylko bierne. Bég w pelni
u$wieci swe imie, przemieniajac ludzi wewnetrznie, prze-
ksztalcajac ich serca. Sprawi, ze beda Mu wierni. Komen-
tarzem do pierwszej prosby sa stowa proroka Ezechiela:
»1 rozproszytem ich pomiedzy poganiskie ludy, i rozsypali
sie po krajach, osadzilem ich wedlug postepowania i czy-
néw. W ten sposob przyszli do ludéw pogariskich i dokad
przybyli, bezczescili Swiete imie moje, podczas gdy moéwio-
no o nich: To jest lud Pana, musieli si¢ oni wyprowadzic¢ ze
swego kraju. Wtedy zatroszczytem sie o $wiete me imie, kto-
re oni, Izraelici, zbezczescili wéréd ludéw poganskich, do
ktorych przybyli. Dlatego méw do domu Izraela: Tak mowi
Pan Bog: Nie z waszego powodu to czynie, domu Izraela,
ale dla $wietego imienia mojego, ktore bezczesciliscie wsrod
ludéw pogarnskich, do ktorych przyszliscie. Chce uswiecic
wielkie imie moje, ktére zbezczeszczone jest posréd ludow,
zbezczeszczone przez was posrod nich, i poznaja ludy, ze Ja
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jestem Pan - wyrocznia Pana Boga - gdy okaze sie Swietym
wzgledem was przed ich oczami. Zabiore was sposréd lu-
doéw, zbiore was ze wszystkich krajéw i przyprowadze was
z powrotem do waszego kraju, pokropie was czysta woda,
abyscie sie stali czystymi, i oczyszcze was od wszelkiej
zmazy i od wszystkich waszych bozkéw. I dam wam serce
nowe i ducha nowego tchne do waszego wnetrza, odbiore
wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata. Ducha mo-
jego chce tchna¢ w was i sprawié, byscie zyli wedlug mych
nakazoéw i przestrzegali przykazan, i wedtug nich postepo-
wali. Wtedy bedziecie mieszka¢ w kraju, ktéry dalem wa-
szym przodkom, i bedziecie moim ludem, a Ja bede waszym
Bogiem” (Ez 36,19-28). A zatem w czasach mesjaniskich sam
B6g uswieci swoje imie. Sam Bég rozpocznie i przeprowadzi
to, co nazywane jest uSwieceniem Jego imienia.

Przepowiednia Ezechiela spelnita sie w osobie Jezusa
Chrystusa. Bog Ojciec wslawit-uswiecit swoje imie przede
wszystkim w dziatalnosci Syna (J 12,28; 13,31-32). Jezus ob-
jawil imie Boga ludziom (J 17,6.26), czyli objawil, ze Bog jest
Ojcem, Miloscig. Wyjawiajac nam Jego imie, Jezus uwielbit
Go, wypelniajac dzielo, ktére B6g Mu zlecit (J 17,4).

Warto takze pamietacd, ze w modlitwach zydowskich sto-
wo ,uswieci¢” jest synonimem terminu ,uwielbi¢” (J 12,28).
Zwrot ,Swieci¢ imie Boze” oznacza takze: uznac to, czym
Stworca jest, czyli: ,Niech bedzie uznane przez nas i przez
wszystkich Twoje imig”. Dlatego niektérzy tlumacza pierw-
sza prosbe w nastepujacy sposob: , Ojcze, spraw, aby wszy-
scy uznali Cie za Boga”*%2.

Obowiazek , uswiecania” imienia Bozego, czyli oddawania
Mu naleznej czci, spoczywa na kazdym cztowieku (Mt 5,16).
Bog uswiecil swe imie wobec nas, czyli objawit je, abysmy je
z kolei uswiecili przed ludZmi: ,,Niech wasze $wiatlo jasnieje

462 Zob. M. Galizzi, Ewangelia wedtug sw. tukasza, t. 2: Dtuga droga Jezusa, War-
szawa 1989, s. 31.
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przed ludzmi, aby widzieli wasze dobre uczynki i chwalili
Ojca waszego, ktory jest w niebie” (Mt 5,16).

Inicjatywa Boga w uSwigcaniu swego imienia wymaga
dalszej wspotpracy ludzi. Cho¢ Bég bowiem sam uswie-
ci swoje imie, to jednak dokonuje tego przez ludzi. Dzieki
ich wysitkom imie to zostanie uwielbione. Dokonuje sie to
przede wszystkim przez osobistg $wietos¢ cztowieka. Osobi-
sta Swietos¢ czlowieka uswieca, oddaje cze$¢ imieniu Boga.
A zatem imie Boze jest profanowane przez zle postepowanie
ludzi. Bog zwiazal swe imie z ludZmi - najpierw z narodem
wybranym, a pézniej wyznawcami Chrystusa - stad tez czto-
wiek ponosi odpowiedzialnoé¢ za chwale Boga. Dlatego Pa-
wel Apostot ostrzega: , Ty, ktéry chlubisz sie¢ Prawem, przez
przekraczanie Prawa zniewazasz Boga. Z waszej to bowiem
przyczyny - zgodnie z tym, jest napisane - poganie bluznia
imieniu Boga” (Rz 2,23-24).

»Niech przyjdzie krélestwo Twoje”

Druga prosba ma takie samo brzmienie w przekazach Mate-
usza i Lukasza (Mt 6,10a; £k 11,2¢). Scisle taczy sie z poprzed-
nig. Takie polaczenie ma co$ z ducha modlitwy synagogalnej
zaczynajacej sie od stéw: ,Nasz Ojcze, nasz Krolu”. Modlitwa
ta odzwierciedlata przekonanie, ze jedynym Panem i Wladca
Izraela byt Bog. Tylko On bowiem zna przyszle losy swego
narodu, tylko On moze go wyzwoli¢ spod panowania po-
ganskiego i tylko On ma moc doprowadzi¢ go do ostatecz-
nego zbawienia. Zbawienie to dokona si¢ w czasach ostatecz-
nych, gdy nadejdzie Dzierr Pariski, w ktéorym Bog zatriumfuje
w $wiecie, a po dokonaniu sagdu nad wszech§wiatem rozpocz-
nie nowq epoke na nowej ziemi i w nowym niebie.

Druga prosbe Ojcze nasz mozna zrozumie¢ wlasciwie
jedynie pod warunkiem, ze uwzgledni si¢ nauczanie Chry-
stusa o kroélestwie Bozym - krdlestwie niebieskim. Prawda
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ta, nawigzujaca do starotestamentalnych zapowiedzi, jest
mys$la przewodnia catego nauczania i dziatalnosci Jezusa*®.

Teksty Starego Testamentu podkreslaja, ze Bog jako
Stworca jest krolem catego Swiata i Jego panowanie rozcia-
gnie sie w przyszlosci na wszystkie narody. Zapowiadaja
nowy lud Bozy ery mesjaniskiej, ktérego zalazek stanowic
bedzie ,reszta” dawnego Izraela, a ona w czasach eschato-
logicznych obejmie wszystkie narody. Kiedys$ Bog pojawi sie
jako zbawca i wyzwoli ludzkoé¢ od zta. Sprawi, ze nadej-
dzie nowy czas, czas szczeScia i przyjazni z Bogiem, ktoéry
przez swego reprezentanta - Mesjasza - bedzie wszystkim
dla wszystkich. Wtedy ujawni si¢ w sposéb doskonaty pa-
nowanie Boga - panowanie sprawiedliwosci, milosci, po-
koju; pelnia szczescia i obcowania ludzi z Bogiem. W czasie
liturgii synagogalnej Izraelici modlili sie: ,Niech On sprawi,
by objawito sie [przyszio] Jego panowanie w waszym zy-
ciu i w waszych dniach oraz w dniach Izraela, natychmiast
i w przyszlosci, i aby méwiono: Amen” %,

Ewangelie podkreslaja, ze Jezus umiescil nauke o krole-
stwie Bozym w centrum swego nauczania*®. Na nim koncen-
truje sie wiele przypowiesci, ktérych celem jest przyblizenie
tajemnicy panowania Boga, ukazujac Go jako Kréla mitosier-
nego, ofiarujacego ludziom przebaczenie i pojednanie, pochy-
lajacego sie nad nimi i oczyszczajacego z grzechow. Pierw-
szymi i uprzywilejowanymi adresatami krolestwa sa chorzy,
nieczysci, ludzie z marginesu, zagubieni grzesznicy, ubodzy,
uciemiezeni, czyli wszyscy, ktorym Bog przywréci nalezne
3 Zob. Z. Zywica, Tajemnica krdlestwa niebieskiego w przypowiesciach Jezusa
wedtug Ewangelii Mateusza 13, w: Ewangelia o krdlestwie, red. A. Paciorek, Lu-
blin 2009, s. 147-164; R. Bartnicki, Przysztosé krélestwa Bozego w wypowiedziach
Jezusa, w: Ewangelia o krdlestwie, s. 165-182; A. Paciorek, Darmowos¢ krolestwa
Bozego w logiach Jezusa, w: Ewangelia o krélestwie, s. 183-204; ]. Flis, Krélestwo
Bozego w swietle egzorcyzmow Jezusa, w: Ewangelia o krdlestwie, s. 207-236.

44 M. Bednarz, Ojcze nasz, s. 56.

45 Zob. F. Mickiewicz, Krolestwo Chrystusa - wieczne i powszechne, ,,Communio”
17 (1997) 2, s. 50-65.
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prawa, godnos¢ i tacznoéc ze wspoélnota. Poprzez czyny Jezu-
sa krolestwo Boze zaczyna realnie istnie¢ w $wiecie. Stad tez
stwierdzenie Jezusa: ,Jeéli ja palcem Bozym wyrzucam demo-
ny, to nadeszlo juz do was krélestwo Boze” (Ek 11,20).

W trzeciej ewangelii prosba-zyczenie: ,Niech przyjdzie
Twoje krélestwo” - odnosi sie nie tylko do czaséw ostatecz-
nych - jak to jest w tekscie pierwszej ewangelii (Mt 6,10) - ale
takze do chwili obecnej. Krélestwo bedzie doskonate, gdy
wszyscy poddadza sie¢ Bozemu panowaniu, czyli Bozej woli.
Jezus uczy modli¢ sie o to, co jest pragnieniem samego Boga.
Nie jest to rozkaz, ale zyczenie, prosba. Prosba o nadejscie
czasu, gdy rozpocznie si¢ panowanie Boga - panowanie
nade wszystkim w ludzkich sercach. Modlac sie o nastanie
kroélestwa Bozego, prosimy Boga, aby swa taska otworzyt
ludzkie serca i pomégt im przyjaé ofiarowane im zbawie-
nie. Budowanie krélestwa Bozego w §wiecie jest dzietem za-
réwno Boga, jak i czlowieka. ,Aby Boég byl wszystkim we
wszystkich” (1 Kor 15,28).

Krélestwo Boze juz w pewnym sensie przyszio do lu-
dzi wraz z wcieleniem Odwiecznego Stowa Bozego. Jest ono
w Swiecie tajemniczo obecne. ,Krélestwo Boze nie przyjdzie
dostrzegalnie; i nie powiedza: Oto tu jest albo: Tam. Oto bo-
wiem krolestwo Boze posréd was jest” (Ek 17,20-21). Chodzi
tu o krélowanie Boga, a nie o krélestwo w znaczeniu wybranej
spolecznosci. Wraz z przyjsciem Chrystusa i Jego krélestwa juz
zostal zainaugurowany sad i czas zbawienia. Krélestwo Boze
nadeszlo juz w czasie dzialalnosci Jezusa, gdyz szatan zostat
stracony z nieba (£k 10,18). Zostato juz ,,dane” (Mk 4,11).

W samym Jezusie ujawnia sie krolestwo Boze, poniewaz
w Nim, w pelni i w postaci nieskazitelnej mozna dostrzec wia-
dze i moc Boga. On jest krolestwem Bozym, poniewaz w Nim
nie ma zadnej sprzecznosci miedzy wola Boga a wola czto-
wieka. Wszystko, co Jezus czyni, cokolwiek moéwi, jest wypet-
nieniem woli Ojca. Jezus jest Wola Bozg, Panowaniem Bozym,
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zestanym na $wiat, wszczepionym w ludzkos¢. I przez Niego
to krolestwo Boze, to panowanie Boze sie rozwija.

Krolestwo Boze réwnoczesnie jest rzeczywistoscig, kto-
rej uczniowie Chrystusa oczekuja. Czasy ostateczne, ktoére
zaczely sie wraz z pierwszym przyjéciem Jezusa, osiagna
pelnie w przyszlosci. Terazniejszos¢ jest jedynie przygoto-
waniem i zapowiedzig przysztosci. Woéwczas zrealizuje sie
w pelni nowa rzeczywistosé. Krolestwo Boze jest jednak
ciggle czyms oczekiwanym. Tkwi juz w nas, a zarazem jest
wcigz oczekiwane.

Krolestwo jest juz wprawdzie obecne w Swiecie, ale
wciaz nie w pelni si¢ ujawnilo*®. Nastapi to dopiero w cza-
sach ostatecznych. Wierni Chrystusowi wejda w przysztosci
do krolestwa Bozego, ktére bedzie nagroda za dobre uczynki
(Mt 7,21). Syn Czlowieczy przyjdzie w chwale Ojca i odda
kazdemu wedtug jego uczynkéw (Mt 16,27-28). Pelne i osta-
teczne utwierdzenie krélestwa nastapi po przyjsciu Syna
Cztowieczego w chwale i po sadzie powszechnym. Bedzie
to ostateczne zwyciestwo Boga nad szatanem. Sprawiedliwi
posiadq wowczas krélestwo przygotowane dla nich od zato-
zenia $wiata (Mt 25,31-46), a B6g zapanuje wsrod ludzi.

W drugiej prosbie modlitwy Ojcze nasz kryje sie niezwy-
kie bogactwo mysli. Budowanie krélestwa Bozego jest dzie-
tem Boga oraz ludzi. Prosimy, aby Bég zapanowal na catym
Swiecie; aby Jego taske oraz zbawienie przyjeli wszyscy lu-
dzie i osiagneli Swietos¢; aby krolestwo Boze rozwijato sie
i wzrastalo w naszych ludzkich; aby Bég odniést definityw-
ne zwyciestwo nad szatanem. Druga prosba takze podkre-
Sla role i zadanie kazdego ucznia Chrystusa. Kazdy bowiem
winien trudzi¢ sie, wspierajac rozwdj i nadejscie krolestwa
Bozego. W drugiej prosbie, blagajac o nadejscie krolestwa
Bozego, modlimy sie o to, aby przychodzito do nas coraz

46 Zob. K. Marklowski, ,, Przyjdz krolestwo Twoje”. Sens eschatologiczny czy hi-
storyczny?, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 32 (1985) 3, s. 5-21.
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bardziej, aby przenikalo wszystkie sfery naszej duszy i od-
dzialywalo na nasze wzajemne relacje - aby jego obecnosc¢
stawala sie dostrzegalna w calym Swiecie*®.

Omawiajac prosbe: ,Przyjdz krolestwo Twoje”, warto
zwréci¢ uwage na pewien wariant, ktéry nie zostat przyjety
w wydaniach krytycznych. W manuskryptach z III w. (162)
i XI w. (700) oraz w pismach Marcjona (t 165), Grzegorza
z Nyssy (1 394) i Maksyma Wyznawcy (1 662) zamiast pros-
by o nadejscie krdlestwa spotykamy lekcje: ,Niech Twdj
Duch $wiety przyjdzie na nas i nas oczysci”. Ta zmiana
z powodu malej liczby $wiadkéw i ich mniejszej wagi nie
zostala przyjeta, ale pokazuje, ze modlitwa Ojcze nasz byta
bardzo wczeénie przedmiotem adaptacji i modyfikacji, ktore
co prawda nie zostaly zachowane w liturgii, ale pozostawity
slady w manuskryptach*®.

»~Niech Twoja wola spelnia sie na ziemi, tak jak i w niebie”

Prosba, ktéra przekazuje Mateusz, jest nieobecna w wersji
Lukasza. By¢ moze, jak uwazajg niektérzy komentatorzy,
autor trzeciej ewangelii sadzil, Ze jest ona wyjasnieniem po-
przedniej, iz w znacznej mierze z nia sie pokrywa. Stad tez
ja opuscil. Mozna bowiem przyjaé, ze Boze krélestwo to pa-
nowanie Boga, to realizowanie sie Jego woli w calej jej pelni.

Wyrazenie ,,wola Twoja” - ,wola Boga” w Starym Te-
stamencie odnosi si¢ do tego, co zostalo zamierzone przez
Boga. Oznacza wole Boga bedaca u podstaw Jego planu
zbawczego. Chodzi zatem o decyzje, ktéra Bog podjat w celu
zbawienia ludzi, a ktéra przekazat w formie obietnic. Stowo
~wola” jest synonimem planéw Opatrznosci Bozej. Prorocy
nawiazywali do tej zbawczej woli Boga wtedy, gdy zapowia-

47 Zob. A. Griin, Modlitwa , Ojcze nasz”. Przewodnik po zZyciu i wierze, Poznari 2010,
s. 52.
48 Zob. J. Flis, Struktura i tres¢ krotkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 35.
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dali nowe niebo i nowa ziemie (Iz 65,17; 2 P 3,13; Ap 21,1),
ale termin ,wola” ma w Biblii takze sens moralny i oznacza
normy, zasady postepowania. W tym znaczeniu slowa tego
uzywa psalmista, piszac: ,Naucz mnie pelni¢ Twa wole”
(Ps 143,10). Obydwa wspomniane znaczenia terminu ,wola”
nie wykluczaja sie, ale si¢ uzupetniaja*®.

Mateusz, ktéry przekazal trzecia prosbe modlitwy Ojcze
nasz, najczesciej posroéd ewangelistow postuguje sie stowem
,wola”. On takze najczesciej pisze o ,woli Boga Ojca”. Ro-
zumie on to okreélenie podobnie jak autorzy Starego Testa-
mentu. Chodzi mu najpierw o zbawczy plan Boga, a nastep-
nie o zasady postepowania, ktére maja swoje zrédto w Bogu.

Jezus czesto prosit Ojca, aby spelnilo sie Jego pragnienie,
czyli aby sie wypelniata wola Boza dotyczaca Jego osoby.
Jest to szczegodlnie widoczne w Getsemani: ,Ojcze moj, jesli
nie moze oming¢ Mnie ten kielich, i musze go wypi¢, niech
sie stanie wola Twoja” (Mt 26,42; por. takze Lk 22,42). Jezus
chce, aby byl Mu oszczedzony kielich cierpienia. Prosi jed-
nak, aby spelnita sie¢ na Nim wola Ojca, a nie Jego osobiste
pragnienie. To B6g ma zrealizowa¢ swojg wole.

Zadanie pelnienia woli Bozej Jezus stawia przed kazdym
swoim uczniem: ,Nie kazdy, ktéry Mi mowi: Panie, Panie,
wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz ten, kto spetnia wole
mojego Ojca, ktéry jest w niebie” (Mt 7,21; por. Mt 21,28-31).
Wola Boza wyraza si¢ w wymaganiach Bozych, ktére ludzie
powinni wypetni¢ (Mt 7,21; 12,50; 21,30). Mateusz kladzie
nacisk na koniecznoé¢ praktycznego realizowania tej woli.
Nie mozna szczerze pragnac nadejscia krolestwa Boga i wy-
pelnienia sie Jego zbawczego planu, jesli nie wypelnia sie
wymogoéw woli Bozej. W modlitwie Ojcze nasz uczniowie
prosza Boga, aby zrealizowal sie Jego zbawczy plan. W Mo-
dlitwie Panskiej prosimy zatem, aby sam Bég zrealizowat

49 Zob. A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 1, s. 272.

314



swoja wole, a ta ma za przedmiot zbawienie, ktérego ocze-
kujemy wraz z nadejsciem krélestwa Bozego. W tej prosbie
btagamy Ojca, aby Jego plany zbawczej opatrznosci spetnia-
ty sie w naszym zyciu; we wszystkich jego obszarach.

Zwrot: ,Niech Twoja wola spelnia si¢” - wyraza takze
prosbe, aby ludzie wypelniali przykazania i nakazy Boga
zawarte w Starym i w Nowym Testamencie. Gdy prosimy
Boga, aby wypelnila si¢ Jego wola, blagamy, aby dokonato
si¢ to przez laske, ktéra sprawi, ze serca zaakceptuja pra-
gnienie Boga. Aby sie to stalo we wszystkich i na calej ziemi.

Proszac o pelnienie si¢ woli Bozej, modlimy sig, aby sam
Bog wypetnit to, co zamierzyt, a takze aby ludzie realizowali
wole Boza, byli jej postuszni.

Wyrazenie ,na ziemi, tak jak i w niebie” podkresla uni-
wersalny charakter woli Boga. Zbawcza wola Boga, ujawnia-
jaca sie w Jego zamiarach oraz w Jego przykazaniach, obej-
muje wszystko i wszystkich. Modlac sie tymi stowami, pro-
simy, aby wola Boga spetniala sie na ziemi tak, jak ja wypel-
niajq aniolowie w niebie, gdzie zastepy anielskie i $wieci od-
daja czes¢ i hotd Jego majestatowi. To, co sie dzieje w niebie,
jest wzorem tego, co powinno sie dzia¢ na ziemi. Na tym zas
polega krolowanie Boga, ze Jego wola jest szanowana i dla-
tego wypelniane sa przykazania. Na tym polega panowanie
Boga, ze jest On obecny i dziala w zyciu uczniow Chrystusa.

»Chleba naszego powszedniego dawaj nam”

Pierwsza prosba odnoszaca sie do zaspokojenia ludzkich
potrzeb jest prosba o chleb. Przekazuja ja oba teksty modli-
twy Ojcze nasz (Mt 6,11; £k 11,3). Prosba ta wprowadza nas
w druga czes¢ Modlitwy Parnskiej. W pierwszej czesci zawarte
sa prosby-zyczenia wobec Boga. W drugiej czesci modlitwy,
ktorej uczy Jezus, znajduja sie prosby-zyczenia wobec sytu-
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acji cztowieka. Prosby te rozpoczyna najbardziej zasadnicza
z nich - o chleb.

We wszystkich kulturach Bliskiego Wschodu chleb stano-
wil i wcigz stanowi najbardziej podstawowy sktadnik pozy-
wienia ludzi; réwniez Zydc’)w chleb, stal sie¢ wiec symbolem
wszelkiego pokarmu. Dlatego wyrazenie ,,spozywac chleb”
oznacza ,posilac sie” (Rdz 31,54; 37,25; Wj 18,12; £k 14,1), zas
»czyni¢ chleb” oznacza ,urzadzi¢ uczte” (Koh 10,19). Stowo
»chleb” w jezyku biblijnym ma znaczenie podstawowe - czyli
chleb z maki, upieczony, ale oznacza takze wszelki pokarm
potrzebny czlowiekowi do utrzymania zycia (Rdz 31,54;
Wj 18,12; Kpt 36,26; Mk 3,20; Mt 15,2). Prosba o chleb doty-
czy wszystkiego, co najbardziej konieczne w ludzkim zyciu,
wszelkich débr, ktore stuza do podtrzymania zycia i rozwoju.

Chleb, o ktéry ma prosic¢ uczer Chrystusa, jest okreslony
mianem chleba codziennego, niezbednego, koniecznego do
istnienia (gr. epiousios). Pochodzenie przymiotnika epiousios
nastrecza jednak sporo trudnosci. Stad tez rézne rozumienie
jego znaczenia*”’.

Niewatpliwie pierwsza i zasadnicza funkcja tego przy-
miotnika jest wskazanie na dzis. Jezus, postugujac sie sym-
bolika chleba, uczy nas, aby prosi¢ o to, co nam w danym
momencie jest niezbedne do Zycia, a czego sami o wlasnych
sitach nie jesteSmy w stanie sobie zapewni¢. Prosba ta taczy
sie wedlug niektérych nie tylko z pozywieniem, ale i z tym
wszystkim, co jest cztowiekowi konieczne do codziennego
zycia*’!.

W trzeciej ewangelii Jezus ponadto kaze méwié: Dawaj

nam kazdego dnia (w Mt 6,11 jest: , Daj nam dzisiaj”). Jest to
wezwanie do zaufania wobec Boga oraz wiary w Jego stalg
470 Zob. J. Flis, Struktura i tres¢ krotkiej wersji modlitwy ,,Ojcze nasz”, s. 36;
A. Paciorek, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, cz. 1, s. 273-274.

41 Zob. W. Stomka, , Ojcze nasz”, s. 81-96; Z. Szymanek, Ojcze nasz, Krakow
1999, s. 53-64.
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obecnos¢ i opieke. Jest to ufna prosba dziecka, ktére zwraca
sie do Boga Ojca, aby Ten zawsze udzielal tego, co niezbedne,
aby nigdy nie zapominatl o potrzebach swego dziecka. Ten,
kto nalezy do krélestwa Bozego i wyznaje Ojca niebieskiego
przed ludZmi, powierza Mu calty sw¢j los i calg swa doczesna
egzystencje. Kazdego dnia nalezy pokladac nadzieje w Bogu
i z ufnoscig oczekiwa¢ dowodu Bozej opieki, a nie polega¢
na wlasnej zapobiegliwosci, aby przez nadmierng krzatani-
ne nie straci¢ kontaktu z Bogiem. Kazdego dnia winnismy
sie zwraca¢ w modlitwie do Boga. Prosimy o chleb na jeden
dzienj, a nie na catle zycie.

Prawdziwie modlacy sie uczeri Chrystusa winien zda¢
sie calkowicie na Opatrznoé¢ Boza, gdyz zbytnia troska
o sprawy doczesne moze sprawi¢, ze zapomnimy o najwaz-
niejszej rzeczywistosci - o krélestwie Bozym. Nie oznacza
to, aby w imie krélestwa Bozego zupelnie zaniedbac spra-
wy swojego doczesnego zycia. Jezus chce tylko podkreslic,
Ze przy rozwiazywaniu probleméw swej powszedniej egzy-
stencji nie wolno traci¢ z pola widzenia najwazniejszej spra-
wy - krélestwa Bozego.

Mateusz postuguje sie czasownikiem ,,daj”, ktéry w ory-
ginale greckim wskazuje na czynnos¢ jednorazowa (jest to
tryb rozkazujacy w aoryscie). Stowo ,daj” nadaje prosbie
charakter ufnego nalegania. Lukasz uzywa trybu rozkazu-
jacego czasu terazniejszego ,dawaj”, przez co wskazuje, ze
chodzi o czynnos¢, ktora sie powtarza. A wiec nie tylko na
dzisiaj, ale zawsze, kazdego dnia niech Ojciec pamieta o nas
i dostarcza nam koniecznego chleba. Ewangelista mysli o in-
terwencji Bozej, ktéra powtarza sie kazdego dnia. Jest to wo-
tanie uczniéw: ,Ojcze, prosimy Cie, zatroszcz sie, o nasza
doczesna egzystencije”.

Posréd réznych rozstrzygniec co do tej prosby w komen-
tarzach pisarzy i ojcow Kosciota (Orygenes) mozna spotkac
wskazanie, iz przymiotnik , powszedni” (gr. epiousios) po-
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chodzi ze zlozenia przyimka epi (,co do”, ,co sie tyczy”),
i rzeczownika ousia (,natura”). Ich zdaniem sens tego wyra-
zu jest nastepujacy: chleba dostosowanego do naszej natury,
a wiec wystarczajacego, albo chleba nadprzyrodzonego, to
jest chleba godniejszego niz chleb i pokarm codzienny dawaj
nam. Uwazali oni, ze w prosébie Ojcze nasz chodzi rowniez
o egzystencje nadprzyrodzong, o zycie Boze, a wiec o jego
podtrzymanie przez dostarczenie wierzacym chleba nad-
przyrodzonego, czyli Eucharystii. Wielu pisarzy chrzescijan-
skich dokonuje syntezy i prosbe Ojcze nasz ttumaczy réwno-
czednie w sensie dostownym i w sensie duchowym (Tertu-
lian, $w. Cyryl Aleksandryjski, $w. Hieronim). Sw. Cyprian
napisal: ,Chrystus jest Chlebem zycia. Nie jest On Chlebem
wszystkich, ale Chlebem naszym. Prosimy, aby tego Chleba
dawano nam codziennie. Teraz jesteSmy w Chrystusie i co-
dziennie przyjmujemy Eucharystie. Oby zadna ciezka wina
nie zamknela nam dostepu do niebieskiego Chleba i oby$my
nigdy nie zostali odigczeni od Chrystusowego Ciata”*".

Kazdego dnia uczen Jezusa winien prosi¢ swego Ojca nie-
bieskiego, aby o nim pamietal i dal mu to, co potrzebne do zycia.
Aby dawal mu 6w chleb codzienny, konieczny. W tej prosbie
Modlitwy Panskiej zawarta jest jednak jeszcze glebsza mysl. Jest
to prosba o chleb duchowy, o Eucharystie, ktéra ma podtrzy-
mywac zycie nadprzyrodzone ludu Bozego w drodze do Ojca.

Jeszcze inni komentatorzy wskazuja, ze 6w grecki termin
epiousios pochodzi od rzeczownika epion (,, przysztos¢”). Stad tez
w prosbie o chleb codzienny zawarta jest takze prosba o przy-
szly chleb niebieski, czyli chleb uczty czaséw ostatecznych
w krélestwie Bozym (Mk 14,25; Mt 8,11-12; £k 14,15; 22,30).

472 Cyt. za: M. Bednarz, Ojcze nasz, s. 87-88.
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»~Przebacz nam nasze winy, jak i my przebaczamy tym,
ktorzy przeciw nam zawinili”

Bardzo podobnie brzmigca kolejna prosba w przekazie Ma-
teusza i Lukasza (Mt 6,12; £k 11,4a) jest rowniez dwuczlo-
nowa i Iaczy w sobie dwa obrazy. Pierwszym jest obraz mi-
tosiernego Boga, ktéry odpuszcza grzechy. Drugim - obraz
modlacych sie, ktérzy zapewniaja, ze oni takze okazujg mi-
tosierdzie swoim diuznikom.

Proszac Boga o przebaczenie, Mateusz pisze o winach,
za$ w tekscie trzeciej ewangelii jest prosba o przebaczenie
grzechow. Wydaje sie, ze obaj ewangelisci inaczej prze-
tlumaczyli hebrajskie stowo how, oddajac je przez ,dlug”
(Mt 6,12) lub przez ,grzech” (Lk 4,12a). Wydaje sie, ze Mate-
usz wybrat grecki termin o wyraznie semickim charakterze,
za$ Lukasz okreslenie bardziej zrozumiate w kulturze hel-
lenistycznej. Przy czym w kulturze semickiej miedzy tymi
terminami nie ma wielkiej réznicy. Judaizm czesto okreélat
grzesznikow mianem dluznikéw wzgledem Jahwe, a sam
grzech rozumial jako zaciagniecie dtugu *7.

Prosba o odpuszczenie nawigzuje do Starego Testamen-
tu, ktory czesto stwierdza, ze czlowiek potrzebuje i pragnie
milosierdzia Bozego oraz przebaczenia (Wj 34,8; 1z 1,18;
Jr 31,34, Ez 33,16). Grzech towarzyszy czlowiekowi bez
mata od pierwszych chwil istnienia na ziemi. Jest on bun-
tem ludzkiej woli przeciwko woli Bozej, préba uniezaleznie-
nia sie cztowieka od autorytetu Boga, tworzenia wiasnych
praw. Jest proba bycia ,jak Bég”. Zrédlem tego niepostu-
szenistwa jest pycha i pdjscie za pozadaniem wlasnego serca,
czego skutkiem jest nieporzadek, bezprawie i dopuszczanie
sie r6znego rodzaju krzywdy w relacjach miedzyludzkich.
Czlowiek wie, ze grzech jest przeszkoda na drodze do zba-
wienia i ze tylko Bog moze ja usungé, tylko On bowiem jest

473 Zob. AM. Carré, , Ojcze nasz”. Modlitwa Chrystusa i chrzescijan, Warszawa
1975, s. 96-98.
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wladny przebaczy¢ grzechy. Niewatpliwie bowiem tylko
Bog jest w stanie to uczynié¢. Modlacy sie Modlitwq Patiskq
prosza o przebaczenie nie tylko na godzine sadu ostatecz-
nego, ale takze aby Bog juz dzisiaj zechciat im przebaczy¢.
Jako uczniowie Jezusa trwajq juz w czasie zbawienia. Czas
mesjanski jest czasem przebaczenia, przebaczenie jest darem
czasu zbawienia**.

Z pewnoscia w prosbie tej tkwi przekonanie, ze prosza-
cy ma $wiadomos¢ wlasnej grzesznosci. ,Jeéli méwimy, ze
nie mamy grzechu, to samych siebie oszukujemy i nie ma
w nas prawdy. [...] Jesli méwimy, ze nie zgrzeszylismy,
czynimy Go klamca i nie ma w nas Jego nauki” (1] 1,8.10).
Bedac winnymi - grzesznikami i majac Swiadomos¢, iz jeste-
$my niewyplacalnymi dtuznikami Boga, winniémy codzien-
nie zwracac¢ sie do Niego z wolaniem, aby On przebaczy?
nam nasze grzechy. Bogu bowiem zawdzieczamy wszystko
to, co mamy i kim jesteSmy. Nie mamy niczego - wiacznie
z samym istnieniem - czego by$my nie otrzymali od Niego.
W samym istnieniu, we wszystkim jestesmy Jego dluznika-
mi. Aby unikna¢ potepienia w dniu ostatecznym, musimy
juz teraz blaga¢ Boga, aby odpuscit nam nasze winy. Blaga-
my nie o to, co sie nam w jakié sposéb nalezy, ale o to, co jest
taska. Drugi czlon prosby: ,Bo i my przebaczamy kazdemu,
kto wobec nas popelnia wing” - nie jest zadaniem skierowa-
nym do Boga - skoro my przebaczyliémy, to Ty tez musisz
nam przebaczy¢, ale odwiadczeniem, ze wlasnie wypelnili-
$my warunek, bez ktérego nie moglibysmy otrzymac prze-
baczenia od Boga*”.

Przebaczenia moze udzieli¢ jedynie B6ég. Aby to sie mo-
glo dokona¢, konieczne jest spetnienie pewnych warunkoéw.

Najwazniejsze jest nasze nawrdcenie. Polega ono najpierw
na skierowaniu sie ku Bogu, na catkowitym oddaniu sie Mu.

474 Zob. ]. Flis, Struktura i tres¢ krétkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 37.
45 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 585.

320



Nie jestesmy zdolni wyréwnaé Bogu diugu, jaki wobec Nie-
go zaciagnelismy. Nie mozemy o wlasnych sitach zastuzy¢
na przebaczenie, ale powinniémy spelni¢ jeden warunek,
aby osiagnac taske odpuszczenia. Powinniémy darowac tym,
ktoérzy majq dtugi wobec nas. Darowanie bliznim jest warun-
kiem, aby Bég nam darowat: ,Jesli bowiem przebaczycie lu-
dziom ich przewinienia, i wam przebaczy Ojciec wasz nie-
bieski” (Mt 6,14). , Blogostawieni milosierni, albowiem oni
miltosierdzia dostapia” (Mt 5,7; por. £k 6,36-38). ,, Badzcie
milosierni, jak Ojciec wasz jest milosierny. Nie sadZcie, a nie
bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni;
odpuszczajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie, a be-
dzie wam dane; miare dobra, nattoczona, utrzesiong i opty-
wajaca wsypia w zanadrza wasze. Odmierza wam bowiem
taka miarg, jaka wy mierzycie” (Lk 6,36-38). ,Jesli wiec przy-
niesiesz dar swoéj przed oltarz i tam wspomnisz, ze brat twdj
ma co$ przeciw tobie, zostaw tam dar swoj przed oltarzem,
a najpierw idz i pojednaj sie z bratem swoim. Potem przyjdz
i dar swoj ofiaruj” (Mt 5,23-24). Jezeli chcemy zmazaé winy
zaciggniete wobec Boga i osiggnac przebaczenie, musimy
najpierw my sami z serca przebaczy¢. Otrzymamy przeba-
czenie pod warunkiem, ze traktujemy bliznich tak, jakby$my
sobie zyczyli, aby Bog postepowal z nami.

Jezus uczy nas takze, jak daleko winno i$¢ to odpuszcza-
nie. Kiedy Piotr zapytat Go: ,«Panie, ile razy mam przeba-
czyé, jesli moj brat wykroczy przeciwko mnie? Czy az sie-
dem razy?». Jezus mu odrzekl: «Nie méwie ci, ze az siedem
razy, lecz az siedemdziesiat siedem razy»” (Mt 18,21-22).

Przebaczenie Boga jest écisle ztaczone z darowaniem win
przez cztowieka. Miedzy darowaniem przez Boga i naszym
darowaniem nie ma jednak proporcji, istnieje tylko pewne
podobienstwo. Nasze postepowanie ma by¢ wczesniej wzo-
rowane na Jego zachowaniu wzgledem grzesznikéw. To
Jego milosierdzie popycha nas do okazywania innym mi-
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losierdzia. Mozemy zatem otrzymac przebaczenie, ale Bog
stawia pewien warunek, ktéry musimy wypelni¢. Musimy
zawsze przebaczy¢ tym, ktorzy zawinili wzgledem nas.

»I nie dopusé, abysmy ulegli pokusie”

Tak tukasz, jak i Mateusz Modlitwe Pariskq konicza prosba:
»Nie dopus¢, abysmy ulegli pokusie” (Mt 6,13a); £k 11,4b).
W przekazie Mateusza znajduje sie jednak jeszcze prosba:
»Ale nas zachowaj od ztego” (Mt 6,13b).

Ostatnia prosba Modlitwy Pariskiej prowadzi czesto do
nieporozumien. Wydaje sie bowiem wskazywa¢, ze to Bog
jest winny naszych pokus. Zdaje sie sugerowac¢, ze Bég chce
nas ,wodzi¢” do zlego. Wskazuje, iz Ten, ktory jest dobrym
Ojcem, moze nas wprowadza¢ w pokuse, w bezposrednie
niebezpieczeristwo popelnienia grzechu. A przeciez Bég ni-
kogo nie kusi do ztego (Jk 1,13). Nie jest zatem mozliwe, aby
sprowadzal na nas pokusy.

Ostatnia prosba Modlitwy Pariskiej jest trudna do przettu-
maczenia. Najpierw wystepuje w niej czasownik z zaprze-
czeniem: ,nie wprowadzaj”, ,nie stawiaj”; dalej znajduje sie
zaimek ,nas”, po czym rzeczownik peirasmos, ktéry oznacza
pokuse, probe, jakie$ trudne doswiadczenie, odstaniajace
skryte cechy charakteru albo wewnetrzne nastawienie czto-
wieka?. Dokladnie ostatnia prosbe Modlitwe Patiskiej mozna
przetlumaczy¢: , I nie stawiaj nas wobec préby”. Modlacy sie
prosi, aby nie zostal postawiony wobec pokusy - préby.

Pierwsze znaczenie - ,pokusa” - pojawia si¢ w LiScie
$w. Jakuba: ,Blogostawiony maz, ktory wytrwa w pokusie,
gdy bowiem zostanie poddany proébie, otrzyma wieniec zy-
cia, obiecany przez Pana tym, ktérzy Go mituja. Kto doznaje
pokusy, niech nie méwi, ze Bég go kusi. B6g bowiem ani

476 Zob. W. Stomka, ,, Ojcze nasz”, s. 119-122.
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nie podlega pokusie ku zlemu, ani tez nikogo nie kusi. To
wlasna pozadliwoé¢ wystawia kazdego na pokuse i neci”
(Jk 1,12-14). Z tekstu tego jednak jednoznacznie wynika, ze
Bo6g nikogo nie kusi. Apostot przedstawia tutaj proces na-
rastania pokusy. Stwierdza, ze to nie Bog jest jej przyczyna,
ale wlasna pozadliwosé. W nas tkwia bowiem zalgzki nisz-
czycielskiego grzechu: pozadliwo$¢ oczu, pozadliwos¢ cia-
ta i pycha zywota. Zrédlem pokus moga by¢ takze ludzie,
ktérzy dziataja na szkode blizniego, ludzie nierozumieja-
cy planéw Bozych oraz tego, co jest dobre. Kusicielem jest
przede wszystkim przeciwnik Boga - szatan (1 Krn 21,1;
Hi1,6-2,7,Mt4,3;£k22,31;1Kor7,5;1Tes 3,5). Sam Jezus pod-
legal probie inicjowanej przez diabta (Mk 1,12-13; Mt 4,1-11;
Lk 4,1-13). Czasem dzialanie szatana ujawniato sie w dziala-
niu ludzi, z ktérymi Chrystus sie spotykat (Mt 16,23). Za na-
szymi pozadliwosciami, za ztym wplywem ludzi stoi szatan
usilujacy ustanowié swoje krolestwo, krélestwo nienawisci.

Drugie znaczenie wskazuje na probe czy tez doswiad-
czenie, czyli taka sytuacje, w ktérej czlowiek ma zlozy¢ swia-
dectwo wiernosci. Mozna powiedzie¢ w znaczeniu przeno-
$nym, ze wtedy Bog , kusi”, to znaczy probuje, czy cztowiek
Go nie zawiedzie - to znaczy wystawia cztowieka na prébe,
aby dowies¢ jego wiernoséci czy wyprébowac ja, ale tez oczy-
Sci¢ go z wad i z grzechéw. Dopuszcza, aby ludzi dotkneto
cierpienie po to, aby ich umocni¢ w dobrem, oczysci¢ z wad.
Ta préba moze sie oczywiscie zamieni¢ w pokuse, gdy czlo-
wiek taki wybierze grzech. Dzigeki doswiadczeniom osiaga
sie dojrzalos¢ religijng i moralna: ,Za petna rados¢ poczy-
tujcie to sobie, bracia moi, ilekro¢ spadaja na was rézne do-
Swiadczenia. Wiedzcie, ze to, co wystawia wasza wiare na
probe, rodzi wytrwatosé. Wytrwatos¢ zas winna by¢ dzielem
doskonalym, abyscie byli doskonali, nienaganni, w niczym
nie wykazujac brakow” (Jk 1,2-4).
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Na kartach Starego Testamentu czesto pojawiaja sie opi-
sy takich prob - pierwsi rodzice w raju, Abraham wobec
zadania ofiary z Izaaka, Izrael na pustyni, Hiob. Réwniez
w Nowym Testamencie widzimy Jezusa, ktory zapowiada
Piotrowi prébe wiary: ,Szymonie, Szymonie, oto szatan do-
magal sie, zeby was przesiac jak pszenice; ale Ja prositem za
toba, zeby nie ustala twoja wiara. Ty ze swej strony utwier-
dzaj twoich braci” (Ek 22,31-32). Dramat w Getsemani byt
rowniez do$wiadczeniem uczynionym przez szatana, na
co Bog przyzwolil. Chodzi zaré6wno o Jezusa, jak i o Jego
uczniéw (Ek 22,40.46). W Ogrodzie Oliwnym Chrystus jako
czlowiek przezyl straszliwa probe w obliczu nadchodza-
cej $mierci. Wzdrygat sie przed nia tak, jak broni sie przed
Smiercia cztowiek.

W czasie Kosciota préba dotknie takze tych, ktérzy za-
mierzaja i$¢ za Chrystusem. Mistrz zapowiedzial to, ostrze-
gajac swoich uczniow przed przesladowaniami (£k 12,12-13).
W najstarszym tekscie nowotestamentalnym czytamy réw-
niez, ze Apostol Narodéw postat Tymoteusza, ,aby zbadat
wiare wasza, czy przypadkiem nie zwi6dl was kusiciel i czy
trud nasz nie okazatl sie daremny” (1 Tes 3,5). Najwiekszy
czas proby wedlug Apokalipsy w czasach ostatecznych do-
tknie ,caly obszar zamieszkany, by wyprébowaé mieszkan-
cow ziemi” (Ap 3,10).

Ostatnia prosba ma forme bardzo krétka. Jako jedyna
z présb wyrazona zostata w formie negatywnej. To daje wy-
razeniu charakter wiekszej natarczywosci, wynikajacej jak-
by z braku czasu ze wzgledu na zblizajace si¢ zagrozenie.
Modlacy sie prosza nie o zachowanie od pokusy, ale o to,
aby stajac wobec niej, nie ulegli. Opisowo mozna jg oddac:
,1Ispraw, aby$my nie staneli wobec proby, ktéra przekroczy-
taby nasze sity”4”.

477 Zob. ]. Flis, Struktura i tres¢ krétkiej wersji modlitwy , Ojcze nasz”, s. 39.
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W tym duchu pisze Pawet do wspodlnoty w Koryncie:
,Pokusa nie nawiedzila was wieksza od tej, ktéra zwykla
nawiedzac ludzi. Wierny jest Bog i nie dozwoli was kusi¢ po-
nad to, co potraficie znie$¢, lecz zsylajac pokuse, réwnocze-
$nie wskaze sposob jej pokonania, abyscie mogli przetrwac”
(1 Kor 10,13).

W ostatniej prosbie Modlitwy Pariskiej chodzi jednak nie
tylko o aktualne pokusy, ale takze o ostateczne kuszenie,
ktore przyjdzie na $wiat, o ostatnie przesladowanie ze stro-
ny falszywych prorokéw i fatszywych zbawicieli (Ap 3,10).
Myslac o owych ostatecznych czasach, modlacy sie zwraca
sie do Boga, gdyz tylko On moze by¢ ratunkiem. Modlacy
sie wie dzieki modlitewnej wierze, ze ma moc we wspdlno-
cie z Bogiem oprzec sie nieszczesciu. Stad prosba do Boga,
o Jego Ducha, aby zechcial uczyni¢ wiare tak mocng, aby
czlowiek nie ulegt pokusie.

W Ewangelii wedlug éw. Mateusza Modlitwa Parnska
koriczy sie prosba: ,, Ale zachowaj nas od zlego!” (Mt 6,13b).
Prosba a jest $wiadectwem rzeczywistosci mocy zla, ktoéra
stoi za pokusa. Modlacy sie prosi, aby Ojciec uwolnit nas od
kusiciela, czyli od tego, ktéry moze oddali¢ nas od Niego
i spowodowac wiele zta. Zakoniczenie modlitwy, ktéra uczy
nas Jezus, kieruje nasza uwage ku poczatkowi, ku Ojcu, kto-
remu ufnie powierza sie modlacy*”®.
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Ks. PIOTR LABUDA

MODLITWA JEZUSA NA KRZYZU
(A PsaLMm 22)

Wielu czytelnikow Jezusowa modlitwa na krzyzu poczat-
kiem Psalmu 22 wprawia w konsternacje, jako ze wedlug
nich stanowi ona wyrzut Syna wobec Ojca, ktéry Go opuscit,
wyraz Jego rozpaczy i poczucia beznadziejnej pustki pty-
nacych ze swiadomosci kleski calej Jego mis;ji*”. Wydaje sie
jednak, Ze na to - przekazane przez Marka (Mk 15,34), a po-
tem réwniez przez Mateusza (Mt 27,47) - wolanie*® mozna
spojrzec nieco inaczej. Pamieta¢ bowiem trzeba, ze sam Jezus
wyraznie stwierdzil, ze nigdy nie jest sam, bo zawsze jest
z Nim Ojciec (] 16,32).

Warto na Jezusowa modlitwe na krzyzu spojrze¢ nieco
inaczej. Pamietajac o zaleznoéci Ewangelii wedtug §w. Mar-
ka od tradycji wywodzacej sie od apostota Piotra, mozna po-
kusic sie o dotarcie do glebszego sensu wyrazenia Eloi, Eloi,
lema sabachtani? (Mk 15,34), a przy okazji wyjasni¢, dlacze-
go stojacy pod krzyzem wrogowie Jezusa mogli ustysze¢, iz
wzywa On Eliasza (Mk 15,25-26).

479 Zob. ]. Homerski, Ewangelia wedhig sw. Mateusza. Wstep - przektad z orygi-
natu - komentarz (Pismo Swigte Nowego Testamentu 111/1), Poznan 1979, s. 352.
40 Mateusz i Marek zapisujg stowa Ps 22,2 w transkrypgji greckiej, o ile jed-
nak pierwszy z nich przytacza je w brzmieniu stanowigcym pomieszanie
wersji hebrajskiej z przekladem aramejskim, o tyle drugi - catkowicie w wer-
sji aramejskiej. Zob. R. Rubinkiewicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w Swietle tradycji
tarqumicznej, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 25 (1978) 1, s. 60-61.
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Marek - ttumacz apostola Piotra

Niewatpliwie autorem pierwszej ewangelii jest syn patrycjuszki
jerozolimskiej, Marii - Jan Marek. Potwierdzeniem tego jest wy-
powiedz Papiasza, biskupa Hierapolis we Frygii ( ok. 135 r.),
przekazana przez historyka Euzebiusza: ,To za$ powiedzial
prezbiter: Marek, ktéry byl ttumaczem Piotra, spisat dokladnie
wszystko, co zachowat w pamieci, ale nie wedtug tego, co mo-
wit i czynit Pan. Ani bowiem Pana nie styszat, ani nie nalezat do
Jego grona i tylko p6Zniej - jak juz wspomniatem - byt towarzy-
szem Piotra. Otéz Piotr stosowat nauki do potrzeb stuchaczy,
a nie dbat o zwigzek stéw Panskich. Nie popelnit wiec Marek
zadnego bledu, jesli w szczegodtach tak pisal, jak sie to w jego pa-
mieci przechowalo. O jedno sie tylko bowiem starat, by nic nie
opusci¢ z tego, co styszal, oraz by nie napisac jakiej$ nieprawdy”
(Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna, 111 39,15-16).

Papiasz, komentujac Swiadectwo blizej nieznanego prezbi-
tera, by¢ moze ktérego$ z uczniéw z kregu Janowego, wskazu-
je, ze autor ewangelii - Marek - byl ,ttumaczem Piotra”. Ma-
rek mogt by¢ ttumaczem Piotra w tym znaczeniu, ze napisal
ewangelie z jego inspiracji. W tym wypadku bylby sekretarzem
apostola, przekazujacym nastepnym pokoleniom jego naucza-
nie. Powszechnie jednak stowem ,thtumacz” - zgodnie z dzisiej-
szym jego rozumieniem - okreslano tez czlowieka przekladaja-
cego jakis tekst z jezyka obcego (1 Kor 14,28). By¢ moze zatem
Marek tlumaczyt stuchaczom postugujacym sie jezykiem grec-
kim katecheze gloszong przez Piotra w jezyku aramejskim.

Biskup Hierapolis podkresla, ze Marek zapisal wszystko
tak, ,jak to sie w jego [Piotra] pamieci przechowato”. Co wie-
cej, wskazuje, ze Piotr ,stosowal nauki do potrzeb stuchaczy,
a nie dbat o zwiazek stéw Panskich”. Swiadectwo przekaza-
ne za posrednictwem Euzebiusza z Cezarei niewatpliwie po-
twierdza, ze na poczatku II w. Ewangelia wedtug sw. Marka
byta uznawana za zapis katechezy apostota Piotra. Niewatpli-
wie mamy do czynienia z relacja naocznego $wiadka. Analiza
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Ewangelii wedlug $w. Marka potwierdza tak daleka zalez-
nos¢ autora od niego, ze niektérzy wprost nazywaja ja ,Ewan-
gelia Piotra”. Pamietac jednak trzeba, ze autor ewangelii nie
byt tylko sekretarzem Piotra. Takie zawezone spojrzenie lek-
cewazyloby wkiad redakcyjny Marka, a takze nie doceniatoby
znaczenia pierwotnego Kosciola i teologii Apostota Narodéw
na formowanie si¢ dzieta. Dokladna refleksja nad ewangelia
pokazuje, ze jest to zwarta i dobrze przepracowana catosé.

Wolanie Jezusa na krzyzu

Cata kompozycja Ewangelii wedlug $w. Marka opiera sie
na motywie kroczenia Jezusa Chrystusa ku Jerozolimie, ku
Golgocie, co ukazuje niezwykla mitos¢ Boga do czlowieka.
Jest to niezwykla teofania w czasoprzestrzeni doswiadczanej
przez czlowieka.

Marek w opisie $mierci Jezusa podkresla, ze wykonaly sie
zapowiedzi Psalmu 22*!. Rzeczywiscie, rozdarcie szat Jezusa,
rzucanie o nie loséw to wydarzenia, ktére wyraznie sie z nim
kojarza. Ewangelista wielokrotnie nawigzuje do jego Psalmu 22,
za$ w Mk 15,34 pierwsze jego stowa zostaty wlozone w usta sa-
mego Jezusa. Modlitwa Jezusa: Eloi, Eloi, lema sabachtani - brzmi
niezwykle przejmujaco na kilka chwil przed Jego $miercig. In-
trygujacy jest juz sam fakt, ze stowa Psalmu 22 nie pochodza
ani z tekstu Biblii Hebrajskiej ani z Septuaginty, ale zostaly za-
czerpniete z jezyka aramejskiego i przekazane w transkrypcji
greckiej*. Zdziwienie moze budzi¢ fakt, ze stojacy pod krzy-
zem, styszac te stowa, mowili: , Patrz, wota Eliasza” (Mk 15,35),
i z zaciekawieniem czekali, ,,czy przyjdzie Eliasz, zeby Go zdja¢
z krzyza” (Mk 15,36). Majac na wzgledzie stojacych tuz obok

81 Zob. ]. Stefaniski, Odkry¢ Chrystusa przez hebrajskie stowa Psalmu 22 na Gol-
gocie, ,Studia Gdanskie” 37 (2015), s. 37-49.

42 Zob. G. Ravasi, Psalmy. Psalmy 22-68 (wybor), cz. 2, Krakéw 2007, s. 35;
P. Ostanski, , Eli, Eli, lema sabachtani” (Mt 27,46). Aramejskie wyrazenia w greckim
tekscie Nowego Testamentu, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 30 (2016), s. 218-219.
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krzyza, zlorzeczacych konajacemu Jezusowi, uzasadnione wy-
daje sie pytanie o to, co wolat na krzyzu. Czy petna bélu i smut-
ku modlitwa: Eloi, Eloi, lema sabachtani (Mk 15,34) - to jedyne
stowa Psalmu 22, ktére wypowiedziat Jezus? Stojacy bowiem
pod krzyzem styszeli, ze wyzwal On Eliasza.

Modlitwa Jezusa z Mk 15,34: ,,Boze m¢j, Boze m¢j, cze-
mu$ Mnie opuscil?” - kryje w sobie gleboka tajemnice. Nie-
watpliwie nawigzuje ona do stanu, w jakim znajdowat sie
autor Psalmu 22, méwiacy o sobie: ,Ja za$ jestem robak,
a nie czlowiek, posmiewisko ludzkie i wzgardzony u ludu”
(Ps 22,7). Podobnie jednak jak u psalmisty w drugiej czesci
psalmu, tak i u Jezusa nie mogto zabrakna¢ wiary w dobro¢
i milosierdzie Boga. Taki uklad - takie przeciwstawienie dra-
matu i nadziei - mozna znalez¢é¢ w Izajaszowych pie$niach
o Studze Panskim czy w innych psalmach: w oczach ludzi ja-
wil sie on jako odrzucony przez spolecznosc¢ ludzi, natomiast
Bo6g zlozyl w nim cate swoje upodobanie (Ps 118,22-25).

Znamienne jest, ze Jezus w Markowym przekazie jedyny
raz w calej ewangelii, zwracajac sie do Boga, nie nazywa Go
,Ojcem” ani tez Abba, ale méwi ,,Boze”. Co wiecej, stojacy pod
krzyzem ustyszeli, ze Jezus wzywa Eliasza - wielkiego proro-
ka Starego Testamentu, ktory w tradycji judaistycznej wspie-
rat konajacych, przeprowadzajac ich przez brame $mierci,
wyzwalal z brzemienia cierpienia. Zgodnie z tym przekona-
niem stwierdzili: , Wola Eliasza” (Mk 15,35), ,Zobaczymy, czy
przyjdzie Eliasz, zeby Go zdja¢ z krzyza” (Mk 15,36).

Sytuacja ta wydaje sie by¢ dziwna, gdyz stojacy pod krzy-
zem z pewnoécia dobrze znali stowa psalméw, szczegélnie
Psalmu 22. W owych czasach w Izraelu byto wielu, ktérzy
znali na pamieé caly Psalterz**. Nie wydaje si¢ zatem, aby
mogli nie rozpoznaé pierwszego wersetu Psalmu 22. Gdyby
Jezus zawolat jedynie Eloi, Eloi, lema sabachthani (Mk 15,34),

43 Zob. G. Lohfink, Modlitwa mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modlitwy chrze-
Scijaiskiej, Poznan 2011, s. 148.
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z pewnoscia stojacy pod krzyzem radowaliby sie, ze wreszcie
w glosie Nazarejczyka ustyszeli zwatpienie, lek, zal. Tymcza-
sem oni ustyszeli petng nadziei prosbe - modlitwe - oczeki-
wanie na wsparcie ze strony Eliasza.

Uzasadnione moze by¢ takze pytanie, czy czlowiek kona-
jacy na krzyzu jest w stanie skladnie sie wypowiada¢. Na kare
krzyza w starozytnosci mozna bylo skazywac jedynie niewolni-
kow i nie-Rzymian. Cyceron twierdzil, ze ,sam wyraz «krzyz»
powinien by¢ daleko nie tylko od ciata obywatela rzymskiego,
ale i takze od jego mysli, oczu i uszu” (Cyceron, Pro Rabirio Po-
stumo, 16). W prawie rzymskim kara krzyzowa réwniez wéréd
niewolnikéw i nie-Rzymian byla rezerwowana jedynie dla naj-
ciezszych przestepstw. Agonia bowiem ukrzyzowanego trwata
bardzo diugo i byta bardzo dotkliwa. Wedlug niektérych trud-
no uznad, ze konajacy Jezus mogtby mieé przed $miercia tyle sit,
aby wypowiedziec tak wiele stow. By¢ moze - jak wskazuja - Je-
zus jedynie zaczat modli¢ sie stowami Psalmu 22, nie byt jednak
w stanie odmowié go gtosno do korica*®.

Niektére wspdlnoty, odwolujac sie do aramejskiego targu-
mu, wskazujg, ze poprawne rozumienie pierwszego wersetu
Psalmu 22 winno brzmie¢ Alahi, Alahi, lemana sebaqtani (,,Boze
moj, Boze méj, po to bylem zachowany [zostawiony]”). Ttu-
maczenie takie, cho¢ nie jest wlasciwe®, to pokazuje, ze wie-
lu z tych, ktoérzy styszeli ostatnie stowa Jezusa, szukalo innego
ich rozumienia. Réwniez z analizy przekazéw pochodzacych
z r6znych tradycji wynika, ze ostatnie stowa Jezusa byly przy-
taczane w odmiennych wersjach. Nalezy zwréci¢ uwage, ze
wiele waznych kodekséw opuszcza wyrazenie lema sabachthani
(np. B, Q, 059, 1, 565). Wedlug zas XIV-wiecznego (rabiniczne-

44 Zob. 1. Gargano, Lectio divina do Ewangelii Meki Pariskiej, 1: Meka Pana
Jezusa wedtug Marka, Krakéow 2002, s. 151-153.

45 Zob. The 1st Century Aramaic English Interlinear Bible The Psalms, Proverbs
& Ecclesiastes (According to The Peshitta). A literal translation of the Aramaic Old
Testament in interlinear form from the ancient Peshitta Bible text, red. D. Baucher,
New South Wales 2011, s. 18.
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go) ttumaczenia Ewangelii wedlug $§w. Mateusza na hebrajski
(tzw. Shem Tob’s Matthew), Jezus wolal na krzyzu w jezyku
Swietym - a zatem hebrajskim. TtTumacze Mt 27,46 odtwarzaja
jako ,Boze mdj, Boze mdj, jakze kazesz mi cierpie¢”*¢. W ten
sposob stoja na stanowisku, ze Jezus zostal ukazany nie jako
odrzucony przez Boga Mesjasz, lecz jako cierpiacy Stuga Jahwe.

Przekaz trzeciej ewangelii

tukasz calkowicie pomija przytoczona w Mk 15,34 modli-
twe Jezusa, cho¢ jego opis drogi krzyzowej i wydarzen na
Golgocie zasadniczo zgodny jest z przekazem Markowym.
Nie oznacza to jednak, ze Lukasz, podazajac za relacja Mar-
ka, kopiuje jego tekst. Dokonuje bowiem licznych zmian
w tekscie najstarszej ewangelii, modyfikujac go i uzupetnia-
jac o materiat pochodzacy z wlasnego Zrodta.

Trudno wyjaséni¢, dlaczego Lukasz usunal modlitwe
Jezusa i obecng w przekazie Marka wzmianke o Eliaszu
(Mk 15,34-35). Wedlug niektérych wynika to z jego zamiaru
usuniecia akurat w tym miejscu wszelkich nawigzan do oso-
by proroka Eliasza. Powodem tego moégl by¢ teologiczny za-
myst Lukasza, aby ukazac Jezusajako ,nowego Eliasza”**’. Je-
zus, zapewniajac skruszonego ztoczyrice, ze bedzie on z Nim
w raju (Ek 23,43), moze by¢ postrzegany - zgodnie z tradycja
judaistyczng - w duchu proroka Eliasza. W tradycji bowiem
judaistycznej wziety do nieba Eliasz przedstawiany byt jako
,niebianska istota” (b.Ket 77b), jako ,czlonek niebiariskiego
sadu” (Qidd 70a; Git 6b; m.Teh 20,3)*5. W judaizmie kabali-
stycznym za$ ukazywany byl jako Sandalfon, aniot stojacy

46 Hebrajskie stowo azab (,,opusci¢”) mozna ttumaczy¢ takze jako , powodowac
bol”, ,,sprawiac cierpienie”. Zob. T. McDaniel, Clarifying New Testament Aramaic
names & words and Shem Tob’s Hebrew Gospel Matthew, Winnewood 2008, s. 40-41.
47 Zob. P. Labuda, Eliasz w chrystologii fukasza, Tarnéw 2012.

48 Zob. L. Ginzberg, The Legends of the Jews, Philadelphia 1966, vol. 1V, s. 201-203;
vol. VI, s. 325-326.
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za tronem Pana®’. Jednym ze szczeg6lnych jego zadan miato
by¢ wprowadzanie dusz zmartych do raju. Eliasz takze miat
posiadac wiedze o miejscach, jakie wyznaczono sprawiedli-
wym w ogrodzie Eden*”. Kazdy bowiem sprawiedliwy miat
przeznaczone miejsce w raju (b.Shab 152a)*".

Narracje £k 23,39-43 nalezy uznac za szczegdlna. Ewan-
gelista zbudowal ja na podstawie dostepnego tylko sobie
materialu, ktéry pochodzit z przed-Lukaszowego zrédia*”.
Przejmujac ten material, wprowadzil niewielkie zmiany re-
dakcyjne. Niewatpliwie za opuszczeniem przez Lukasza wo-
tania z Mk 15,34 kry! sie jego teologiczny zamyst. Niektorzy
komentatorzy wskazuja, ze usunal je nie dlatego, iz nie chciat
nawigzywac do Eliasza, ale dlatego, ze zazwyczaj odrzucat on
frazy aramejskie*”. Stad tez skarge na opuszczenie (Mk 15,34)
i przywolanie Eliasza (Mk 15,35-36) zastapil on opisem uf-
nej modlitwy Jezusa. Ostatnie stowo przed $miercig faczy sie
z Jego pierwszym stowem (Lk 2,49), wyrazajac catkowite od-
danie Ojcu, co charakteryzuje cate zycie Mistrza z Nazaretu.
Wydaje sig, ze Lukasz nie opuscilby jednak tak waznych stéw
Jezusa wylacznie z powodéw redakcyjnych. Niewatpliwie
wolanie konajacego Jezusa miescitoby sie bowiem w teolo-

49 Zob. ]. Bowman, Elijah and the Pauline Jesus Christ, , Abr-Nahrain” 26 (1988),
s. 5. W poézniejszych zrédlach judaistycznych Eliasz jest takze aniolem obec-
nym podczas stworzenia czlowieka, ktéry poprosit Boga o pozwolenie na
zstgpienie na ziemie, aby poméc ludziom. Zob. L. Ginzberg, The Legends of the
Jews, vol. 1V, s. 201.

40 Zob. b.Sanh 98a. Zob. tez: L. Ginzberg, The Legends of the Jews, vol. IV,
s. 201, 204-205, 210-211, 223, 226; J. Bergmann, Die Legenden der Juden, Berlin 1919,
s. 68, 76, 82, 150.

¥1 W przekazie Mt 27,49 stojacy pod krzyzem oczekuja przyjscia Eliasza,
ktéry nie tyle ocali Jezusa, ile przygotuje do $mierci, po ktérej dopiero Je-
zus bedzie wybawiony. Eliasz bowiem w wierze ludu jest pomocnikiem we
wszystkich biedach, takze towarzyszem umierajacych. Zob. E. Lohmeyer, Das
Evangelium des Matthius, Gottingen 1958, s. 394.

2 Zob. P. Labuda, Smierc i zycie po §mierci wedlug Ewangelii sw. tukasza, s. 114-115.
45 Zob. J.A. Fitzmyer, The Gospel According to Luke (X-XXIV), s. 1505; R.W. Hoover,
Selected Special Material in the Passion Narrative, ,Forum” 1 (1998), s. 120.
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gicznej koncepcji Lukasza, ktory wielokrotnie podkresla zna-
czenie modlitwy w zyciu Jezusa. Stad tez pozostawienie mo-
dlitwy Jezusa zanoszonej w chwili $mierci byloby ze wszech
miar uzasadnione, ale Lukasz postanowit opusci¢ tekst zacho-
wany zaréwno u Marka, jak i u Mateusza.

Majac na wzgledzie prolog Ewangelii wedtug $w. Luka-
sza, w ktorym ewangelista podkresla, ze zamystem jego jest
przeprowadzenie studium, a wiec dokladne zbadanie oraz
opisanie wszystkiego na podstawie posiadanych $wiadectw
naocznych swiadkéw (Ek 1,1-4), mozna uzna¢, iz widzac
pewna sprzeczno$¢ miedzy wolaniem z Mk 15,34 a tym, co
uslyszeli stojacy pod krzyzem, a by¢ moze majac tez do dys-
pozycji inne $wiadectwa, w ktérych byty obecne inne stowa
Jezusa, postanowil opusci¢ to wolanie Jezusa**.

Dramat i nadzieja przesladowanego - Psalm 22

Psalm 22 jest lamentacja mesjariska - jest on takze psalmem
zaufania i nadziei*®. Rozpoczynajace psalm dwukrotne we-
zwanie: ,Boze m¢j, Boze méj” - z jednej strony Swiadczy
o glebokim cierpieniu wolajacego, z drugiej jednak strony jest
znakiem jego wiezi z Jahwe. Takiej bliskosci Boga doswiad-
czal Izrael. W Psalmie 22 miejsce Izraela zajmuje Mesjasz.

Jesli nawet uzna sig, ze rozpoczynajace psalm wolanie:
,Boze moj, Boze m¢j, czemus mnie opuscit” (Mk 15,34), zostato
wypowiedziane przez Jezusa w ostatniej chwili Jego zycia, to
nie nalezy wyciaga¢ wniosku, ze byto ono okrzykiem rozpa-
czy. W wolaniu tym z pewnoscig mozna widzie¢ catkowite osa-
motnienie Chrystusa. Zostal On opuszczony przez wszystkich,
réwniez przez tych, ktérych tak bardzo umitlowat - uczniowie
uciekli po Jego pojmaniu, Judasz zdradzil, Piotr sie Go zapart.

4 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug sw. tukasza, cz. 1, s. 428-429.
45 Zob. R. Rubinkiewicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w swietle tradycji tarqumicznej,
S. 64.
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W chwili skazania na okrutna $mier¢ krzyzowq z pewnoscia
w sercu Jezusa rozbrzmiaty stowa Ksiegi Powtérzonego Prawa:
. Wisielec jest przeklety od Boga” (Pwt 21,23). Pamietac jednak
trzeba, Ze przytaczajac tekst, trzeba mie¢ na uwadze caly jego
kontekst**. Jezus nie czul sie opuszczony przez Boga*”. Po-
dwoéjne bowiem zawolanie: , Boze mdj, Boze méj” - wystepuje
tylko raz w Biblii Hebrajskiej (Ps 22,2) i jest to okre$lenie wyra-
zajace poczucie bliskosci Boga, jakim cieszy sie psalmista. Co
wiecej, warto zwréci¢ uwage, Zze w tym samym psalmie wyra-
zenie ,, Boze m¢j”, w liczbie pojedynczej, pojawia sie raz jeszcze
w Ps 22,11. W wersecie tym psalmista stwierdza, ze bliskos¢
Boga przywoluje w nim pamie¢ bliskosci wiasnej matki, kt6-
ra dala mu zycie, ale stala sie takze dla niego pierwszym miej-
scem, gdzie jako czlowiek moégt doswiadczy¢ bliskosci Stwor-
cy. Pytanie: , Dlaczego$ mnie opuscit?” - ma w sobie niezwykle
dramatyczny tadunek. Dla psalmisty bowiem fono matki jest
miejscem ze wszech miar bezpiecznym. Tymczasem doswiad-
cza on catkowitego opuszczenia. Psalmista podkreéla, zZe jest to
sytuacja niespotykana w swoim dramatyzmie.

Z pewnoscig Psalm 22 kresli dramatyczna sytuacje przesla-
dowanego*®. Bog, ktéry opuscit cztowieka, jest daleki od jego
wolania o zbawienie, przyrownywanego przez psalmiste, po-
przez uzycie hebrajskiego terminu szaag (Ps 22,2), do poteznego
ryku lwa**. Owo wotanie trwa nieustannie (Ps 22,3). W swoim
wolaniu psalmista uznaje $wietos¢ Boga i ukazuje Go jako Kréla
zasiadajacego na tronie, ktéry odbiera chwale od otaczajacego

6 Zob. D. Stern, Komentarz zydowski do Nowego Testamentu, Warszawa 2007,
s. 125-126.

#7P. Ostaniski, komentujac ten fragment, stwierdza, ze w pytaniu: ,Czemus
Mnie opuscil?”, ,, pobrzmiewa nuta zdziwienia udreczonego Mesjasza, dla-
czego mimo tak bliskiej Jego relacji z Bogiem zostaje przez Niego opuszczony,
awszelkie wolania o wybawienie i ratunek pozostaja bez odpowiedzi”. P. Ostani-
ski, ,, Eli, Eli, lema sabachtani” (Mt 27,46), s. 217-218.

8 Zob. A. Paciorek, Psatterz w Mateuszowym opisie meki Jezusa, ,,Roczniki Bi-
blijne” 56 (2009) t. 1, s. 181-187.

#9 Na temat wotania ucisnionego zob. L. Kohler i in., Szaag, w: Wielki stownik
hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 2, s. 384.
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Go ludu Izraela. Bog otoczony jest zgromadzonym ludem, ktory
oddaje Mu chwate. Uci$niony za$, ktéry wzywa Boga, jest ,ro-
bakiem, a nie czlowiekiem, posmiewiskiem ludzkim i wzgar-
dzonym przez lud” (Ps 22,7). O ile Bég otoczony jest oddajacy-
mi Mu chwale, o tyle on zostat otoczony przez uragajacych mu
wrogdéw. I to oni szydza z niego, aby ufnie powierzy! sie Bogu.

Pamieta¢ jednak trzeba, iz dalsza cze$¢ Psalmu 22 méwi
o tym, ze Bog jest i ze rzeczywiScie poSpieszy mu z pomoca.
Dalsza cze$¢ zawiera stowa niezwyklej ufnosci. Psalm ukazuje
zagubienie modlacego sie, ale i jego niewzruszong ufnos¢. Uka-
zuje ostateczng samotnosc¢ cztowieka, ale i prawde, ze Bog jest
zawsze przy cztowieku obecny. Wskazuja to stowa psalmisty
wypowiedziane pod wplywem szyderstw wrogéw. Przyjmuja
one jednak posta¢ modlitwy do Boga. W modlitwie tej ukazuje
Go jako Tego, ktéry od zawsze byl jego Bogiem (Ps 22,10-11).
Bog jest jak matka, ktéra zawsze troszczy sie o swoje dziecko.
Kluczowym wyznaniem w tej czesci psalmu jest pelne ufnosci
stwierdzenie psalmisty: ,,Bogiem moim jestes Ty” (Ps 22,11).

Réwniez dalsza czes¢ Psalmu 22 kresli straszliwe prze-
sladowania, jakich doswiadcza psalmista. Jednak po drama-
tycznym opisie Ps 22,13-19 rozpoczyna on petna ufnosci mo-
dlitwe (Ps 22,20-22). Nie brakuje w niej pewnosci wystucha-
nia, gdyz wlasciwie B6g juz na te modlitwe odpowiedziat.
Stad tez przechodzi ona w dziekczynienie (Ps 22,23). Stowa
psalmu od tego miejsca nie sa prosbg, ale uwielbieniem”.

Whnikajac w przestanie Psalmu 22 - szczegélnie jego dru-
giego wersetu - warto sobie uswiadomi¢, ze w czasach Jezusa
z psalmem tym zwigzana byla szczegélna mysl teologiczna,
z ktéra mozna sie zetknag¢ w dawnej literaturze rabinackiej,
umieszczajacej Ps 22,2 w $wietle dwoch wielkich wydarzer hi-
storii Izraela - przejécia przez Morze Czerwone oraz objawienia
na Synaju. Tradycja za$ zawarta w midraszu do Psalmu 22 od-

%0 Zob. S. Lach, Ksiega Psalmoéw. Wstep - przektad z oryginatu — komentarz, Po-
znan 1990, s. 177; G. Ravasi, Psalmy, s. 52-53.
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nosi werset Ps 22,2 do osoby Estery, ktéra modli sie o ocalenie
Zydoéw od zagtady ze strony Persow stowami: , Boze moj, Boze
moj, czemus$ mnie opuscil” (Ps 22,2). Estera powiedziata: ,,Boze
moj, byles przy Morzu Czerwonym; Boze moj, byles na Synaju.
Czemu$ mnie opuscit?” (Midrasz Ps 22 §16)*”. Niewatpliwie
Ps 22,2 w egzegezie rabinackiej, cho¢ aplikowany do historii
Estery, ttumaczony byl w Swietle wyzwolenia z Egiptu. A za-
tem stowa Jezusa z Ps 22,2 mozna odczytywac jako modlitwe
blagalng, ktéra przywolywata uwolnienie z niewoli egipskiej.
Stowa: , Boze moj, Boze mdj, czemus$ mnie opuscit?” - bylyby
zatem stowami ufnosci do Boga, a nie rozpaczy.

» Ty jestes moim Bogiem”

Przywotany przez Mk 15,34 poczatek Psalmu 22 reprezentuje
jego caloé¢. Niewatpliwie Jezus mial w sercu stowa tego psal-
mu w ostatnich chwilach swojej meki. By¢ moze resztkami sit
wymawial poszczegélne wersety. Nie da sie wykluczy¢, ze Je-
zus mogt odmowic¢ w calosci ten psalm na krzyzu™. Stojacy
jednak pod nim wyraznie styszeli, ze wotat On Eliasza.

Wedlug niektérych komentatoréw reakcja ttuméw na Gol-
gocie (Mk 15,35-36; Mt 27,47.49) - wynika z fonicznego podo-
bieristwa miedzy imieniem Elijahu a wyrazeniem Eli badZ Elohi
(,Boze m@j”). Stojacym na Golgocie w réznych odleglosciach
od krzyza, moglo sie wydawad, ze stysza poczatek imienia Elia-
sza, ktorego pierwsze dwie sylaby brzmig eli, czyli tak samo jak
brzmi hebrajskie wyrazenie , Boze méj”*®. Inni wskazujq, ze ara-
mejska forma ,,Boze méj” (eli) moze by¢ skrécong forma imienia

01 Cyt. za: R. Rubinkiewicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w swietle tradycji targumicznej,
s. 63.

%02 Zob. S.Hahn, C. Mitch, The Gospel of Matthew. Commentary. Notes and Study
Questions, San Francisco 2000, s. 69; C. Mitch, E. Sri, The Gospel of Matthew.
Catholic Commentary on Sacred Scripturae, Grand Rapids 2010, s. 360.

55 Zob. R. Rubinkiewicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w Swietle tradycji tarqumicznej,
s. 61-62; J. Stefanski, Odkry¢ Chrystusa przez hebrajskie stowa Psalmu 22 na Golgo-
cie, s. 39; P. Ostanski, ,, Eli, Eli, lema sabachtani” (Mt 27,46), s. 218.
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Eliasza™. Za ciekawg interpretacje nalezy uznac interpretacje F.
Bucklera, ktéry uwaza, Ze ostatnie stowa Jezusa nalezy rozumiec:
W rece Twoje oddaje méj lud, Boze m¢j”. Takie rozumienie wo-
lania Jezusa jasnym uczynitoby przekaz t.ukasza w ¥k 23,46°®.

Sa takze komentatorzy, ktorzy proponuja nieco inne ob-
jasnienie Markowego tekstu. W jezyku aramejskim wotanie
Eliasza moglo brzmie¢: Elijja tha (,Eliaszu, przyjdz”, ,Eliaszu,
przyjdz z pomoca”). Stowo tha bowiem to tryb rozkazujacy
aramejskiego czasownika attd (,przychodzi¢”, ,przybywac”).
Czasownik ten pojawia sie¢ w wolaniu apostota Pawta, w zakon-
czeniu Pierwszego Listu do Koryntian: Maranatha (,, Panie nasz,
przyjdz” - 1 Kor 16,22). Wezwaniem takim koriczy sie réwniez
Apokalipsa $w. Jana: ,Amen. Przyjdz, Panie Jezu!” (Ap 22,20).

Trzymajac sie tradycji, Ze Jezus modlit sie stowami Psal-
mu 22, mozna przyjaé, iz wotal On: Eli atta - czyli ,m6j Bég,
Ty”. Takie stowa znajduja sie bowiem w wersecie jedenastym
Psalmu 22: ,Ty jeste§ moim Bogiem od fona mojej matki”
(Ps 22,11). Przy takim zalozeniu bez trudu mozna zrozumie¢,
dlaczego stojacy pod krzyzem ustyszeli, ze Jezus wzywa Elia-
sza. Konajacy Pan wotat Eli atta”, stojacy za$ pod krzyzem
ustyszeli: Elijja tha. On z niezwykla ufnosciq i wiarg przyzywat
Boga, oni za$s uslyszeli, ze wotla Eliasza®®. Wolanie Jezusa Eli
atta byloby wyrazem niezwyklej wiary w Boga. Jezus zatem
do ostatniej chwili swojego zycia wierzyl, ze przymierze Jego
czlowieczenstwa z Bogiem nie zostato nigdy zerwane, nawet
przez catkowite opuszczenie w niewyobrazalnym cierpieniu.
Mieliby$my tu do czynienia z niezwyklym wyznaniem wiary
i wzorem ufnosci wzgledem Boga®”. Trudno uznag, ze Jezu-

504 Zob. M. Rehm, ,, Eli, Eli lamma sabacthani”, , Biblische Zeitschrift” 2 (1958),
s. 276-278.

55 Zob. E.W. Buckler, , Eli, Eli, lama sabachthani?”, , The American Journal of
Semitic Languages and Literatures” 55 (1938) 4, s. 387.

6 Zob. R. Rubinkiewicz, Mk 15,34 i Hbr 1,8-9 w Swietle tradycji tarqumicznej,
s. 62.

%7 Zob. X. Léon-Dufour, Di fronte alla vita e alla morte: Gesii e Paolo, Torino 1982,
s. 125; tenze, Le dernier cri de Jésus, ,Etudes” 348 (1978), s. 678.
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sowi moglo zabrakna¢ wiary w dobroc¢ i milosierdzie Boga,
ktory byl Jego Ojcem. Czy, wreszcie, gdyby bylo inaczej, set-
nik stojacy pod krzyzem, slyszac stowa: ,Boze mdj, Boze mgj,
czemu$ Mnie opuscil” (Mk 15,34), wyznalby: ,Istotnie, ten
czlowiek byt Synem Bozym” (Mk 15,39)?

Jesli ostatnie stowa Jezusa byly wyrazem Jego wielkiej
ufnosci i zawierzenia Ojcu, to uzasadnione wydaje sie py-
tanie, dlaczego Marek zapisat tylko pierwszy werset Psal-
mu 22? Trzeba wiec powtorzy¢, ze przytoczony przez Marka
poczatek Psalmu 22 reprezentuje w Mk 15,34 jego catos¢. By¢
moze - jak wskazuja niektérzy - z wielkim wysitkiem Jezus
odmoéwit caly ten psalm jako swoja modlitwe konania. Stad
tez stojacy pod krzyzem mogli w pewnej chwili uslysze¢
stowa Eli atta, ktére zrozumieli jako wotlanie skierowane do
Eliasza: Elijja tha>®. Uwzgledniajac fakt, Ze w starozytnosci
nieznana byla forma modlitwy cichej, sadza, ze Jezus mo-
wil - zapewne z trudem, powoli - caly Psalm 22, nie miat juz
jednak na tyle sil, aby odmoéwi¢ go w calosci na glos.

Pamietajac, ze jedynie w Mk 15,34 Jezus okresla swojego Ojca
mianem ,Bog” i ze stojacy pod krzyzem styszeli, iz Jezus wzywa
pomocy Eliasza, nalezy uznad, ze przytoczone w Mk 15,34 wola-
nie Jezusa jest redakcyjnym dzielem Marka. By¢ moze, stuchajac
katechezy apostota Piotra, dowiedziat sie, ze konajacy na krzyzu
Pan modlit sie stowami Psalmu 22, postanowil zapisa¢ jedynie
pierwszy jego werset, aby odestac stuchaczy do catosci, zapowia-
dajacej i opisujacej meke Jezusa.

Apostol Piotr, gloszac w Rzymie uczniom nauke o mece
Jezusa, najprawdopodobniej podkreslal cierpienie Mistrza.
By¢ moze przesladowanym chrzedcijanom bylo potrzebne
tego rodzaju duchowe wsparcie w ufnym znoszeniu cierpien.
Przywotywanie poczatku Psalmu 22 uswiadamiato, ze row-
niez Jezus cierpiat i czul sie w tym cierpieniu osamotniony.

%08 Zob. G. Lohfink, Modlitwa mojg ojczyzng, s. 148.
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Taka zmiana nacisku z Ps 22,11 na Ps 22,2 znajdowataby swoje
echo w zapisie Euzebiusza, ze , Piotr stosowal nauki do po-
trzeb stuchaczy a nie dbat o zwigzek stéw Paniskich”. Stad tez
Marek, styszac wielokrotnie przywotywany Psalm 22, zapi-
sal jego poczatek jako stowa wypowiedziane przez Jezusa. Te
same stowa przejal Mateusz (Mt 27,46).

* ok

W ostatnich chwilach ziemskiego zycia Jezusa $wiatlo staje sie
ciemnoscig, a ciemnos¢ objawia prawde. W momencie swo-
jej $mierci na krzyzu wyznat On swoje catkowite zawierzenie
Bogu, przywolujac stowa psalmisty. Rozpoczat modlitwe Psal-
mem 22 od wolania ,, Boze m¢j, Boze m¢j, czemus$ mnie opuscit?”
(Ps 22,2), p6zniej jednak z Jego ust wydobylo sie takze petne uf-
nosci wolanie , Ty jestes moim Bogiem” (Ps 22,11), ktdre stojacy
pod krzyzem mogli zrozumie¢, jako wzywanie Eliasza. Postawa
pelni zawierzenia konajacego Jezusa sprawita, Ze setnik wyznat:
~Prawdziwie, ten czlowiek byt Synem Bozym” (Mk 15,39).
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KS. ROBERT GLUCHOWSKI

MODLITWA W DZIEJACH APOSTOLSKICH

W ramach wspélnoty duchowej i materialnej charaktery-
stycznym rysem chrzescijan w Dziejach Apostolskich jest
modlitwa. Lukasz, autor Dziejéw Apostolskich, wykazuje
szczegoblne zainteresowanie tym tematem. Ksiega ta obfituje
w liczne fragmenty méwiace o modlitwie, ktére sg typowe
dla trzeciego ewangelisty.

Znaczenie modlitwy

W Dziejach odnajdujemy dwadziescia pie¢ miejsc, gdzie uka-
zane s przyklady modlitwy, cho¢ nie sama liczba jest tu waz-
na. Przede wszystkim chodzi o niezbywalng role modlitwy
w zyciu Kosciota. Od poczatku narracji w nich wida¢ wyraznie,
ze Kosciét rodzi sie z modlitwy i kazdy aspekt jego dziatania
karmi sie¢ modlitwa. Popatrzmy na najwazniejsze momenty
ukazujace znaczenie modlitwy w Zyciu pierwotnej wspolnoty.

Przed wniebowstapieniem apostolowie i uczniowie
otrzymuja od Jezusa ostatnie polecenie. Dotyczy ono wlasnie
modlitwy. Maja pozosta¢ w Jerozolimie i oczekiwac obietnicy
Ojca, ,az beda przyobleczeni moca z wysoka” (Lk 24,49; por.
Dz 1,4). Sq postuszni temu poleceniu. W Wieczerniku ,, wszy-
scy oni trwali jednomys$lnie na modlitwie” (Dz 1,14). Z kolei
jednym z najwazniejszych zadan, na ktérych wspdélnota kon-
centruje si¢ w owym czasie, to potrzeba uzupelnienia gro-
na Dwunastu po zdradzie Judasza. Temu zadaniu réwniez
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towarzyszy modlitwa. Staremu zwyczajowi wyboru przez
losowanie (1 Sm 14,41) - ktore jest rozumiane jako odkrycie
Bozej woli - towarzyszy goraca modlitwa do Boga okreslo-
nego mianem kardiognosta panton (,znajacego serca wszyst-
kich” - Dz 1,24-26).

Z dalszej relacji wynika, ze - zgodnie z poleceniem Je-
zusa - uczniowie wraz z Maryja trwali na modlitwie przez
dziesie¢ dni, az w Swieto Piecdziesigtnicy nadeszla Boza
odpowiedz na owa gorliwa modlitwe wspdélnoty w postaci
daru Ducha Swietego. Tak wiec najwazniejsze wydarzenie
dla Kosciota, jakim jest zestanie Ducha, jest owocem dlugiej
i wytrwalej modlitwy (Dz 2,1-13). Ci za$, ktérzy nawrdcili
sie owego dnia po nauczaniu Piotra zostali ochrzczeni. Lu-
kasz tak przedstawia ich zycie: ,Trwali oni w nauce apo-
stoléw i we wspdlnocie, w tamaniu chleba i w modlitwach”
(Dz 2,42). Tak wiec modlitwa byla istotng czescia zycia rodza-
cego sie Kosciota. Wiecej, autor Dziejow sugeruje, ze zywot-
nos¢ pierwszej wspoélnoty i moc jej Swiadectwa jest zalezna
od trwania na modlitwie. Pisze wszak: ,Wielbili Boga, a caty
lud odnosit sie do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im
codziennie tych, ktérzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,47).

Gdy na wspolnote spadly przesladowania, wtedy pierw-
sza odpowiedzia byta modlitwa. Gdy Piotr i Jan zostali pojma-
ni przez zydowskich przetozonych, wierzacy, dowiadujac sie
o tym, , podniedli jednomyslnie glos do Boga”, jednoczac sie
w modlitwie (Dz 4,24). Skutkiem tego stawiennictwa byto de-
monstracyjne objawienie sie Bozej mocy, gdy ,zadrzato miej-
sce, na ktérym byli zebrani”, i otrzymali dar Ducha (Dz 4,31).

Szczegblnie wymownym przykltadem modlitwy zwig-
zanej z prze$ladowaniami byta postawa Szczepana, pierw-
szego meczennika, ktéry w momencie kamienowania modlit
sie ufnie na wzor Jezusa umierajgcego na krzyzu. ,Tak ka-
mienowano Szczepana, ktéry modlit sie: Panie Jezu, przyjmij
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ducha mego” (Dz 7,59; por. £k 23,46) oraz ,,Panie, nie poczy-
tuj im tego grzechu (Dz 7,60; por. £k 23,34).

Gdy we wspoélnocie pojawily sie problemy zwigzane
z opieka nad potrzebujacymi materialnej pomocy, apostoto-
wie postanowili ustanowi¢ siedmiu mezczyzn do tej postu-
gi. Motyw tego wyboru jest zwigzany z ich troska o zapew-
nienie sobie czasu na postuge czysto duchowa i modlitwe.
~Nie jest rzecza sluszna, aby$my zaniedbywali stowo Boze,
a obstugiwali stoly [...]. Oddamy sie wylacznie modlitwie
i postudze stowa” (Dz 6,2.4). Kiedy za$ dokonano wyboru,
apostotowie, ,modlac sig, nakladali na nich rece” (Dz 6,6).

Gdy misja Kosciola rozszerzyla sie, siegajac Samarii,
wkrotce dotarli tam Piotr i Jan. Pierwsza rzecza, jaka uczyni-
li po spotkaniu z Samarytanami, ktérzy przyjeli Ewangelie,
byta modlitwa o dar Ducha Swietego dla nich. Jest znamien-
ne, ze dar Ducha otrzymany dzieki modlitwie byt znakiem
jednosci Kosciota i wspodlnoty z pierwotna gming. To tez
znak, ze ewangelizacja nowych terenéw byla wypetnieniem
sie Bozych planéw. Tak wiec Piotr i Jan , przyszli i modlili
sie za nich, aby mogli otrzyma¢ Ducha Swietego |[...]. Wtedy
wiec wkladali na nich rece, a oni otrzymywali Ducha Swie-
tego” (Dz 8,15-17).

Bardzo wyraznie znaczenie modlitwy w gloszeniu stowa
Bozego i rozwoju chrzescijanstwa widac na przykladzie zycia
i misji Pawla Apostota. Lukasz przedstawia droge tego apo-
stola, podkreslajac, ze byt od prowadzony przez Boza reke na
kazdym etapie jego apostolskiej dziatalnosci. W modlitwie ro-
dzilo sie jego apostolskie powotanie. Gdy jako przesladowca
Kosciota padl na ziemie, ustyszat glos Jezusa: ,Szawle, Szaw-
le, dlaczego Mnie przesladujesz?” (Dz 9,4). Gdy zostat dopro-
wadzony do Damaszku, przebywat tam pograzony w modli-
twie (Dz 9,11). Gdy postany do niego Ananiasz potozyl na nim
rece, aby odzyskat wzrok, zostal napetniony Duchem Swie-
tym i przyjat chrzest (Dz 9,17n.).
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Po nawréceniu, sunaé¢ podczas modlitwy w swiatyni Pa-
wel otrzymal od samego Jezusa potwierdzenie, Ze jest po-
stany, aby glosi¢ Ewangelie poganom. ,Gdy modlitlem sie
w $wiatyni, wpadlem w zachwycenie [...]. IdZ - powiedziat
do mnie - bo Ja cie posle daleko, do pogan” (Dz 22,17.21).

Misja antiocheriskiej wspélnoty zrodzita sie z modlitwy.
Misjonarze (Barnaba i Szawel) zostali wyznaczeni i posta-
ni, gdy sprawowano liturgie. , Wtedy po poscie i modlitwie
oraz po nalozeniu na nich ragk wyprawili ich” (Dz 13,1-3).
Gdy za$ dobiegta konica pierwsza podr6z misyjna, wtedy -
jak podkresla Fukasz - we wszystkich kosciota Galacji, gdzie
trwala ewangelizacja, Pawel i Barnaba ustanawiali star-
szych, modlac sie wczesniej i poszczac. ,Kiedy w kazdym
Kosciele wéréd modlitw i postéw ustanowili im starszych,
polecili ich Panu, w ktérego uwierzyli” (Dz 14,23). W Filip-
pi Pawel modlit sie wspdlnie z zydowskimi mieszkaficami
miasta (Dz 16,16), a cudowne uwolnienie z wiezienia byto
Boza odpowiedzia na glosng modlitwe, gdyz ,Pawet i Sy-
las modlili sie $piewajac hymny Bogu” (Dz 16,25). Przed po-
dr6za do Jerozolimy, gdy w Milecie spotkat sie ze starszymi
z Efezu, na kolanach modlit sie z nimi (Dz 20,36). Podobnie
w Tyrze modlit sie, zegnajac tamtejsza wspolnote. Lukasz
notuje: ,Wszyscy z zonami i dzie¢mi odprowadzili nas za
miasto. Na wybrzezu padliSmy na kolana i modliliSmy sie”
(Dz 21,5). Nawet w apogeum sztormu na Morzu Srédziem-
nym Pawel modlit sie, dodajac odwagi zalodze i pasazerom.
Potem wziat chleb i zlozyl dziekczynienie Bogu na oczach
wszystkich (Dz 27,35). W konicu widzimy Pawta na Malcie,
gdy modlit sie i wkladatl rece na chorego ojca namiestnika
wyspy (Dz 28,8).

Patrzac na przytoczone najwazniejsze przyklady modli-
twy w Dziejach Apostolskich, wida¢ wyraznie, ze modlitwa
znaczy kazdy krok rozwijajacej sie wspolnoty Kosciota, tak
jak znaczyla kazdy krok publicznej dziatalnosci Jezusa. Jest
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kluczowa w procesie rodzenia sie nowych wspoélnot, glosze-
nia sfowa i umacniania we wierze. Jest najwazniejszym i naj-
skuteczniejszym narzedziem, poprzez ktére Bog przeprowa-
dza swoje dzielo w $wiecie.

Formy modlitwy

tukasz w Dziejach podkreéla, ze prawdziwa modlitwa jest
w pierwszym rzedzie narzedziem oddawania czci Bogu.
Kontynuuje tu mys$l, ktéra zawarl juz w swojej ewangelii
(Ek 1,2; 4,16). Rola modlitwy jako oddawania czci Bogu, zna-
ku stuzenia Mu jest najpierw mocno zaakcentowana w odnie-
sieniu do dziejow Izraela (Dz 7,7). Lukasz definiuje tragiczny
los narodu wybranego oraz wszystkie negatywne zjawiska
oddziatujace na niego jako skutek zaniechania oddawania
chwatly Bogu, a przez to popadniecia w idolatrie i apostazje.
Natomiast nie brakuje tez pozytywnych przyktadéw. Etiop-
ski dworzanin przybyt do Jerozolimy w pierwszym rzedzie
po to, aby ,oddac¢ pokton Bogu” (Dz 8,27). Modlitwa Paw-
ta i Sylasa w wiezieniu w Filippi, gdzie ,$piewali hymny
Bogu” (Dz 16,25), byla czystym uwielbieniem i oddaniem
chwaty Bogu. Pawet Apostot udat sie do Jerozolimy réwniez
po to, aby ,,odda¢ poklon Bogu” (Dz 24,11). Wspodlnotowa
liturgia, ktéra jest stuzeniem, oddawaniem czci Bogu, byta
gléwna czynnoscig Kosciota w Antiochii w kontekscie wysy-
lania pierwszych misjonarzy. Stad tez jawi sie jako naturalne
przygotowanie Kosciota na przyjecie specjalnych daréw Du-
cha Swietego (Dz 13,1-3).

Charakterystyczne, ze stuzeniu Bogu, oddawaniu Mu
chwaly bardzo czesto towarzyszyla radosé. Apostotowie
,cieszyli sie, ze stali sie¢ godni cierpie¢ dla imienia Jezusa”
(Dz 5,41), gdy odchodzili sprzed sadu Sanhedrynu. Etiopski
dworzanin po przyjeciu chrztu z rak Filipa Ewangelisty ,je-
chatl z radoscia swoja droga” (Dz 8,39). Gdy Barnaba dotart
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do Antiochii Syryjskiej i zobaczyl, jak owa gmina sie rozwija,
,uradowal sie i zachecal wszystkich, aby calym sercem wy-
trwali przy Panu” (Dz 11,23). W Antiochii Pizydyjskiej czes¢
Zydéw odrzucita Pawtowe nauczanie. Wéwczas Pawel zwré-
cit sie ku poganom, ktérzy otwartym sercem przyjeli oredzie
Ewangelii. Lukasz akcentuje, ze owi poganie ,radowali sie
i wielbili stowo Panskie” (Dz 13,48). Réwniez straznik wiezie-
nia w Filippi, gdy przyjat wiare w Jezusa i chrzest wraz z ca-
lym swoim domem, ,cieszyl sie bardzo, ze uwierzyt Bogu”
(Dz 16,34). Mozna powiedzie¢, ze w tych obrazach z Dziejow
widac¢ realizacje wskazania Pawla Apostota: ,Zawsze sie ra-
dujcie. Nieustannie sie modlcie” (1 Tes 5,16-17).

Wazne miejsce zajmuje réwniez modlitwa btagalna. Jej kla-
syczny przyklad to modlitwa wspélnoty zebranej w Wieczerni-
ku w oczekiwaniu na zestanie Ducha Swietego (Dz 2,1-4). Mo-
dlitwa taka byla wznoszona réwniez w trakcie wyboru Macieja
na nastepce Judasza w gronie Dwunastu (Dz 1,24-26), a takze
gdy Koscidt jerozolimski zostal poddany pierwszym przesla-
dowaniom ze strony zydowskich przelozonych (Dz 4,24-31).

Bardzo czesto owa blagalna modlitwa byta tez modlitwa
wstawienniczg za innych. Gdy Piotr Apostot zostal uwiezio-
ny, Kosciot zanosit ,,zarliwg” (gr. ektenos) modlitwe za niego.
Sam Piotr modlil sie przed wskrzeszeniem Tabity, kleczac
przy jej ciele i blagajac o zycie dla niej: ,Upadl na kolana i mo-
dlit sie” (Dz 9,40). Korneliusz natomiast ztozy! $wiadectwo, ze
wszystko, co dzialo sie w jego domu w zwigzku z wizyta Pio-
tra Apostota, byto Boza odpowiedzig na jego modlitwe: , Kor-
neliuszu, twoja modlitwa zostala wystuchana” (Dz 10,31).
Pawel Apostot przed Zydami w Jerozolimie dat §wiadectwo,
ze w czasie spotkania z Chrystusem Zmartwychwstatym pod
Damaszkiem modlit sie o $wiatlo od Boga: ,Co mam czyni¢,
Panie?” (Dz 22,10). A chwile p6Zniej w Damaszku Ananiasz
modlit sie, bronigc sie przed udaniem do Pawla przebywa-
jacego w domu Judy, bo mial przekonanie, Ze jest on prze-

346



Sladowca chrzescijan (Dz 9,13-16). Nawet pogariscy zeglarze
dryfujacy w nocy z Pawtem na pokladzie zanosili swoistg for-
me modlitwy, ,,wyczekujac switu” (Dz 27,29).

Wséréd innych modlitw znajdziemy tez przyklady mo-
dlitwy dziekczynnej, na przyktad gdy Pawetl dotart do Rzy-
mu i spotkat sie braémi w wierze (Dz 28,15) czy gdy zostal
uratowany na Malcie (Dz 27,35).

Cechy modlitwy

Patrzac na liczne przyklady modlitwy, ktére przytacza Lu-
kasz w Dziejach, dostrzegamy, ze czesto byla ona powigzana
z wizjami (np. Dz 9,11;10,2-6.9-17; 18,9; 22,17-21). Dobrych
przykltadow dostarcza relacja z wydarzen zwiazanych z po-
bytem Piotra Apostota w Jaffie i Cezarei. Najpierw setnik
Korneliusz ustyszal w wizji (gr. horama): , Twoje modlitwy
i jalmuzny staly sie ofiara, ktéra przypomniata ciebie Bogu”
(Dz 10,4). Nastepnego dnia Piotr Apostot miat wizje, gdy mo-
dlit sie na tarasie domu Szymona garbarza w Jafie (Dz 10,9).
Przypomina to, oczywiécie, wizje, jakie mieli Szawel i Ana-
niasz bezposrednio po nawrdceniu tego pierwszego pod
Damaszkiem (Dz 9,10-19). Bardzo podobne oredzie od Boga
przychodzilo tez za poérednictwem aniotéw, jak ma to miej-
sce w przypadku Filipa Ewangelisty (Dz 8,26), setnika Kor-
neliusza (Dz 10,3) czy Pawla Apostota pocieszanego na okre-
cie tongcym na Morzu Srédziemnym (Dz 27,23).

Modlitwa uczniéw w Dziejach jest tez czesto polaczona
z zydowskim kultem czy to Swigtynnym, czy to synagogal-
nym. Lukasz przekazuje, ze apostotowie czynnie uczestniczyli
w Swiatynnym kulcie: ,Gdy Piotr i Jan wchodzili do swigtyni
na modlitwe...” (Dz 3,1). Tak rozpoczyna sie relacja o uzdro-
wieniu chromego w $wiatyni (Dz 22,17). Podobnie jak Jezus
regularnie uczeszczal do synagog, gdzie modlil sie i nauczat
(por. Lk 4,16), tak rowniez czynili apostolowie, a szczegélnie
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Pawel Apostot, ktéry w nowych miejscach miat zwyczaj roz-
poczynac swoja misje od synagog (Dz 13,5; 14,1; 17,1; 18,4).

Gdy chodzi o gesty towarzyszace modlitwie, mozna
wskazaé¢ nakladanie ragk oraz modlitwe na kolanach. Wzorem
Jezusa, ktéry nakladat rece na chorych (tk 4,40), Jego ucznio-
wie czynili taki sam gest podczas modlitw o uzdrowienie:
,Ojciec Publiusza [namiestnika Malty] lezat wlasnie chory na
goraczke i biegunke. Pawel poszed! do niego i pomodliwszy
sie polozyl na nim rece i uzdrowit go” (Dz 28,8; por. 19,11).

W tradycji zydowskiej modlitwa na kolanach byta znana
(Ps 95,6; 1 Krl 8,54), jednak zwyczajowo Zydzi modlili sie
na stojgco (Ek 18,11). Autor Dziejéw kilkakrotnie odnotowu-
je jednak praktyke modlenia sie¢ w pozycji kleczacej wsrod
chrzescijan: ,,Po usunieciu wszystkich Piotr upad?! na kolana
i modlit sie” (Dz 9,40; por. 7,60; 20,36; 21,5).

Kilkakrotnie w Dziejach modlitwa ztaczona jest z egzor-
cyzmem. Podobnie jak modlitwa egzorcyzmu byta zwigzana
z dziatalnoécia Jezusa (np. £k 11,14-20) i Jego ucznioéw jesz-
cze w czasie publicznej dziatalnosci Pana (Ek 9,1; 10,17), tak
praktyka ta wigzala sie z dzialalnoscig pierwotnego Koscio-
ta. Klasycznym przykladem byto wypedzenie ztego ducha
z mieszkanki Filippi: ,Pawel majac tego dos¢ odwrocit sie
i powiedzial do ducha: Rozkazuje ci w imie Jezusa Chrystu-
sa, aby$ z niej wyszedl” (Dz 16,18; por. 19,13-16).

Podobienstwa do Ewangelii wedlug $w. Lukasza

Powyzej w kilku miejscach mozna bylo zauwazy¢, ze prak-
tyka modlitwy pierwotnej wspoélnoty byta nasladowaniem
postepowania Jezusa. Jest to temat, ktéry Lukasz mocno ak-
centuje. W trzeciej ewangelii przedstawia on Jezusa w cza-
sie modlitwy przed waznymi wydarzeniami i w ich trakcie:
przed wyborem apostoléw (Lk 6,12) i wyznaniem Piotra
(Ek 9,18), w momentach chrztu (kk 3,21) i przemienienia
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(Ek 9,28). Tylko u niego znajduja sie trzy przypowiesci Jezu-
sa na temat modlitwy: o natretnym przyjacielu (tk 11,5-8),
nieuczciwym sedzim (bk 18,1-8) oraz faryzeuszu i celniku
(Ek 18,9-14). Wreszcie tylko on koriczy mowe eschatologicz-
na Jezusa wezwaniem do modlitwy (kk 21,36).

Podobnie modlili sie przy r6znych okazjach chrzescijanie
w Dziejach: przed wyborem Macieja (Dz 1,24), wlozeniem
rak na diakonéw (Dz 6,6), przed wystaniem Barnaby i Sza-
wla w pierwsza podréz misyjna (Dz 13,3). Szawel modli sie
przed przybyciem Ananiasza (Dz 9,11); Piotr przed udaniem
sie do Korneliusza (Dz 10,9; 11,5); Pawel przed wyruszeniem
do Jerozolimy (Dz 21,5) i w $wiatyni przed rozpoczeciem
dziatalnosci wsréd pogan (Dz 22,17-21).

Podsumowanie

Twierdzenie, ze Lukasz jest ,,ewangelista modlitwy”, weszto
na stale do literatury teologicznej. Powyzszy przeglad Dzie-
jow pod katem modlitwy ukazuje nam z cala jasnoscia jego
prawdziwos¢. Lukasz nie tylko przekazuje obraz pierwotnej
wspolnoty trwajacej ,,jednomyslnie na modlitwie” (Dz 1,14),
ale przede wszystkim przekonuje kolejne pokolenia chrze-
Scijan, ze modlitwa powinna by¢ sercem i najwazniejszym
dzietem Kosciola, jesli chce zachowac¢ zywotnos¢ i dawac ja-
sne $wiadectwo Ewangelii w $wiecie.
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KS. ROBERT GLUCHOWSKI

PAWLOWA TEOLOGIA MODLITWY

Apostolstwo Pawla zaczelo sie od modlitwy i zakonczyto
modlitwa, kiedy umierat §miercig meczeniska. Cala jego stuz-
ba oparta byfa na modlitwie i rozwijala si¢ dzieki modlitwie.
Dla Pawla cale chrzescijariskie zycie bylo aktem modlitwy>”.

Modlitwa jako obowiazek stworzenia

Modlitwa jest w centrum zycia apostola Pawla przede
wszystkim dlatego, ze zyt on w glebokim przekonaniu o od-
wiecznym istnieniu Swietego, najwyzszego Boga. Mowi
o Nim: , Blogostawiony i jedyny Wtadca, Krél krélujacych
i Pan panujacych, jedyny, majacy nieSmiertelnos¢, ktory za-
mieszkuje Swiatlos¢ niedostepna, ktérego zaden z ludzi nie
widziat ani nie moze zobaczy¢” (1 Tm 6,15-16). Poniewaz
.~z Niego i przez Niego i dla Niego jest wszystko” (Rz 11,26).
Apostot nie dopuszczal mysli o jakiejkolwiek ludzkiej dzia-
talnosci bez udziatu Boga: ,Bo w Nim zyjemy, poruszamy
sie ijestesmy” (Dz 17,28). Ten $wiatopoglad, sytuujacy Boga
w absolutnym centrum, ksztattowat zycie duchowe i modli-
twe Pawla Apostota. Modlitwa, a zwlaszcza modlitwa dziek-
czynna jest konsekwencja tak pojmowanej rzeczywistosci.
O tych, ktérzy nie uznajg istnienia Boga, a tym bardziej swo-
jej odpowiedzialnosci przed Stwoérca, méwi: ,Nie oddali Mu

% Zarys niniejszego przedtozenia w oparciu o W.B. Hunter, Modlitwa, w: Stownik
teologii sw. Pawta, red. G.H. Hawthorne i in. (Prymasowska Seria Biblijna), Warsza-
wa 2010, s. 496-506.
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czci jako Bogu ani mu nie dziekowali, lecz znikczemnieli
w swoich mys$lach i zaémione zostalo bezrozumne ich ser-
ce (Rz 1,22). Tak wiec fundamentalna postawa modlitewna
Pawla jest zbudowana na przekonaniu, ze Bég istnieje oraz
ze podtrzymuje zycie swojego stworzenia (Kol 1,16-17).

Modlitwa dziekczynna za zbawienie

Dopoki Szawet tkwit w faryzejskim judaizmie, dopéty byt
$wiadomy moralnej odpowiedzialnosci przed Bogiem i $wia-
domy swojej sprawiedliwosci dzieki wypetnianiu Prawa. Po
swoim nawréceniu stwierdzil jednak, ze ,nie ma [cztowieka]
sprawiedliwego” (Rz 3,10), co wiecej, zaden ludzki wysitek
nie jest w stanie zapewni¢ zbawienia. (Rz 3,20; 5,12). Moze to
uczyni¢ tylko Bog swoja taska. Gdy wiec Pawet przylgnat do
Chrystusa, wtedy zrozumial, jak wiele otrzymal i w nowym
Swietle zobaczyl swoje stare zycie. Znat swoja przesztos¢. Byt
»ongi$ bluzniercy, przesladowcq i oszczerca [Kosciofa]”, byt
»pierwszym z grzesznikow” (1 Tm 1,13-16). Tak wiec Zrodlem
jego goracej modlitwy byta $wiadomos¢, ze pomimo jego wcze-
S$niejszego postepowania , dostapil jednak milosierdzia ponie-
waz” - jak wyznaje -, dzialat z nieSwiadomoscia w niewierze.
A nad miare obfita okazala si¢ taska naszego Pana wraz z wiarg
i mitoscig, ktéra jest w Chrystusie Jezusie!” (1 Tm 1,13-14). To
wlasnie lezy u Zrédel jego wyznania: , Dzieki niech beda Bogu
przez Jezusa Chrystusa, Pana naszego” (Rz 7,24). Przebaczenie,
usprawiedliwienie, ktérego doswiadczyl, nie zostawito zadne-
go miejsca na jakiekolwiek inne doznania poza $wiadomoscia
obdarowania. W swiadomosci Pawta zwrdcenie sie od ciemno-
Sci do $wiatta Chrystusa byto tak zdumiewajace, ze ciggle przy-
naglato go do nieustannego dziekczynienia: ,Zawsze sie raduj-
cie, nieustannie si¢ modlcie! W kazdym polozeniu dziekuijcie,
taka jest bowiem wola Boza w Jezusie Chrystusie wzgledem
was” (1 Tes 5,16-18). Chrzescijan za$ Pawel okresla jako tych,
ktorzy ,,dziekuja zawsze za wszystko Bogu Ojcu w imie Pana
naszego Jezusa Chrystusa” (Ef 5,20).
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Modlitwa skierowana do Ojca

Pawlowa modlitwa jest catkowicie skierowana ku Bogu
Ojcu. Ta postawa jest zakorzeniona w $§wiadomosci , bycia
synem w Chrystusie”, inaczej méwiac ,,usynowienia”, stania
sie dzieckiem Bozym. Ta relacja do Ojca opiera sie wylacz-
nie na dokonanym dziele Chrystusa: , W Nim mamy $miaty
przystep do Ojca z ufnoscia dzieki wierze w Niego” (Ef 3,12).
Ona przekracza wszelkie bariery. Przez Chrystusa Zydzi
i poganie ,jedni i drudzy mamy przystep do Ojca (Ef 2,18).

Apostot méwi: ,Bég wystat do serc naszych Ducha Syna
swego, ktory wola Abba, Ojcze” (Ga 4,6). W ten sposob Pawel
taczy , ducha synostwa”, czyli Swiadomos¢ bycia synem Bozym
w Chrystusie, ze zdolnoscia chrzescijanina do modlitwy na wzor
Chrystusa. Tak przeciez Jezus modlit sie w Ogrojcu: ,, Abba, Oj-
cze” (Mk 14,36). Swiadomoéé synostwa taczy sie tez nierozerwal-
nie z postawa dzieciecej ufnosci*'’. Wedtug Pawta modlitwa skie-
rowana do Ojca pochodzi od zamieszkatego w cztowieku Ducha
Swietego, ktéry daje mu pewnos¢ ,,usynowienia”.

To nakierowanie na Ojca sprawia, ze Pawel praktycz-
nie nie modli sie wprost do Chrystusa. Co prawda czesto
pojawia si¢ w odniesieniu do modlitwy zwrot ,w imie Je-
zusa” (por. Ef 5,20), ale zawsze modlitwa jest skierowana
do Ojca. Tak wiec, cho¢ Pawel wielokrotnie potwierdza
boskoé¢ Chrystusa, to w jego pismach modlitwy btagalne,
relacje z modlitw, doksologie czy blogostawieristwa nie sa
kierowane do Chrystusa - czy to w formie prosby, czy to
wstawiennictwa. Wydaje sie, ze w tym kontekscie definicja
modlitwy wedlug Pawtla bytaby taka: ,Modlitwa jest wspot-
praca pomiedzy Bogiem a chrze$cijaninem w tym sensie, ze
jest przedstawiana Ojcu, w imie Jego Syna, dzieki natchnie-
niu zamieszkujacego w cztowieku Ducha Swietego”*". Zna-

510 Zob. F.F. Bruce, Epistle to the Galatians (The New International Greek Tes-
tament Commentary), Grand Rapids 1982, s. 199.

S J.G. Thompson, Prayer, w: New Bible Dictionary, red. ].D. Douglas, Tyndale 1982,
s. 960.
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miennymi wyjatkami, gdzie Pawet zanosi modlitwe wprost
do Chrystusa, jest 2 Kor 12,8: ,,Dlatego trzykrotnie prosilem
Pana aby odszed! ode mnie” - oraz jego slynny aramejski
okrzyk Maranatha! (,Przyjdz, Panie!” - 1 Kor 16,22).

Co zatem z modlitwa do Ducha Swietego? Jak Pawet nie
zwraca sie wprost do Jezusa, tak samo nie zwraca sie wprost
do Ducha Swietego. W Rz 8,26-27 stwierdza, ze ,Duch przy-
chodzi z pomoca naszej stabosci. Gdy bowiem nie wiemy, o co
sie modli¢, sam Duch przyczynia si¢ za nami w btaganiach,
ktérych nie mozna wyrazi¢ stowami. Ten za$, ktéry przenika
serca, zna zamiar Ducha, wie, ze przyczynia si¢ za Swietymi
zgodnie z wolg Boza”. Ciezar spoczywa na zgodnosci modli-
twy z wolg Boza. W tym kontekscie gléwne dzialanie Ducha
Swietego polega na tym, aby modlacy sie prosit zgodnie z Boza
wola. Duch Swigty nie pomaga w metodzie modlitwy. Klu-
czowe jest tu ttumaczenie greckiego wyrazenia to gar ti prose-
uchometha. Przeklady Biblii niestusznie koncentruja si¢ na me-
todzie czy technice modlitwy. Tlumaczenie wéwczas brzmi:
,Gdy bowiem nie umiemy sie modli¢ tak jak trzeba” (Biblia
Tysiaclecia i Biblia Paulistéw). Tymczasem trzeba to zdanie
oddac¢: ,,Gdy nie wiemy, o co mamy sie modli¢ jak trzeba”>'2.
Tak wiec Duch Swiety inspiruje nas, abysmy modlili sie o to,
czego pragnie dla nas Bég! Owo wstawiennictwo Ducha dzia-
tajacego w sercu chrzescijan jest analogiczne do bezustannego
wstawiennictwa za chrzescijan dokonywanego przez samego
Chrystusa w niebie®”®. Zwrot , blagania, ktérych nie mozna
wyrazi¢ stowami” (modli si¢ za nami ,w niewymownych bta-
ganiach” - thum. S. Stasiak) w Rz 8,26 jest czesto uwazany za
aluzje do charyzmatu méwienia jezykami®'*. Dziatania Ducha
z natury rzeczy nie moga by¢ jednak przelozone na jakikol-

512 Tak stusznie ttumaczy S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep — przektad z oryginatu -
komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament VI), Czestochowa 2020,
s. 411.

3 Ktéz moze wydac wyrok potepienia? Czy Chrystus Jezus, ktéry poniost
za nas $mier¢, co wiecej - zmartwychwstal, siedzi po prawicy Boga i przyczy-
nia sie za nami?” (Rz 8,34).

514 Zob. E. Kdsemann, Commentary on Romans, London 1980, s. 241.
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wiek jezyk®™. Chodzi tu wiec o takie wstawiennictwo, ktére
nie musi by¢ wypowiedziane, aby byto skuteczne; o dziatanie
Ducha Swietego, ktéry podczas modlitwy rozeznaje najgteb-
sze potrzeby chrzescijan i przekazuje je Bogu.

Tak wiec modli¢ sie ,w Duchu” (Ef 6,18) oznacza mo-
dli¢ sie nie wprost do Ducha, ale modli¢ sie ze Swiadomoscia
Boga, ktora daje Duch. Duch pozwala zblizy¢ sie do Boga
z ufnoscia jak dziecko do swego ojca. Ci, ktérzy chca rozwi-
ja¢ swoja modlitwe i dazy¢ do $wietosci, beda w pierwszej
kolejnosci walczy¢ z grzechem, bo grzech ,gasi” lub ,za-
smuca” Ducha Swigtego (1 Tes 5,19; Ef, 4,30).

Modlitwa jako walka o wypelnienie sie woli Bozej

Pawet Apostol pojmuje chrzescijariskie zycie jako niekoniczaca
sie walke ,, przeciw Zwierzchnosciom, przeciw Wiadzom, prze-
ciw rzadcom $wiata tych ciemnoéci, przeciw pierwiastkom du-
chowym zta na wyzynach niebieskich (Ef 6,12). Uwazat przesla-
dowania i przeciwnikéw jego misjonarskiej pracy za przejawy tej
duchowej wrogosci i prosit o modlitwe o wybawienie: , Prosze
wiec was, bracia, przez Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez
miloé¢ Ducha, abyscie udzielili mi wsparcia modtami waszymi
za mnie do Boga, abym wyszed! cato z ragk niewiernych w Judei”
(Rz 15,30). Apostot byl przekonany, ze chrzescijanie potrzebuja
nadprzyrodzonej zbroi Boga, aby wytrwac w swoim powolaniu,
oprze¢ sie pokusom i ,0osta¢ sie wobec podstepnych zakusoéw
diabta” (Ef 6,11). Dlatego tez bardzo mocno wzywa uczniéw
Chrystusa, aby walka duchowa byta prowadzona , wéréd wsze-
lakiej modlitwy i blagania. Przy kazdej sposobnosci médlcie sie
w Duchu! Nad tym wtasnie czuwajcie z caty usilnoscia i proscie
za wszystkich swietych” (Ef 6,18). Pawel nie wierzy, ze wytrwa-
fo$¢ moze by¢ zalezna tylko od ludzkich sit i mozliwosci. Dla-
tego jego modlitwy wyrazaja przeSwiadczenie, ze Bog , bedzie

15 Zob. J.A. Fitzmyer, Lettera ai Romani. Commentario critico-teologico, Casale
Monferrato 1999, s. 617.
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umacnial wiernych az do korica, aby byli bez zarzutu w dzier
Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Kor 1,8). Za Filipian modli sie
z przekonaniem i ufnoscia, ze ,Bog, ktéry zapoczatkowat w nich
dobre dzielo, dokoriczy go do dnia Jezusa Chrystusa” (Flp 1,6).
Koryntian, ktérym wypomina calq liste grzechéw - pisze, ze sg
sktonni do ,,sporéw, zazdrosci, gniewu, niewlasciwego wspotza-
wodnictwa, obméw, szemrania, wynoszenia sie, klétni” - napo-
mina, aby sie ,,badali” i méwi: , Prosimy przeto Boga, abyscie nie
czynili nic ztego” (2 Kor 13,5.7).

Dla Pawla Apostota ujmowanie modlitwy jako walki nie
oznacza jednak proby zmagania sie z Bogiem o to, aby zmienit
On swoja wole. Modlitwa zgodna z wola Boza jest dla niego
niezwykle wazna, poniewaz pojmowat wszelky dzialalnosé
w $wiecie w kategoriach dobra i zla. Dzieki modlitwie czto-
wiek wyraza prawde, ze Bog i $wiat’'® sa w stalym konflikcie.
Modlitwa jest wiec buntem przeciw $wiatu i jego zepsuciu,
nieustanng odmowa uznania za norme czego$, co nig nie jest.
Modlitwa jest odrzuceniem wszystkiego, co sprzeciwia sie Bo-
zej woli. W tym sensie jest tez prawdziwa walka®".

Apostot nie wyobraza sobie jednak zmagania z Bogiem
zmierzajacego do tego, aby nagiac¢ Jego wole do spelniania
zyczen osobistych czy potrzeb innych ludzi. Modlitwa jest
raczej czesciag walki chrzescijanina, majacej na celu mozli-
wos¢ rozpoznania, potwierdzenia, a w koricu uczestniczenia
w wypelnianiu woli Bozej. Wszystko to jest dziatlaniem prze-
ciwko sitom zta. Dlatego upomina chrzescijan, aby nie tylko
sie modlili, ale tez aby wznosili , czyste rece” (1 Tm 2,8). Owe
~czyste rece” sa symbolem niewinnosci modlacych sie™®.

%16 Chodzi o ,$wiat” w znaczeniu wszystkiego, co sprzeciwia sie Bogu, tak
jak ujmuje to Jan w 1] 2,15-16: , Nie milujcie §wiata ani tego, co jest na $wiecie!
Wszystko bowiem co jest na $wiecie, a wiec: pozadliwos¢ ciala, pozadliwosé
oczu i pycha tego zycia nie pochodzi od Ojca, lecz od $wiata”.

517 Zob. G.P. Wiles, Paul’s Intercessory Prayers: The Significance of the Intercessory
Prayer Passages in the Letters of St. Paul, Cambridge 1978, s. 124.

518 Zob. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa. Wistep — prze-
ktad z oryginatu — komentarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament XIV),
Czestochowa 2018, s. 200.
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Poniewaz Pawel byl przekonany o absolutnym pano-
waniu Boga nad stworzeniem, nie wyobrazat sobie, aby
odpowiedzi na ludzkie modlitwy mogty kiedykolwiek by¢
sprzeczne z wola Boza. Cho¢ nosil w sobie gorace pragnie-
nie przybycia do Rzymu, to we wstepie listu do rzymskiej
wspolnoty pisze: , Prosze we wszystkich modlitwach moich,
by kiedy$ wreszcie za wolg Boza nadarzyta mi sie¢ dogodna
sposobnoéc przybycia do was” (Rz 1,10). Pod koniec listu na-
tomiast wyraza nadzieje, , zeby za wolg Boza z radoscia do
nich przybyl i mogt sie dzieki nim pokrzepi¢” (Rz 15,32).

Pawel zawsze podkresla pierwszenistwo woli Bozej. Nawet
gdy przedstawia swoja wlasng, natarczywa, wytrwata modli-
twe, na ktora jednak Boég nie odpowiedziatl: ,Dlatego trzykrot-
nie prositem Pana” - wyznaje w 2 Kor 12,7-10 - aby byl mu
odjety , 0oscient dla ciala, wystannik szatana, aby go policzko-
wal”. Jednak dzieki temu do$wiadczeniu zrozumial, ze prze-
ciwnosci losu, cierpienia, obelgi i przesladowania sa okazjami,
aby Boza moc okazala swa sile i ujawnita sie w ludzkiej sta-
bosci. Przy tym cierpienia przyjmowane jako Boza wola umac-
niaja wytrwato$¢ i niezachwiang nadzieje. , Chlubimy sie takze
z uciskéw, wiedzac, ze ucisk wyrabia wytrwalos¢ - a wytrwa-
tos¢ wyprébowana cnote, wyprébowana cnota za$ - nadzieje”
(Rz 5,3-4). W ostatecznosci cierpienie i ,niewielkie utrapienia
naszego obecnego czasu gotuja bezmiar chwaly przyszlego
wieku” (2 Kor 4,17). Tym samym Pawet zacheca do cierpliwo-
sci w modlitwie i oczekiwaniu na ostateczne , przybranie za sy-
néw i odkupienie naszego ciata” (Rz 8,23).

Modlitwa konieczna dla stuzby Kosciotowi

W Liécie do Filipian Pawel Apostol odstania swoje osobiste
wewnetrzne przekonanie o celu swojej - uzywajac dzisiejszej
ascetycznej terminologii - ,, pracy nad sobg” jako , poznanie™”

19 Poznanie” (gr. gnosis) - nie chodzi tu o poznanie tylko intelektualne, ale
»poznanie” w sensie osobistego spotkania.
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Chrystusa Jezusa, Pana mojego” (Flp 3,8). To przekonanie
przenosi na swoje apostolskie zaangazowanie i po§wiecenie
dla gloszenia Ewangelii, bo ma pragnienie, aby wszyscy mo-
gli tego skarbu doswiadczy¢. Dlatego gdy mysli o swoich ro-
dakach, Zydach, ktérzy nie przyjeli Dobrej Nowiny, wyznaje:
»Z calego serca pragne ich zbawienia i modle sie za nimi do
Boga” (Rz 10,1). Podobnie modli si¢ za pogan i prosi wspol-
note w Kolosach: ,Mddlcie sie jednoczeénie i za nas, aby Bog
otworzy! nam podwoje dla stowa, dla wypowiedzenia tajem-
nicy - Chrystusa, za co tez jestem do tej pory wieZniem, abym
ja obwiescit tak, jak winienem ja wypowiedzie¢” (Kol 4,3-4).
Prosi, aby Bog otworzyt drzwi ich serc dla Ewangelii oraz dat
mu osobiScie nieskrepowana swobode, pewnos$¢ w nauczaniu
i tatwos¢ gloszenia stowa Bozego. Widac tu, ze apostot nie po-
lega w najmniejszym stopniu na swoich osobistych talentach,
ale uznaje modlitwe do Boga za niezbedna w pracy ewangeli-
zacyjnej. Pawel ma przekonanie, ze gdyby zatrzymat sie tylko
na wymiarze czysto ludzkim, to nawet najbardziej elokwent-
ne gloszenie bedzie bezwartosciowe. Samo za$ przestanie
Ewangelii bedzie ,ukryte dla tych, ktérzy ida na zatracenie,
dla niewiernych, ktérych umysty zaslepil bég tego swiata, aby
nie ol$nit ich blask Ewangelii chwaty Chrystusa, ktéry jest ob-
razem Boga” (1 Kor 2,14). To B6g, a nie kaznodzieja dziala
w sposdb nadprzyrodzony dzieki mocy Ducha Swietego oraz
usprawiedliwia tych, ktérzy uwierzyli.

Modlitwa towarzyszy Pawlowi na kazdym kroku jego
apostolskiej dzialalnosci. Czesto wigze si¢ ona z bardzo
konkretnymi pragnieniami. Pawel pragnie, aby zbiérka na
ubogich w Jerozolimie (Rz 15,30-32) byta dobrze zrozumia-
na przez wiernych. Wyraza pragnienie, aby skoriczyty sie
przesladowania, gdy pisze o swoich doswiadczeniach: ,On
to [Bog] wybawit nas od tak wielkiego niebezpieczenistwa
$mierci i bedzie nas wybawial. Tak, mamy nadzieje w Nim,
ze nadal bedzie nas wybawial przy wspétudziale waszych
za nas modlitw” (2 Kor 1,10-11). Gdy pragnie wyjs¢ z wie-
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zienia: ,,A zarazem przygotuj mi goscine: ufam bowiem, ze
bede wam zwrécony dzieki waszym modlitwom” (Flm 22).
W tych sprawach i w wielu innych (Flp 1,19; 1 Tes 5,25) prosi
Pawel innych o modlitwe, jak to wyznaje w Liscie do Kolo-
san (Kol 4,12), oswiadczajac, ze Epafras walczy za Kolosan
w modlitwach. Modlitwa ukazuje sie tutaj wyraznie w mysli
apostola jako wewnetrzna wiez calego Kosciota™®.

Cel modlitwy: wiecznos¢

Apostol Pawet w 1 Tm 2,2 zacheca do modlitwy o pokéj spo-
teczny ,,aby$my mogli prowadzi¢ Zycie ciche i spokojne” w $ro-
dowisku, ktére bedzie sprzyjato rozszerzaniu si¢ Ewangelii.
Uderzajace jest jednak to, ze w ogromnej wiekszosci relacji
z modlitw, jakie odnajdujemy w pismach Pawtla i przez jakie
mamy wglad w jego pojmowanie modlitwy, nie widzimy prak-
tycznie zadnych présb o rzeczy doczesne jak codzienny chleb,
zdrowie lub uzdrowienie, poprawa sytuacji ekonomicznej. Jest
to szczegdlnie widoczne w dwoch dlugich modlitwach w Li-
Scie do Efezjan (Ef 1,15-23 i 3,14-21).

To, ktére sprawy sa dla apostola najwazniejsze, staje sie
widoczne, kiedy zacheca on Koryntian, aby ,wpatrywali sie
nie w to, co widzialne, lecz w to, co niewidzialne. To bowiem,
co widzialne, przemija, to za$, co niewidzialne, trwa wiecz-
nie” (2 Kor 4,18). Jest to sprawa najistotniejsza jako przedmiot
modlitw. Gdy apostot w innych miejscach modli sie w intencji
chrzescijan, prosi wtedy o wieksza wiedze o Bogu, duchowe
o$wiecenie, lepsze rozumienie tego, co oznacza trwaé w Chry-
stusie, oraz o pewno$¢ dotyczacy ,niezréwnanie wiekszej
mocy” Boga (Ef 1,15-19). Jeszcze inna, tez duchowa, kwestia
zostata podkreslona w Ef 3, gdzie potega Boza jest zwiazana
z umocnieniem chrzescijan, aby , Chrystus zamieszkat przez
wiare w ich sercach” (Ef 3,17) oraz z pelna ich Swiadomoscia

20 Zob. P. Beauchamp, Modlitwa, w: Stownik teologii biblijnej, s. 503.
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mitosci Chrystusa, ktéra przewyzsza wszelka wiedze. Osta-
tecznym za$ celem modlitwy jest spowodowanie, aby wierni
nasladowali Chrystusa , napelnieni cata petnig Bozg” (Ef 3,19).

Ten nacisk na zycie duchowe jest obecny we wszystkich
pismach apostota. Oczywiscie, Pawel jako do$wiadczony mi-
sjonarz i pasterz jest Swiadomy znaczenia spraw praktycz-
nych codziennego zycia i postugi, ale w stowach - ktére przy-
pominaja stowa Jezusa - naklania chrzescijan, aby zyli i mo-
dlili sie w taki sposob, ktéry daje pierwszenstwo wartosciom
duchowym. ,,Bo ¢wiczenie cielesne nie za wiele si¢ przyda;
poboznoéé¢ zas przydatna jest do wszystkiego, majac zapew-
nienie zycia obecnego i tego, ktére ma nadejs¢” (1 Tm 4,8).

Modlitwa wstawiennicza, ktéra odnajdujemy w Liscie
do Efezjan, koniczy sie doksologia (Ef 3,20-21) dobrze pod-
sumowujaca przekonanie Pawta o koniecznosci modlitwy:
»,Temu za$, ktéry mocq dzialajagca w nas moze uczynié nie-
skoniczenie wiecej, niz prosimy czy rozumiemy, Jemu chwa-
ta w Kosciele i w Chrystusie Jezusie po wszystkie pokolenia
wieku wiekow! Amen”.
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KS. ROBERT GLUCHOWSKI

UFNA PROSBA O SPEENIENIE SIE BOZEJ WOLI
MODLITWA W LISCIE $W. JAKUBA

List Jakuba po$wieca stosunkowo duzo miejsca tematowi mo-
dlitwy, ujmujac go w szczegélny sposob. Patrzac najbardziej
ogolnie, podejscie Jakuba jest bliskie Jezusowemu ujeciu z Ka-
zania na gorze: ,Proscie, a bedzie wam dane; szukajcie, a znaj-
dziecie; kotaczcie, a otworza wam” (Mt 7,7; por. £k 11,9). Autor
listu wie jednak z doswiadczenia, Ze nie wszystkie modlitwy
sa wystuchane. Méwi o dwoéch gléwnych przyczynach takiego
stanu rzeczy, wskazujac na spetnienie okreslonych warunkéw,
aby modlitwa zostata wystuchana. Pierwszym warunkiem jest
wlasciwa postawa modlacego sie (Jk 1,5-8), drugim natomiast
jest wlasciwy przedmiot modlitwy (Jk 4,1-3).

Ufna modlitwa sprawiedliwego (Jk 1,5-8)

Pierwszy warunek - sformutowany w Jk 1,5-8 - dotyczy modla-
cego sie: aby modlitwa zostata wystuchana, musi by¢ zanoszo-
na przez kogos, kto ufa Bogu i calym zyciem jest mu oddany.
Kto si¢ modli, powinien si¢ modli¢ z wiara i bez zadnych wat-
pliwosci, Zze zostanie wystuchany (Jk 1,6). Wéwczas bowiem
Bog ,,daje wszystkim chetnie i nie wymawiajac” (Jk 1,5). Ten
natomiast, ktory jest ,mezem chwiejnym, niestalym na wszyst-
kich swych drogach” (Jk 1,8), nie moze sie spodziewac, ze Bog
go wystucha. Modlitwa wymaga wiec zaufania Bogu i konse-
kwentnej zyciowej postawy proszacego.
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Jakub na poczatku swojego listu podejmuje temat pokus
i sztuki wytrwania w nich (Jk 1,2-4). Pisze, ze kazdy chrze-
Scijanin jest poddawany pokusom, lecz lekarstwem na nie
jest wytrwanie w Bozej madrosci. Madro$¢ bowiem nie jest
teoretyczng wiedzg, ale sztuka podazania za Bozym stowem.
W tym kontekscie podjety jest temat modlitwy jako prosby
o0 owa Boza madros¢ (gr. sofia), ktorej Bog nie odmawia.

Jakub w catym liScie nawigzuje do tradycji madrosciowej
Starego Testamentu, dlatego nie dziwimy sie, ze i tutaj postepu-
je w ten sam spos6b. W Mdr 9,6 czytamy bowiem: , Chociazby
byt kto$§ doskonaty miedzy ludZmi, jesli mu braknie madro-
Sci od Ciebie, za nic bedzie poczytany”. Dlatego nalezy pro-
si¢ 0 madros¢, jak podaje Mdr 9,2.4: , Boze, ktéry$ w madrosci
swojej stworzyl czlowieka, [...] daj mi madros¢, co dzieli tron
z Toba”. Tekst Syr 1,1 podkresla, ze ,cata madroé¢ pochodzi
od Boga i jest z Nim na wieki”. Autor za$ Prz 2,2.5-6 pisze: ,Je-
8li ku madrosci nachylisz swe ucho i ku roztropnosci naklonisz
swe serce [...], to bojazii Pariskg zrozumiesz i osiggniesz znajo-
mos¢ Boga [...], bo Pan udziela madrosci”. W Mdr 7,7 czytamy:
~Modlilem sig, i dano mi zrozumienie, wolalem, i przyszedt do
mnie duch madrosci”. Medrzec zacheca takze: ,,Niech ci nie za-
braknie ufnosci, w czasie twej modlitwy” (Syr 7,10). Nauki me-
drcéw Starego Testamentu maja za wzor Salomona, ktéry pro-
sit Boga o serce pelne rozsadku do sadzenia. Bog spelnit jego
pragnienia i dal mu serce madre i rozsadne (1 Krl 3,9.12). Wzo-
rowanie si¢ autora Listu $w. Jakuba na wskazaniach medrcow
starotestamentalnych mozna zauwazy¢ réwniez w temacie wy-
trwatej wiernosci w doswiadczeniach (Jk 1,2-4). W Syr 4,17 czy-
tamy bowiem, ze ,madros$¢ na poczatku prowadzi trudnymi
drogami i wystawia na probe przez swe nakazy”.

Wzorujac sie na tych przykladach, Jakub méwi na pocza-
tek prosto: ,Jesli zas komus z was brakuje madrosci, niech
prosi oniag Boga” (Jk 1,5a). Rada jest bardzo konkretna i zdecy-
dowana. Wyrazona w trybie rozkazujacym (gr. aiteito). Dawca
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jest Bog. Za tym wezwaniem mozemy uslysze¢ stowa Jezusa:
,Proscie, a bedzie wam dane”. Jakub podejmuje te ewange-
liczng nauke.

Czy od samej prosby jednak zalezy wystuchanie?
W pierwszej kolejnosci Jakub pokazuje, ze oprzec sie mozna
na pewnosci, ze Bog jest tym, , ktory daje wszystkim chetnie
inie wymawiajac” (Jk 1,5b). Bég jest ,, dajacym” (gr. didontos),
obdarza wszystkich. Daje nawet tym, ktérzy nie posiadaja
madrosci, sa grzesznikami. Daje madros¢ zbawiajaca kazde-
mu (Rz 5,6-11; Ef 1,7-10).

Czym jednak ma sie cechowac¢ modlitwa o madro$¢? Mo-
dlitwa w pierwszym rzedzie ma by¢ zanoszona ,z wiarg”
(Jk 1,6a). ,Wiara” (gr. pistis), oznacza tutaj calkowite zawie-
rzenie Bogu, bez najmniejszych watpliwosci**. O takiej wierze
mowil Jezus: ,Otrzymacie wszystko, o co z wiarg na modli-
twie prosi¢ bedziecie” (Mt 21,22; Mk 11,24). Wiara jest tu wa-
runkiem, a jednoczes$nie fundamentem nadziei, ze modlitwa
bedzie wystuchana. Jakub zaznacza, ze chodzi nie o zwykia
prosbe, lecz o modlitwe pelna niezachwianej wiary, bez zad-
nych watpliwoéci. Podobnie sformulowane wezwanie z cza-
sOw apostolskich znajdujemy w Pasterzu Hermasa: ,, Ci, ktoérzy
btadza przed Bogiem, sg ludZzmi watpigcymi i nie otrzymaja
niczego, o co prosza. Ludzie za$ doskonali w wierze, ktérzy
modla sie pelni ufnosci do Pana, otrzymaja wszystko, ponie-
waz prosza bez wahania i nigdy nie watpia” (9)°*.

Nastepnie (Jk 1,6b-8) Jakub podejmuje temat od strony
negatywnej. Rozwaza kwestie czlowieka, ktéry ,zywi wat-
pliwosci”, ktéremu brak ufnosci Bogu. Méwi o watpiacym,
czyli wyjasnia, dlaczego watpiacy bez prawdziwej wiary nie
moze by¢ przez Boga wystuchany.

21 Zob. G. Barth, Pistis, w: Exegetical Dictionary of the New Testament, red. H. Balz,
G. Schneider, t. 3, Grand Rapids 1993, s. 97.

2 Cyt. za: J. Kozyra, List Sw. Jakuba. Wstep — przektad z oryginatu - komentarz
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament XVI), Czestochowa 2011, s. 76.
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Uzywa plastycznego, przemawiajacego do wyobraz-
ni poréwnania. Mowi, ze czlowiek wahajacy sie, chwiejny,
watpiacy (gr. diakrinomenos) jest podobny ,do fali morskiej
wzbudzonej wiatrem i miotanej to tu, to tam”. Jakub poréw-
nuje czlowieka rozdartego wewnetrznie i niezdecydowane-
go do wzburzonej fali, ktéra sie wznosi i opada. Obrazuje to
stan duszy czlowieka wahajacego sie i chwiejnego: w gore
wznosi go wprawdzie wiara i ufnos¢ poktadana w Bogu, ale
trudnoséci zwigzane z réznymi do$wiadczeniami zyciowymi
oraz wlasna bezsilnoéc¢ i przywigzanie do $wiata powoduja
jego upadek, i jak morska fala spada w dét. Podobnym obra-
zem postuzyl sie Pawel w Ef 4,1-4, poréwnujac niedojrzatych
w wierze do dzieci, ktérymi miotajg morskie fale. Dla Izaja-
sza za$ ,bezbozny jest jak morze wzburzone, ktére nie moze
sie uciszy¢, a jego fale wyrzucaja mut i bloto” (Iz 57,20)°%.

O ile wczesniej (Jk 1,5) Jakub twierdzi z calym przekona-
niem, ze czlowiek proszacy z ufnoscig ,na pewno otrzyma”
taske Bozej madrosci, to teraz (Jk 1,7) zapewnia, ze czlowiek
wahajacy sie, chwiejny nie moze mie¢ cienia nadziei na wy-
stuchanie: ,,Czlowiek ten niech nie mysli, ze otrzyma cokol-
wiek od Pana”. Czlowiek o chwiejnej wierze, mozliwe, ze
konkretny czlonek wspdlnoty, znany autorowi listu (Jk 1,5:
,kto$ z was”), nie moze oczekiwad, ze jego modlitwa zostanie
przez Boga wystuchana. Nie moze sie spodziewaé¢ od Boga
daréw, skoro watpi, czy Bog jest w stanie mu ich udzielic.
Nie jest pewien, czy powinien ufa¢ bardziej sobie, czy Bogu?
Naiwnoscig byloby oczekiwaé, ze Bég wystucha modlitwy
zanoszonej bez wiary.

W wersecie Jk 1,8 doprecyzowuje, kim jest 6w chwiej-
ny proszacy, ktéry nie bedzie wystuchany: ,Jest mezem
chwiejnym, niestalym we wszystkich swych drogach”. Jest
to cztowiek rozdarty duchowo. Znajdujemy tu grecki termin

52 Zob. tamze, s. 77.
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dipsychos, ktéry dostownie oznacza , cztowieka o dwoéch du-
szach”, czyli o podzielonym sercu, zwracajacym sie raz ku
Bogu, a raz przeciw Niemu. Termin ten nawigzuje do znanej
juz w Starym Testamencie mysli o ,niepodzielnosci serca”
(Pwt 4,29). W Ksiedze Madrosci znajdujemy mys$l blizniacza
do Jakubowej. W Mdr 1,1-2 czytamy: ,Szukajcie Pana w pro-
stocie serca! Daje sie bowiem znalez¢ tym, co Go nie wy-
stawiaja na probe, objawia sie takim, ktérym nie brak wiary
w Niego”; a w Mdr 1,4: ,Madros¢ nie wejdzie w dusze prze-
wrotng” >,

Czlowiek watpiacy jest taki w calym swoim postepo-
waniu: ,na wszystkich swoich drogach” waha sie i zawsze
ma watpliwosci. Autor méwi dostownie o niezdecydowaniu
i braku stalosci (gr. akatastatos) na wszystkich drogach zycia
takiego czlowieka (por. Ps 91,11; Jr 16,17). W sensie biblij-
nym chodzié¢ stuszna droga oznacza ,postepowaé zgodnie
z wola Bozg, zy¢ wedlug Jego przykazan, czyli nienagannie
i dazy¢ do doskonatosci” (por. Rdz 17,1; Ps 101,2.6).

Mimo zaakcentowania negatywnego przykladu (Jk 1,6-8)
to wezwanie, ktoére formuluje Jakub, jest pozytywne. Bég nie
zawodzi w swoich obietnicach. Obdarowuje darem madro-
sci, czyli wszystkim tym, co jest nam potrzebne, abySmy zyli
zgodnie z Jego wolg, gdy modlimy sie o te madros¢ z gleboka
wiarg i ufnoscia.

Podsumowwujac, nalezy powiedzie¢, ze w odniesieniu
do modlitwy Jakub siega po ogdlna zasade i przypomina, iz
Bog daje dar, a szczeg6lnie madros¢ wszystkim, ktérzy o to
prosza. Niemniej jednak modlitwa musi by¢ wypowiadana
z wiarg pozbawiong watpliwosci. Jest to zgodne zaréwno
z tym, co o modlitwie moéwit Jezus (Mt 7,7-12; 21,21-22), jak
i ze sposobem rozumienia wiary jako pelnego oddania sie

24 Autor Ksiegi Madrosci w Mdr 1,4 nie uzywa jednak terminu dipsychos,
lecz kakotechne psyche (dost. ,,dusza przewrotna”). Zob. B. Ponizy, Ksiega Mg-
drosci, s. 139.
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Bogu. Osoba, ktéra watpi, nie chce zaufa¢ Bogu. Prawdziwa
modlitwa jednak sprawia, ze czlowiek odwraca si¢ od wta-
snych ludzkich pomystéw i zabezpieczeni, a zdaje sie¢ w pelni
na Boga®>.

Modlitwa bez zlych pragnien (Jk 4,1-3)

O drugim warunku koniecznym do wystuchania przez Boga
moéwi Jakub tak: ,Modlicie sie, a nie otrzymujecie, bo sie Zle
modlicie, starajac sie jedynie o zaspokojenie wlasnych zadz”
(Jk 4,3). Oprocz wlasciwej wewnetrznej postawy modlacego
sie rownie wazny jest wiec przedmiot modlitwy. Pierwszym
darem, o ktéry wierzacy powinni prosié, jest dar madrosci:
»Jesli zas komu$ z was brakuje madroéci, niech prosi o nig
Boga” (Jk 1,5). Ci, ktérzy sa tylko skoncentrowani na sobie
i swoich pragnieniach, nie zostang wystuchani. B6g nato-
miast spetni prosby tych, ktérzy szukaja Jego woli. Waga
szukania i wypelniania woli Bozej jest podkreslona we wska-
zowce: ,Powinniécie méwié: «Jezeli Pan zechce, a bedziemy
zyli, zrobimy to lub owo»” (Jk 4,15). Te modlitwy nie sa wy-
stuchane, ktére sprzeciwiajq sie Bozej woli.

Jakub w swoim lidcie czesto pietnuje wady adresatow,
aby p6zniej ukazac droge poprawy (Jk 1,26-27; 2,1-9; 3,13-18).
Tak tez w zachecie przedstawionej w Jk 4,1-3 méwi najpierw
o wadach, ktérych gtéwnym zZrodtem jest egoizm i ciggta chec
zaspokajania swoich pragnien. W tym - méwi Jakub - nalezy
upatrywac przyczyny niezgody i sporéw. Taka postawa pro-
wadzi tez do kolejnych ztych namietnosci, jak nieopanowana
pozadliwosé, mordercza zazdrosé, walki i kiotnie, ktore sa
zwigzane z porzuceniem modlitwy czy jej instrumentalnym
traktowaniem.

%5 Zob. M.J. Wilkins, Modlitwa, w: Stownik poznych ksigg Nowego Testamentu
i pism Ojcow Apostolskich, red. R.P. Martin, P.H. Davids (Prymasowska Seria
Biblijna), Warszawa 2014, s. 615.
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Podejmujac ten temat w Jk 4,1-3, autor stawia retoryczne
pytania i daje od razu odpowiedzi. Natomiast terminem, kt6-
ry jest mocno zaakcentowany w tym fragmencie, jest grecki
rzeczownik hedone, powtarzajacy sie na poczatku i koncu
wypowiedzi, spinajacy ja jak klamrg (Jk 4,1b i 3c). Termin ten
oznacza ,rozkosze cielesne”, ,zadze”, ,pragnienia”>*, czyli
to, co nazywamy hedonizmem. Mocno negatywne znaczenie
tego terminu czyni upomnienie jeszcze silniejsza przestroga.

W pierwszym zdaniu Jk 4,1 autor stawia bardzo suge-
stywne pytanie, zarysowujace problem: ,Skad sie biora woj-
ny i skad kiétnie miedzy wami?”>*. Wydaje sie uzasadnione
stwierdzenie, ze pierwsza czes$¢ pytania odnosi sie ogélnie do
konfliktéw podmiotéw zbiorowych, natomiast druga czes¢
moéwi o miedzyosobowych konfliktach. Najpierw Jakub
pyta wiec o Zrédlo wojen, a wiec o ciggly stan prowadzenia
bojéw: ,Skad u was wojny?”. Nastepnie pyta o zZrédlo poje-
dynczych sporéw: ,Skad walki miedzy wami?”. Dlatego tez,
cho¢ mozna by obydwa rzeczowniki: ,wojny” (gr. polemoi)
i,bitwy” (gr. machai) - uzna¢ za synonimy, to jednak zesta-
wienie ich ze sobg i dwukrotne sformulowanie tego samego
pytania: ,skad” (gr. pothen) - wskazuje, ze autor wyraznie je
roznicuje, mOwigc najpierw o stanie wojny, a potem o poje-
dynczych walkach, jakie miedzy soba toczg adresaci listu®®.

Na tak postawione pytanie Jakub daje szybko odpo-
wiedz: ,Nie skadinad, tylko z waszych zadz (gr. hedonon),
ktore walcza w cztonka waszych” (Jk 4,1b). Warto zauwa-
zy¢, ze w greckim oryginale zdanie to ma forme pytajna,
co bardzo ozywia jezyk wypowiedzi. Doslownie mozna je

%26 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 260.
%7 Dwa terminy: ,wojny” i ,kt6tnie”, ktére wystepuja czesto razem, tworza
duzy kontrast z ostatnim zdaniem poprzedniej perykopy, gdzie autor dwu-
krotnie uzywa terminu ,, pokéj”. Zob. T.W. Leahy, List sw. Jakuba, w: Katolicki
komentarz biblijny, red. R.E. Brown i in., Warszawa 2001, s. 1499.

8 J. Kozyra, List sw. Jakuba, s. 202.
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oddac tak: , Czy nie z waszych pozadliwosci, ktére walcza
w cztonkach waszych?”°%.

W odpowiedzi tej autor podkresla, ze czlonki naszego
ciala (czyli cztowiek) sa zaangazowane w wojne i walcza jak
zolnierze na polu bitwy. Jest to walka ze ztymi pragnieniami?
Stawiamy to pytanie, bo tekst jest niejednoznaczny. Z jednej
strony moze chodzi¢ o walke czlowieka z zagdzami, pokusami,
szczegOlnie walke wewnetrzna. Tak rozumieja to inni nowote-
stamentalni autorzy. Pawet w Rz 7,23 pisze: ,W cztonkach mo-
ich spostrzegam prawo inne [od Prawa Bozego], ktére toczy
walke z prawem mojego umystu”. Te samgq idee przedstawit
réwniez w 2 Kor 10,3: ,Nie prowadzimy walki wedlug ciala”
oraz w Ef 6,12: ,Nie toczymy walki przeciw krwi i cialu, lecz
przeciw Zwierzchnosciom, Wladzom, Rzadcom $wiata ciem-
noéci”. W 1 P 2,11 za$ czytamy: , Prosze, abyscie powstrzy-
mywali sie od cielesnych pozadan, ktére walcza przeciwko
duszy”. Z drugiej strony wida¢, ze u Jakuba chodzi o walke,
ale niestety w zlej sprawie. Jej celem bowiem jest zaspokojenie
zadz i namietnosci, co zaakcentuja nastepne wersety.

Co wiecej, cho¢ kiétnie i walki, do jakich dochodzi wsréd
chrzescijan, sa wyrazem ich wewnetrznego nieopanowania,
to maja swoj wyraz zewnetrzny, prowadzac do napiec i spo-
réow pomiedzy czlonkami wspdlnoty. Nie maja wiec tylko
wymiaru duchowego®”.

Kolejny werset (Jk 4,2) przynosi dalsza czes¢ diagnozy:
~Pozadacie, a nie macie, Zywicie mordercza zazdros¢, a nie
mozecie osiggnac. Prowadzicie walki i ktétnie, a nic nie po-
siadacie”. Pow6d takiego stanu rzeczy jest dla Jakuba oczy-
wisty. Wszystko wyglada w taki witasnie sposéb ,gdyz sie
nie modlicie”. Ten ostatni stych wprowadza temat modli-
twy, ktoéry bedzie rozwiniety w nastepnym wersecie. Re-

¥ Forme pytajna zachowuje ttumaczenie w Biblii Paulistow.
%0 Zob. L.T. Johnson, The Letter of James (Anchor Bible 37A), New York - Lon-
don 1995, s. 276.
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fleksje o modlitwie autor rozpoczyna od kroétkiej negatywnej
konstatacji, stwierdzajac po prostu jej brak.

Natomiast adresaci listu tocza bezowocng walke: ,,Poza-
dacie, a nie macie”. Postepujac jak hedonisci, chociaz pataja
zadza posiadania (gr. epithymeite), to jednak nie zaspokaja-
ja swoich zachcianek, nie maja (kai ouk echete) tego, o co tak
usilnie walcza (Jk 4,2a). State fiasko tych marnych usilowan
podkresla tez uzyty tu czas terazniejszy. A wiec nie jest to
sytuacja, ktéra minela, ale ciggle trwa.

W nastepnym stychu (Jk 4,2b) wymienia Jakub , mordercza
zazdros¢”, ktoéra i tak nie wiedzie do osiagniecia celu. Czy mo-
wienie o morderczej zazdrosci jest tu tylko emfaza? Nieopano-
wana zadza zdolna jest posunac¢ sie nawet do zbrodni, tym bar-
dziej kiedy powoduje nig zazdros¢. Sa egzegeci, ktoérzy sadzg, ze
mozna ten zwrot odczytywaé dostownie, zaktadajac, ze wsrod
adresatow listu dochodzito nawet do tak drastycznych sytuacji,
iz byli gotowi sie mordowac, byleby tylko osiagnac cel, chociaz
i tak w rzeczywistosci nie udato sie im dopiac swego™'. Trudno
jednak wyobrazi¢ sobie, aby we wspdélnocie spory prowadzity
az do morderstw. Wiekszos¢ wiec uczonych przyjmuje, ze cza-
sownik foneuete (,mordujecie”, ,zabijacie”) nie oznacza tu do-
stownie u$miercania, lecz jest metaforg niszczacego dzialania,
ktore jest faktycznym ,,usmiercaniem” przeciwnika w réznych
sferach zycia. Autor postuguje si¢ tym stowem metaforycznie
réwniez w Jk 5,6. O zabijaniu za$ ztymi stowami pisze juz me-
drzec Syrach: ,Uderzenie jezyka tamie kosci. [...] Straszna jest
$mier¢, ktora, on [jezyk] sprowadzit” (Syr 28,17.21)>2. Uzycie
czasownika foneuo (,mordowac”) mozna jeszcze wyjasni¢ na
plaszczyznie tekstualnej. Moze to by¢ btad kopisty, ktoéry za-
stapil tym terminem czasownik fthoneo (,,zazdrosci¢”, , by¢ za-
zdrosnym”), ktéry pasuje w tym kontekscie, i taka wersje spo-
tykamy w niektérych kodeksach™.

1 Zob. tamze, s. 277.
532 J. Kozyra, List sw. Jakuba, s. 203.
5% Zob. P.J. Hartin, James (Sacra Pagina 14), Collegeville 2003, s. 197.
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Zabijanie idzie w parze z zazdroscia, dlatego Jakub for-
mutuje oskarzenie: ,mordujecie i zazdroscicie” (gr. foneuete kai
dzeloute). Wczeéniej Jakub moéwil o gorzkiej zazdrosci prowa-
dzacej do niezgody, niepokoju i wszelkiego zla (Jk 3,14.16).
Tutaj wykazuje, ze nawet mordercza zazdros¢ nie pozwala
osiggnac¢ pozadanego celu. Uzyte tu greckie stowo epitychein
(dost. ,,dojs¢ do czegos”, ,,co$ osiagnaé, uzyskac”)* podkre-
Sla, ze adresaci ponosza kleske. Ich zazdroé¢ nie jest w mocy
da¢ im prawdziwego szczescia.

Werset Jk 4,2 konczy sie krotkim stwierdzeniem, ze
oplakana sytuacja wiernych, ktérzy sa pograzeni w zadzach,
ki6tniach i sporach, wynika z faktu, ze sie nie modla. Czy
w ogoéle nie wypowiadaja modlitw? OdpowiedZ przynosi
werset Jk 4,3, usci$lajacy, ze nie chodzi o brak modlitwy jako
takiej, ale chodzi o to, iz catkiem btedny jest jej przedmiot.

Tak wiec w Jk4,3a autor przedstawia sytuacje, w ktorej ad-
resaci proszgq Boga na modlitwie, lecz nie otrzymuja: , Modlicie
sie, a nie otrzymujecie” (gr. aiteite kai ou lambanete). Adresaci nie
otrzymuja tego, o co prosza Boga na modlitwie. A przeciez Je-
zus zapewnial, ze kazdy, kto bedzie Boga prosil, ten otrzyma
(Mt 7,7-11; £k 11,9-13). Tak samo Jakub pouczat w Jk 1,5, twier-
dzac, ze proszacy na pewno otrzyma od Boga, ktéry chetnie
wszystkim daje. Podobnie zresztg pisat Jan Apostot: ,Jesli wie-
my, ze B6g wystuchuje wszystkich naszych prosb, to tez pewni
jestedmy posiadania tego, o co Go prosimy” (1] 5,15).

Jednak, juz psalmista zauwazatl, Ze sa tacy, co wolaja do
Boga, lecz On im nie odpowiada: ,Wolaja, lecz nie ma Wybaw-
cy” (Ps 18,42). Medrzec Syrach pisze: ,Niejeden pracuje, trudzi
sie i spieszy, a tym bardziej pozostaje w tyle” (Syr 11,11). Nie
kazda wiec modlitwa zanoszona do Boga bywa wystuchana.
Dlaczego?

%4 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 228.
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Autor Listu $w. Jakuba odpowiada na to pytanie w Jk 4,3b:
Bog was nie wystuchuje dlatego, ,,bo sie Zle modlicie” (gr. dioti
kakos aitesthe). Jaka modlitwa jest zla? Skoro dobra modlitwa,
wedlug stéow samego Jezusa, to ta, ktdra pozostaje zgodna
z wolg Boza (Mt 6,10), to zla modlitwa, przeciwnie, dotyczy
spelnienia egoistycznych wiasnych pragnieri, a nie wypetnia-
nia woli Boga. Zta modlitwa chce zmusi¢ Boga do spelniania
wlasnych upodobar. Zamiast ,badZ wola Twoja” adresaci listu
modIlg sie do Boga, aby spetnit ich wpole. Natomiast chrzesci-
janie powinni prosi¢, zgodnie z wola Boza, wedlug jasnej wy-
kiadni Jana Apostota: , Ufnos¢, jaka poktadamy w Bogu, polega
na przekonaniu, ze On wystuchuje wszystkich naszych présb
zgodnych z Jego wolg” (1] 5,14).

Tak wiec Jakub dokladnie uzasadnia, dlaczego modlitwa
adresatéw jest zta. Wierni, do ktérych pisze, modla sie o zaspo-
kojenie wlasnych zadz. Zamiast prosi¢ Boga o pomoc w zdo-
bywaniu prawdziwego dobra, Bozej madrosci (Jk 1,5-8) prosza
tylko o rzeczy, ktére stuzylyby do zaspokojenia ich egoistycz-
nych zachcianek. Chcieliby pomoc Boza wykorzysta¢ do ztych
spraw. Adresaci listu w ten spos6b naduzywaja dobroci Boga
i dlatego On nie moze wystuchac ich modlitw i nie daje im tego,

0 €O prosza™®.
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KS. ROBERT GLUCHOWSKI

NIEBIESKA LITURGIA UWIELBIENIA BOGA 1 BARANKA
MODLITWA W APOKALIPSIE $W. JANA

Modlitwy ukazane w Apokalipsie $w. Jana sa liczne i zr6zni-
cowane. Charakterystyczne, Ze na og6t majq charakter uwiel-
bienia w r6znych jego formach. Jest znaczace, ze Apokalipsa
praktycznie nie zawiera modlitw blagalnych.

Modlitwa uwielbienia i blogostawieristwa spina jak
klamrg cata ksiege. Zwracajac sie do czytelnikoéw w poczat-
kowych wersetach swojego dziela, Jan formuluje poswieco-
na Chrystusowi doksologie, ktéra przechodzi w proroctwo
o powtérnym przyjsciu Chrystusa (Ap 1,4-7). Ksiega nato-
miast koniczy sie blogostawienstwem (Ap 22,21) przypomi-
najacym styl Pawla (por. Kol 4,18).

Najwazniejszym z aspektéw ukazanej w Apokalipsie
modlitwy uwielbienia jest dziekczynienie. I tak, B6g wszech-
mogacy odbiera dziekczynienie od czterech zwierzat zgro-
madzonych wokét tronu (Ap 4,9) i od dwudziestu czterech
starszych siedzacych na tronach przed Bogiem. Hymny po-
chwalno-dziekczynne skierowane s tez do Chrystusa - za-
bitego Baranka (np. Ap 5,9-13). Modlitwy te staly sie wzorem
dla poézniejszych chrzescijariskich modlitw uwielbienia®*.

5% Zob. M.]. Wilkins, Modlitwa, s. 616.
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Reprezentatywne przyktady modlitwy uwielbienia skie-
rowane do Boga i do Baranka odnajdujemy - odpowiednio -
w czwartym (Ap 4,1-11) i piatym (Ap 5,6-14) rozdziale ksie-
gi. Sprobujmy blizej przygladnac sie tym tekstom.

Uwielbienie Boga w Ap 4,1-11

Caly rozdziat czwarty zawiera obraz liturgii w niebie. Mamy
tu do czynienia z wizja, ktorej doSwiadcza Jan, gdy Bog
otwiera przed nim ,drzwi w niebie”. W centrum znajduje
sie tron, na ktérym zasiada Bég, a wszelkie stworzenie od-
daje Mu chwale.

Tron stoi w niebie, gdyz wyobrazano je sobie plastycznie
jako miejsce nad sklepieniem niebieskim. Tron monarszy (por.
Ps 110,1) jest symbolem wtadzy i potegi Boga (por. 1z 66,1).
Niebo w Apokalipsie tchnie majestatem i mocg Boga. Nie jest
jednak powiedziane wprost, Ze na tronie zasiada Bég. Na tro-
nie siedzi , Posta¢”. Nie jest to jednak Chrystus, bo wyglad tej
,Postaci” r6zni sie¢ od wygladu ,Syna Czlowieczego posréd
Swiecznikow” (Ap 1,13). Autor nie podaje jej imienia. Dopiero
z dalszego opisu wyniknie, Ze jest to Bog Ojciec. Daje tu o sobie
znac semicki horyzont religijny autora, ktéry unika wypowie-
dzenia imienia Bozego™.

Jan tak opisuje Boga, aby nie nadawac¢ Mu cech ludzkich,
dlatego pisze o Nim jako o blasku $wiatla w barwach drogo-
cennych kamieni: zielonego jaspisu i czerwonego krwawni-
ka. Natomiast tecza otaczajgca tron jest szmaragdowa. Tecza
wokét tronu podkresla majestat Boga. Oprocz teczy greckie
stowo iris oznacza takze aureole. A obraz z aureolg sprawia,
ze z calej postaci Boga przede wszystkim emanuje Swietos¢,
dlatego bedzie nazwany ,Swiety, Swiety, Swiety”.

%7 Zob. P. Ostanski, Objawienie Jezusa Chrystusa. Praktyczny komentarz do Apo-
kalipsy, Zabki 2005, s. 139.
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Kolejne wersety przedstawiaja niebiariski dwor, czyli
tych wszystkich, ktérzy $piewaja hymn uwielbienia: dwu-
dziestu czterech starcow i cztery zwierzeta. ,Dokota tronu -
dwadzieécia cztery trony, a na tronach dwudziestu czterech
siedzacych Starcow, odzianych w bialte szaty, a na ich glo-
wach zlote wience” (Ap 4,4). ,Cztery Zwierzeta - a kazde
z nich ma po sze$¢ skrzydet - dokola i wewnatrz sa petne
oczu” (Ap 4,8).

Wokét tronu Zasiadajacego sa dwadziescia cztery inne
trony. Niektérzy wyobrazaja sobie owe trony po prawej
i lewej stronie, po dwanascie (por. 1 Krl 22,19), ale dostow-
nie biorac, chodzi o krag (por.1 Krl 5,4; Syr 50,13). Mozna
to tez sobie wyobraza¢ jako poétkole naprzeciw tronu, jak
w amfiteatrze greckim, gdzie w pierwszym rzedzie mogly
sta¢ marmurowe siedziska dla notabli. W bardziej szczegéto-
wych interpretacjach porusza sie problem liczby i znaczenia
starszych na tronach (a nie starcéw, jak sie czesto ttumaczy).
Starsi (gr. presbyteroi) w tradycji zydowskiej i w Nowym Te-
stamencie oznaczaja ré6znego rodzaju przetozonych i przy-
wodcow. Ich zgromadzenie tworzy rodzaj niebianskiego
senatu. Nie jest do konica jasne, z kim tych starszych nale-
zy identyfikowa¢. Istnialo wiele hipotez na temat symboli-
ki liczby dwadzieécia cztery. Popularne bylo jej wyjasnienie
jako sumy dwo6ch dwunastek, jakie tworzyli patriarchowie
Izraela i apostotowie, zasiadajacy po dwoch stronach tronu
Bozego. W starszych widziano tez wielkich §wietych samego
Starego Testamentu (dwunastu w Syr 48,12), albo tez Starego
i Nowego Testamentu (por. Ap 15,3-4), reprezentacje ogotu
zbawionych, ale tez gwiazdy oraz anioty (por. Ps 89,8).

Sama liczba ,dwadziescia cztery” wystepuje w Biblii
rzadko, ale w ciekawych kontekstach. Jest to liczba grup
zmian stuzby kaplanskiej (1 Krn 23,6) oraz grup muzykow
$wiatynnych (1 Krn 25,1-31).
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Ostateczne rozstrzygniecie nie wydaje sie¢ mozliwe. By¢
moze autor sam nie mial sprecyzowanej idei na ten temat.
Biorac pod uwage horyzont myslowy Apokalipsy, chodzi
raczej o postacie Starego Przymierza. Ich biate szaty koja-
rzg sie z kultem i z boskoscig. Natomiast ztote wience, ktére
maja na gtowach, mialy rézne funkcje, w tym godnosé¢ kro-
lewska i boska. Tu moga stanowi¢ wyréznik kaptanéw jako
0s6b bliskich bostwu.

Wersety Ap 4,5 i 6a przynosza z kolei szereg symboli
zwiazanych z teofaniami: ,, A z tronu wychodza btyskawice
i glosy, i gromy, i plonie przed tronem siedem lamp ogni-
stych, ktore sa siedmiu Duchami Boga. Przed tronem - niby
szklane morze podobne do krysztatu”.

Sam obraz burzy wokoét tronu nawiazuje do teofanii na
Synaju (Wj 19,16-19), a w dalszej narracji Apokalipsy (Ap
8,5;11,19; 16,18-21) burza 1aczy sie tez z kleskami naturalny-
mi, trzesieniem ziemi i gradem. Ogolnie ujmujac, obrazy te
pokazuja Boga jako groZznego, odwotuja sie do poczucia my-
sterium tremendum w obliczu béstwa. Siedem duchéw przed
tronem Bozym (por. Ap 1,4) nalezy rozumiec¢ jako aniolow.
Poréwnanie ich do siedmiu pochodni kojarzy sie z menorg
(Za 4,2). Pochodnie noszono tez przed wtadcami, szczegdlnie
cesarzami rzymskimi. ,Szklane morze” przed tronem bierze
sie z antycznego wyobrazenia o sklepieniu niebieskim jako
krysztalowej sferze, na ktérej osadzone sa gwiazdy. Krysz-
tal to najdrozsze szklo, doskonale przejrzyste. ,Morze” ma
ponadto znaczenie kultowe, gdyz tak nazywano tez duzy,
wykonany z brazu basen z woda w $wiatyni jerozolimskiej
(1 Krl17,23-26).

Tak dochodzimy do znaczacych czterech Zwierzat, ktére
w wychwalaniu Boga 1acza swe glosy ze starszymi. Wyglad
ich jest osobliwy: ,, W érodku tronu i dokota tronu cztery Zwie-
rzeta pelne oczu z przodu i z tylu: Zwierze pierwsze podob-
ne do Iwa, Zwierze drugie podobne do wotu, Zwierze trzecie
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majace twarz jak gdyby ludzka i Zwierze czwarte podobne
do orla w locie. Cztery Zwierzeta - a kazde z nich ma po szesé¢
skrzydet - dokota i wewnatrz sg pelne oczu” (Ap 4,6b-8a).

Kim sa cztery Zwierzeta? Opis wskazuje, ze chodzi o che-
ruby, byty niebianskie zaliczone p6Zniej do anioléw, ale wzo-
rowane na mitologicznych opowiesciach o istotach poétbo-
skich, Iwach i bykach z ludzkimi glowami, otaczajacych bo-
stwa i pelniacych funkcje straznikéw*®. Liczne oczy wskazuja
na gleboka wiedze i przenikliwoéé. Oczy z przodu i z tylu
oznaczaja czujnos¢ straznikéw. Mnogos¢ oczu moze wyrazac
to, ze zawsze czuwaja (por. Ap 4,8). Oczy moga tez przeno-
$nie oznaczac gwiazdy, a wiec przynaleznos¢ do nieba.

Wyglad czterech Zwierzat czerpie z opisu cherubow
w Ez 1,10, gdzie kazdy z czterech ma z prawej strony oblicze
czlowieka i oblicze lwa, a z lewej - oblicze wolu i oblicze orla.
Tu cztery istoty maja po kolei jedno z tych czterech oblicz.
Jak wida¢, symbolika Apokalipsy powtarza tu i modyfikuje
gotowe wzory biblijne. Tym samym obrazy te stuza przede
wszystkim wskazaniu na tozsamos$¢ Boga na tronie z Bo-
giem z wizji Ezechiela oraz uczczeniu Go. Otrzymanie takiej
wizji stawia Jana obok Ezechiela. Przy czym autor nie musiat
zna¢ ani aprobowac symboliki czterech cherubéw z Ezechie-
la (tym bardziej, ze zmienil kolejnos¢ obrazéw). Poniewaz
wizje rydwanu Jahwe z Ezechiela wskazuja, Ze Bog nie jest
przywiazany do $wiatyni, lecz przebywa w niebie i ze swo-
im ludem, moze to rOwniez oznaczad, iz teraz obecnos¢ nie-
biariska Boga dostepna jest w teofanii chrzesécijanom.

Szczegotowego znaczenia czterech istot zywych nie da
sie ustali¢, gdyz zbyt wiele mozliwosci wigze sie z symboli-
ka zwierzat. Mozemy tu ograniczy¢ sie do dwu propozycji.
Jedna mowi, ze cztery zwierzeta oznaczaja cate stworzenie:
jest czlowiek, jest lew, czyli przedstawiciel dzikich zwierzat,

8 Zob. C.L. Meyers, Cherub, w: Encyklopedia biblijna, s. 151.
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jest wol jako przedstawiciel zwierzat oswojonych i jest orzet
jako przedstawiciel krélestwa ptakéw. Druga propozycja to
kolejno: istota najszlachetniejsza (lew), najsilniejsza (wotl),
najmadrzejsza (cztowiek) i najszybsza (orzel). Poza tym po-
zycja lwa moze odzwierciedlaé¢ pierwszenstwo plemienia
Judy (por. Ap 7,5n.). Liczba cztery kojarzy sie z ogélna sym-
bolika kosmiczng stron $wiata, zywiotow i wiatréw. Mogly-
by wiec te istoty reprezentowac pelnie stworzenia. Mozna
by jeszcze skojarzy¢ je z czterema kolami rydwanu Bozego,
ale sama Apokalipsa nazwy két im nie nadaje®®.

Zestawienie czterech Zwierzat z ewangelistami to pdz-
niejsza interpretacja powstala po ustaleniu kanonu czterech
ewangelii. Miala ona pewne znaczenie dla potwierdze-
nia i uporzadkowania ich listy. Znamy ja juz od Ireneusza
z Lyonu, u ktérego lew to Jan, woét to Lukasz, twarz ludz-
ka ma Mateusz, a orlem jest Marek. Nawiasem moéwiac, ze-
stawienie to odzwierciedla inny niz dzié przyjety porzadek
ewangelii. Nie chodzi tam jednak gléwnie o identyfikacje
kazdej istoty z osobna, lecz o argument, ze ewangelii ma by¢
cztery, wbrew uroszczeniom mnozacych sie sekt. S one fila-
rami Kosciola, jakby nogami tronu Bozego®".

~Szes¢ skrzydel” zyjacych istot to cecha serafinéw z 1z 6,2,
podczas gdy cheruby z Ez 1,6 miaty ich po cztery. Tak wiec wi-
da¢, ze Apokalipsa taczy rozmaite symbole biblijne. Te z kolei
czerpaly z mitologii, gdyz ikonografia starozytna znata rozma-
ite: cztero- i szeScioskrzydle - istoty niebiariskie.

Wersety Ap 4,8bi11 przynosza tekst modlitwy uwielbie-
nia, ktéra plynie z ust starszych i cherubéw. Dokladniej uj-
mujac, to z ust czterech zwierzat dobywa sie taka modlitwa:
,Swiety, Swiety, Swiety, Pan B6g wszechmogacy, Ktéry byt
i Ktory jest, i Ktory przychodzi”. Natomiast starsi oddajacy

%9 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa sw. Jana. Wistep - przektad z oryginatu - komen-
tarz (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament XX), Czestochowa 2012, s. 178.
50 Zob. tamze, s. 179.
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poklon wotaja: ,Godzien jestes, Panie i Boze nasz, odebra¢
chwate i czes¢, i moc, bos Ty stworzyl wszystko, a dzieki
Twej woli istniato i zostalo stworzone”.

Stowa modlitwy w pierwszym przypadku: ,Swiety,
Swi(—;ty, éwiety, Pan, Bog wszechmogacy”, stanowia powto-
rzenie Iz 6,3, gdzie wypowiadaja je serafiny w wizji powota-
nia proroka. Wizja Jana jest jak wizja Izajasza, jego Bog jest
wiec tym samym Bogiem. Potrdjne , $wiety” stalo sie potem
dos¢ popularng peryfraza w judaizmie, a nastepnie w chrze-
Scijanstwie, gdzie zyskala ona techniczne miano greckie
Trishagion.

Trzykrotne powtdrzenie przymiotnika ,Swiety” wyraza
najwyzszy stopien §wietosci. Te z kolei nalezy rozumie¢ jako
wyjatkowa wzniostosc i doskonatos¢ Boga, zaréwno w Jego
naturze, jak i w czynach. W calym $wiecie antycznym $wie-
tos¢ kojarzyla sie z sakralnym uobecnieniem béstwa, z jego
bliskoscig, a nie z oddaleniem. Z kolei ,, Wszechmogacy”
(gr. Pantokrator) odpowiada przydomkowi , Pan Zastepow”
z 1z 6,3. Jak $wietos¢ wskazuje na nature Boga, tak potega -
na Jego dzialanie.

Ciag dalszy wezwania: , Ktory by, i Ktory jest, i Ktory
przychodzi” - odsyla do okreslenia Boga, uzytego juz wcze-
$niej w Ap 1,4.8. Krétko méwiac, oznacza Tego, ktoéry istnieje
w kazdym czasie. Natomiast calos¢ modlitewnego wezwa-
nia sklada sie na krétki hymn, stad przypuszczenie niekto-
rych komentatoréw, ze mamy tu do czynienia z cytatem za-
czerpnietym z liturgii, co jednak trudno udowodnic.

Natomiast werset Ap 4,11 przynosi modlitwe wypowie-
dziang przez starszych. To krétki hymn, ujety w czterech
wersach. Nie wiemy, czy stanowi on cytat z liturgii zydow-
skiej badz chrzescijariskiej, choc jest to mozliwe. Uzyte w nim
wyrazenia nie sa dla Apokalipsy typowe, gdyz w niewielu
miejscach podkreéla ona role Boga jako Stwoércy. Fraza moé-
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wiaca, ze Bog godzien jest co$ przyjac, wskazuje, iz jest On
wlasciwym adresatem wyrazéw czci, a wierni stusznie przy-
znaja Mu ,,chwale, cze$¢ i moc”. Jest to uzasadnione tym, ze
B6g wszystko stworzyt - co wyrazone zostato w dwéch pa-
ralelnych wersach, przy czym sam drugi wers tez zawiera
podwojne stwierdzenie tego faktu. ,Chwata, cze$¢ i moc” to
czesto wspominane w Biblii przymioty boskie. Natomiast
wyrazenie ,Panie i Boze”, cho¢ nie jest dostownym cytatem
biblijnym, kojarzy sie z utartym zwrotem ,Pan Bog”, kto-
ry jest przektadem hebrajskich imion Bozych, Jahwe Elohim
badz Adonai Elohim. W tym miejscu odniesienie ich do Boga
mogtoby dodatkowo odzwierciedla¢ krytycyzm wobec nad-
uzywania tych okreslen w hotdowniczym jezyku adresowa-
nym do cesarzy, a wczedniej do wladcow hellenistycznych.
Poczynajac od Juliusza Cezara, bywali oni po$miertnie deifi-
kowani. Od Nerona uzywali miana ,pana” (tac. dominus).
Spory oddzwiek miata préba samoubodstwienia ze strony
Domicjana, ktérego poddani okreélali jako dominus et deus
noster (,panibognasz”), a wlasnie za jego czaséw przypusz-
czalnie powstala Apokalipsa.

Zwroty ,bylo i zostato stworzone” wyrazaja ten sam stan
rzeczy - pierwsze w jezyku bardziej zwyczajnym, drugie
w teologicznym. Inne wyjasnienie tego zwrotu zaklada, ze
niektére rzeczy uwazano za stworzone przed powstaniem
Swiata (Talmud wylicza Tore, pokute, Eden, Gehenneg, tron
chwaty, $wiatynie i imie Mesjasza).

Pozostate stowa opisu zachowania istot zyjacych (Ap 4,9)
tez maja charakter modlitwy, ale oddanej w formie mowy za-
leznej. Co do sensu jest to znéw doksologia brzmigca: ,Chwa-
fa, czeé¢ i dziekczynienie Zasiadajacemu na tronie, Zyjacemu
na wieki wiekéw”. Na te doksologie skiadaja sie trzy atrybuty
przypisane Bogu oraz podwojne okreslenie, odwotujace sie
do Jego przymiotéw. Brakuje jedynie koncowego ,, Amen”.
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Werset Ap 4,10 przynosi juz znane motywy. Moéwi o star-
szych i ich liczbie oraz o Bogu jako , Zasiadajacym na tronie”
i ,Zyjacym na wieki wiekéw”. W tym miejscu starsi sa zgro-
madzeniem kultycznym, gdyz oddaja hold przez pokion,
padniecie na twarz oraz hymn. Rzucanie wiericow przed tro-
nem oznacza uznanie wladzy Boga oraz pochodzenia od Nie-
go wlasnej wladzy i funkcji. Pod tym wzgledem niebianiscy
starsi s3 wzorem dla rzadzacych krélestwami i w Kosciele.
Hold przed tronem jest oczywiscie holdem przed samym Bo-
giem, ktérego tron reprezentuje na zasadzie metonimii. Wie-
niec oznacza tez korone, a opisana sytuacja ma odpowiednik
swiecki w postaci sktadania koron przez pokonanych wtad-
cow (por. 2 Sm 1,10) oraz ofiarowywania koron krélom i cesa-
rzom przez poddanych, co bylo czestym zjawiskiem.

Tak wiec rozdzial czwarty Apokalipsy skupia sie na przed-
stawieniu samego Boga w Jego teofanii i epifanii. Wszystko
wychodzi od najwyzszego Wladcy i wszystko do Niego sie od-
nosi. On jest centrum $wiata. Wspaniatos¢ Boga wyrazaja pla-
stycznie tron, barwy drogich kamieni, tecza i burza, jak tez hot-
dy skltadane Mu w niebie. Wychodza one od postaci ludzkich,
starszych, ktérzy reprezentuja ludzkos¢ zbawiona w akcie kul-
tu, oraz od anielskich bytéw. Wszystko, co zywe, wielbi Boga.

Wielko$¢ Boga wyrazaja Jego imiona i przymioty wymie-
nione w hymnach niebianskiej liturgii. Jest On jedynym Pa-
nem i Bogiem, trzykro¢ Swietym, stworca, wszechmogacym,
godnym wszelkiej czci. Zyje na wieki wiekéw. Wobec Niego
ustepuje wszelka inna chwata i wladza, zar6wno w niebie,
jak ina ziemi.

Uwielbienie Baranka w Ap 5,8-14

Druga sekcja wizji (caly rozdzial piaty) skupia sie na postaci
Baranka. Dzieli si¢ ona na trzy czesci. Pierwsza dotyczy zapie-
czetowanego zwoju (Ap 5,1-4). Druga prezentuje Baranka bio-
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racego zwoj (Ap 5,5-7). Trzecia czes¢, liturgiczna, przedstawia
potréjny hold dla Baranka: trzy grupy, coraz szersze, czczg
Go kolejno hymnami (,,starsi” w Ap 5,8-10, ,, wszystkie istoty nie-
bianiskie” w Ap 5,11-12, ,,wszelkie stworzenie” w Ap 5,13-14).
Przyjrzymy sie pobieznie prezentacji Baranka (Ap 5,5-7), a bli-
zej tekstom moéwigcym o hotdzie Mu skladanym.

Modlitwa uwielbienia Baranka, ktéra jest przedmiotem
naszego zainteresowania, pojawia sie¢ w nastepujacym kon-
tekécie. Kontynuowana jest wizja Jana. Po zobaczeniu tro-
nu Boga i istot zyjacych oddajacych mu cze$¢ w niebie Jan
zauwaza, ze W rece Boga pojawia sie zapieczetowana ksie-
ga. W niej zapisany jest sens dziejow ludzkosci. Jedynym,
ktérzy moze ja otworzyd, jest Baranek: ,1 ujrzalem miedzy
tronem z czworgiem Zwierzat a kregiem Starcow stojacego
Baranka jakby zabitego, a mial siedem rogéw i siedmioro
oczu, ktérymi jest siedem Duchéw Boga wystanych na calg
ziemie” (Ap 5,6).

Baranek stoi posrodku boskiego tronu, co wskazuje na
jego Boza godnosé. Spotykamy tu powtarzajaca sie w Apo-
kalipsie metode ukazania Chrystusa. Cechy przypisane
Bogu sa nastepnie kojarzone z Nim. Jest wiec réwny Bogu,
pozostajac odrebna osobg. Otoczeniem Baranka sa cztery
istoty zywe (cheruby) i starsi. Poznalis$my ich przedtem jako
dwor wokoét tronu Bozego. Takie otoczenie tez wskazuje na
Boza godnos¢ Baranka. On jest w centrum, na tronie (por.
Ap717).

Rodzi to pewna trudnosé¢ w interpretacji, gdyz za chwi-
le (Ap 5,7) Baranek weZzmie zw6j od Zasiadajacego na tro-
nie. Najlepiej to ttumaczy¢ tym, ze ,Zasiadajacy na tronie”
to imie Boze, rownowaznik stowa Bog, a nie opis fizyczne-
go usytuowania postaci. Oznacza to, ze Bég odstapil swoj
tron Barankowi czy tez dopuscit Go do niego (jak w Ap 7,17;
22,1), a nastepnie powierzyt Mu ksiege, czyli uznal Go za
réwnego i przekazal Mu misje.
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Osoba Baranka, ktérym jest niewatpliwie Chrystus, wy-
mieniona jest w Apokalipsie 29 razy. Jest to w tej ksiedze naj-
czestsze Jego miano, bardzo dla niej charakterystyczne. Mo-
tyw Baranka Apokalipsa dzieli z Ewangelig wedlug $w. Jana,
gdzie Jan Chrzciciel nazywa Jezusa Barankiem Bozym, ktory
usuwa grzech $wiata (J 1,29.36). Trzeba jednak zaznaczyé¢, ze
tam wystepuje grecki termin amnos (tak samo jak w Dz 8,32
oraz 1 P 1,19), tu natomiast mamy arnion, rzadziej pojawiaja-
ce sie okreslenie, ktére formalnie rzecz biorac, jest zdrobnie-
niem, cho¢ jak inne zdrobnienia w czasach hellenistycznych
mogtlo straci¢ na wyrazistosci. Nalezy tu wiec wyobrazic sobie
raczej mlodego barana niz jagniatko. Jako przywoédca Bara-
nek utozsamia sie z lwem mesjariskim (Ap 5,5), zajmuje tron
(Ap 7,17; 22,1.3), zastepuje $wiatynie i oswietla nowa Jerozoli-
me (Ap 21,22-23). Skladane Mu sa hotdy (Ap 5,12-13; 7,9-10),
jest wodzem ludu Bozego (Ap 7,17; 14,1-5). Z drugiej strony,
tu i tam, Baranek jest zabity, wrecz zarzniety jak zwierze ofiar-
ne (Ap 7,14), gdyz czasownik gr. sfadzo oznacza zasadniczo
zabicie na ofiare. Moze to by¢ wiec obraz krzyza Chrystusa
interpretowanego jako ofiara. ,Jakby” (Ap 5,6) pojawia sie
dlatego, ze chodzi o obraz symboliczny, a takze z tej racji, ze
Baranek zyje i zwycieza, chocby nosit §lady meki.

,Siedem rogéw i siedem oczu” Baranka przypomina, ze
symbolika Apokalipsy jest bardziej literacka niz plastyczna.
Nie nalezy wyobrazac ich sobie malarsko, gdyz zachodzi tu
spietrzenie symboli oka, rogu i sidédemki. Siedem oczu przy-
pomina Za 4,10, gdzie siedem ognistych lamp $wiecznika
okazuje sie oczyma Pana, symbolem boskiej wszechwiedzy
i teofanii. Siodemka, czesta w Apokalipsie, wyraza pelnie
i doskonatos¢. Jest to petnia wiedzy (oczy), a zarazem pelnia
mocy, wladzy i odwagi, ktéra wyobrazaja rogi.

Baranek wziagl zw¢j z prawicy Zasiadajacego na tronie,
czyli Boga, a nastepnie istoty niebiariskie oddaty Mu hotd.
Hold ten wyglada podobnie jak w rozdziale czwartym. Upad-
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niecie wymieniono na poczatku i na koricu, jako obramowanie
sceny. Podkresla to uczczenie Baranka jak Boga. Natomiast
$piewana modlitwa uwielbienia brzmi nastepujaco: ,Godzien
jeste$ wziac ksiege i jej pieczecie otworzy¢, bo zostales zabity
i nabyle$ Bogu krwia twoja [ludzi] z kazdego pokolenia, jezy-
ka, ludu i narodu, i uczynites ich Bogu naszemu krélestwem
i kaptanami, a bedq krolowac na ziemi” (Ap 5,9-10).

Pie$ni tym razem nie stawi Boga Stworcy (por. Ap 4), lecz
Chrystusa Zbawce. Hymn do Baranka zaczyna sie od ,Go-
dzien jeste$”, co nasladuje poczatek hymnu do Boga z Ap 4,11.
W ten sposoéb znéw stawia sie Baranka obok Boga. Z drugiej
strony w wielu przypadkach ,by¢ godnym” oznacza zastu-
ge i przejécie proby, co uzdalnia do otrzymania objawienia
czy zbawienia. Wydaje si¢, ze hymn bierze pod uwage oba
wymiary. Zastuga Baranka polega na meczenistwie i czynie
zbawczym: zostal zabity, wykupil i uswiecit ludzi. Dla po-
réwnania czynem Boga z hymnu w Ap 4,11 jest stworzenie
wszystkiego. Bog stworzyl ludzi, ludzie od Niego odeszli,
a Baranek wybawia ich przez swoja krew, jakby drugi raz ich
stwarzajac.

To uzdalnia Baranka do otwarcia zwoju. Dalsze losy
ludzi znajda sie¢ w rekach ich wybawcy. Scislej biorac, ich
nabywcy, jako zZe wybawienie poréwnane jest do aktu kup-
na (por. Ap 14,3-4). Pojawia sie wiec koncepcja odkupienia,
gdzie chodzi o obraz wykupu z niewoli. Baranek placi krwig,
aby naby¢ ludzi dla Boga; krew (czyli utrata zycia) daje Mu
prawo do nich. Taki sam obraz znajdziemy w 1 P 1,18-19:
~Z waszego odziedziczonego po przodkach glupiego po-
stepowania zostaliscie odkupieni nie czyms$ przemijajacym,
srebrem lub ztotem, ale drogocenng krwig Chrystusa jako
Baranka bez skazy i zmazy”.

Zbawienie ma zasieg powszechny, co podkreslono przez
wielokrotne powtérzenie terminéw bliskoznacznych: z kaz-
dego plemienia, jezyka, ludu i narodu, a mnogos¢ odkupio-
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nych ludzi kojarzy sie z wieloscig narodéw pochodzacych od
Noego (Rdz 10), a takze jezykéw Dobrej Nowiny przy zesta-
niu Ducha Swietego (Dz 2). Wzmianka o plemionach wskazu-
je na objecie zbawieniem takze mniejszych spotecznosci.

Konsekwencja odkupienia bedzie krélowanie zbawio-
nych nad ziemig, co oznacza, ze duchowe krélowanie zmie-
ni sie¢ w widzialne (Ap 5,10). Jest to przepowiednia eschato-
logiczna, aczkolwiek zwyciestwo Chrystusa inauguruje juz
ten nowy stan rzeczy.

Hotd wyraza takze muzyka i kadzidlo, jak w kulcie swig-
tynnym. Modlitwa jest wiec wyrazem czci i holdu. Modlitwy
jak kadzidlo sktadane Bogu pochodza od $wietych. Stowo
to nie oznacza w Biblii ludzi zyjacych szczegoélnie poboznie
i moralnie, lecz cztonkéw ludu Bozego. Ich uswiecenie wy-
nika z bliskosci wobec Boga.

Jak Bogu, tak i Barankowi skladajg hotd istoty niebian-
skie. Tym razem w wyliczeniu (Ap 5,11) pojawiaja sie anio-
towie, otaczajacy tron Bozy w innych wizjach biblijnych
(por. Ap 7,11). Ich ogromna liczba sugeruje, ze stanowig oni
jednak pewnego rodzaju tlo dla stojacych blizej tronu star-
szych i istot zywych.

Hymn wszystkich istot niebiariskich na cze$¢ Baranka
przypomina treSciag hymn do Boga w Ap 4,11, a r6zni sie od
hymnu do Baranka z Ap 5,9, gdzie mowa o Jego czynach.
Brzmi on tak: ,Baranek zabity jest godzien wziaé potege
i bogactwo, i madros¢, i moc, i czesé, i chwale, i blogosta-
wienstwo” (Ap 5,12). ,Zasiadajacemu na tronie i Barankowi
blogostawieristwo i czes¢, i chwata, i moc, na wieki wiekow!”
(Ap 5,13). Zaczynajac sie¢ znowu od stowa ,godzien”, przy-
pisuje Barankowi przymioty uznane za boskie. Tres¢ Ap 4,11
zostala tu jednak rozbudowana. Tam wyliczono tylko trzy
przymioty: chwale, czes¢ i moc, tu zas$ siedem: moc, bogac-
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two, madros¢, sile, czesé, chwate i blogostawienstwo. Si6-
demka wskazuje na doskonalos¢ i pelnie.

Biorac pod uwage, co zostalo dodane - a mianowicie bo-
gactwo, madros¢, sita, blogostawieristwo - mozemy odnies¢
wrazenie, ze o ile pierwsze w pelni odnosily sie do Boga,
o tyle te nastepne wskazuja szczeg6lnie na Baranka w Jego
misji i dziatlaniu. Nowe cztery okreslenia wspélgraja z obra-
zem Mesjasza, Syna Bozego, wyslannika Ojca, Boga i czlo-
wieka zarazem.

Z tych siedmiu przymiotéw ,moc i sita” sg bliskoznacz-
ne, ale pierwsze stowo lepiej odpowiada moznosci, ktéra
cechuje dzialania Boga, a drugie kojarzy sie raczej z silq fi-
zyczng czy wladza, choé¢ w Apokalipsie dotyczy tez Boga
(Ap 7,12). Rozpoczecie od mocy podkresla charakterystyke
Baranka jako tego, ktory, cho¢ zabity, odnosi zwyciestwo
i manifestuje swoja boska pozycje. ,,Bogactwo” jest w szcze-
golnosci cecha kroélewska (por. Ap 18,17); moze chodzi¢ tez
o bogactwo task zbawczych (por. Ef 1,7). ,Madros¢” cechuje
Boga, ale jest udzielana krolom i medrcom. ,Cze$¢” odnosi
sie przede wszystkim do Boga (por. Ap 4,11; 7,12), ale nale-
zy sie tez ziemskiej wladzy (Rz 13,7). ,Chwata” to przymiot
boski. , Blogostawienistwo” oznacza tu pochwate i podzieke,
czyli akt skierowany ku Bogu czy innemu dobroczyncy.

Werset Ap 5,13 powtarza wyliczenie istot stworzonych,
a nastepujaca po nim doksologia, wygltoszona wspélnie
przez wszystkie stworzenia, zwrécona jest do Boga i Baran-
ka. Analogiczne okredlenia z Ap 4,9.11 dotyczyly samego
Boga. Réwniez tutaj cechy Boga sa przeniesione na Baranka.

Tak wiec w centrum uwagi w rozdziale pigtym stoi po-
stac¢ Baranka. Uderzajace jest, ze przyznaje sie¢ Mu przymioty
Boga, znane z poprzedniego rozdziatu. Chwata tronujacego
Boga jest chwatg Baranka. Do Niego adresowane sa hymny
z tymi samymi motywami pochwaly.
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Modlitwa ta prowadzi w szczegélnosci do uznania bo-
skosci Chrystusa przedstawionego jako Baranek. Jak Zasia-
dajacy na tronie jest Bogiem, tak i Baranek jest Nim. Zasiada-
jacy na tronie jawit sie jako wladca nieba i stwérca wszelkich
stworzen. Z kolei Baranek wystepuje jako ten, ktéry prze-
wyzsza mocq wszelkie stworzenie i ma w reku losy $wiata.
Ciagle nawigzania do Dn 7 kaza w nim dostrzec zapowie-
dziang w tym proroctwie posta¢ mesjariska. Jako zwycie-
ski Mesjasz Dawidowy okazuje si¢ zarazem ofiara zlozona
za nas, przelewa krew. Odstoniecie roli Baranka nastepuje
w chwili przejecia zwoju przyszlych przeznaczen, ktore-
go dokltadna tres¢ pozostaje tajemnica. Przez swoja Smier¢
Chrystus wybawia ludzi i tworzy z nich lud Bozy. Zbawie-
nie ma zasieg uniwersalny, gdyz Baranek gromadzi ludzi
wszelkiego pochodzenia. W nastepstwie tego odbiera holdy
wszystkich istot stworzonych jako boski wiadca.
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j Dwutomowa publikacja, owoc pracy tarnowskich teologéw:
 Modlitwa w przekazie bibliinym i Modlitwa w tradycji Ko$ciofa —
niewatpliwie okaze sie bardzo pomocna i uzyteczna dla wszy-
stkich, ktérzy pragng poszerzy¢ swojg wiedze z zakresu biblijnych
iteologicznych podstaw modlitwy, jej rodzajéw i form, a takze prze-
bogatej tradycji modlitewnej w ciagu dziejow Kosciota. Zycze, aby
jej lektura przyczynita sie do ksztattowania owej postawy statego
ukierunkowania ku Bogu, do jakiej zachecat Sw. Bazyli Wielki, idac
zawezwaniem Jezusa, aby ,zawsze sie modli¢ i nie ustawac”.
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