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W pracy zostanie podjety temat chrystocentryzmu zycia i poshugi $w. Pio z
Pietrelciny. Sklada si¢ ona z pieciu rozdziatow, w ktorych podjeto nastepujace kwestie:
sprawe 0g0Inego spojrzenia na cnoty teologalne, ktore sg drogg do spotkania z Chrystusem.
Ta kwestia zostanie ujeta 0d strony teologicznej, a nastepnie pokazano ich realizacje w zyciu
Swictego Zakonnika. Nastepnie ukazano rady ewangeliczne, ktore w zyciu Mistyka staly sig
fundamentem umitowania Chrystusa. Przedstawiono takze zycie religijno-duchowe jako
droge do zjednoczenia z Chrystusem poprzez Eucharysti¢, modlitwe, ktorych owocem staty
si¢ znane na catym swiecie Grupy Modlitwy oraz szpital nazwany Domem Ulgi w Cierpieniu.

W pracy omoOwiono takze kwesti¢ krzyza, cierpienia fizycznego i duchowego oraz
nadzwyczajnych zjawisk, ktorymi zostat obdarowany Mistyk, a ktore staly si¢ udziatem w
chwale Chrystusa. Nastgpnie ukazano istotng rolg kierownictwa duchowego w zyciu
chrzescijanskim, a takze w poshudze Ojca Pio jako owocu osobistego zjednoczenia z
Chrystusem. Literatur¢ zrodtowa stanowig Listy Ojca Pio, ktore kierowat do rdéznych osob,
natomiast opracowania obejmujg publikacje po$wiecone osobie omawianego Zakonnika. W
dysertacji wykorzystano rowniez liczne dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciota i
nauczania papiezy oraz wspotczesng literaturg teologiczng. W pracy zastosowano metode
analizy zrodet oraz ich pordwnania i1 syntezy badanych tre$ci. Przyjecie wymienionych

metod przystuzylo si¢ do osiagni¢cia zamierzonego celu.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, ojciec Pio, cnoty teologalne, rady ewangeliczne,

Eucharystia, modlitwa, krzyz, zjednoczenie z Bogiem, kierownictwo duchowe.
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WSTEP

Czlowiek jako istota rozumna podejmuje w zyciowe] wedrowce wysitek
zrozumienia siebie samego i celu swego istnienia. Podejmujac lekture Biblii, Ojcéw
Kosciota i dziet teologicznych powstajacych na przestrzeni wiekow dostrzegamy
istote ludzka jako te, ktora zostala stworzona na obraz i podobienstwo Stworcy.
W Bogu zatem jako zrddle bytu znajduje prawde o sobie, odkrywa kim jest 1 dokad
zmierza. Bdg jest odpowiedzig na pytania o sens bycia tu i teraz. W Jezusie
Chrystusie Bog objawit Siebie w sposob doskonaty 1 ostateczny. To wiasnie
Wcielony Syn Bozy ,,0bjawia w petni cztowicka samemu cztowiekowi i okazuje mu
najlepsze jego powotanie™. Czlowiek wigc ,musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscig, atakze staboscig i grzesznoscig, ze swoim zyciem i $miercig
przyblizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako W Niego wejs¢ Z samym sobg, musi sobie
'przyswoic', zasymilowaé calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie
odnalez¢™. W tych stowach znajdujemy podstawe tego, €O nazywamy
chrystocentryzmem: Osoba Jezusa Chrystusa jako centrum zycia I dziatalnoSci
cztowieka. Tylko otwierajgc si¢ na Chrystusowg taske, czerpigc z owocoéw Jego
odkupienia, wstuchujac si¢ W Jego glos i nasladujac Go, cztowiek odnajdzie siebie.

W dobie glebokich iszybkich przemian, obecnych w zyciu jednostek
i narodow, cztowiek gubi fundamentalne odniesienic swego zycia do Chrystusa.
Kos$cidt w rozny sposob nie przestaje mu 0 tym przypominaé. Czyni to m.in. przez
beatyfikacje i kanonizacje, ukazujgc sylwetki tych, ktorzy w Chrystusie odnalezli
cel swego istnienia i dziatania, wierzac i ufajac, ze ostatecznie wszystko zalezy od
Niego. Oni powaznie potraktowali Ewangeli¢, radykalnie nig zyli, dajac
autentyczne $wiadectwo chrzedcijanskiego zycia. ,,(...) JesteSmy sobg zawsze tylko
wtedy, kiedy odnajdujemy siebie w Bogu. W pewien sposéb w Nim zyjemy i
jestesmy. To wtedy, kiedy odnajdujemy si¢ w Nim odnajdujemy tez samych siebie.
Tylko tam odnajdujemy prawde o tym, kim jestesmy’”.

Wymownym przyktadem takiego zycia jest sw. ojciec Pio z Pietrelciny?,

' KDK 22; TMA 4.

?RH 10.

3 JEAN DANIELOU, Tréjca Swieta i tajemnica egzystencji, thum. M. TARNOWSKA, Krakéw 1994, s. 29.

4 Ojciec Pio (Francesco Forgione) przychodzi na §wiat w Pietrelcinie 25 maja 1887 r. W 1903 r. wstgpuje do
nowicjatu kapucynoéw w Morcone i 22 stycznia tego roku otrzymuje habit oraz zakonne imi¢ brata Pio. Rok
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ktory cieszy si¢ ogromng popularnoscig nie tylko we Wtoszech, gdzie si¢ narodzit,
zyt i umart, ale na calym $wiecie. Jego osoba, dzieto i przestanie sg przedmiotem
licznych refleksji i rozwazan. Stale tez pojawiajg si¢ publikacje, Ktdére w roznych
aspektach zycia ukazuja osobe Swictego. Czesto w publikowanych opracowaniach
ujmuje si¢ jego postac jako te, ktora byla obdarzona przez Boga nadzwyczajnymi
darami i zjawiskami. Jednak - o ile mi wiadomo - rzadko spotyka si¢ publikacje,
ktore bezposrednio zajmowalyby si¢ chrystocentryzmem duchowos$ci ojca Pio,
ktérego postawa jako chrzescijanina i kaptana byta postawa chrystoksztattng,
podobnie jak u $w. Pawla, do ktdérego Mistyk z Gargano czesto si¢ odwotywat.
Dlatego zdecydowatem si¢ podja¢ niniejszej rozprawy, Kktorej zadaniem jest
ukazanie doniostej postaci pierwszego w historii Kosciola stygmatyzowanego
Kaptana, przez ktérego zycie poswigcone w catosci Bogu, Kosciolowi 1 innym
ludziom, Jezus Chrystus odzwierciedlit role i cel kaplanskiej postugi we
wspoélczesnym $wiecie wobec swojego Ludu. Ojciec Pio to postaé, ktéra w dobie
kaptanskich kryzyséw moze sta¢ si¢ na nowo przykladem upatrywania sensu
kaptanskiej misji ukierunkowanej na Jezusa Chrystusa, Dobrego Pasterza.
Dodatkowym motywem do pracy byly moje osobiste zainteresowania osobg
Swietego.

W niniejszej rozprawie bed¢ wiec starat si¢ ukaza¢ zycie i dziatalno$¢ $w.
Pio w kontekscie jego calosciowego ukierunkowania na Chrystusa. Przedstawie

jego duchowos¢, w ktorej Osoba Jezusa Chrystusa jest punktem centralnym zycia

p6zniej, po ukonczeniu nowicjatu, sktada pierwsze $luby zakonne i 25 stycznia 1904 r. rozpoczyna studia
filozofii w seminarium San Elia a Panisi, a potem w Montefusco - studia teologii. 27 stycznia 1907 r. Brat
Pio sktada $luby wieczyste. 18 lipca 1909 r. przyjmuje $wigcenia diakonatu, a 10 sierpnia 1910 r. zostaje
wyswigcony na kaptana w katedrze w Benevento. Ze wzgledy na zty stan zdrowia przebywa od 1910 do
1916 r. w rodzinnej Pietrelcinie. W czasie wojny (1914-1918) kilkakrotnie powotywany jest do stuzby
wojskowej, ale zawsze otrzymuje zwolnienie ze wzgledu na zty stan zdrowia. W lipcu 1916 r. przybywa do
klasztoru w San Giovanni Rotondo. 20 wrzesnia 1918 r. podczas modlitwy w klasztornym chorze przed
wizerunkiem Ukrzyzowanego, Ojciec Pio otrzymuje stygmaty. W 1923 r. Kongregacja Swigtego Oficjum
nakazuje mu przerwanie wszelkiej korespondencji oraz zabrania sprawowania Mszy $§w. publicznie. 9
czerwca 1931 r. dekret Swigtego Oficjum pozbawia go wykonywania wszystkich funkcji kaptanskich z
wyjatkiem sprawowania Mszy §w. (bez uczestnictwa innych osob). 15 lipca 1933 r. dekret zostaje odwolany i
Ojciec Pio podejmuje zwyczajna postuge. W 1947 r. Ojciec Pio rozpoczyna budowe szpitala - ,,Domu Ulgi w
Cierpieniu", ktorego otwarcia dokonuje 5 maja 1953 r. W 1950 powstaja pierwsze ,,Grupy Modlitwy", ktére
Stolica Apostolska uznaje za zrzeszenia religijne w 1968 r. W 50. rocznice stygmatyzacji 22 wrze$nia 1968 r.
Ojciec Pio celebruje swojg ostatnia w zyciu Msze $w. dla przedstawicieli ,,Grup Modlitwy" przybytych na
jubileusz. Umiera nad ranem 23 wrze$nia 1968 r. 20 marca 1983 r. rozpoczyna si¢ proces beatyfikacyjny,
zwienczony ogloszeniem ,,.Dekretu o heroicznosci cnét Ojca Pio z Pietrelciny". Jan Pawel II dokonuje
beatyfikacji Ojca Pio 2 maja 1999 r., za§ 16 czerwca 2002 r. zalicza Blogostawionego w poczet Swietych
Kosciota katolickiego.
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I postugi. W tym celu postuze si¢ metodg analityczno-syntetyczng. Glownym
zrodtem W tym przedsiewzigeiu beda Listy Swigtego do kierownikow duchowych
oraz publikacje dotyczace jego 0soby. Postuze si¢ takze innymi, wybranymi
publikacjami, ktére stanowia literatur¢ pomocnicza. Praca sklada si¢ z pigciu
rozdziatow.

W pierwszym rozdziale zostang uwypuklone cnoty teologalne wiary, nadziei
i mitosci, ktore w chrzescijanstwie sg drogami do spotkania z Chrystusem. Ukaze je
zatem najpierw od strony teologicznej, a potem Zycia i postugi Swietego Kapucyna,
jego osobiste spotkanie z Mistrzem z Nazaretu poprzez glebie wiary jako
fundamentu tego spotkania, nastepnie nadziei jako ukierunkowania na owe
spotkanie 1 wreszcie mitosci, ktora jest ukoronowaniem spotkania z Panem. Bedeg
chciat pokaza¢, w jaki sposéb cnoty teologalne znalazty realizacje w drodze zycia
Mistyka, jego $wiadectwie, ktore promieniowato na niezliczone ilosci ludzi, ktdre
go spotykaly.

Drugi rozdzial rozprawy bedzie omowieniem realizacji drogi powolania
zakonnego $w. Pio poprzez zycie radami ewangelicznymi: czystosci, ubdstwa
I postuszenstwa, ktore pozostajg w Scistej zaleznosci z teologalnymi cnotami; wiary,
nadziei i mitosci. Postaram si¢ pokaza¢, iz zycie radami ewangelicznymi - cho¢ nie
pozbawione cierpienia, samotnosci ibolu - bylo dla Swictego droga do
zjednoczenia z Chrystusem. Zwroce uwage na fundamentalny fakt, ze
chrystocentryzm majgc przede wszystkim podstawy biblijne, jest postawg Ojca Pio,
w zyciu i postudze ktorego osoba Jezusa Chrystusa byta jedynym centrum, do czego
kazdego dnia prowadzilo autentyczne Zycie radami ewangelicznymi.

Trzeci rozdziat opracowania bedzie poswigcony kaptanskiej postudze Pio
z Pietrelciny, w ktorej poprzez sakrament swigcen realizowal powierzong mu przez
Chrystusa misj¢ ,,szafarza Bozych tajemnic” (1 Kor 4, 1). Pio wypehniat kaptanska
postuge na mocy sakramentalnego zjednoczenia z Chrystusem, upodabniajac si¢
roéwnoczesnie W calym swoim zyciu do swojego Mistrza. Jednocze$nie bede starat
si¢ ukazaé, iz sprawowanie sakramentow $wietych - przede wszystkim Eucharystii
i pokuty, byto dla Swictego zrodlem glebokiego zycia duchowego. Przedstawig
takze zycie modlitwy w réznych jej wymiarach, ktéora byla dla Mistyka

prawdziwym spotkaniem z Chrystusem. Waznym akordem w zyciu duchowym $w.
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Pio byta pobozno$¢ maryjna, ktora zostanie ukazana jako droga do spotkania z
Chrystusem.

Z doswiadczenia modlitwy ojca Pio zrodzity si¢ rozprzestrzenione po catym
swiecie ,,Grupy Modlitwy”, ktore w czasie ziemskiego zycia Zakonnika z San
Giovanni Rotondo, a takze po jego Smierci, po dzi§ dzien, gromadzg rzesze ludzi,
ktorzy poprzez modlitwe 1 zawierzenie swego zycia Bogu, staja si¢ Swiadkami
wiary, nadziei i mitosci.

Zwroce takze uwage na ,,Dom Ulgi w Cierpieniu”, szpital, ktory powstal
w San Giovanni Rotondo z inicjatywy ojca Pio. To jeden z wielu trafnych jego
projektow swiadczacych o zywej relacji z Bogiem, ktérej odzwierciedleniem jest
mitos¢ do drugiego cztowieka. Pio dostrzegajac te potrzeby, nidst mocg Chrystusa
ulge w cierpieniu ciala, a poprzez to ratowal dusze, ukierunkowujac je na
pierwszego Dawce task — Jezusa Chrystusa. Jako przejaw postugi pasterskiej
Swietego szpital ten jest $wiadectwem jego wrazliwosci na chorych i cierpiacych,
w ktorych zawsze widziat Chrystusa.

W czwartym rozdziale zostanie omoOwiony temat zjednoczenia $w. Pio
z Chrystusem poprzez tajemnice krzyza ichwatly, poprzez ukazanie najpierw
teologicznego wymiaru Meki, Smierci i Zmartwychwstania Pana. Cierpienie
duchowe i fizyczne oraz stygmaty stanowig szczeg6lny wyraz udzialu w tajemnicy
krzyza Zbawiciela, co stalo si¢ w zyciu Zakonnika z Gargano urzeczywistnieniem
dokonanego zbawienia przez Jego jedynego Pana i Mistrza. Stad ptynie przeciez
nauka rowniez dla wspodtczesnego czlowieka, w jaki sposéb nalezy w zyciu
chrzescijanskim przezywacé cierpienie w roznych jego aspektach. Mistyk odnosit
wszystkie cierpienia do Chrystusa i razem z Nim je przezywat i znosit. Omowione
zostang zjawiska nadzwyczajne jako dary chrystocentryczne dla dobra innych
stanowigce zewnetrzny wyraz duchowego zjednoczenia z Bogiem. W przypadku
Swigtego Zakonnika mamy do czynienia z takimi darami jak; charyzmat
uzdrawiania, roznorodno$¢ jezykow, wizje, przenikanie sumien, transwerberacja,
bilokacja, zapach, hipertermia.

W piatym rozdziale rozprawy zostanie podj¢ta wazna kwestia kierownictwa
duchowego w chrystocentrycznej postludze kaptanskiej Mistyka z Gargano.

Najpierw zostanie ukazane zrédto kierownictwa duchowego w chrzescijanstwie,
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ktore ksztaltowalo si¢ przez wieki, a ktorych poczatek lezy w kregach
pozachrzescijanskich. W  doniostej roli kierownictwa duchowego, ktore
ksztaltowato si¢ przez calg chrzescijanska histori¢, Ojciec Pio ukazywany jest jako
jeden — o ile nie pierwszy — najwybitniejszy kierownik dusz, ktéry w swej postudze
zjednoczonej z Chrystusem, ukierunkowywat na Niego niezliczone ilosci ludzi.
Postuge t¢ w zyciu Mistyka omdéwig najpierw jako petniong w konfesjonale, a
nastgpniec poza nim. Uczyni¢ to na podstawie szerokiej korespondencji z
kierownikami duchowymi $w. Pio, a takze na podstawie listow pisanych do corek
duchowych.

Wydaje si¢, ze wyznaczone sobie zadania majgce charakter badawczy ujma
integralnie zycie i postuge sw. Pio w jego wymiarze chrystocentrycznym. W pracy
bedzie zastosowana metoda analizy zrodet i syntez¢ badanych tresci. Konsekwentne
kierowanie si¢ planem pracy i wykorzystanie wszelkich mozliwosci i obranych
metod pozwoli ukaza¢ osob¢ Mistyka zjednoczong z Chrystusem i prowadzaca

innych do Niego.
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ROZDZIAL 1
CNOTY TEOLOGALNE DROGA DO SPOTKANIA
Z CHRYSTUSEM

W aretologii chrzescijanskiej wyrdzniamy trzy rodzaje cnét; intelektualne,
moralne 1 teologalne. Dwa pierwsze mogg istnie¢ zardwno na poziomie naturalnym
(Jako nabyte przez cztowieka), jak 1 na poziomie nadprzyrodzonym (jako ,,wlane”,
czyli udzielone cztowiekowi przez Boga wraz z taska u$wiecajaca). Cnoty wlane
stanowig jakby rozgalezienia taski uswiecajacej w poszczegdlnych wiadzach
cztowieka, dzieki ktorym moze on dziala¢ w wymiarze nadprzyrodzonym. Natomiast
cnoty teologalne istnieja tylko na poziomie nadprzyrodzonym, uzdalniajac wiadze
cztowieka do uczestnictwa w naturze Bozej, do zycia w jednosci z Tréjca Swieta.
Odnoszg si¢ one bezposrednio do Boga, ktory jest ich poczatkiem, motywem i
przedmiotem. Cnoty te s3a podstawg nadprzyrodzonosci zycia moralnego
chrzescijanina, ktorego istota jest godno$¢ dziecka Bozego wezwanego do

uczestnictwa w objawieniu podobienstwa do Ojca i ujrzeniu Go takim, jakim jest (por.

113, 2)%,

1 Por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne w Zyciu moralnym chrzescijanina, ,,Studia Gdanskie” 23(2008), s. 32-
33.,,Cnoty — gr. ,,arete”; tac. ,,virtus” — co§ mocnego, obdarzonego sita mgstwem; takze tac. ,,ordo amoris” —
porzadek mitosci. To osobowe wyposazenie cztowieka, o charakterze dynamicznym, ktore pozwala na
urzeczywistnienie mozliwosci zapisanych w naturze osoby. Pojecie cnoty uksztattowato sie¢ w filozofii
greckiej. Platon wskazywat na triade: madros¢, mestwo i umiarkowanie, odnoszaca si¢ do cze$ci duszy:
rozumnej, impulsywnej i1 pozadliwej; triada ta jest porzadkowana przez sprawiedliwos¢. W duchu
augustynskim widziano w cnocie sprawno$¢ kierujacg dusze do czynienia tego, co dobre i stuszne. W
definicji $w. Tomasza z Akwinu, cnota to dobra jako$¢ umystu, dzigki ktorej dobrze sie zyje, ktorej nikt zle
nie uzywa. Jakos¢ ta jest udzielana duszy przez Boga. W ujeciu chrystocentrycznym cnota chrzescijanska jest
uczestnictwem w Boskiej mocy Chrystusa. Sw. Tomasz twierdzil, ze cnota jest silq, przez ktérq jakas rzecz
dzieki petnej moznosci, jakg posiada, moze iS¢ za swoim dynamizmem. Okre$lajac cnote jako sprawnos¢, ma
si¢ na uwadze wewnetrzng zdolno$¢ do takiego zmobilizowania siebie samego, ktore prowadzi do
osiaggnigcia wartosci. Zgodnie ze stowami $w. Tomasza, sprawnos$¢ (,habitus”) mozna zdefiniowac jako
nabytg i trwalg jakos¢ wplhywajgcq na podmiot sam w sobie. W sprawno$ci mozna rozrézni¢ element
intelektualny, pozwalajacy na dostrzezenie i zrozumienie wymagan wlasnego rozwoju, oraz element
wolitywny, umozliwiajacy podejmowanie decyzji o rozpoczeciu dzialania. Cnota ma charakter $wiadomego
dzialania, dzicki ktéremu cztowiek panuje nad sobg i tworzy swdj obraz. Sprawnos$¢ w postaci cnoty jest
stala, dotyczy przede wszystkim wtadz duchowych cztowieka; jest takze skuteczna w dziataniu. Chodzi o
sprawno$¢ dobra, co wyptywa z faktu, ze jest udzielana przez dobrego Boga, zamieszkuje w dobrych, czyni
dobrymi i do dobra prowadzi. Sw. Tomasz rozwinal bardziej intelektualng koncepcje cnoty. W tradycji
franciszkanskiej — za $w. Bonawenturg — akcentowano stron¢ wolitywna sprawnosci moralnych. W okresie
posoborowym dato si¢ zauwazy¢ odej$cie od opisywania pojecia cnoty na rzecz podkreslania postaw
czlowieka. Owocem posoborowych dyskusji bylo dowartosciowanie calej osoby, ktora dzigki cnotliwemu
zyciu realizuje swoje powotanie do mitosci. W ostatnim czasie zauwaza si¢ powr6t do klasycznej koncepcji
cnoty”. A. DERDZIUK, Cnoty, w: Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. NAGORNY, K.
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Katechizm Kosciota Katolickiego poucza, ze ,.cnoty ludzkie? sa zakorzenione
w cnotach teologalnych, ktore uzdalniajg wtadze cztowieka do uczestnictwa w naturze
Bozej (por. 2P 1, 4). Cnoty teologalne bowiem odnoszg si¢ bezposrednio do Boga™,
,ksztattujg, pobudzaja i charakteryzujg dziatanie moralne chrzescijanina™. Trzy cnoty
teologalne; wiara, nadzieja i mito$¢, odpowiadajg zasadniczym wiadzom duchowym
czlowieka: duchowemu poznaniu, dazeniu 1 mitowaniu. Cnota wiary czyni rozum
organem zdolnym do poznawania peilni prawd Bozych; przez nadziej¢ wola
cztowieka, ktora nieustannie szuka szczgécia, bedzie dazy¢ do dziedzictwa dzieci
Bozych, czyli ku wiecznej szczg$liwosci; przez mito$¢ natomiast, ludzka moc
mitowania, ktoéra zwraca si¢ ku dobru, otrzymuje zdolno$¢ mitosnego zjednoczenia z
dobrem najwyzszym, jakim jest Bog®. Podstawowym zadaniem cn6t jest uzdolnienie
cztowieka do czynnoSci moralnie dobrych, przez ktore zmierza on do celu
ostatecznego. Jesli zatem ten ostateczny cel, ktory polega na uczestnictwie w zyciu
samego Boga jest nadprzyrodzony, mozna go osiggna¢ tylko dzigki czynnos$ciom
nadprzyrodzonym. Dlatego konieczne sg cnoty teologalne, uzdalniajace cztowieka do
takiego dziatania, ktore prowadzi do udzialu w wieczne] szczesliwosci Trojcy
Przenaj$wietsze;®.

Postuga Ojca Pio z Pietrelciny miata w kazdym wymiarze rys
chrystocentryczny, byta ukierunkowana na osobe Jezusa Chrystusa. Mogt ja
realizowac dzigki otrzymanym od Boga cnotom teologalnym, ktorych ,,nikt nie moze

osiagna¢ wlasnymi sitami”’. Zycie Mistyka z Gargano bylo zyciem cnotliwym,

JEZYNA, Radom 2005, s. 117-118.

2 ,»Cnoty ludzkie sa trwalymi postawami, statymi dyspozycjami, habitualnymi przymiotami umystu i woli,
ktére reguluja nasze czyny, porzadkuja nasze uczucia i kieruja naszym postegpowaniem zgodnie z rozumem i
wiarg. Zapewniajg one tatwosc¢, pewnos¢, rados¢ w prowadzeniu zycia moralnie dobrego. Cztowiek cnotliwy
to ten, ktory dobrowolnie czyni dobro”. KKK 1804.

¥ KKK 1812,

* KKK 1813, 1840. Na ten temat takze w: S. OLEINIK, Cnota chrzescijanska: struktura i rozwdj cnotliwosci
Zycia, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 13(1975), nr 1, s. 43-75.

® Por. B. HARING, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 2, thum. J. KLENOWSKI, Poznan 1963, s. 31.

® Por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 34.

"'S. OLEINIK, W kregu moralnosci chrzescijariskiej, Warszawa 1985, s. 60. Idac za my$la J. Bramorskiego
warto rozwazy¢ kwesti¢ cnot teologalnych w $wietle Nowego Testamentu, a takze u Ojcow Kosciota.
»Wiara, nadzieja i mito$¢ jawia si¢ w Nowym Testamencie jako etos zycia chrze$cijanina bedacego ,,nowym
stworzeniem” w Jezusie Chrystusie (por. 2Kor 5, 17). Jednym z najstarszych tekstow podejmujacych to
zagadnienie jest Pierwszy List do Tesaloniczan, w ktérym §w. Pawel, wspominajac w swych modlitwach
wiernych tej wspolnoty, zwraca si¢ do nich pomny na dziefo wiary, na trud mitosci i na wytrwatg nadzieje w
Panu naszym Jezusie Chrystusie (1Tes 1, 3). W tym samym liScie Apostot poréwnuje chrzescijanina do
wojownika uzbrojonego w cnoty teologalne: Bgdzmy trzezwi, odziani w pancerz wiary i mitosci oraz hetm
nadziei zbawienia (1Tes 5, 8). Podobnie $w. Pawet opisuje zycie uczniéw Chrystusa w Liscie do Kolosan:
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majacym charakter dynamiczny. W ten sposob doskonale realizowal powotanie,
ktorym obdarzyt go Bog, stajac si¢ na ziemi obrazem Chrystusa.

W niniejszym rozdziale zostang przedstawione trzy cnoty teologalne od strony
teologicznej, tak, aby w kolejnych rozdziatach rozprawy zobaczy¢ ich realizacje w

zyciu i postudze $wietego Zakonnika z San Giovanni Rotondo®.

1. Wiara fundamentem spotkania z Chrystusem

Joseph Ratzinger istot¢ wiary umuje w stwierdzeniu: ,Wiara jest
fundamentalnym aktem egzystencji chrzescijanskiej. W akcie wiary wyraza si¢ istotna
struktura chrzescijanstwa, jego odpowiedz na pytanie, jak mozna w sztuce
czlowieczenstwa dotrze¢ do celu™®. Wiara zatem jest odpowiedzig cztowieka dana
Bogu, ktéry przez swoje Objawienie 1 w swojej wielkiej mitosci przemawia do ludzi
jak do przyjacidt 1 jest z nimi po to, zeby nieustannie zapraszac i przyjmowac ich do
wspolnoty z sobg!®. | Przez wiare czlowiek poddaje Bogu calkowicie swoj rozum i
swoja wole. Calg swojg istotg czlowiek wyraza przyzwolenie Bogu Objawiciclowi.

Pismo Swicte nazywa odpowiedz czlowieka objawiajacemu sie Bogu

Ustyszelismy o waszej wierze w Chrystusie Jezusie i o waszej mitosci, jakq Zywicie dla wszystkich swietych —
z powodu nadziei nagrody odlozonej dla was w niebie (Kol 1, 4-5). Najbardziej znanym tekstem ukazujacym
pehnig teologalnego wymiaru zycia chrzescijaniskiego jest fragment Pawlowego Hymnu o mitosci: Tak wigc
trwajq wiara, nadzieja i mitos¢ — te trzy: z nich zas najwigksza jest mitos¢ (1Kor 13, 13)”. J. BRAMORSKI,
Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 34-35. Ojcowie Kosciota nazywali te trzy cnoty ,,$wicta triada” (sancta triade)
i ukazywali je jako owoc nowego zycia w Chrystusie, bedacy dzietem Ducha Swictego. Sw. Augustyn
uwazal cnoty teologalne za streszczenie catej moralnosci chrzescijanskiej, gdyz stanowig one wyraz zycia
przyjetego jako dar taski urzeczywistniajacy si¢ w odpowiedzi cztowieka, ktory oddaje chwate Bogu. W
odpowiedzi na herezje pelagianska Ojcowie Kosciota podkreslali, ze odkupienie nie jest skutkiem inicjatywy
ludzkiej, lecz wyptywa z mitosiernego dziatania Bozego, ktérego przejawem sa cnoty: wiary, nadziei i
mitosci. Cnoty teologalne stanowig zatem podstawe nadprzyrodzonosci zycia moralnego chrzesdcijanina. Sa
one synteza tajemniczego dialogu miedzy Bogiem i czlowiekiem, ktory swa pelni¢ osiagnie w wiecznej
szczesliwosci. Cnoty teologalne sa réwniez zrodlem wewnetrznej sity w nasladowaniu Chrystusa. Przez
wiare Chrystus staje si¢ nasza Prawda i1 naszym Nauczycielem. Dzigki nadziei Chrystus jest nasza droga do
szczesliwosci. Przez wlang mitos¢ Chrystus jest naszym zyciem (por. J 14, 6). Por. J. BRAMORSKI, Cnhoty
teologalne..., dz. cyt., s. 35.

8 Sw. Ojciec Pio ustawicznie zachecat do zycia cnotami, co zostanie ukazane w cato$ci niniejszej rozprawy.
Wyrazaja to m. in. stowa jego listu do kierownikéw duchowych: ,,Niech zachowuja ukryte dobro, ktére ich
Ukochany w nich sprawia. Cnoty maja by¢ przechowywane tak, jak przechowuje si¢ skarby, ktore jesli nie
ukryte przed wzrokiem zazdrosnych ludzi, zostang zrabowane. Diabet jest zawsze czujny, on jest najbardziej
zazdrosny ze wszystkich i chce natychmiast, skoro tylko go rozpozna, porwac ten skarb, jakimi sa cnoty. To
czyni, atakujac nas tym silnym wrogiem, ktorym jest zarozumiato$¢”. List 142 (2 VII 1913), w: LOP2, s. 61.
Na temat cndt teologalnych sa nastepujace listy: List 59 (18 | 1912), w: LOP1, s. 219-221; List 106 (3 XII
1912), w: LOP1, s. 276-277; List 264 (20 VI 1915), w: LOP2, s. 226-228; List 270 (10 VII 1915), w: LOP2,
S. 238-240; List 358 (6 1X 1916), w: LOP3, s. 70-71; List 533 (13 IV 1919), w: LOP4, s. 55-56.

% ). RATZINGER, Wprowadzenie do chrzescijanstwa. Opera Omnia IV, thum. R. BIEL, M. GORECKA, Lublin
2017, s. 359.

9 Por. KO 2.
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«postuszenstwem wiary»”t. Zatem ,wiara w Boga oznacza posluszenstwo Bogu,
przyjecie Jego stowa i radosne postuszefistwo Jego objawieniu”!2, Natomiast ,,by¢
postusznym (ob-audire) w wierze oznacza poddac si¢ w sposdb wolny ustyszanemu
stowu, poniewaz jego prawda zostala zagwarantowana przez Boga, ktory jest samg
Prawdg™®3,

Wiara jest wydarzeniem weryfikujacym catg rzeczywisto$¢ wierzacego. Bycie
w Chrystusie 1 przez Chrystusa w Bogu jest zarazem sposobem bycia 1 postegpowania,
jest zywym wyznaniem tej rzeczywistosci calym swoim zyciem. Cate do§wiadczenie
etyczne jest naznaczone, ozywione i motywowane przez wiar¢. Wiara zatem staje si¢
fundamentem zycia moralnego!. W niej zawiera si¢ odpowiedz chrze$cijanina na
Boze wezwanie. Wiara wyznacza jakby horyzont zrozumienia 1 decyzji w Zyciu
chrzescijanina. ,,Swiatto wiary ma szczegdlny charakter, poniewaz jest zdolne
o$wietli¢ cate zycie cztowieka®®.

To $wiatlo wiary — cnota wiary, stanowi w chrzescijanstwie odbicie obecno$ci
Syna Bozego w codzienno$ci egzystowania, ktorego zycie bylo naznaczone
postuszenstwem wobec Ojca. Czytamy o tym w Liscie do Hebrajczykow: ,,Z glosnym
wotaniem 1 ptaczem za dni ciatla swego zanosit On gorace prosby i btagania do Tego,
ktory mogt Go wybawi¢ od $mierci, | zostal wystuchany dzieki swej uleglosci. A
chociaz byl Synem, nauczyt si¢ postuszenstwa przez to, co wycierpial. A gdy

wszystko wykonat, stat si¢ sprawcg zbawienia wiecznego dla wszystkich, ktdrzy Go
stuchajg” (Hbr 5, 7-9). Fides Christi jest zatem objawieniem postawy, z jakg Syn

" KKK 143; KO 5.

12 BENEDYKT XVI, Wierzy¢ to budowaé swe Zycie na Bogu, https://m.niedziela.pl/artykul/3775/Benedykt-
XVI-wierzyc-to-budowac-swe-zycie (dostgp 28 VIII 2020). Takze w: R. SLUPEK, Teologia aktu wiary w
nauczaniu Benedykta XVI w Roku Wiary, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 12(2013), nr 2, s. 115-126.

B KKK 144. »Przedwieczny Ojciec na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamyshu swej madrosci i
dobroci stworzyt caty $wiat, a ludzi postanowit wynies¢ do uczestnictwa w zyciu Bozym [...]. Przyszedt
wiec Syn zestany przez Ojca, ktory wybrat nas w Nim przed stworzeniem $wiata i przeznaczyt do przybrania
za syn6w Bozych, poniewaz w Nim spodobato Mu si¢ odnowi¢ wszystko [...]. Kiedy za$ dopemhito si¢
dzielo, ktérego wykonanie QOjciec powierzyl Synowi na ziemi (por. J 17, 4), zestany zostal w dzien Zielonych
Swigt Duch Swiety, aby Ko$ciot ustawicznie uwiecat i aby w ten sposob wierzacy mieli przez Chrystusa w
jednym Duchu dostep do Ojca (por. Ef 2, 18). On to wlasnie jest Duchem zycia, czyli zrédlem wody
tryskajacej na zywot wieczny (por. J 4, 14; 7, 38-39); przez Niego Ojciec ozywia ludzi umartych na skutek
grzechu, zanim §miertelne ich ciata wskrzesi w Chrystusie (por. Rz 8, 10-11)” KO 2-4.

% Por. 1. OkARMUS, Cnota wiary, ,,Wychowawca” 2000, nr 2, s. 4-6. Por. takze: J. NAGORNY, Postannictwo
chrzescijan w $wiecie. Tom I Swiat i wspélnota, Lublin 1998, s. 76; Tenze, Fundament Zzycia
chrzescijanskiego, W. By¢ chrzescijaninem dzis. Teologia dla szkot Srednich, red. M. RUSECKI, Lublin 1992,
S. 325; E. TORONCZAK, Wiara jako zZrodio zobowigzan moralnych, ,,Teologia i moralno$¢” 2(2007), nr 2, s.
66-78.

B LF4.
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przyjmuje mito$¢ Ojca w swoim pochodzeniu od Niego przez odwieczne zrodzenie.
Jednoczac si¢ z Chrystusem, chrzescijanin uczestniczy w przyjmowaniu odwiecznej
mito$ci Ojca 1 z ulegltoscia Mu si¢ powierza. Trzeba zwroci¢ uwage, ze wierzy¢
oznacza powierzy¢ si¢ Wiekuistemu Stowu, ktore wkroczylo w czas, stajac si¢ ciatem
1 zamieszkujac wsrod nas (por. J 1, 14). Wierzy ten, kto w poshusznym wstuchiwaniu
si¢ w Jego stowo i w glebokiej ulegtosci serca pozwala Bogu wejs¢ w swoje zyciel®.
W tym kontek$cie nalezy zauwazy¢, ze perspektywa personalistyczna,
,catoosobowa” w podej$ciu do wiary sprawia, ze w zyciu danego cztowieka nie ma
,obszardw autonomicznych”. Prawdziwie wierzacy czlowiek nie moze uznawac, ze
jakies dziedziny jego zycia nie podlegaja Bogu i moze nimi swobodnie dysponowac —
niezaleznie od Boga. Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor zwrocit na to uwage
wzywajagc do tego, by ,ponownie odnalez¢é 1 ukaza¢ prawdziwe oblicze
chrzescijanskiej wiary, ktéra nie jest jedynie zbiorem tez wymagajacych przyjecia i
zatwierdzenia przez rozum. Jest natomiast poznaniem Chrystusa w wewng¢trznym
doswiadczeniu, zywa pamigcig o Jego przykazaniach, prawda, ktorg trzeba zy¢. Stowo
zresztg jest prawdziwie przyjete dopiero wowczas, gdy wyraza si¢ w czynach i
urzeczywistnia w praktyce. Wiara to decyzja, ktora angazuje calg egzystencje. Jest
spotkaniem, dialogiem, komunig milosci i zycia miedzy wierzacym a Jezusem
Chrystusem: Droga, Prawda i Zyciem (por. J 14, 6). Prowadzi ona do aktu zaufania i
zawierzenia Chrystusowi i pozwala nam zy¢ tak, jak On zyt (por. Ga 2, 20), to znaczy
milujac ponad wszystko Boga i braci”'’. Jan Pawel II jeszcze dokladniej wskazat na
moralny aspekt wiary, kiedy pisal: ,,Wiara posiada rowniez wymiar moralny: jest
zrédtem zgodnego z nig Zyciowego zaangazowania 1 zarazem takiego zaangazowania
si¢ domaga. Obejmuje i wydoskonala przyjecie i zachowywanie Bozych przykazan™8,
Natomiast papiez Franciszek na temat zwigzku wiary i Dekalogu napisat: ,,Rownie

wazny jest zwigzek migdzy wiarg 1 Dekalogiem (....). Dekalog nie jest zbiorem

18 Por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 37-38. ,,Wiara dotyczy relacji cztowicka z Bogiem. W
najprostszy sposéb mozemy powiedzie¢, ze wiara biblijna jest odpowiedzia cztowieka na Boza inicjatywe.
Inicjatywa Boga nie jest niczym uwarunkowana: jest wolna i z milosci. Odpowiedz cztowieka jest
najbardziej elementarng postawa wobec Boga. Nie chodzi w niej o sam akt rozumu, ale o caty sposéb bycia
w odniesieniu do Boga. Poniewaz z inicjatywa wychodzi zawsze Bog, wiara bgdzie mie¢ zawsze charakter
odpowiedzi. Odpowiedz ta angazuje cztowieka we wszystkich wymiarach jego zycia” J.W. GOGOLA, Wiara
w zyciu konsekrowanym, w: Formacja zakonna. Formacja postaw, red. M. ZAWADA, Krakéw 2000, s. 21.
'vs 88.

18 Tamze, 89.
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zakazOw, ale zawiera konkretne wskazania, pozwalajace wyj$¢ z pustyni «jay,
bedacego dla siebie punktem odniesienia, zamknigtego w sobie, 1 nawigzac¢ dialog z
Bogiem, dac si¢ ogarna¢ Jego milosierdziu, aby nie$¢ Jego mitosierdzie. W ten sposob
wiara wyznaje mitos¢ Boga, daje si¢ prowadzi¢ tej mitosci, prowadzacej do podazania
ku pelni komunii z Bogiem. Dekalog jawi si¢ jako droga wdzigcznosci, odpowiedzi
mito$ci, mozliwa dlatego, ze przez wiar¢ otwarliSmy si¢ na doswiadczenie
przemieniajgcej mitosci Bozej wzgledem nas™*.

Trzeba takze ukazywac integrujacy charakter wiary w Zyciu moralnym
chrzescijanina. Wiara — w $cistym zwiazku z mitoSciag — nadaje niejako ,,wspolny
mianownik” wielorakim 1 wieloptaszczyznowym dziataniom cztowieka: ,,Wtasnie
dzigki powigzaniu z mitoscig (por. Ga 5, 6) Swiatlo wiary konkretnie stuzy
sprawiedliwo$ci, poszanowaniu praw 1 pokojowi. Wiara rodzi si¢ ze spotkania z
pierwotng mitoscig Boza, w ktorym ukazuje si¢ sens i dobro¢ naszego zycia. Zostaje
ono oswiecone w takiej mierze, w jakie] wiacza si¢ w dynamike zapoczatkowang
praktykowaniem™?. Ten integrujacy charakter wiary najlepiej wida¢ w kontekscie
odkrywania sensu i1 celu zycia, kiedy to czlowiek wilasne projekty Zycia uzgadnia
ostatecznie z perspektywa powotania Bozego. Wiara rozpatrywana w konteksScie
chrzescijanskiego zycia moralnego jawi si¢ bardziej jako dobro, anizeli jako prawda
(bez zagubienia tego odniesienia do prawdy). ,,Przekaz wiary dokonuje si¢ najpierw
przez chrzest (...). Czlowiek otrzymuje w chrzcie naukg, ktérg ma wyznawac, oraz
konkretng forme zycia, ktéra wymaga zaangazowania catej jego osoby i kieruje go w
stron¢ dobra”?!. Nie ulega watpliwo$ci, ze wiara naktada na czlowieka wymagania
moralne, jesli tylko cztowiek na serio traktuje wiarg i odczytane przez wiar¢ wezwanie
Boze. Czlowiek moze wiec rozpozna¢ te wymagania moralne i uznaé je za
autentyczne, a wiec wigzace w sumieniu, dopiero wtedy, gdy zacznie wierzyc.

W tym konteks$cie nalezy zwroci¢ uwage, ze ,.kazdy chrzescijanin posiada juz
niezwykle wazne przygotowanie do aktu wiary, poniewaz otrzymatl na chrzcie $w.

aktywne usprawnienie, tj. cnote¢ wiary; ma by¢ ona stale podtrzymywana i poglebiana.

¥LF 46.
2 Tamze, 51.
2 Tamze, 41.
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Nalezy wierzy¢ rozumnie, a do tego umyst musi zdoby¢ racje, wola winna mu
nakaza¢ wykonanie aktu wierzenia, a moze ona dziata¢ tylko pod wptywem dobra, a
wigc taski, chociaz nie istnieje naturalna pozytywna dyspozycja, to jednak z pomoca
Boga przygotowujemy si¢ do wiary wzglednie z nig juz wspdlpracujemy”?.

Natomiast, od strony formalnej, rolg wiary w zyciu moralnym chrzescijanina
oddaje dobrze, wlasciwie rozumiana kategoria opcji fundamentalnej. Dzieki kategorii
opcji fundamentalnej mozna lepiej zrozumie¢ i wyjasni¢ jedno$¢ wiary 1 zycia
moralnego. Wiara jest 1 powinna by¢ takim fundamentalnym wyborem chrze$cijanina.
Jest to wybor o charakterze totalnym, bo dotyczy zycia cziowieka we wszystkich jego
wymiarach?3. Jest to zreszta nie tylko wybor dotyczacy Boga, jest to réwnoczesnie
odpowiednia akceptacja siebie samego. Ptynie ona z przekonania, ze Bog najlepiej zna
kazdego cztowieka, co wiecej kazdego z nas wybrat juz w Chrystusie, a takze przyjat
nas juz w zbawczej ofierze Chrystusa. Bez catkowitego oddania si¢ Bogu, nie jest
mozliwe pelne zaakceptowanie siebie. Tego si¢ jednak nie osigga, gdy np. Boga
przyjmuje si¢ tylko na plaszczyznie intelektualnej. Wiara, ktora nie ma charakteru
opcji fundamentalnej, ktora jest pozbawiona dynamizmu w nieustannym staraniu si¢
podporzadkowania wszystkiego Bogu, wlasciwie nie zastluguje na to szlachetne miano
i jest po prostu wiarg martwa. Co wigcej, zdaniem Franciszka, ,.kto nie chce zawierzy¢
si¢ Bogu zmuszony jest stucha¢ glosu bozkow, wotajacych do niego: «Zdaj si¢ na
mnie!» Wiara, (...) jest przeciwienstwem balwochwalstwa; jest odsuwaniem si¢ od
bozkéw, by powrdci¢c do Boga zywego dzigki osobistemu spotkaniu. Wierzy¢ to
znaczy powierzy¢ si¢ mitosiernej mitosci, ktora zawsze (...) wspiera i ukierunkowuje
egzystencje (...). Oto paradoks: zwracajac si¢ nieustannie do Pana, czlowiek znajduje
stalg droge, co uwalnia go od chaotycznych ruchdw, do jakich zmuszajg go bozki”.
Nalezy zawsze pamigtac, ze wiara jest bezinteresownym darem Boga, ktdry wymaga
postawy pokory i odwagi, by zaufa¢ i catkowicie powierzy¢ si¢, i W ten sposob
dostrzec $wietlang drogg spotkania mi¢dzy Bogiem i czlowickiem?. Wiara zatem

powinna ksztattowa¢ dwa zasadnicze wymiary zycia cztowieka: odniesienie do Boga

22 \W. GRANAT, T. eologiczna wiara, nadzieja, mitosé, Lublin 1960, s. 247.
2 por. J. NAGORNY, Opcja fundamentalna w praktyce Zycia chrzescijariskiego, W: Veritatis splendor.
Przestanie moralne Kosciota, red. B. JURCZYK, Lublin 1994, s. 87-97.
24
LF 13.

% por, tamze, 14.
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(Chrystusa) i do braci (wspoélnoty, a szczegdlnie wspolnoty wiary — Kosciota).

Z powyzszego wywodu wynika, Zze definujgc wiar¢ jako cnot¢ teologalna,
mozna stwierdzi¢, ze jest ona nadprzyrodzonym uzdolnieniem, dzigki ktéremu
cztowiek wierzy w Boga i w to wszystko, co On mu powiedziatl i objawil, a co
Kosciol podaje do wierzenia, poniewaz Bog jest sama prawda. Przez wiare, cztowiek
odkrywajac Bozg prawde, nie tylko przyjmuje ja w sensie intelektualnym, ale takze z
wolnej woli caly powierza si¢ Bogu?, ktory daje si¢ pozna¢ cztowiekowi jako prawda.
Aby bowiem zwroci¢ si¢ do kogo$ w postawie ufnosci, trzeba go najpierw poznac.
Zaufanie 1 mito$¢ zaktadajg znajomosc tego, komu ufamy i kogo kochamy. Dlatego
chrzescijanin moze wyznac: ,,Wiem, komu uwierzytlem” (2Tm 1, 12)7.

Nalezy podkresli¢ takze, ze wiara chrzescijanska jest wiarg w Stowo Boga
wypowiedziane w Jezusie Chrystusie, ktory staje si¢ jej trescig. Chrystus, bedac
centrum wiary osobowej, konsekwentnie jest rowniez centrum tresci wiary. W Nim
wiara w wymiarze osobowym spotyka si¢ z wiarg w wymiarze treSciowym.
Przedmiotowy i podmiotowy aspekt wiary tgczy sie ze sobg dzigki cnocie wiary, ktora
sprawia, ze czlowiek jest zdolny zdoby¢ si¢ na taki wiasnie akt uwierzenia
Chrystusowi i w Chrystusa, a takze w to, co On objawil. Sw. Pawel powie: ,,Dla mnie
bowiem zy¢ — to Chrystus” (Flp 1, 21). Postawa chrzescijanina, realizujaca si¢ w

przyjeciu Chrystusa w swoim zyciu, jest syntezg ,,uwierzenia w Jezusa” i ,,uwierzenia

% por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 38. Ukazujac rozne aspekty wiary, Sobor Watykanski [
w konstytucji o wierze katolickiej Dei Filius nawiazuje do stynnej formuty: credere Deum, credere Deo,
credere in Deum (,,wierzy¢ w Boga, wierzy¢ Bogu, wierzy¢é w Bogu”)”. Por. SOBOR WATYKANSKI |, Dei
Filius, w: Breviarium fidei. Wybor doktrynalnych wypowiedzi Kosciofa, oprac. S. GLOWA, |. BIEDA, Poznah
1997, s. 48-53; Sw. AuGUSTYN, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, 29, 6, w: Homilie na Ewangelie i
Pierwszy List sw. Jana, cz. 1, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 15, tham. W. SzZOLDRSKI, W. KANIA,
Warszawa 1977, s. 401-402. ,,Wiara w Boga” to przyjecie za prawdg treSci objawionych przez Boga; ,,wiara
Bogu” to zawierzenie Bogu; ,,wiara w Bogu” oznacza, ze sam Bog objawia si¢ cztowiekowi, udzielajac mu
nadprzyrodzonego $wiatla, aby mogt Go poznaé. Wiara pozostaje zatem zawsze w odniesieniu do konkretne;j
tresci (credere Deum), posiada ostateczne uzasadnienie (credere Deo) i osobowe ukierunkowanie (credere in
Deum). To jest prawda Boga, ktorg i ze wzgledu na ktorg si¢ wierzy, tzn. prawda, na ktoérg cztowiek
ukierunkowuje cata swoja egzystencje, ktorej chce, ktora potwierdza i kocha. Potwierdza to kluczowa
formuta §w. Pawla: ,,Wiara, ktora dziata przez mitos¢” (Ga 5, 6). Sw. Augustyn podkresla, ze ,,wierzy¢ w
Bogu” oznacza dazy¢ do Niego przez mitos¢ (credendo amare, credendo diligere, credendo in eum ire).
Przez wiare, ktora wyptywa z mito$ci i owocuje mitoscia, zapoczatkowane jest w nas zycie wieczne dzigki
udzielanej nam tasce Ducha Swigtego. Por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 39. Zob. takze: W.
GIERTYCH, Malchusowe ucho, Krakéw 2000, s. 133-149; H. VORGRIMLER, Nowy leksykon teologiczny, thum.
T. MIESZKOWSKI, P. PACHCIAREK, Warszawa 2005, s. 416. J. H. Newman w jednej ze swoich oksfordzkich
méw uniwersyteckich wyraza to w lapidarnej formule: ,,Wierzymy, poniewaz kochamy”. J. H. NEWMAN,
Oxford University Sermons, London 1909, s. 236.

2" Por. R. KOSTECKI, Tajemnica wspélzycia z Bogiem. Zagadnienia cnét teologalnych wiary, nadziei i
mitosci, Krakow 1985, s. 23. Na ten temat takze: F. GRENIUK, Wiara w postawie moralnej cztowieka, W:
Wiara w postawie ludzkiej. Homo meditans VI, red. W. SLoMKA, Lublin 1991, s. 115-130; H. SKOROWSKI,
Wiara i ethos chrzescijanina, ,,Communio” 8 (1988), nr 3, s. 165-186.
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Jezusow1”. Dopiero ten podwojny wymiar ,,uwierzenia” prowadzi do petni egzystencji
dziecka Bozego®.

Wiara opisywana w Ewangeliach synoptycznych jawi si¢ jako catkowite
oddanie si¢ Bogu, calkowite zawierzeniec Mu we wszelkich okolicznosciach zycia®.
Wiara jest postawg wszechstronnej akceptacji Krolestwa Bozego, a w konsekwencji
postawg catosciowego przyjecia Chrystusa. Wyrazem jej jest catkowite pojscie za
Jezusem i przyznanie si¢ do Niego we wszelkich okoliczno$ciach zycia (Mt 10, 32)%.

Przyjmujac Chrystusa, czlowiek otrzymuje dar, $wiatto, ktdre nie tylko
odstania Boga, ale takze wewnetrznie z Nim taczy. Wskazuje na to cata Pawlowa
teologia wiary, ktora wyklada on w swoich listach oraz pismach mu
przypisywanych. ,,Wychodzac od uczestnictwa w sposobie patrzenia Jezusa apostot
Pawel w swoich pismach dal nam opis zycia czlowieka wierzgcego™. Dla $w.
Pawla wiara bowiem oznacza, ze chrzescijanin oddaje si¢ Chrystusowi i wchodzi
naprawde w tajemnicg¢ Chrystusa. Wierzgcy powinien by¢ i zy¢ ,,w Chrystusie”, a jego

zawierzenie wyraza si¢ w calkowitym postuszenstwie, a ostatecznie prowadzi do

2 por. S. MoYsA, Teraz trwajg te trzy, Warszawa 1986, s. 55-60. Por. J. BRAMOWSKI, Cnoty teologalne...,
dz. cyt., s. 41. Na ten temat takze: J. WROBEL, Eklezjalny wymiar wiary chrzescijanskiej, ,,Roczniki
Teologiczne” 41(1994), z. 3, s. 55-73; A. DROZDZ, Wiara. Nadzieja. Milosé, Tarnow 1993.

% Warto przytoczyé tutaj uszczegdlowione pojecie wiary: ,,Wiara z gr. ,pistis” — zaufanie; przymiotnik
,»pistos” moze mie¢ sens czynny lub bierny; w sensie czynnym oznacza przede wszystkim: ufny, ktory ma
ufnos¢; w sensie biernym oznacza: godny zaufania, wiarygodny czy wierny; termin ,,pistos” zazwyczaj jest
odnoszony do rzeczy i do 0sb — ale to odniesienie jest powigzane z wewngtrznymi umowami. Znaczenie
przymiotnika ,pistos” bywa u filozoféw rozciagane na okreslenie ,,tu piston” — wiarygodno$é, zaufanie,
pewnosc, i w konsekwencji: wiarygodnosc¢ tych, ktorzy sa potaczeni umows czy uktadem. Potocznie ,,wiara”:
przekonanie, pewno$¢, ze co$ jest prawdziwe, przyjecie czego§ za prawdeg, przekonanie si¢ o czyms;
przyjecie w sposob wolny wypowiedzi jakiej$ osoby ze wzgledu na zaufanie, ktorym si¢ jg obdarza. W
Starym Testamencie wiara jest przede wszystkim rozumiana jako osobowa relacja, zwlaszcza w stosunku
Boga do ojcow wiary — Abrahama i Mojzesza. Najczgsciej uzywane w tym wypadku wyrazenie znaczy:
»zaufa¢, zawierzy¢, by¢ mocno przekonanym”. Wedlug Starego Testamentu, wiara oznacza réwniez
odpowiedz na wierno$¢ Boga Przymierza wiernoscig catego ludu i poszczegdlnej jednostki. W tym
kontek$cie wiara jest rozumiana jako postuszenstwo woli Boga. W Nowym Testamencie wiara jest
odpowiedzig cztowieka na objawienie Boga w Jezusie Chrystusie. Jest ona uczestnictwem w zyciu Boga,
doswiadczeniem zycia Bozego w czlowieku, pozwalajagcym mu widzie¢ siebie samego 1 otaczajaca
rzeczywisto$¢ jakby oczyma Boga. Szczegdlnie zwartg 1 dogiebna teologie wiary rozwingli apostotowie Jan i
Pawel. W ujeciu Jana wiara okazuje si¢ jedynym w swoim rodzaju stosunkiem — zaréwno do Boga, sprawcy
,howego zycia”, jak i do braci w wierze. Sw. Pawel teologi¢ wiary ujmuje w kontekscie zydowskiego
rozumienia przez prawo drogi zbawienia. Tlumaczy, ze jedyna droga do sprawiedliwosci, jakiej zada Bog,
jest wiara bedaca darem Bozym. Wedlug KKK, wiara jest osobowym przylgnigciem calego cztowieka do
Boga, ktory mu si¢ objawia (KKK 176); nadprzyrodzonym darem Bozym, aktem ludzkim, $wiadomym i
dobrowolnym, ktoéry odpowiada godnosci osoby ludzkiej (KKK 180). Cztowiek, aby wierzy¢, potrzebuje
wewnetrznej pomocy Ducha Swietego (KKK 179)”. S. ZAWADA, Wiara, W: Jan Pawel II. Encyklopedia
nauczania moralnego, red. A. ZwoLINsKI, Radom 2005, s. 568-569. Zob. takze: A. ZUBERBIER, Wiara, w:
Stownik teologiczny, red. A. ZUBERBIER, Katowice 1998, s. 629-634.

%0 por. szerzej: M. BEDNARzZ, Wiara w przekazie Ewangelii, w: Wierze, red. P. LABUDA, Tarnéw 2015, s. 71-
118.

SLLF19.
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mitosci: ,,Albowiem w Chrystusie... (ma znaczenie) tylko wiara, ktora dziata przez
mito$¢” (Ga 5, 6). Z wiary tez plynie zaufanie: ,,W Nim mamy $miaty przystep do
Ojca z ufnoscia, dzigki wierze w Niego” (Ef 3, 12)*.

Pawlowa koncepcja wiary®, ktdra powstaje w czasie popaschalnym, w
niepodwazalny sposob w centrum wiary stawia Chrystusa Zmartwychwstalego:
,Jezeli wiec ustami wyznasz, ze Jezus jest Panem, I W Sercu swoim uwierzysz, ze
Bog Go wskrzesit z martwych — osiagniesz zbawienie” (Rz 10, 9; por. 1 Kor 15, 3 —
28). Wiara w Zmartwychwstanie Jezusa jest wiarg takze w to, ,,ze z Nim rowniez
zy¢ bedziemy” (Rz 6, 8). Cata doktrynalna podstawa oredzia chrzeScijanskiego,
stanowigca przedmiot aktu i1 spelnienia wiary, sprowadza si¢ do zbawczego
misterium Chrystusa. Jest to misterium wyciskajgce niezatarty $lad w zyciu
moralnym czlowieka, albo inaczej, jest to cata reakcja egzystencji wiary
chrze$cijanskiej oparta na eschatologicznym, interwencyjnym wejsSciu Boga przez
$mier¢ i zmartwychwstanie Jego Syna*.

Zmartwychwstanie Chrystusa jest podstawowym argumentem wiary Nowego
Przymierza. Nieprzyjecie tego faktu, ktory stanowi gtéwny element apostolskiego
przepowiadania, podwaza prawdziwos¢ gloszonej nauki i z glosicieli Ewangelii

moze uczyni¢ ,.fatszerzy stowa Bozego”. Bez przyjecia tego faktu, jak to podkresla

% Por. PF 6.

* Poniewaz Ojciec Pio bardzo czesto w swoich Listach powotuje si¢ na $w. Pawta, dlatego warto zobaczy¢,
w jaki sposob omawiang kwestie ukazuje Ks. Wincenty Granat: ,,Sw. Pawel w liscie do Rzymian pisze o
wierze jako o statym Zrédle nadprzyrodzonego zycia — Nie wstydze si¢ bowiem Ewangelii, bo jest mocq Bozg
ku zhawieniu kazdego wierzqcego, najpierw Zyda a potem Greka. Przez nig bowiem objawia sie
sprawiedliwos¢ z wiary w wiare, jak jest napisane: a sprawiedliwy z wiary zyje (Rz 1, 16-17); to samo
znajdziemy powtorzone w liscie do Galatow: - 4 jasnym jest, ze przez Zakon nikt si¢ nie usprawiedliwit przed
Bogiem, bo sprawiedliwy z wiary zyje (Ga 3, 11). Staty przymiot synostwa Bozego posiadamy przez wiarg, a
wigc jest ona statym usprawiedliwieniem: Wszyscy bowiem jestescie synami Bozymi przez wiare w Chrystusa
Jezusa, bo wszyscy, ktorzyscie zostali ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie si¢ w Chrystusa (Ga 3, 26-27).
Wiara jest pojmowana przez $w. Pawla jako element staly zwigzany z nadprzyrodzonym zyciem: - A Z
Chrystusem przybity jestem do krzyza i zZyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus. A o ile teraz zyje w ciele, to
Zyje w wierze Syna Bozego, ktory mnie umitowal i wydat samego siebie za mnie (Ga 2, 19-20). Wiara jest nie
tylko naszym dziataniem ale darem Bozym: - Laskq bowiem zostaliscie zbawieni przez wiarg i to nie z was,
bo i ona jest darem Bozym, nie z uczynkow, aby sie kto chlubil. Albowiem dzietem tego (tj. Boga) jestesmy
stworzeni w Jezusie Chrystusie na dobre uczynki... (Flp 2, 8-10). Dar w tym wypadku oznacza nie tylko
wspoétdzialanie Boga z naszym czynem, ale usprawiedliwienie stale, gdyz na to wskazuja stowa: jestesmy
stworzeni w Chrystusie Jezusie na dobre uczynki, a wigc wiara nie jest tylko przejsciowa pomocg. W liscie
do Koryntian $w. Pawel mowi o wierze jako usposobieniu statym — teraz tedy pozostaje wiara, nadzieja i
mitosé (1Kor 13, 13). Z powyzszych tekstow Pisma $w. wynika, ze: a) wiara jest darem Bozym, b) jest
elementem stosunkowo statym w chrze$cijanskim Zzyciu, C) jest traktowana jako zrédto usprawiedliwienia i
zycia w Chrystusie, czyli innymi stowy — jest usprawiedliwieniem w kierunku wykonywania dobra, czyli
cnotg; wiara jest ponadto cnota teologiczna, gdyz jej gtéwnym przedmiotem jest Bog jako Pierwsza Prawda i
motywem boskie przymioty: prawdomownos¢ i nieomylno$¢”. W. GRANAT, Teologiczna..., dz. cyt., s. 297-
298.

% Por. LF 17-18; KK 48,
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Apostot z Tarsu, ,prozna jest nasza wiara” (1 Kor 15, 14). Bostwo Chrystusa —
Mesjasza ujawnia si¢ w pelni przez Smier¢, zmartwychwstanie 1 wniebowstgpienie.
Obowigzkiem Apostotow, swiadkow tych wydarzen, jest dawanie Swiadectwa o tej
tajemnicy paschalnej (por. Dz 2, 14-36)*. Wiara w zmartwychwstanie pozwala
odnalez¢ wierzacemu zrodlo zbawienia. Cate zycie chrzescijanskie, oparte na
wierze w paschalne dzieto zbawcze, powinno by¢ odwzorowaniem tego misterium
Chrystusa®.

Jezus Chrystus przyszedt jako ,,postany” przez Ojca. Owe missio ma swe
oparcie w odwiecznym pochodzeniu od Ojca. W ten sposéb Ojciec objawia Syna
Swiatu, ale takze Syn §wiadczy o Swoim Ojcu 1 objawia Go swiatu. Dzigki Jezusowi
cztowiek moze pozna¢ Boga, poniewaz ,,nikt nie zna Syna tylko Ojciec, ani tez
Ojca nikt nie zna tylko Syn i ten, komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27). To
objawienie Boga dokonato si¢ nie tylko w stowach Jezusa, ale przede wszystkim w
zyciu Chrystusa na ziemi. Jako Syn Bozy, ktory przyszedt na $wiat za sprawa
Ducha Swigtego, spehit swoje mesjanskie postannictwo w mocy Tego Ducha,
rOwniez ta moc Ww sposOb szczegélny objawita si¢ w zbawczej ofierze i
zmartwychwstaniu Chrystusa®. To przestanie Ewangelii ukazuje prawde o Ojcu,
ktory posyta Swojego Syna w mocy Ducha Swietego®, dzieki ktoremu czlowiek
poznaje takze siebie, sens swojego zycia i powolania.

Swiety Oijciec Pio byt czlowiekiem, chrzescijaninem, kaplanem i
zakonnikiem gieboko wierzacym. Powyzszy wywod teologiczny, ujmujacy osobe
Jezusa Chrystusa w centrum istnienia cztowieka i1 sensu §wiata mozna z pewnoscia
odnie$s¢ do osoby Zakonnika z Gargano. Wiara jako zywa relacja z Tréjjedynym
Bogiem byla codziennym pokarmem jego kaptanskiego zycia i postugi. Stanowita
centrum spotkania z mitoscia Boga, objawiong przez Jezusa Chrystusa w Duchu
Swigtym. W niniejszej rozprawie, w poszczegodlnych rozdziatach pracy zostanie
ujeta osoba Swictego Mistyka, ktorego kazdy fragment zycia zostal przenikniety
gleboka wiarg w Boga 1 Bogu. Ograniczymy si¢ teraz do ukazania kilku

% Por. LF 37.

% por. M. KLuz, Chrystocentryzm wiary W ,, Lumen fidei” papieza Franciszka, ,,Analecta Cracoviensia”
50(2017), s. 5. Na ten temat takze: M. Pvc, Jezus Chrystus — centrum chrzescijanskiej wiary w Swietle
encykliki ,, Lumen fidei”, ,,Colloquia Theologica Ottonina” 15(2015), nr 1, s. 215-228.

3" Por. J. KROLIKOWSKI, Syn Bozy i nasz Zbawiciel, Krakéw 2014, s. 115-118.

% por. J. MISIUREK, Wiara i sakramenty w Zyciu duchowym, Czgstochowa 2013, s. 98-99.



45

fragmentow jego zycia potwierdzajacych powyzsze prawdy wiary wynikajace z
Pisma swigtego 1 nauki Kosciota katolickiego.

Zauwazmy, 7€ ,lnaczej] bowiem wiara omawiana jest w teologii
fundamentalnej, inaczej w dogmatyce lub teologii moralnej, jeszcze inaczej w
psychologii religii, wreszcie inaczej w mistyce”. Ojciec Pio ukazuje przede
wszystkim ten ostatni aspekt. Podobnie jak w dzietach $w. Jana od Krzyza, w
listach naszego Zakonnika z Gargano na pierwszy plan wysuwa si¢ wiara, jako
srodek zjednoczenia duszy z Bogiem®.

Wiara Kapucyna z San Giovanni Rotondo wybranego przez Boga do
szczegblnej postugi ukazujacej Meke, Smieré i Zmartwychwstanie Chrystusa byta
wiarg paschalng. Ukazuje to przemOwienie, ktore wygtosit z okazji dnia Paschy.
Trzeba zaznaczy¢, ze Ojciec Pio, mimo petnionej postugi kaptanskiej, przez bardzo
dhugi czas swojego zycia, nie byl kaznodziejg, a nawet wrecz sporadycznie
wyglaszatl okoliczno$ciowe przemoéwienia. We wspomnianym wystgpieniu nalezy
zwroci¢ uwage na glebie wiary ptynacej ze spotkania z Chrystusem w modlitwie 1
do tego spotkania prowadzacej: ,,Po stusznym smutku, wlasciwym minionym
swigtym dniom meki Jezusa Chrystusa, wschodzi rado$¢ tej Paschy, ktora jest
rocznicg zmartwychwstania Chrystusa i pobudza wszystkich, jego nasladowcow, do
duchowego powstania w tasce. Resurrexit! Oto okrzyk wiclkiej radosci, Kktory
Koscidt wznosi w ten dzien we wszystkich zakatkach swiata 1 wsrod wszystkich
bratajacych si¢ narodéw chrzescijanskich, ktore §wigtuja w szczegdlny sposob ten
swiety dzien, odpowiadajac na matczyne zaproszenie Kosciota zawarte w stowach
apostota Pawta: Powstanmy wi¢c do nowego Zycia, przyzwoitego 1 §wigtego. | my,
moi Panstwo, ktérzy przyjeliSmy taske bycia czescig niezliczonej gromady ludow,
swigtujemy uroczyscie ten dzien. I ja, Wasz brat w Jezusie Chrystusie, prosze
wszystkich w ten dzien, abyscie naktonili uszu do zachet i zyczen, ktore teraz

wilasnie Wam sktadam. Dzisiaj nasz Kosciot swigtuje zmartwychwstanie Jezusa

39 K. WOITYLA, Zagadnienia wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, Krakow 1988, s. 235.

0 Por. tamze, s. 236. Warto takze zauwazy¢, ze Ojcu Pio nie jest obcy, zwlaszcza we wezesnych pismach,
temat wiary jako przyzwolenia na rzeczy objawione ze wzgledu na powage Objawiajacego. Oba te aspekty
uzupetniaja si¢ wzajemnie. Najpierw wierzacy stwierdza, ze Bog jest (credere Deum) i przyjmuje z gltgbokim
przekonaniem to, co Bog przez Kosciot naucza (credere Deo). Nastepnie mitosnie oddaje si¢ Bogu (credere
in Deum), a takze w czynnej nocy ducha odrzuca wszystko, co wierze przeszkadza. Wreszcie w biernej nocy
ducha Bog dopelnia dzieta oczyszczenia, prowadzacego do najscislejszego zjednoczenia. Por. E. STEIN,
Wiedza Krzyza, thum. |. J. ADAMSKA, Krakdw 1994, s. 132-134.
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Chrystusa, swego Oblubienca i naszego Odkupiciela, i czyni to nie w sposob
Swiatowy, lecz poprzez uczucia godne najswietszej Oblubienicy, ktora potrzebuje
wynagrodzen 1 ofiar zlozonych jej przez Boskiego Oblubienca za caly ludzkosc.
Dlaczego Jezus Chrystus na Smier¢ si¢ ofiarowal? Aby wynagrodzi¢ nasze winy,
podpowiada mi wiara. Dlaczego zmartwychwstat w rozgtosie cudow? Aby
zaswiadczy¢ o uzyskaniu przez nas odkupienia. Jego $mier¢ przypomina nam, ze
byliSmy martwi z powodu grzechu, natomiast w Jego zmartwychwstaniu mamy
doskonaty wzor naszego odrodzenia w tasce. Podobnie jak Jezus Chrystus powstat z
martwych do zycia w chwale, tak — mowigc za §w. Pawtem — i my musimy powstaé
z martwych do zycia w tasce z mocnym postanowieniem, by w przysztosci nigdy
wigcej nie chcie¢ ulec $mierci duchowej. I naprawde, zycie w tasce, do ktdrego
zmartwychwstaliSmy, jest ze swej natury nie$miertelne, podobnie jak nie§miertelne
jest zycie w chwale, do ktorego zmartwychwstat Chrystus (z tg tylko rdznica, ze
Chrystus nie moze juz wiecej umrze¢ do zycia w chwale, bo jest ono owocem
btogostawionej koniecznosci). Ale skoro my nie umieramy juz wigcej do zycia w
chwale, musi to by¢ zastlugg wyboru i naszego nieustannego studium. Chcielismy
zasad rygorystycznej sprawiedliwos$ci, ktorg (ukazal) zmartwychwstaty, chwalebny
Chrystus, przyjmujac najsurowsza $mier¢ krzyzowa, po czym natychmiast zostat
wyniesiony na prawice swego Ojca Niebieskiego, by posigs¢ odwieczng radosc.
Tym niemniej wiemy dobrze, ze Zmartwychwstaly chciat si¢ ukazywac przez okres
czterdziestu dni: Surrexit Dominus vere, et apparuit. Dlaczego? Aby wykazaé, jak
moéwi §w. Leon, przez tak niezwykla tajemnice wszystkie prawdy przekazu Jego
wiary. (Chrystus) sadzit, ze nie uczynilby wystarczajagco duzo dla naszego
zbudowania, jesliby po swoim zmartwychwstaniu si¢ nie ukazat. Mowie to dla
naszego zbudowania, gdyz nie wystarczy zmartwychwsta¢ na wzor Chrystusa, jesli
na Jego wzor nie ukazemy si¢ zmartwychwstali, przemienieni i odnowieni na
duchu. To z tego powodu, moi Bracia, kieruj¢ do Was te moje szczere zyczenia.
Niech Bog pobtogostawi i przyjmie nasze dobre postanowienia, by dzien obecnej
uroczystosci trwal w radosci Waszych sumien, w zadowoleniu z Waszych
obowigzkow, w uswiecaniu Was samych. Ta nauka, ten wysitek trwania w dobrym,
o ile moglby by¢ dla nas ofiarg, niech nie trwa zbyt dlugo. Przeminie takze te

czterdziesci dni, ktérych brakuje dla naszego wstgpienia do nieba. Potem nie bedzie
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juz dni, lecz nastgpig miesigce, moze nawet lata. Ach Bracia, zycz¢ Wam dlugiego 1
pomyslnego zycia, pelnego niebieskich 1 ziemskich btogostawienstw. Lecz
ostatecznie to zycie si¢ skonczy! A zatem (pozostaniemy) szczesliwi, jesli bedziemy
mie¢ gwarancj¢ radosci ze szczgsliwego przejscia do wiecznosci. Tak wige nasze
zmartwychwstanie bedzie zupelne. Nigdy wiece] niebezpieczenstw utraty taski
Bozej, nigdy wigcej cierpien, nigdy wiecej Smierci, lecz wieczne zycie z Jezusem
Chrystusem w niebie. Oby spodobalo si¢ Panu zatwierdzi¢ poprzez swe
blogostawienstwa te moje $luby, a bede szczesliwy okazywaé Wam, jak bardzo
Wasze szczgécie lezy mi na sercu, ile 0 nie zabiegam, jak nieustannie za nie si¢
modlg™*.

Zwro¢my uwage, ze trescig wygtoszonej przez Ojca Pio mowy jest Pascha
Jezusa Chrystusa, w ktorej Mistyk oddaje z gtebokg wiarg istote, sens i cel wiary w
Chrystusa. Ukazuje ten realizm wiary przez dwa uczucia: smutku, ktory rodzi si¢ na
widok meki Jezusa Chrystusa, i radosci wywotanej przez niezwyktly fakt Jego
zmartwychwstania. Ojciec Pio przemawiajac do stuchaczy koncentruje si¢ na tym,
zeby uswiadomi¢ gleboka prawde o $mierci duchowej, ktorg wywoluje grzech,
natomiast zmartwychwstanie Chrystusa ma prowadzi¢ do odrodzenia w tasce.
Zakonnik konkluduje przeméwienie ukazujac cel dajacy szczescie — zycie wieczne
z Jezusem Chrystusem w niebie*.

Nasz Swiety Mistyk kierujac swoje zycie ku Bogu, poznawat Go przez
wiare, ktora zostala w nim zaszczepiona w chwili przyjecia sakramentu chrztu
swietego. Cnota ta zostata ciggle umacniana i poglebiana przez modlitwe 1 taske
czerpang z sakramentoOw. Stata si¢ ona fundamentem jego wewnetrznego zycia,
czego owocem bylo powotanie zakonne i niestrudzona postuga dla krdlestwa
Niebieskiego zmierzajagca do u$wigcenia siebie 1 powierzonych jego duchowe;j
opiece. Wiara pomogta mu pokona¢ trudnosci, ktore staly na przeszkodzie w
realizacji upragnionego celu, a potem zyciowego powolania — co zostanie podjete w
dalszych rozdziatach niniejszej rozprawy. Prawdziwa wielko§¢ wiary Ojca Pio

ujawnita sie wtedy, gdy zostaly na niego natozone restrykcje Swigtego Oficjum,

A Cyt. za: B. STRZECHMINSKI, Krotkie przemowienie Ojca Pio na dzier Paschy, ,,Glos Ojca Pio” 38(2006),
nr2,s. 22.
*2 Por. tamze.
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przez ktore musiatl zaprzesta¢ dziatalnosci apostolskiej”. Wtedy docenit znaczenie
zyciowych doswiadczen, wyrazajac gotowos¢ przyjmowania wszystkiego z
poddaniem si¢ woli Boga. Wszelkie przykrosci ze strony ludzi odczytywat jako
mozliwos¢ taczenia si¢ z cierpieniami Chrystusa. Byl przy tym przekonany, ze
chwile bolu i niesprawiedliwo$ci majg moc oczyszczania siebie i tych, z ktdrych je
ofiarowal. Mocna wiara pozwalala mu zrozumie¢ takze, ze Bog objawia swoja wole
takze przez przetozonych, dlatego starat si¢ by¢ im postuszny nawet w
najdrobniejszych sprawach, zawsze i we wszystkim wypetniajac ich polecenia®.

Na wiare Ojca Pio skladata sie jej tres¢, akt woli 1 praktyka Zzycia. Trzeba
zauwazy¢, 1z nie byto to tylko intelektualne 1 wolitywne przyjecie uznanych prawd
wiary, ale przede wszystkim ich realizacja i wypetnienie w codziennym zyciu. Dla
niego wiara byla tozsama z zyciem, czynit wszystko w jej $wietle. Jak juz
wspomniano, codziennym pokarmem wiary byta jego modlitwa, w dzien i w nocy.
Wiara prowadzila go do przyjmowania tajemniczej woli Boga. Byl zakonnikiem
zanurzonym w rzeczywistosci nadprzyrodzonej, co pociggato wielu grzesznikow do
nawrdcenia®*. Sprawiato to, ze Zakonnik z Gargano wzbudzal w wielu duszach
umitowanie modlitwy stowem Bozym, adoracja Najswietszego Sakramentu i
innymi formami modlitewnymi. ,,Dzieki wierze, ktéra kosztowala Ojca Pio wiele
cierpienia, jest on w stanie zrozumie¢ i prowadzi¢ dusze, ktore, tak jak on, podazaja

droga wiary peing $wiatta, a zarazem ciemnosci. Ojciec Pio cierpi, widzac w swojej

* Gruntowne opracowanie tej kwestii znajduje si¢ w: R. ALLEGRI, Zniszczyé swietego. Sledztwo w sprawie
przesladowania O. Pio, thum. A. GOGOLIN, Krakow 2020. Warto zauwazy¢ sytuacje, ktora opisuje ojciec
Raffaele da Sant’Elia, 6wczesny przetozony, ktory przedtozyt Ojcu Pio kwesti¢ dotyczaca dekretu Swictego
Oficjum z dnia 31 maja 1931 r.: ,W koncu odwazylem si¢ i po nieszporach [...] wezwalem go i
zakomunikowatem mu dekret Swietego Oficjum, ktéry zabranial mu odprawia¢ publicznie i shuchaé
Spowiedzi zaréwno wiernych $wieckich jak i duchownych. Ojciec Pio podnidstszy oczy do nieba rzekt:
’Niech si¢ dzieje wola Boza!’. Nastgpnie przykryt oczy rekami, pochylit glowg i nic nie powiedzial.
Probowatem go pocieszyé, ale on odnalazt pocieszenie tylko w Jezusie wiszacym na krzyzu, poniewaz
chwile p6zniej wrocit do chéru i pozostat tam do pétnocy”. Cyt. za: M. MORRA, Cechy osobowosci Ojca Pio
W swietle Dekretu o heroicznosci cnot, W. Przestanie Ojca Pio z Pietrelciny dla ludzi naszych czasdw.
Materialy z sympozjum 26-27 pazdziernika 1998 r., red. A. HORowskI, Krakéw 1999, s. 94.

* Por. A. DA RIPABOTTONI, Swiety Ojciec Pio. ,, Cyrenejczyk dla wszystkich”. Oficjalna biografia Ojca Pio,
ttum. G.F. MAIKA, Krakéw 2002, s. 425-426. Znaczace sa tutaj takze stowa, ktore zapisal w swoim
Dzienniku pod datg 16 kwietnia 1935 r. kierownik duchowy Ojca Pio, ojciec Augustyn: ,,Rozmawiatem z
Ojcem Pio ponad godzing. Nadal jest dotkniety proba duchowa; czasami jest ona bardziej intensywna,
czasami mniej. Oczywiscie cierpi on w sposoéb niemozliwy do opisania, ale jest pogodzony z wola Boza.
Roéwniez przezywajac ciemnosci duszy nie zalamuje si¢. Pan go podtrzymuje. Boze pociechy, jakie odczuwat
przed laty, juz dawno zniknglty. Ojciec zyje czysta wiarg. Podtrzymuje go nadzieja. Odczuwa on ptomien
mitosci do Boga i do ludzi. Jednak straszna proba nie mija i pomnaza w nim pokorg”. A. DA SAN MARCO IN
Lamis, Dziennik. Zapiski kierownika duchowego Ojca Pio, tlum. R. M. HINC, Krakéw 2003, s. 81.

* por. R. KRAWIEC, Wiara, ,,Glos Ojca Pio” 18(2017), nr 3, s. 40.
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duszy tylko ciemnosci i mrok™*. Wyrazit to piszac do ojca Benedykta:

MOj Ojcze, jakq straszng rzeczq jest cierpienie duszy. Tak nedznym

stworzeniem jestem, czuje, ze ogarnia mnie Swiety strach w przyktadaniu reki

do przedstawienia tej sprawy i gubie¢ sie¢ w znalezieniu wiasciwych stow, by
dobrze to wyrazi¢. Moja dusza, ktora stale otrzymuje taski od Boga, nie jest
zaspokojona, co wigcej nieustannie jeczy i wzdycha, azeby jej cierpienie

zostato podwojone. Z dnia na dzien odstania sie jej wielkos¢ Boga i to w

takim swietle, ktore staje si¢ w niej coraz jasniejsze, wtedy dusza spala sig¢

pragnieniem zjednoczenia z Nim nierozerwalnymi wiezami®'.

W momentach cierpien wywotanych pokusami przeciwko wierze pozostaje
mu sucha wiara, bez jakiejkolwiek pociechy, wystarczajaca jednak, zeby nie rzucic¢
duszy w rozpacz. Wierzy, z zapewnieniem kierownikow duchowych, ale ta wiara
jest catkowicie wysitkiem woli, wbrew wszelkiemu ludzkiemu przekonaniu. Jest
ona efektem ciggtych zmagan z samym sobg. W chwilach ciezkich pokus przeciwko
wierze Ojciec Pio jest pewny, ze wola nie poddaje si¢ im, ale wyobraznia jest tak
rozpalona 1 ukazuje w tak jasnych kolorach pokuse, ze przedstawia grzech jako
rzecz nie tylko oboj¢tng, ale wrecz przyjemng. To wiasnie stad rodza sie mysli
zniechgcenia, nieufnosci, rozpaczy, a nawet mysli bluzniercze. Samo powiedzenie
,wierze” jest czasami dla Mistyka ogromng meka. Jednak owocem tego jest
zauwazalny przez niego kontrast pomiedzy wielkos$cig 1 miloscig Boga a wilasng
nicoscig®.

Na uwagg zastuguje takze fakt, ze mimo tak wielu cierpien zwigzanych z
do$wiadczeniem duchowych ciemnos$ci w wierze, a takze cierpien fizycznych,
Ojciec Pio potrafit stworzy¢ pogodng i1 luzng atmosfer¢ dzieki pogodzie ducha i
wewngtrznemu pokojowi®. W centrum wiary Ojca Pio znajduje si¢ jego stosunek

do Boga, osobiste spotkanie z Chrystusem i jego bycie w Kosciele”.

% M. MoRRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 94. , Kluczowym symbolem, jakim postuguje si¢ Mistyk w
kwestii wiary pozostaje $wiatlo i jego brak, czyli ciemno$¢. Owo $wiatlo z jednej strony pozwala zachowaé
wielka ufnos¢ w Boga, lecz z drugiej strony sprawia w duchu niepojety bdl, spowodowany
nieprzygotowaniem duszy, przyrownanym przez Ojca Pio do choroby oczu”. W. ZyzAk, Zjednoczenie
z Bogiem w zyciu Ojca Pio (Francesco Forgione). Studium na podstawie jego pism, Krakéw 2000, s. 70.

" List 131 (czerwiec 1913), w: LOP2, s. 35.

* Por. W. ZYZAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 72-73.

49 por. M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 94.

% Warto zwrocié tutaj uwage na wspoltprace cnot teologalnych w dziele zjednoczenia z Bogiem u Ojca Pio.
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Zycie i postuga $w. Ojca Pio przezywane w $wietle wiary byly $wiadectwem
spotkania Jezusa Chrystusa, umitowania Go do konca i powierzania Mu
wszystkiego. Dzigki takiej postawie wiary, Mistyk stal si¢ Zywym obrazem

Chrystusa zawierzajacego siebie 1 Swiat Bogu Ojcu.

2. Nadzieja ukierunkowaniem na spotkanie z Chrystusem

Teologalna cnota nadziei ukierunkowuje cztowieka i jego egzystencj¢ na
osiggniecie szcze$cia wiecznego, pokladajac ufnos¢ w obietnicach Chrystusa i
opierajac sie nie na wiasnym wysitku, ale na pomocy Ducha Swictego®’. Autor
Listu do Hebrajczykéw wzywa: ,,Trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei, ktéra
wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten, ktory dat obietnice” (Hbr 10, 23). On
,wylal na nas obficie Ducha Swictego przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego,

aby$my usprawiedliwieni Jego taska, stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia

Stygmatyk twierdzi, ze ,,kochanie Boga jest konsekwencja pelnego poznania Go w wierze, ktorej obietnicom
dusza si¢ powierza, odpoczywajac w stodkiej nadziei. Najlepszym przyktadem takiej postawy jest Chrystus
idacy z krzyzem na Kalwari¢. Za Nim podaza Maryja, §wigci ozywieni wiarg. Tam, u stop Jego krzyza
zostaja okryci $wiatlem symbolizujacym cnote. Totez wszyscy oni niosa na czole prawdziwe wyznanie
wiary. Zawierzenie Bogu, cho¢ taczy si¢ z krzyzem, napehnia czlowieka catkiem nows, wewngtrzna sitg.
Bog, widzac bezwarunkowo$¢ ludzkiego daru, sam przejmuje inicjatywe, a Jego dziatanie Ojciec Pio wyraza
w sposob poetycki, piszac «na podobienstwo potoku ciggnacego z soba w glebiny morz wszystko, co
napotyka na swej drodze, tak moja dusza pograzona w bezbrzeznym oceanie mitosci Jezusa, bez zadnej mej
zashugi 1 bez mozliwo$ci poznania przyczyn pocigga za sobg wszystkie swoje skarby»”. W. ZYZAK,
Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 64.

L Nadzieja (gr. ,elpis™; lac. ,,spes” — jedna z cn6t teologalnych, dzigki ktorej chrzescijanin poklada ufnosé
w Bogu wszechmocnym, mitosiernym i wiernym, spodziewajac si¢ osiggniecia tych dobr, jakie Bog
przyrzekt, a przede wszystkim wiecznego zbawienia. Obejmuje ona cate doczesne zycie cztowieka i
wszystkie wartosci odnoszace si¢ do zbawienia, zwlaszcza wyzwolenie z grzechu. Nadzieja nie jest tylko
postawa indywidualna, lecz jest oczekiwaniem catej ludzkosci, tak w wymiarze nadprzyrodzonym, jak i
ziemskim. Nadzieja taczy oczekiwanie wiecznego zbawienia z zaangazowaniem doczesnym, ktore winno
obejmowac takze troske¢ o dobro wspolne, sprawiedliwo$é, prawde i mitos¢. Sobor Watykanski 11 — w
konteks$cie oskarzenia nadziei chrzescijanskiej jakoby byta podstawa prowadzaca do alienacji — wskazat na
prawdziwy sens nadziei. Sobor przypomnial, ze przemija postaé tego swiata znieksztatcona grzechem i Ze
Bog gotuje nowe mieszkanie i nowg ziemig. Ale tez z cata moca stwierdzit: Styszymy wprawdzie, ze na nic
czlowiekowi sig przyda, jesli caly swiat zyska, a siebie samego zatraci. Oczekiwanie jednak nowej ziemi nie
powinno ostabiaé, lecz ma raczej pobudzaé zapobiegliwos¢, aby uprawiac te ziemie, na ktorej wzrasta owo
ciato nowej rodziny ludzkiej, mogqce da¢ pewne wyobrazenie nowego swiata. Przeto, cho¢ nalezy starannie
odroznic¢ postep ziemski od wzrostu Krolestwa Chrystusowego, to przeciez dla Krdlestwa Bozego nie jest
obojetne, jak dalece ten postegp moze przyczynié si¢ do lepszego urzqdzenia spolecznosci ludzkiej (KDK 39).
Sobor wskazat ponadto — odnoszac si¢ krytycznie do pewnych zarzutéw ze strony niektérych pradoéw
ateistycznych — ze nadzieja eschatologiczna nie pomniejsza doniostosci zadan ziemskich, lecz raczej wspiera
ich spetnienie nowymi pobudkami. Natomiast przy braku fundamentu Bozego i nadziei Zycia wiecznego
godnos¢ czlowieka, jak to dzis czesto wida¢, doznaje bardzo powaznego uszczerbku, a zagadki Zycia i
Smierci, winy i cierpienia, tak ze ludzie nierzadko popadajq w rozpacz (KDK 21). Grzechem przeciwko
nadziei jest zuchwato$¢, czyli falszywa pewno$¢ zbawienia, wynikajaca z braku bojazni Bozej. Jest ona
grzechem przeciw sprawiedliwosci 1 mitosierdziu Bozemu. Natomiast rozpacz jest utratg wszelkiej ufnosci w
Boze milosierdzie, potaczona z przekonaniem, ze zbawienie jest niemozliwe”. A. F. DziuBA, Nadzieja, w:
Jan Pawel II. Encyklopedia nauczania moralnego, red. J. NAGORNY, K. JEZYNA, Radom 2005, s. 343-344.
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wiecznego” (Tt 3, 6-6)°2. ,Cnota nadziei odpowiada pragnieniu szczescia,
ztozonemu przez Boga w sercu kazdego cztowieka; podejmuje ona te oczekiwania,
ktore inspirujg dzialania ludzi; oczyszcza je, by ukierunkowa¢ je na Krolestwo
niebieskie; chroni przed zwatpieniem; podtrzymuje w kazdym opuszczeniu;
poszerza serce w oczekiwaniu szczeécia wiecznego. Zywa nadzieja chroni przed
egoizmem 1 prowadzi do szczeScia w mitosci”®. Zatem ta cnota stanowi — jak
wynika z nauczania Ko$ciota — eschatologiczne ukierunkowanie zZycia
chrzescijanskiego. Jest ufnym oczekiwaniem blogostawienstwa Bozego i
uszczesliwiajacego ogladania Boga®, siggajac natomiast eschatycznego kresu
widzenia Boga, wypetnia kazdy etap doczesnego zycia cztowieka i jest gleboko
powigzana z wiarg®, ,nadzieja jest oczekiwaniem dobr, ktére wiara poznata jako
prawdziwie obiecane”>®

Takie spojrzenie jest zakorzenione w Pismie Swictym, ktore stanowi dla nas
podstawowy 1 fundamentalny punkt odniesienia. W ujgciu biblijnym nadzieja jest
cnotg pragnienia, ktora ukierunkowuje czlowieka ku szczeSciu. Zawiera w sobie
odwagg istnienia i dziatania, potgczong z akceptacjg ryzyka w zyciu, z cierpliwym
znoszeniem trudéw, niecofaniem sie nawet przed $miercig®’. Starotestamentalnym
przyktadem dynamiki nadziei jest historia Abrahama. Dostrzegamy w niej najpierw
obietnice Boga, a nast¢pnie postuszenstwo Abrahama. Obietnica jest spetniona:

Sara rodzi Izaaka, b¢dacego synem obietnicy. Nadchodzi jednak godzina proby, w

%2 por. KKK 1817.

53 Tamze, 1818.

* Por. tamze, 2019; W. GIERTYCH, Malchusowe..., dz. cyt., s. 149-152. , Nadzieja chrzescijafiska rozwija sie
od poczatku przepowiadania Jezusa w ogloszeniu blogostawienstw. Blogostawienstwa wznosza nasza
nadzieje do Nieba jako do nowej Ziemi Obiecanej; wytyczaja jej droge przez proby, ktore czekaja uczniéw
Jezusa. Bog jednak, przez zastugi Jezusa Chrystusa i Jego meki, zachowuje nas w nadziei, ktora "zawie$¢ nie
moze" (Rz 5, 5). Nadzieja jest pewna i trwata "kotwica duszy, ktora przenika poza zastone, gdzie Jezus
poprzednik wszedt za nas" (Hbr 6, 19-20). Jest ona takze zbrojg, ktora chroni nas w walce zbawienia:
"odziani w pancerz wiary i mitosci oraz helm nadziei zbawienia" (1 Tes 5, 8). Zapewnia nam rados¢ nawet w
czasie proby: "Weselcie si¢ nadzieja! W ucisku badzcie cierpliwi" ( Rz 12, 12). Wyraza si¢ w modlitwie i
karmi si¢ nia, szczegélnie w modlitwie "Ojcze nasz", streszczajacej to wszystko, czego nadzieja pozwala
nam pragna¢”. KKK 1820.

% Por. J. KRASINSKI, Analiza i znaczenie nadziei, w: Nadzieja w postawie ludzkiej. Homo meditans V11, red.
W. SLomMKA, Lublin 1992, s. 18.

% M. RUSECKI, Teologia nadziei wedtug J. Moltmanna, W: Nadzieja w postawie..., dz. Cyt., s. 49.

" S, TH. PINCKAERS, Szczescie odnalezione, thum. P. SIEJKOWSKI, Poznan 1998, s. 35-36; J. F. KEENAN,
Cnoty na co dzien, thum. B. 7ZAK, Krakow 2003, s. 59-64; J. NAGORNY, Postannictwo chrzescijan w swiecie.
Tom I. Swiat i wspdlnota, Lublin 1997, s. 83; S. OLEINIK, W kregu moralnosci chrzescijaniskiej, \Waraszawa
1985, s. 36; W. POLAK, Zycie w Chrystusie. Teologiczny wymiar zycia moralnego, Gniezno 1997, s. 67.
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ktorej Bog zazadat od Abrahama zlozenia lzaaka w ofierze®®. ,Bog zada od
Abrahama nie tylko ofiary nie tylko z syna, zada ofiary z mitosci. Chodzi o to, by
ofiarowa¢ Bogu swoja ojcowska mitos¢, ale nie tylko mitos¢ — takze nadzieje.
Przeciez przez tego syna Abraham ma si¢ rozmnozy¢, a teraz nadzieja umiera...”,
Nalezy zauwazy¢, ze owa proba nadziei jest tutaj warunkiem jej ptodnosci przez
mitos¢. Bog spelnia nadziej¢ Abrahama i przywracajac mu syna, odnawia obietnice
blogostawienstwa®®. Warto takze zauwazy¢, ze w Starym Testamencie straznikami
Bozych obietnic bedacych podstawg nadziei Ludu Wybranego byli prorocy. To oni
dokonujg istotnego dzieta zrozumienia, czym jest prawdziwa nadzieja: przekonujg
stopniowo lud, ze obietnice Boga dotyczg nie tyle wymiaru ziemskiego, uwolnienia
Izraela z uciemig¢zenia politycznego i1 zaprowadzenia dobrobytu materialnego, ale ze
odnoszag si¢ do przyszlego zbawiania wszystkich narodow, kiedy Chwata Pana
zabty$nie nad Jerozolimg, ktéra zostanie odnowiona i do ktorej $wiatla przyjda
wszystkie narody (Iz 60, 1 nn). Wyzwolenie narodu wybranego z niewoli egipskiej i
babilonskiej byto tylko znakiem wiernosci Boga i podstawa nadziei dla przysztych
pokolen. Ta nadzieja spetnita si¢ w Jezusie Chrystusie, w ktorym dokonala si¢
ostateczna realizacja Bozych obietnic i wyjscie z niewoli grzechu®:.

Podobng dynamike nadziei mozna znalez¢ w teologii §w. Pawta. Ukazuje on
bowiem ziemskie zycie cztowieka jako pielgrzymke, w ktorej zmierzamy do
niebieskiego Jeruzalem. Pawel nadzieje¢ (elpis) przedstawia jako wiarg, dotyczaca
rzeczy przysztych, sposrdd ktorych najwazniejsza jest paruzja Jezusa Chrystusa®?,
Nadzieja zatem opiera si¢ na obietnicy Jezusa, a On jest dla Pawta godny zaufania.
Widzimy zatem, jak nadzieja odnosi si¢ nie tylko do tresci, ale do Osoby. Dla Pawta

nadziejg zycia jest bycie z Chrystusem, o czym zaswiadczyt w stowach: ,,Dla mnie

bowiem zy¢ to Chrystus, a umrze¢ to zysk. Pragn¢ odejs¢, aby by¢ z

%8 por. J. BAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 52.

%9 W. CHROSTOWSKI, M. MROZ, Oblicza kryzysu w Biblii, Torun 2004, s. 82-83.

% por. L. LOURENCO, Abraham a nadzieja ludu zydowskiego, ,,Communio” 17(1997), nr 5, s. 40-46.

® por. B. DYGDALA, Zapomniana cnota, ,,Wieczernik™ 2005, nr 7-8, s. 29-30.

62 Papiez Benedykt XVI na ten temat napisat: ,,Bog jest fundamentem nadziei, nie jakikolwiek bog, ale ten
Boég, ktory ma ludzkie oblicze i umitowal nas az do konca: kazda jednostkg i ludzkos¢ w catosci. Jego
krélestwo to nie wyimaginowane zaswiaty, umiejscowione w przysztosci, ktora nigdy nie nadejdzie; Jego
krélestwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad Jego mito$¢ dociera. Tylko Jego mito§¢ daje nam
mozliwo$¢ trwania w umiarkowaniu, dzien po dniu, bez utraty zapatu, ktory daje nadzieja w $wiecie ze Swej
natury niedoskonalym. Rownoczesnie Jego mitos¢ jest dla nas gwarancja, ze istnieje to, co jedynie mgliscie
przeczuwamy, a czego mimo wszystko wewnetrznie oczekujemy: zycie, ktére prawdziwie jest zyciem”. SpS
31.
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Chrystusem...” (Flp 1, 21nn). Chrystosfera, czyli wszystko przeobrazone w
Chrystusie i na wzér Chrystusa, jest przedmiotem dazen Pawla®. Najbardziej
znamienng cechg nadziei opisywanej w Nowym Testamencie, jest oparcie jej na
obietnicach Chrystusa 1 na samej jego postaci. Chrzescijanie w Jezusie Chrystusie
poktadaja nadzieje, poniewaz On jest jej przedmiotem: ,,Jezeli tylko w tym zyciu w
Chrystusie nadziej¢ pokladamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni
politowania. Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstat jako pierwociny sposrod
tych, co pomarli” (1 Kor 15, 19-20). Dokadkolwiek chrzescijanin si¢ zwroci,
jakakolwiek ptaszczyzne wartosci rozpatruje, w jakiejkolwiek warstwie swej

osobowosci przebywa, zawsze znajdzie Chrystusa, fundament swej nadziei®.

8 Por. K. HOMA, Szawet z Tarsu, Krakéw 2008, s. 56. Autor rozwaza dalej istotne tresci dotyczace nauczania
$w. Pawla o nadziei: ,,W Listach do Tesaloniczan Pawel tlumaczy swoje zrozumienie paruzji, drugiego
przyjscia Jezusa Chrystusa. Dzien przyjscia, to dla Pawla Dzien Panski (lom IHWH). Przypomina on Jom
Kippur (Dzief sadu). Znowu oczekiwania chrzeécijan i Zydow spotykaja si¢ razem. Pawel wie, ze dzien ten
nastagpi, lecz nie wie kiedy. Wie, jak nalezy si¢ do niego przygotowac. Zacheca wiec wiernych z Tesalonik,
aby nie dali si¢ zaskoczy¢, lecz aby jak dzieci §wiattosci czuwali i byli trzezwi, oczekiwali odziani w pancerz
wiary 1 mitosci, oraz helm nadziei zbawienia (1Tes 5, 1nn). Nadzieja tutaj zwigzana jest ze zbawieniem.
Tres¢ nadziei wyraza Pawel w nastepujacy sposob: nie przeznaczyt nas Bog, abysmy zastuzyli na gniew, ale
na osiggniecie zbawienia przez Pana naszego Jezusa Chrystusa ...abysmy, czy zywi, czy umarli, wraz z Nim
zyli. W sposob obrazowy okresla Pawel funkcj¢ nadziei, ma ona by¢ helmem (perikefalaian). Hetm ochrania
glowe, nadzieja moze chroni¢ nasze rozumowanie, nasze myslenie, przed zwatpieniem, szczegélnie w
chwilach trudnosci. Nadzieja w jej eschatologicznym wymiarze oczyszcza, chroni nas przed iluzjami, czy tez
ludzkimi wyobrazeniami odno$nie zycia wiecznego. Wyobrazenia te musiaty by¢ bardzo dziwne, dlatego
Pawel w oparciu o przekazana mu tradycj¢ daje pewne wskazania:

- przyjscie Jezusa Chrystusa nastapi po okresie odstgpstwa (apostasia), ukazania si¢ cztowieka grzechu, syna
zatracenia... po dzien dzisiejszy trwa dyskusja, odnosnie tego, kto jest tym czlowiekiem. W niektorych
srodowiskach utozsamiano go z ktdryms$ z cesarzy rzymskich, czy tez papiezem. O odstgpstwie wspominaja
takze wielkie mowy eschatologiczne z ewangelii synoptycznych. Jan ewangelista w listach swoich wspomina
takze o antychryscie,

- po ukazaniu si¢ niegodziwca, Jezus zgladzi go tchnieniem ust swoich, wniwecz obroci objawieniem swego
przyjscia. Niegodziwiec ten, to nie szatan, lecz ten, kto sobie przypisuje whasciwosci Boga samego,

- wzmoze si¢ w ten czas dziatanie szatana; falszywe cuda, znaki, zwodzenie ku nieprawosci tych, co nie
przyjeli mitosci prawdy, a uwierzyli klamstwu. Beda osadzeni, gdyz upodobali sobie nieprawosé, nad
wszystkim jednak panuje Bg, jest to za Jego dopuszczeniem. Wszystkie te znaki nie powinny przerazaé, czy
tez paralizowac¢ chrze$cijan, lecz zacheca¢ do czujnosci. Dobrym sposobem na czuwanie, jest:

- trwanie w ciaglej modlitewnej wdziecznos$ci (mozliwe, ze Pawel ma na mysli eucharystie, jaka jest
modlitwa wdzigcznoscei, oraz modlitwe, jaka z czasem wschodni koéciot nazwat esychastyczng - spokojna),

- trzymanie si¢ tradycji, (temat tradycji - paradosis, powrdci w listach pasterskich. Tradycja obok Pism jest
od poczatku jednym z fundamentéw zdrowej doktryny Kosciota),

- unikanie tych, co siejg niepokoje, (unikanie nie prowadzi do wrogosci, Pawet chce, by izolacja byta karg
lecznicza, dzigki ktdrej brat btadzacy zrozumie swoja pomytke i powroci do wspolnoty),

- uczciwa praca i czynienie dobra, (praca jest dobrym sposobem sprawdzenia intencji cztowieka, wyraza
takze szacunek dla stworzenia i odkupienia. Czynienie dobra jest innym okre§leniem mitosci)”. Tamze.

% Por. W. GRANAT, Teologiczna..., dz. cyt., s. 333. Autor przytacza takze stowa Ojcow Kosciota, ktére
jeszcze bardziej rozjasniaja problem nadziei: ,,Sw. Grzegorz z Nyssy - « Tymczasem dziata nadzieja, gdy nie
mozna posiadac tych rzeczy, ktorych sie¢ spodziewamy... Kiedy za$ przyjdzie rzecz oczekiwana, to wowczas
wszystko zniknie, a tylko mito§é zostanie». Sw. Jan Chryzostom - «C6z si¢ tedy zbawito? Sama nadzieja w
Bogu... Rzecz, ktora ci tyle dobra przyniosta, nie oktamie ci¢ co do przysziosci... Czymze wiec jest
nadzieja? Ufnoscig w osiggniecie tego, co ma nadejs¢, c6z bowiem wielkiego zada od ciebie Bog, ktory
udzielil ci z wlasnej checi wszystkich darow? Jednej rzeczy tylko, to jest nadziei, aby$ miat takze §rodek
zbawienia». Sw. Augustyn - «Bracia, czegdz wiecej chcecie? Nie bedzie nic lepszego nad przystanie do
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Sw. Tomasz z Akwinu definiujac nadzieje w sensie ogolnym stwierdza, ze
jej przedmiotem jest dobro przyszte, trudne i mozliwe do osiggnigcia. Akwinata
precyzuje dalej, ze przedmiotem wilasnym, wiasciwym i naczelnym nadziei jest
szczescie wieczne. Nadzieja zatem dosiega Boga, opierajac si¢ na Jego pomocy w
osigganiu dobra spodziewanego. Dobro zas, ktérego wilasciwie 1 przede wszystkim
spodziewamy si¢ od Boga, jest dobrem nieskonczonym, czyli zyciem wiecznym,
polegajacym na rozkoszowaniu si¢ samym Bogiem®®. Jedynie bowiem Bog ,,moze
nam zaproponowac i da¢ to, czego sami nie mozemy osiggng¢” .

Zwrdémy zatem uwage, ze ,,w akcie nadziei odkrywamy wiele sktadnikow,
szczegblnie jednak z tatwoscig zauwazymy emocjonalng 1 wolitywng daznos$¢ ku
dobru, ktore chcemy posiadaé, gdyz jest ono upragniong wartoscig. (...) W
chrzescijanskiej nadziei na pewno zawiera si¢ ufno$¢ w to, ze Bég moze nam
pomoc W osiggnieciu dobra przewyzszajacego sity natury i obiecatl takiej pomocy
udzieli¢”®’.

Papiez Benedykt XVI w encyklice Spe salvi podejmujgc probe okreslenia
istoty nadziei, odwotuje si¢ wilasnie do jej przedmiotu, czyli Boga jako
Najwyzszego Dobra, z ktérym czlowiek moze zjednoczy¢ si¢ w petni. Widzimy
zatem, ze punktem wyjscia jest wiara, ktora odstania przed czlowiekiem obraz
Boga®. Dla papieza: ,,Pozna¢ Boga — prawdziwego Boga — oznacza otrzymaé
nadziej¢. Dla nas, ktorzy zawsze zyjemy z chrze$cijanska koncepcja Boga i

przywyklismy do niej, posiadanie nadziei, ktéra pochodzi od rzeczywistego

Boga, kiedy Go zobaczymy twarza w twarz... Jak dtugo jeszcze nie przystates, tam potdz nadziejg; rzucony
jeste$ na falach, rzu¢ ku ziemi kotwice! Nie jeste§ ztaczony obecnoscia, tkwij przez nadziejey». «Nie bedzie
nadziei, kiedy przyjdzie rzeczywisto$¢, w okresie bowiem wedrowki konieczna jest nadzieja; pociesza nas w
czasie drogi, podrozny bowiem, kiedy pracuje, idac, znosi trud, gdyz spodziewa si¢ osiagnac cel; odejmij mu
(r;adziejq dojscia, od razu opadng sity»” Tamze, s. 334.

= .

Sw. TOMASZ z AKWINU, Suma teologiczna, 1-11, g. 17.
http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_indeks.htm (dostep 10 1X 2020).
66
SpsS 31.

87 Por. W. GRANAT, Teologiczna..., dz. cyt., s. 334-335. , Z wszystkich tekstow Nowego Testamentu wynika:
1. Ze chrzescijanie powinni mie¢ nadzieje, 2. Opiera si¢ ona na pomocy okazywanej przez wszechmocnego
Boga, ktory zblizyt si¢ do nas w Chrystusie Panu, 3. Przedmiotem nadziei sg gléwne dobra przyszie, tj.
wiekuiste zycie, widzenie Boga, zmartwychwstanie cial, obcowanie z Bogiem i Chrystusem. 4. W akcie
nadziei zawiera si¢ ufne oczekiwanie na przyszte dobro. 5. Przedmiotem nadziei sg rowniez $rodki dawane
przez Boga, abySmy osiagneli wiekuiste dobro”. Tamze, S. 333-334.

% por. M. TATAR, Chrzescijanska nadzieja jako czynnik rozwoju czlowieka i swiata w encyklice Spe salvi
Benedykta XVI, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 22(2009), nr 2, s. 123; M. WdisTowicz, Pedagogika
nadziei i jej zbawcza moc — refleksje nad encyklikq ,,Spe salvi” Benedykta XVI, ,Horyzonty Wychowania”
6(2007), nr 2, s. 136.
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spotkania z Bogiem, jest juz czym$, z czego niemal nie zdajemy sobie sprawy”®,

Wiara i1 nadzieja, ktore stanowiag nierozerwalng spojnosc, zakorzeniong gieboko w
objawieniu biblijnym, kreuja zupelnie nowy charakter zycia dla wierzacego
cztowieka: ,jawi si¢ jako element wyrdzniajacy chrzescijan fakt, ze oni majg
przysztos¢: nie wiedza doktadnie co ich czeka, ale ogdlnie wiedzg, ze ich zycie nie
koficzy sie pustkg”’®. Chrzescijanin zatem to ten, ktory nie tylko uwierzyt w Boga
Stworce, ale takze w to, ze Bog Stworca i Zbawiciel jest przyszlo$cia cztowieka’ .
Wiara chrze$cijanska to ta, ktora daje nadzieje przysztosci’?2. Podstawa nadziei jest
spotkanie z zywym, osobowym i milujacym Bogiem’3. To wlasnie ona inspiruje
modlitwe, dzigki ktorej wierzacy moze mie¢ pewnos¢, ze jest stuchany 1 styszany
przez Boga’. Przez to nadzieja nadaje kierunek dzialaniu czlowieka
ukierunkowujac go na ostateczny cel istnienia — wieczno$¢. Mozna zatem
powiedzie¢, ze ,,modlitwa antycypuje ten cel 1 spelnienie nadziei: ostateczne

przebywanie z Bogiem”’,

Owocem dziatania ptyngcego z modlitwy, ktora
wyplywa z nadziei jest to, ze chrzescijanie mocni wiarg 1 nadziejg potrafig
odpowiednio spozytkowaé czas pobytu na ziemi’®. Trzeba stwierdzi¢, ze ,.czlowiek
1 §wiat nie maja realnej nadziei poza Chrystusem. Poza Chrystusem nie ma nadziei.
Scislej, nadziei odpowiedniej do tego, kim jest cztowiek, czyli do jego aspiracji i
dazen wynikajacych z ontycznej godnosci”’’.

W tym kontekscie trzeba zwroci¢ uwage, ze owa prawdziwa nadzieja

chrzedcijanska nie zdejmuje z cztowieka odpowiedzialnosci za ten $wiat, ale

8 5ps1, 5.

0 Tamze, 2.

™ Por. I. SMENTEK, Wiara Jjest nadziejg. Teologiczne implikacje encykliki Spe salvi, ,Rocznik Teologii
Katolickiej” 12(2013), nr 1, s. 65.

2 por. SpS 2.

3 Por. tamze, 3.

" Tamze, 32.

> Por. I. SMENTEK, Wiara..., dz. cyt., s. 71. Autorka zauwaza, ze ,zalezno§é nadziei i wiary jest wzajemna.
Mozna powiedzie¢, ze mamy do czynienia z dodatnim sprz¢zeniem zwrotnym. Nadzieja pojawia si¢ jako
skutek wiary, uwierzenia Bogu. Wiara natomiast ros$nie dzigki nadziei, ktoéra ja podtrzymuje i stanowi o jej
wewnetrznej sile. Wiara umacnia si¢, gdy jest przekazywana. Nadzieja zycia wiecznego przynagla do
apostolstwa, do dzielenia si¢ obietnica zbawienia. Wiara moéwi, ze Krolestwo Boze jest darem. Nadzieja
otwiera na przyjecie daru. Ukierunkowuje dzialanie tak, aby stuzyto dzieleniu si¢ radosng nowing o
obiecanym Krolestwie”. Tamze, S. 71-72.

® por. KK 35; H. SzMULEWICZ, Ostateczny kierunek wychowania: spetnienie sie nadziei Zycia wiecznego, W:
W poszukiwaniu sensu wychowania, red. D. CiszEk, M. URBAKNSKA, Tarnéw 2006, s. 32-33; J ALFARO,
Chrzescijanska nadzieja a wyzwolenie cztowieka, tham. P. LESZAN, Warszawa 1975, s. 32.

" Por. I. SMENTEK, Wiara..., dz. cyt., s. 77.
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poglebia jg i umacnia zarowno z punktu widzenia jego moralnej postawy, jak I z
perspektywy eschatologicznego wymiaru $wiata. Zachowanie wtasciwej proporcji
miedzy tym co doczesne, a tym co wieczne, daje jedynie teologalna cnota nadziei.
Ona bowiem — jak juz zauwazyliémy — ksztaltuje wlasciwe postawy i wyznacza
granice odpowiedzialnego zaangazowania’®. ,Nadzieja chrzeécijanska pomaga
porzadkowa¢ $wiat wewnetrzny 1 stosunek do rzeczywistosci. Okresla ona rodzaj
zaangazowania czlowieka w doczesno$¢, w S$wiat i wartoSci ziemskie”’’.
Chrzes$cijanin umocniony nadziejg osiggni¢cia zbawienia powinien w codziennosci
egzystencji, poddajac si¢ woli Boga, by¢ wytrwalym w przezywaniu trudnosSci
cigzaru zycia, bolu przemijania. W podejmowaniu codziennego krzyza w
Chrystusie chrzes$cijanin dostrzega znak nadziei. W tym krzyzu Pana uczestniczy
poprzez swoje cierpienia, ktore dajg si¢ wyjasni¢ tylko w tej perspektywie:
,,Czlowiek jest dla Boga tak bardzo cenny, ze On sam stal si¢ czlowiekiem, aby
moc wspolcierpie¢ z cztowiekiem, w Sposob rzeczywisty, w ciele i krwi, jak to nam
przedstawia opis M¢ki Jezusa. Stad w kazde cierpienie ludzkie wszedt Kto$, kto je z
nami dzieli i znosi; stad w kazdym cierpieniu jest odtad obecne ,,con-solatio”,
pocieszenie przez wspolcierpigca mitoéé Boga, i tak wschodzi gwiazda nadziei”®°.
Zatem dla Benedykta XVI cierpienie peini tez funkcje oczyszczajacg ludzkie serce z
wszelkiego przywigzania do grzechu®!. Ostatecznie jednak krzyz pozostawal dla

niego pewng tajemnicg, przed ktdrg cztowick moze tylko z pokorg pochyli¢ si¢ i nie

® por. M. KLuz, Nadzieja w Zyciu i postawie moralnej cztowieka w swietle encykliki Spe salvi Benedykta
XVI, ,,Rocznik Teologii Katolickiej”, 14(2015), nr 2, s. 99.

M. ZAWADA, Formacja do nadziei w Zyciu konsekrowanym, W. Formacja zakonna..., dz. cyt., S. 64,

8 SpS 39. Papiez nie odezytuje oczywicie cierpienia w kategoriach kary za grzechy, ale jako daru Boga
Ojca, ktory jest czyms$ nieodtacznym od ludzkiej egzystencji: Przez to, ze w krzyzu zaréwno tym z Golgoty,
jak 1 w krzyzu ludzkich cierpien jest obecny Chrystus, ma on moc odkupiencza: ,,Ogniem, ktéry spala
rownoczes$nie zbawia, jest sam Chrystus, Sedzia i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest decydujacym aktem Sadu.
Pod Jego spojrzeniem topnieje wszelki fatsz. Spotkanie z Nim przepala nas, przeksztatca i uwalnia, abySmy
odzyskali wlasciwa tozsamo$¢. To, co zostato zbudowane w ciggu zycia, moze wowczas okazaé si¢ sucha
stoma, samg pyszatkowatoscia, 1 zawali¢ si¢. Jednak w bolu tego spotkania, w ktérym to, co nieczyste i chore
W naszym istnieniu, jasno jawi si¢ przed nami, jest zbawienie. Jego wejrzenie, dotkniecie Jego Serca
uzdrawia nas przez bolesna niewatpliwie przemiane, niczym «przejscie przez ogieny». Jest to jednak
blogostawione cierpienie, w ktérym s$wieta moc Jego mitosci przenika nas jak ogien, abySmy w koncu
catkowicie nalezeli do siebie, a przez to catkowicie do Boga. Jawi si¢ tu réwniez wzajemne przenikanie si¢
sprawiedliwos$ci i taski: nasz sposdb zycia nie jest bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na wieczno$¢
(...). Ten brud zostat juz bowiem wypalony w Mgce Chrystusa. W chwili Sadu Ostatecznego do§wiadczamy
i przyjmujemy, ze Jego milo$¢ przewyzsza cate zto $wiata i zto w nas. BOl milosci staje si¢ naszym
zbawieniem 1 nasza radoscig”. SpS 47. Por. takze: S. CHROBAK, Wychowanie , czynng nadziejg” w
perspektywie encykliki ,,Spe salvi”, ,Horyzonty Wychowania” 8 (2009), nr 15, s. 217-220; K. MEISSNER,
Wiara. Nadzieja. Mitosé, Katowice 2006, s. 48-51.

8 por. Sps 38.
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uzyskawszy pelnej odpowiedzi, przyjaé wobec Opatrzno$ci postawe zawierzenia®?,
Warto tez zwroci¢ uwage na fakt, ze wlasciwe odczytanie cierpienia moze dokonaé
si¢ tylko przez pryzmat wiary w Jezusa Chrystusa 1 Jego zbawcze dzieto oraz
nadzieje, ktora pozwala wejs¢ w glab tajemnicy cierpienia®,

Nalezy jednoznacznie stwierdzi¢, ze nadzieja — podobnie jak wiara i mito$¢ —
odgrywa kluczowa role w ksztaltowaniu zycia chrzescijanskiego. Dostrzegamy to w
niniejszym opracowaniu poczawszy od fundamentu, jakim jest Pismo Swicte,
poprzez nauczanie Ojcéw Kosciota, znaczacy tekst encykliki papieza Benedykta
XVI, a takze Ojca Pio, ktory niewatpliwie byt cztowiekiem nadziei.

Postawa Mistyka z Gargano, ktéra ukazuje w sposob doskonaly cnote
nadziei chrzescijanskiej, ktorg zyl w swojej postudze kaptanskiej i zakonnej,
przejawiata si¢ w jego ukierunkowaniu 1 skupieniu kazdego dzialania w Chrystusie.
Oczyszczenie wewnetrzne — o ktorym bedzie mowa w dalszej czegsci niniejszej
rozprawy — sprawiato, ze z dnia na dzien przyblizat si¢ do Kroélestwa Niebieskiego,
ktore jest celem wszelkiego ziemskiego dzialania. Zyt on wedlug zasady, ze nie
nalezy pragna¢ rzeczy ztych, natomiast nalezy pozada¢ niewielu dobrych 1 chcie¢
bez granic prawdziwego Dobra, ktérym jest sam Bdg®4. Nieustannie poddawany
pokusom przez zlego ducha, stawial im czoto zwyci¢zajac, bedac zjednoczonym z
Bogiem.

Zgodnie z ewangeliczng i franciszkanskg tradycja, jedynymi nieprzyjaciotmi
czltowieka sg cialo, $wiat i szatan®. Pokusy ciata dla Ojca Pio byty §cisle zwigzane
z dzialaniem demona, ktory atakowal jego wyobrazni¢ pokusami przeciw czystosci,
a przez co chciat zmniejszy¢ wiar¢ w Boze Mitosierdzie. Jednak, dzieki tasce,

Zakonnik nie ulega podstepom szatana i nie wiedzac, co bedzie w przysztosci, ma

8 por. M. KLuz, Nadzieja..., dz. cyt., s. 101; D. WIDER, W petni milosci. Rozwazania na marginesie Dziel
sw. Jana od Krzyza, Krakdéw 1985, s. 86; J. BAIDA, Doczesne zadanie czltowieka a nadzieja chrzescijarska,
»Ateneum Kaptanskie” 65(1973), t. 81, s. 73-90; W. SLoMKA, Ku nadziei ocalajgcej, W: Nadzieja w
postawie..., dz. cyt., s. 95-109.

8 Por. M. TATAR, ChrzeScijanska..., dz. cyt., s. 129-130. R. KOSTECKI, Tajemnica..., dz. cyt., s. 127-146.
»Nie unikanie cierpienia ani ucieczka od bolu uzdrawia cztowieka, ale zdolno$¢ jego akceptacji, dojrzewania
w nim, prowadzi do odnajdywania sensu przez zjednoczenie z Chrystusem, ktory cierpial z nieskonczona
mitoscia”. SpS 37.

8 Por. W. ZYzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 86.

8 por. H. J. LIPINSKI, Obecnosé nadziei u $w. Franciszka, w: Nadzieja w postawie..., dz. cyt, s. 278.
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nadzieje, ze Jezus si¢ zlituje nad nim, albo wezmie go do siebie®®. Pisat o tym do
ojca Benedykta:

Ojcze moj! Boze mdj! Zgubitem wszelki slad Najwyzszego Dobra, W

najscislejszym znaczeniu tego stowa. Wszelkie moje petlne pokoju

poszukiwania tego Dobra sq daremne. Teraz zostatem sam w moim
poszukiwaniu, sam w mojej nicosci i nedzy, Sam, majgc jasny obraz tego, CO
jest mozliwe do osiggnigcia rowniez w doswiadczalnym poznaniu. Jestem

sam, zupetnie sam, bez jakiegokolwiek poznania Najwyzszej Dobroci, 7

wyjgtkiem mocnego pragnienia, tak, ale niestety bezowocnego, by kocha¢ te

Najwyzszq Dobroé. (...) Powiedz Panu Jezusowi, aby nie byt diuzej tyranem

dla mnie, w stanie, w ktorym zaczynam Go dreczy¢. Poniewaz On zmusza

mnie, ze szukam Go niezmiennie, a od kiedy szukam Go miedzy wybrarcami i

nie znajduje Go tam, powstaje we mnie ta okropna pokusa, aby szukaé¢ Go

miedzy szeregami wroga. To jest straszna pokusa, przeciw ktorej walcze.

Wydaje sie, ze ona rozprasza, obala i burzy to wszystko, co ta na wpot zywa

dusza moze pozbierac¢, aby kultywowaé waqtek nadziei, ktOry zmusza mnie,

aby mieé nadzieje wbrew samej nadziei®’.

Z listu wynika, ze Ojciec Pio nie ulega pokusom, z ktérymi walczy, cho¢
wydaje mu si¢, ze zostaje opuszczony przez wszystkich. Poklada nadzieje w
Milosierdziu Boga, jego wzrok jest utkwiony w celu istnienia i jego kaptanskiej
postugi.

Mimo, iz temat rowniez tej cnoty bedzie podjety w ostatnim rozdziale
niniejszej rozprawy, nalezy tutaj zwroci¢é uwage na znaczacy rys nadziei w zyciu
Pio, a mianowicie o jego zaangazowanie w sprawy wieczne i doczesne. Stygmatyk
zaleca, zeby ze statoscia i ufnoscig pracowaé nad swa poprawa, poniewaz na ziemi
trzeba walczy¢ pomiedzy Igkiem a nadziejg. We wszystkim nalezy szuka¢ Boga, co
czyni kazdego dnia. W tej drodze nie widzi lepszego zajecia jak pracowanie w

winnicy Pana dla doskonatoéci dusz®.

8 por. W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 87.
87 List 497 (27 V11 1918), w: LOP3, s. 269-270.
8 por. W. ZYzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 104.
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Znawca duchowosci $w. Pio z San Giovanni Rotondo, Ks. Wojciech Zyzak,
analizujac  korespondencj¢ Mistyka, zauwaza, ze omawiana cnota jest
charakterystycznym rysem jego duchowosci. Dla Zakonnika ,,fundament nadziei ma
by¢ zawsze w gorze, w niebie. Dlatego Stygmatyk z Gargano blaga o
wprowadzenie do Niebieskiej Ojczyzny, by by¢ blisko swego Ukochanego. Ojciec
Pio bardzo teskni za Ziemig Obiecang. Pisze, ze trzeba mie¢ wzrok utkwiony w
zachowanej dla nas ojczyznie Niebieskiej odrywajac go od dobr ziemskich, ktdre
rozpraszaja duszg¢. Dochodzi si¢ do niej, wydeptujac gorzkie $ciezki cierpienia i
ofiary. Dusza musi si¢ oczySci¢ w ogniu bolesnych upokorzen jak ztoto w tyglu, by
mogta doj$¢ do portu zbawienia®®. W prawdziwej ojczyznie otrzyma nagrode i
korong. Trzeba wigc przebywaé tam z zywa wiarg, mocng nadziejg 1 gorgcym
uczuciem, by kiedys, gdy sie Bogu spodoba, zamieszka¢ tam osobiscie”®. Pociesza
ojca Augustyna w tym wzgledzie:

Cierpisz, poniewaz jeste$ na wygnaniu, nie cierpiate$ przez rok niewygody,
ktore niesie ze sobg wojna, a teraz pragniesz odpoczynku, lecz przypomnij sobie to,
ze Synowie Izraela przez czterdziedci lat przebywali na pustyni nim zdobyli Ziemi¢
Obiecang, chociaz potrzebowali tylko kilku tygodni na t¢ podréz. Nie wolno byto
wnika¢ w przyczyne, dla ktorej Bog opdzniat to zdobycie, a ci, ktorzy szemrali,
pomarli, nie postawiwszy stopy. Sam Mojzesz, ten stuga Bozy, zmart na granicy
Ziemi Obiecanej, ktérg widzial z oddali, lecz nigdy nic moégl si¢ nig radowac.
Odwagi wiec, M0j Dobry Ojcze, zyj spokojnie! Pan Jezus niezmiennie bedzie si¢
Toba opiekowat. Wygnanie zgodne z wolg Bozg jest lepsze niz namioty Jakuba bez
tej woli®L,

Nalezy tutaj zwroci¢ uwage, iz nasz $wiety Padre Pio zyjac w przekonaniu,
ze przed Bogiem nic nie jest daremne, zachecal wszystkich, ktorzy do niego
przychodzili, by wytrwale podazali naprzod, podejmujac walke z przeciwno$ciami
losu. Znajac los wielu, ich obawy i trudnosci, z jakimi si¢ zmagali, wskazywal
wyraznie, ze nadzieja jest zrodtem sily i1 pocieszenia, ktore czynig czlowieka

mocnym posréd roznorodnych cierpien i doswiadczen, bronigc go przed

8 Ojciec Pio cytuje tutaj ,,Kwiatki $w. Franciszka”, (wyd. pol.) Wroctaw 1995, s. 118.
OW. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 109-110.
% List 398 (4 V 1917), w: LOP3, s. 134.
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zwatpieniem i rozpacza®. Shuzy temu catkowite zawierzenie Bozym obietnicom,
ufna i pokorna modlitwa, ktéra jednoczy z Chrystusem, co zostanie podjete w
trzecim rozdziale rozprawy. Nalezy jednak zwroci¢ tutaj uwage, ze nadzieja
Swietego Kapucyna krazy réwniez wokot zycia sakramentalnego. ,Przed
$wigceniami kaptanskimi wyznaje, ze jest to jedyne pragnienie, jakie trzyma go na
ziemi. Gdy napotyka trudnosci, jest przygnegbiony, ze ta jego nadzieja wydaje si¢
ptonna. Ona stanowila czg$¢ jego pocieszenia w chorobie. Juz jako kaptan, Mszg
Swieta uwazat za jedyna pocieche, jaka mu pozostata. Pisat o wzrastajacym glodzie
Najswietszego Sakramentu. Wielokrotnie tez jako miody kaptan wyrazat nadzieje
na pozwolenie spowiadania. Sam przywigzywal wage do tego sakramentu 1 zmienit
spowiednika, gdy nie mogt liczy¢ na odpowiednig pomoc w swych duchowych
potrzebach”%,

Dostrzegamy zatem jasno, ze cate zycie Ojca Pio bylo zyciem teologalng
cnotg nadziei, ktorej motywem byta dobro¢ Boga. Jest przekonany i gigboko wierzy
w te prawde, a zrodlem tej ufnosci jest osobista wiez z Jezusem Chrystusem, Ktory
nie odméwi mu niczego. Doswiadczajagc wypelniania przez Boga swych obietnic,
Jego wierny stuga poprzez codzienne, ofiarne zycie w postudze kaptanskiej,
realizowal misj¢ powierzong mu przez Stworcg, ktoérego spotykat w Jezusie poprzez

cnote nadziei.

3. Milo$¢ ukierunkowaniem spotkania z Chrystusem

Uwienczeniem doskonato$ci zycia chrzescijanskiego jest mitos¢, ktora z
trzech cnot teologalnych jest — zgodnie z naukg $w. Pawla - ,najwigksza” (por.
1Kor 13, 13)%. | Milo$¢ ozywia i inspiruje praktykowanie wszystkich cnot. Jest ona

‘wigzig doskonatosci’ (Kol 3, 14); jest forma cnot; taczy je i porzadkuje miedzy

9 por. M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 112.

BW. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 115-116.

% Milosé jest cnotg teologalna, dzigki ktérej mitujemy Boga nade wszystko dla Niego samego, a naszych
bliznich jak siebie samych ze wzgledu na milo$¢ Boga”. KKK 1822. ,Milos¢; gr. ,eros”, ,agape”; tac.
~amor”, , caritas” — cnota teologalna majaca szczegodlne znaczenie dla sensu wszystkich cnét (por. 1Kor 13,
8). Polega ona na milowaniu Boga ponad wszystko i ze wzgledu na Niego samego oraz na milowaniu
blizniego ze wzgledu na Boga. Jezus oba te przykazania potaczyl w jedno (por. Mk 12, 29-31). Mitos¢
powinna obejmowac takze nieprzyjaciol (por. Mt 5, 43-48). Jako najwicksze i nowe przykazanie mito$é
moze doprowadzi¢ do daru zycia za innych, tak jak to si¢ stalo z Jezusem Chrystusem (por. J 15, 13; 1J 3,
16). Motywem milosci blizniego jest sam Boég, ktory obdarza duchem mitosci (por. Rz 5, 5) Jej zrédtem i
wzorem jest wewnetrzne zycie Trojcy Swietej. Milos¢ posiada wartosci dla doczesnej i eschatologicznej
przysztosci cztowieka”; A. F. Dziuba, Milos¢, dz. cyt., s. 327.
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sobg; jest zrodtem 1 celem ich chrzescijanskiego praktykowania. Mito§¢ wzmacnia 1
oczyszcza naszg ludzka zdolno$¢ mitowania. Podnosi ja do nadprzyrodzonej
doskonatosci mitosci Bozej”%. Mito$¢ — co nalezy podkresli¢ — stanowi szczegdlng
wlasciwos$¢ osoby®®. | Tylko osoba moze milowaé i tylko osoba moze byé

mitowana”®’

— z tego stwierdzenia Jana Pawtla II, majacego charakter ontyczny
wylania si¢ perspektywa etyczna. Wychodzac od metafizycznej struktury mitosci,
mozna odkry¢ jej aspekt moralny jako cnoty, a takze wymiar gleboko teologalny
jako szczegblnego daru Ducha Swietego®.

W duchu mysli J. Bramorskiego, trzeba podkresli¢ metafizyke mitosci. Sw.
Augustyn nauczal, ze nie ma cztowieka bez milosci (nemo est, qui non amat)®.
Natomiast podstawe mitosci jako cnoty teologalnej odkrywamy w jej strukturze

ontycznej, ktora $w. Tomasz z Akwinu opisat w Sumie Teologicznej'®, zwracajac

% KKK 1827.

% Por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 62. Jan Pawel I nauczat, Ze ,,cztowiek nie moze zy¢
bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie
objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka si¢ z Mito$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob swoja,
jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa”. RH 10. Podkreslmy takze za W. Granatem obszar
zainteresowania cnotg mitosci: ,,Ludzka milos¢ jest przedmiotem zainteresowan psychologa, jest takze
centralnym tematem dla poety, powiesciopisarza, uwidacznia ja malarz i rzezbiarz, pisze o niej aksjolog,
uwazajac za jedna z najwazniejszych wartoSci. Zarowno moralista, jak i metafizyk nie moze pominaé
milczeniem problemu mitosci, faczac go przewaznie z wyznawanym $wiatopogladem. Nie istnicje Zaden
dziat katolickiej teologii, w ktorym idea milosci nie bytaby przynajmniej posrednio zaangazowana, a juz
szczegoblnie teologia dogmatyczna, moralna, ascetyczna i mistyka stawiaja mito§¢ jako punkt centralny
swych zainteresowan”. W. GRANAT, Teologiczna..., dz. cyt., S. 365.

%MD 29.

% Mitos¢ — owoc Ducha i pelnia Prawa — zachowuje przykazania Boga i Chrystusa: ‘Wytrwajcie w milosci
mojej! Jesli bedziecie zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwa¢ w mitosci mojej” (J 15, 9-10)”. KKK
1824.

% por. Sw. AUGUSTYN, Kazanie 34, 2, w: Liturgia Godzin, t. 2, Poznan 1984, s. 562.

100 Sw. ToMASZ z AKWINU, Suma teologiczna, I-11, q. 26-28.
http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_indeks.htm (dostep 10 IX 2020). Nalezy tutaj wyjasni¢ wazng
kwesti¢ dotyczaca przyjazni cztowieka z Bogiem, poniewaz Akwinata rozpoczynajac traktat o mitosci w
swej Sumie Teologicznej, tak wlasnie ujmuje mito§¢. W ten sposob jest tatwiej analizowa¢ kwestie cnoty
relacje migdzy osobami, bo tylko one zdolne sg do tej wspodlnoty, ktora okre§lamy danym terminem; nie
mozna tedy mowi¢ o przyjazni z przedmiotami, z roslinami i zwierze¢tami, chociaz moga one stanowi¢
przedmiot mitosci. 2. Przyjazn nalezy do najbardziej wartosciowego gatunku mitosci i powinna si¢ znalez¢ w
kazdej prawdziwie ludzkiej mitosci, o ile ta nie ma ulec zwyrodnieniu. Je$li rozréznimy zgodnie ze
stownictwem scholastycznym mito$§¢ pozadawcza (amor concupiscentiae) i mito§¢ zyczliwosci (amor
benevolentiae), to przyjazn jest przejawem tej drugiej i nie zawiera cechy interesownos$ci. Przyjaciel kocha
nie dla siebie, lecz z racji samych wartosci osobowych kogo$ drugiego. 3. Przyjazh zaklada wzajemna
zyczliwo$¢ (muntuus amor benevolentiae). 4. Pragnienie obcowania z przyjacielem nie ma charakteru
interesownego, chociaz moze niekiedy ta cecha przyjs¢ do glosu. 5. Milo$¢ przyjazni zaklada jaka$
wspoélnote dobra (communicatio in bono); moze to by¢ wspdlne dazenie ku obranym celom, wspdlne
zainteresowanie, a takze ideaty, podobienstwo charakteru, czy wzajemne uzupehianie si¢ talentéw. 6.
Przyjazn jest brana jako zyczliwo$¢ stata, ujawniona i czynna, zawiera si¢ w niej rowniez che¢ obcowania z
przyjacielem i habitualna zgoda. 7. Przyjazn mig¢dzy samymi ludzmi, a takze migdzy nimi a Bogiem moze
by¢ naturalna i nadprzyrodzona. 8. Istnieje sporna kwestia, czy mozliwa jest naturalna przyjazn cztowieka z
Bogiem. Sw. Tomasz i tomisci, F. Suarez, Salmanticenes dowodza, ze uczestnictwo w naturze Bozej jest
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uwage, ze mito$¢ stanowi pewnego rodzaju upodobanie w dobru, ktdre staje przed
nami, gdy je poznajemy. Jest ona zatem ,,upodobaniem kochajgcego w przedmiocie
ukochanym” (complacentiam amantis ad amatum)®?, Dobro, ktére ma by¢
przedmiotem mito$ci, musi by¢ zatem bonum nobis. Dlatego, aby moglo ono
wzbudzi¢ mitos¢, musi by¢ najpierw poznane. To poznanie jest warunkiem mitosci,
ktora jest zalezna od tego poznania, ktore wptywa na jej jako$¢ i stopienl®?,

Papiez Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est zauwaza, ze termin
«mitos¢» stal si¢ dzisiaj stowem najczesciej uzywanym 1 jednoczes$nie
naduzywanym, ktorym nadaje si¢ znaczenie zupetnie inne®®, W pojecie to wklada
si¢ r0zne tresci. Cztowiek okre$la mitos¢ jako cos$, czego sam jest autorem, ale
roOwniez 1 to, co niejako ogarnia go od zewnatrz. Moze uznawac¢ za mito$¢ rodzaca
si¢ w nim hedonistyczng ch¢¢ posiadania i uzywania, ale takze i to, CO jest znakiem

04 Sw. Tomasz spo$rdd wielu

jego najwyzszego oddania sic i po$wiecenial
termindw okreslajacych «mito§é» wskazuje na trzy zasadnicze; ,,lubi¢” (amare),
ktére dotyczy zasadniczo oséb 1 rzeczy; nastepnie ,,kochac” (diligere), oznaczajace

mito$¢ miedzy ludzmil® oraz ,jumilowanie” (caritas, agape), dzieki ktéremu

mozliwe tylko dzigki tasce, a ten istotny warunek przyjazni nie istnieje w zakresie natury. Inni, jak np.
Ripalda mniemaja, ze bliskos¢ cztowieka z Bogiem juz realizuje si¢ w oparciu o naturalny Bozy obraz, ktory
istnieje w kazdej ludzkiej duszy, a wiec 1 przyjazn jest mozliwa w zakresie natury. Lennerz wygltasza zdanie,
ze przyjazn z Bogiem w planie natury, gdyby nawet byla mozliwa, réznitaby si¢ od obecnej nadprzyrodzone;.
W rzeczywisto$ci istnieje tylko porzadek taski (ordo gratiae), a wigc obecnie bez niej przyjazn jest
niemozliwa (chodzi tu o taske uswiecajaca). Niektorzy teologowie sadza, ze bezinteresowna mitos¢ ku Bogu
(amor benevolentiae) jeszcze nie wystarczy do prawdziwej przyjazni. 9. Z faktu uczestnictwa przyjaciot we
wspolnym dobru wynika, ze musza posiada¢ w dostatecznym stopniu znajomo$¢ jeden drugiego, w
przeciwnym razie zjawialaby si¢ podejrzliwos¢ i lgk, a to przeszkadzatoby prawdziwej przyjazni. 10. Tres¢
zawarta w idei ludzkiej przyjazni moze tylko analogicznie odnosi¢ si¢ do wyrazenia stosunku migdzy
cztowiekiem a Bogiem”. W. GRANAT, Teologiczna..., dz. cyt., $.374-375.

101 por, Sw. ToMmASZ z  AKWINU, Suma  teologiczna, I-11, g. 27, a 1.
http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_indeks.htm (dostep 10 IX 2020)

192 Por, J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 62. Sw. Augustyn ujmuje to w nastepujacy sposob:
,»Nie mituje si¢ bowiem tego, czego wcale si¢ nie zna. Jesli si¢ za§ mituje to, co si¢ nieco zna, to ta mito$¢
sprawia, iz mozna to pozna¢ coraz lepiej i coraz petniej”. SW. AUGUSTYN, Komentarz do Ewangelii sw. Jana,
96, 4, w: Homilie na Ewangelie, dz. cyt., s. 230. Natomiast Sw. Klemens Aleksandryjski mowi tak: ,,Wiara,
ze tak powiem, jest streszczonym poznaniem rzeczy koniecznych; poznanie za$§ jest stalym i mocnym
uzasadnieniem tego, co przyjeliSmy wiarg... Wydaje mi si¢, Ze u pogan zachodzi pierwsza zbawienna zmiana
ku wierze... druga za$ nast¢puje od wiary do poznania, to za$ przechodzac w mito$¢ sprawia, ze poznajacy
jest przyjacielem dla poznanego. A taki juz ma przedsmak podobienstwa z aniotami”. Cyt. za: W. GRANAT,
Teologiczna..., dz. cyt., s. 378.

% pCE 2,

104 por. S. FUDALA, Wychowanie do teologalnej mitosci, W: Formacja zakonna..., dz. cyt., s. 100.

105 Nalezy zwrdci¢ jednak uwage, ze zachodzi zasadnicza roznica pomig¢dzy ,kochaniem kogos”
a ,.kochaniem si¢ w kims$”. Sytuacja druga wskazuje na mito$¢ samego siebie, a nie na mitos¢ zyczliwosci.
Sw. Tomasz podkresla, ze kochajacy mitoscig zyczliwosci tak si¢ ma do ukochanego jak do siebie samego
(widzi w nim jakby swoje ,,drugie ja”), kochajacy za$ mitoscia pozadania ma si¢ do ukochanego jak do
czego$ swego (czesci swego dobytku); por. Sw. TomAsz z AkwiNu, Suma teologiczna, I-1I, g. 28.
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cztowiek moze dazy¢ do Boga, ktory niejako przycigga cztowieka do siebie. Trzeba
jednak podkresli¢, ze Benedykt XVI zwraca uwage, iz w dyskusji filozoficznej 1
teologicznej te rozroznienia czgsto byly radykalizowane az do przeciwstawienia
milosci typowo chrzedcijanskiej, czyli zstepujacej, ofiarnej (agape), mitosci
wstepujacej, pozadliwej 1 posesywnej (eros). W zwigzku z tym Papiez stwierdza, ze
,»W rzeczywistosci eros 1 agape — mitos¢ wstgpujaca 1 mito$¢ zstepujaca — nie daja
si¢ catkowicie oddzieli¢ jedna od drugiej. Im bardziej obydwie, niewatpliwie w
roznych wymiarach, znajduja wilasciwag jednos¢ w jednej rzeczywistosci mitosci,
tym bardziej spenia si¢ prawdziwa natura mitosci w ogole”1%, Analiza filozoficzna
I teologiczna Benedykta XV1 w sposob poglebiony wykazuje, ze ,,mito$§¢ w gruncie
rzeczy jest jedng rzeczywistoscia, ale majaca rozne wymiary”207,

W dzisiejszej rzeczywistosci, W ktorej misje z mandatu Jezusa Chrystusa
petni Kosci6t katolicki coraz bardziej powraca si¢ do rozpoznania specyfiki oredzia
chrzescijanskiego jako narzedzia mitosci. Jest to poniekad odpowiedZz na wyzwanie
obecnych czaséw naznaczonych przez skrajny sekularyzm i1 niewiar¢ w mitos¢.
Nalezy zatem dowartosciowaé perspektywe personalistyczng w moralnos$ci
chrzescijanskiej. Nie ma zadnych bowiem watpliwosci, iz tylko w mito$ci 1 poprzez
mito§¢ mozna pozna¢ pelng prawde o czlowieku jako o osobie. Z kolei, mitos¢
objawia tez potrzebe wyjscia ku drugiej osobie, a wowczas pelny rozwoj cztowieka,
a wigc takze doskonalo$§¢ moralna zawiera si¢ nie tyle w samourzeczywistnieniu
cztowieka, co nade wszystko jawi si¢ nie jako przedmiot (traktowany bezosobowo)
mitos$ci ani tez jako ,,0kazja” do mitosci. Milo§¢ jest zawsze odkrywaniem

podmiotowosci, godnosci osobowej drugiego cztowiekal®®. Jest ona ,,zakorzeniona

http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_indeks.htm (dostep 10 IX 2020). Idac dalej za myslg J.
Bramorskiego, trzeba zwroci¢ uwage, ze mitosé polega na pragnieniu dla kogo$ dobra. Gdy tym ,kims”
jesteSmy my sami, wtedy mito$¢ przybiera forme interesownos$ci (mito$¢ pozadania — amor concupiscientiae,
eros). Jesli jednak tym ,kim$”, dla ktérego chcemy dobra, jest inna osoba, wowczas mitos¢ ma forme
bezinteresowno$ci (mitos¢ zyczliwosci — amor benevolentiae, filia); por. J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne...,
dz. cyt., s. 63; Por. R. KOSTECKI, Tajemnica..., dz. cyt., s. 163-165; F. DRACZKOWSKI, Milos¢ syntezg
chrzescijanstwa, Lublin 1990, s. 13-24; E. OZOROWSKI, Bdg jest mitoscig, Czgstochowa 1999, s. 9-13.

% pCE 7.

97 Tamze, 8. Mozna takze zobaczy¢ w tym pewien biblijny symbol zwigzany z drabing Jakubowa, ktora
wyraza nierozerwalne potaczenie ,,pomiedzy wstepowaniem i zstgpowaniem, migdzy erosem, ktory
poszukuje Boga i agape, ktora przekazuje dar otrzymany”. |. DEC, Od mifosci danej do mitosci zadanej —
pojednanie ,,erosu” z ,,agape”, ,Swidnickie Studia Teologiczne” 4(2007), nr 4, s. 85-93.

198 por, M. KLuz, Oredzie o mitosci blizniego w swietle encyklik ‘Deus Caritas est’ i ‘Caritas in veritate’
papieza Benedykta XVI, ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”, 14(2015), nr 1, s. 79.
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w milosci Boga (...) i jest powinno$cig kazdego poszczegdlnego wierzacego”%,

Stad wynika przekonanie, ze ostatecznie prawdziwe poznanie w relacjach
migdzyludzkich jest mozliwe tylko w mitosci 1 dzigki niej. Dlatego przewyzsza ona
wszelkie intelektualne poznanie i1 ostatecznie otwiera czlowieka na spotkanie z
drugim.

Trzeba podkresli¢, ze perspektywa mitosci blizniego jest obecna juz w
Starym Testamencie. To starotestamentalne wezwanie do milosci blizniego,
podobnie jak wezwanie do mitosci Boga wyrasta z nadprzyrodzonego
obdarowania!l®, Wedlug Benedykta XVI podobnie jak mito$¢ Boga, tak i mito$¢
blizniego jest w Starym Testamencie motywowana Przymierzem. Przymierze
tworzy bowiem jeden lud zlagczony weztami braterstwa. Dlatego tez mitos¢
blizniego odstonita si¢ w Starym Testamencie prawie wylacznie do cztonkow ludu
Przymierza, a wiec do wspotrodakéw: ,,nie bedziesz zywit urazy do synow twego
ludu, ale bedziesz mitowal blizniego swego jak siebie samego” (Kpt 19, 18)M%,
Prorocy ukazuja, ze jednos$¢ z Bogiem w mitoSci wigze si¢ z odpowiednim
odniesieniem do blizniego (wcigz w ramach Przymierza). Podkres$lajg oni, ze ofiary
I inne gesty kultyczne (a wigc jaki$ wyraz mito$ci Boga) sg bezsensowne, jesli za
nimi nie idzie wlasciwa postawa wobec ludzi (por. Iz 1, 11-17; 58, 3-12). Stary
Testament nie taczy az tak wyrazi§cie mitosci Boga i1 blizniego, jak to pdzniej

uczynil Nowy Testament!!'?, Jednakze widaé postep w starotestamentowej nauce o

19 DCE 20.

10 por. M. KLuz, Oredzie..., dz. cyt., s. 79. ,,0bie te mitosci czerpiag zycie z mito$ci pochodzacej od Boga,
ktory pierwszy nas umitowat. Tak wigc nie chodzi tu juz o ‘przykazanie’ z zewnatrz, ktore narzuca nam co$
niemozliwego, lecz o do§wiadczenie mitosci darowanej z wewnatrz, i ta mitoscia, zgodnie ze swoja natura,
nalezy si¢ dzieli¢ z innymi”. DCE 18.

U1 Tamze, 15; A. SIKORA, Mifosé objawiona przez Boga i odkryta przez czlowieka. Tozsamoscé,
podobienstwo czy przeciwienstwo? Refleksje wokol ,,Deus Caritas est”, ,,Teologia i moralnos¢” 1(2006), nr
1, s. 28-30; P. KiEJowsKl, Motyw antropologiczny w encyklice Benedykta XVI , Deus Caritas est”,
»Poznanskie Studia Teologiczne” 22(2008), s. 156-158.

12 por, C. WIENER, Mitos¢, W: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan-Warszawa 1994, s.
317; I. MROCZKOWSKI, Natura osoby ludzkiej. Podstawy tozsamosci cztowieka, Ptock 2012, s. 317. Zwro¢my
uwagg na znaczenie stow, ktore w Biblii okreslaja pojecie «milosci». Czgécia Biblii, ktora zostata zapisana w
jezyku hebrajskim, jest Stary Testament. Pojecie mitosci wystepuje w niej licznie, bo wszystkie relacje Boga
z czlowiekiem opierajg si¢ na jakim$ przejawie mitosci. Por. H. WEIMAN, Milosierdzie jako istotny element
duchowosci chrzescijanskiej. Studium z teologii zycia wewngtrznego, Szczecin 1997, s. 56. W Biblii jest kilka
hebrajskich terminéw na okreslenie pojecia ,,mito$¢”. Sa to: hesed, rahamim, hamal, hus, emet. Kazde z nich
ma troche inne znaczenie, ukazujac rozne aspekty mitosci Bozej. NajczeSciej w Starym Testamencie
uzywane byly dwa pierwsze, pozostale wystgpowaly raczej sporadycznie. Por. Jan Pawet II Dives in
Misericordia. Teksty i komentarze, red. S. NAGY, Lublin 1983, przypis dolny DM 4. ,,Stowo hesed okresla
postawe dobroci, ktora powstaje miedzy dwiema osobami. Cecha zwiazku hesed jest wzajemna zyczliwo$¢ i
przede wszystkim wierno$¢ dotrzymania tej postawy. Dobro¢ hesed wynika z taski i mitosci, ktéra raz
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mitosci blizniego w odniesieniu do przedmiotu tej mitosci. Najpierw byli to rodacy,
a potem kazdy czlowiek, takze cudzoziemiec mieszkajacy razem z ludem Izraela
(Kpt 19, 33n; Pwt 10, 19)'3. W ramach spolecznosci mito$¢ powinna szczegdlnie
obejmowac ludzi w trudnym potozeniu (np. wdowy, sieroty). Natomiast wzgledem
ludzi spoza narodu postgpowanie Izraela okreslajg ptaszczyzny: najpierw relacje
raczej pozytywne, ptyngce z idei stworzenia wszystkich, a prowadzace do
poszanowania kazdego zycia cztowieka (Rdz 9, 5-6); tutaj miesci si¢ takze postawa
goscinnosci wobec wszystkich (por. Rdz 18, 1-8; 1z 58, 7) oraz racje polemiczne,
ptynace z postawy walki (por. psalmy ztorzeczace: 129, 137); thumaczy si¢ to tym,
ze Izrael traktowal swoich wrogdéw jednoczes$nie jako ,,wrogow” samego Boga®'“.
W ujeciu natomiast nowotestamentalnym, mitos¢ odnosi si¢ gléwnie do
Boga Ojca, ktory ,tak umitowatl $wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal” (J 3,

16). Sw. Jan nie waha si¢ stwierdzi¢, ze Bog jest mitoscia: ,,Umitowani, mitujmy sie

ofiarowana, ze wzgledu na zasade wiernosci nie moze nigdy by¢ cofnicta. Dlatego przebacza wszystkie
przewinienia drugiej osoby. A dotrzymanie mitosci hesed wynika z wiernosci sobie. W takim znaczeniu to
hebrajskie stowo oznacza wierng mitos¢, ktora przejawia si¢ przez takie cechy jak: litos¢, przebaczanie,
taskawos¢ dla drugiej osoby. Zobowigzanie hesed ma nie tylko wymiar moralny, ale takze prawny. W
odniesieniu do Boga stowo hesed pojawia si¢ zawsze w znaczeniu zawartego Przymierza migdzy Bogiem a
Izraclem. Bog zobowigzuje si¢ przez mitos¢ hesed do wiernosci. Ale jest to tez mito$¢ cierpliwie i w
pogotowiu czekajaca na cheé odwzajemnienia jej ze strony Izracla. W wyniku takich zatozen nie jest
pamigtliwa ani krytyczna w stosunku do niewiernych zachowan. Bog nie moze jej anulowaé, gdyz raz
wzniecona, trwa bez konca. I mimo zerwania ze strony niedoskonatego czlowieka, Bog nie przestaje jej
zywi¢ wobec swego ludu, bo doskonatos¢ Jego zabrania Mu tamaé raz dane stowo — obietnice mitosci.
Drugim stowem opisujacym mitos¢ w Starym Testamencie jest rahamim. W odréznieniu od hesed, ktore
przez wierno$¢ sobie przybiera cechy meskie, rahamim skierowuje nas na mito$¢ matczyng. Termin rehem,
od ktérego pochodzi stowo rahamim, oznacza ,tono matki”. Ta matczyna mitos¢, rahamim, jest
ofiarowywana catkowicie darmo i stanowi wewngtrzny przymus serca. W tym ujeciu to kobiecy
odpowiednik meskiej mitosci hesed, ktorg cechuje: dobro¢, tkliwosé, cierpliwos$é, wyrozumiato$é i gotowosé
do przebaczenia. Taka forma mito$ci jest w tekstach starotestamentowych przede wszystkim atrybutem
Boga. Bog jako Stworca odczuwa wobec cztowieka i wszystkich stworzen rodzicielskie uczucia. Dlatego,
mimo grzechéw swych dzieci, nie gniewa si¢ na nie dtugo, przebaczajac winy. To mito$¢ pierwotniejsza w
stosunku do mitosci hesed i nieoczekujaca wzajemnosci. Ta mito§¢ zawsze odnosi si¢ pozytywnie do
stworzen przez siebie stworzonych, bez wzgledu na ich zachowanie. Réznica miedzy tymi dwoma pojgciami
polega glownie na przyczynie, z jakiej one wynikaja, a nie ze skutkow; bo te przejawiaja si¢ mniej wigcej w
podobny sposéb”. A. M. BLADYNIEC-SOSNIERZ, Pojecia wyrazajgce cnotg mitosci w Biblii, ,,Collectanea
Theologica”, 87(2017), nr 1, S. 76-77; Z. ABRAMOWICZOWNA, Sfownik grecko-polski, t. 111, Warszawa 1962,
S. 252.

B DCE 15. Benedykt XVI komentujac Chrystusowa przypowie$¢ o dobrym Samarytaninie podkresla, jak
szeroko trzeba rozumie¢ pojecie blizniego: ,,Przypowie$¢ o dobrym Samarytaninie (por. £k 10, 25-37)
prowadzi przede wszystkim do dwoch waznych wyjasnien. Podczas, gdy pojecie ‘blizniego’ odnosito sig, az
do 6wczesnego czasu, zasadniczo do rodakow i cudzoziemcow, ktorzy osiedlili si¢ na ziemi Izraela, czyli do
solidarnej wspdlnoty danego kraju i danego ludu, teraz to ograniczenie zostaje zniesione. Ktokolwiek mnie
potrzebuje, a ja moge mu pomoc, jest moim bliznim. Pojecie blizniego zyskuje wymiar uniwersalny, a jednak
pozostaje konkretne. Pomimo rozszerzenia go na wszystkich ludzi, nie ogranicza si¢ ono do wyrazenia
mito$ci ogolnej i abstrakcyjnej, ktora sama w sobie nie zobowiazuje, ale takiej, ktéra wymaga mojego
praktycznego zaangazowania tu i teraz”. DCE 15.

14 por. M. KLuz, Cnoty..., dz. cyt., s. 80; W. LYDKA, Milos¢ na wzér Ojca niebieskiego, W: Mitos¢ w
postawie ludzkiej. Homo meditans VIII, red. W. SLomka, Lublin 1993, s. 51-52; H. D. SzOJDA, Mitos¢ Boga
do cziowieka w historii zbawienia, W: Milos¢ w postawie, dz. cyt., s. 35-42
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wzajemnie, poniewaz mitos¢ jest z Boga, a kazdy kto miluje, narodzit si¢ z Boga i
zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bog jest mitoscig. W tym objawila si¢
mitos¢ Boga ku nam, ze zestat Syna swego Jednorodzonego na $wiat, abySmy Zycie
mieli dzigki Niemu (...). MySmy poznali 1 uwierzyli mitosci, jakg Bég ma ku nam.
Boég jest mitoscig: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog trwa w nim” (1J 4, 7-
9.16). Dostrzegamy zatem, ze istota orgdzia Nowego Testamentu jest ukazanie
Scislej wigzi przykazania miloSci Boga 1 blizniego: ,,Mitos¢ Boga 1 blizniego sa
nierozigczne: sg jednym przykazaniem”!®. Trwanie w Bogu zatem sprawia, ze tego
konsekwencja jest dar bezinteresownos$ci. Apostol dodaje: ,,Umitowani, jesli Bog
nas tak umitowat, to i my winni$my si¢ wzajemnie mitowa¢” (1J 4, 11)116,

Sw. Augustyn analizujac teksty Nowego Testamentu odnoszace sie do
mitosci stwierdza: ,,Nie ma cztowieka, ktory by nie kochat, lecz wolno spytac, co
kocha? Nie kaze si¢ nam porzuca¢ mitosci, ale wybra¢ przedmiot naszej mitosci.
Lecz c6z mozemy wybra¢, jesli nie zostaliSmy wybrani? O tym, zZe nie mitujemy,
jezeli wpierw nie zostaliSmy umitowani, méwi nam Apostot Jan: «My mitujemy,
poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowab»y. Spytaj, skad bierze si¢ w cztowieku

mito$¢ do Boga, a nie znajdziesz innej odpowiedzi niz ta, ze pierwszy go umitowal.

15 DCE 18. Na ten temat takze w: M. MACHINEK, Giowne linie teologiczne encykliki Benedykta XVI ,, Deus
Caritas est”, ,,Teologia i moralno$¢” 1(2006), nr 1, s. 14. Na ten temat takze w: K. H. SCHELKLE, Teologia
Nowego Testamentu, t. 3, thum. M.L. DYLEWSKI, Krakéw 1984, s. 106-109; H. LANGKAMMER, Etyka Nowego
Testamentu, Wroctaw 1985, s. 112-119. Autor Etyki Nowego Testamentu pisze w ten sposéb: ,,Jezus zlaczyt
przykazanie mitosci Boga z przykazaniem mitosci blizniego w jedno. Zwrot ,,nie ma wiekszego od tych
przykazan” (Mk 12, 31) odnosi si¢ do pierwszego i drugiego. W sumie wigc Jezus postawit znak réwnosci
pomiedzy nakazem mitosci Boga i blizniego. Nie znaczy to jednak, by mitos¢ do Boga konczyta si¢ na
mitosci blizniego. Jednakze bez mitosci blizniego nie mozna mitowa¢ Boga. Na symbioze tych dwoch
przykazan wskazuja dalsze stowa uczonego w Pismie: ,,Doskonale, Mistrzu, zgodnie z prawda powiedziates:
On jest jeden i procz Niego nie ma innego. A mitowa¢ Go z catego serca, ze wszystkich mysli, ze wszystkich
sit 1 blizniego mitowaé jak siebie samego to wiele wigcej niz wszystkie catopalenia i ofiary” (Mk 12, 32n).
Dla chrzescijanina jest wiec istotne, ze przykazania drugiego nie mozna odtaczy¢ od pierwszego. Wobec
powyzszego pytanie, czy mito§¢ Boga w ogodle jest mozliwa bez mitosci blizniego, nie tyle dotyczy relacji
jednego do drugiego przykazania, ile wspolnego uzasadnienia. Bez mitosci Boga nie mozna praktykowac
chrzescijanskiej mitosci blizniego i odwrotnie, bez chrzescijaniskiej mitosci blizniego nie mozna kochad
Boga”. Tamze, s. 115.

116 K. Rahner w swoim artykule poswieconym jednosci milosci Boga i blizniego pisze: ,Jezeli
chrzescijanstwo jest wiarg, nadzieja i miloscia, i jezeli te trzy nie sa trzema odrgbnymi rzeczywistosciami o
odrebnym pochodzeniu i istocie, lecz mitos¢ jest jednym stowem oznaczajacym spetnienie tej jednej
rzeczywisto$ci nazwanej przez nas trzema imionami, wtedy mito§¢ moze sta¢ si¢ stowem o epokowym
znaczeniu, przywotujacym wobec cztowieka przysziosci w konkretne zycie calo$¢ chrzesdcijanstwa z giebi, w
ktéra nie my, lecz Bég pograzyt je poprzez dar swojej taski, ktérym on sam jest. To jednak zaklada
mozliwo$¢ stanowczego twierdzenia, ze mitos¢ Boga i blizniego stanowia jedno$¢ i ze tylko w ten sposdb
rozumiemy, czym jest Bog i Jego Chrystus oraz spelimy to, czym jest mitlos¢ Boga w Chrystusie, gdy
pozwalamy mito$ci blizniego doj§¢ do wiasciwego jej spelnienia i odstonigcia jej wihasnej istoty”. K.
RAHNER, O jednosci mitosci Boga i blizniego, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 31(1993), nr 2, s. 11.
»Stuzba bliznim nie oddala, ani nie odlgcza zakonnika od Boga. Jesli stuzba bliznim wyptywa z prawdziwej
mitosci teologicznej, staje si¢ stuzba Bogu™. PI 17.
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Samego siebie dat nam Bog do umitowania, dat nam takze to, przez co mozemy Go
mitowac. Czym jest jednak to, przez co Go milujemy, moéwi nam jasno sw. Pawel:
«A milo$¢ Boza jest rozlana w naszych sercach». A kto ja tam rozlal? Moze my
sami? O nie! A wiec, skad pochodzi? «Przez Ducha Swictego, ktéry zostal nam
dany». Majac wiec te ufnos¢, mituymy Boga Jego mitoscig. Postuchajmy, co o tym
jeszcze jasniej moéwi Jan Apostot: «Bog jest mitoscig, kto trwa w mitosci, trwa w
Bogu, a Bog trwa w nimy». Nie wystarcza powiedzie¢: «Mito$¢ jest z Boga»n. A kto z
nas o$mielitby si¢ powiedzie¢ to, co moéwi Jan: «Bog jest mitoécign. Ten, kto tak
moéwit, wiedzial, co miat w swoim sercu. A wigc Bog daje si¢ nam catkowicie.
Wota do nas: «Milujcie Mnie, a bedziecie Mnie posiadali, bo nie mozecie Mnie
mitowaé, jesli Mnie nie posiadacie»”. Stowa te mozna nazwaé definicja mitosci
jako cnote teologalng, dzigki ktorej mitujemy Boga dla Niego samego, a bliznich ze
wzgledu na mitos¢ Boga. Whasnym przedmiotem mitosci jest dobro. Przedmiotem
formalnym cnoty mitosci jest nieskoniczona dobro¢ Boga, ktora sama w sobie jest
godna nieskonczonej mitosci, stanowigc cel ostateczny stworzen rozumnych.
Milujemy Boga, to On pierwszy nas umilowat, oddajac nam samego siebie jako
szczescie czlowieka. Zatem podstawowym motywem mitosci Boga jest dobroc

Boga, ktora utozsamia si¢ z Jego istotg™e.

Stata si¢ ona centralnym tematem
Nowego Testamentu i zostata ukazana juz nie tyle jako przymiot Boga, ale Jego
tozsamos$¢. Bog nie tylko kocha, ale jest kochaniem; Jego istotg jest ,,by¢ w stanie
mitosci”. Objawienie tej prawdy nie ma juz formy stow i proroctw, ale ma forme

19, Trzeba podkresli¢, ze mitos¢ ozywia i

osobowa: Jezus Chrystus objawia Boga
inspiruje praktykowanie wszystkich cnot. Jest ona ,,wiezig doskonatosci” (Kol 3,
14) i forma cnét (forma virtutum), gdyz wyraza je i porzadkuje migdzy sobg. To
ona oczyszcza 1 usprawnia naszg ludzka zdolno$§¢ milowania. Podnosi ja do

nadprzyrodzonej doskonato$ci mito$ci Bozej. Praktykowanie zycia moralnego

17 Sw. AuGUSTYN, Kazanie 34, 2, w: Liturgia Godzin, t. 2, Poznaf 1984, s. 562.

18 por, J. BRAMORSKI, Cnoty teologalne..., dz. cyt., s. 65. Sw. Augustyn stwierdza: , Zapytasz: Co to jest
mito§¢? Milos¢ jest cnota, dzigki ktorej milujemy. Co mitujemy? Dobro niewystowione, Dobro
wspanialomys$lne, Dobro, ktore jest Stworca wszelkiego dobra (...) Miluj Go, a bedzie blisko; mituj, a
zamieszka w tobie. (...) Chcesz wiedzie¢, w jaki sposob Bog jest z toba, jesli Go milujesz? Bog jest
mito$cia”; SW. AUGUSTYN, Kazanie 21, 4, w: Liturgia Godzin, t. 2, Poznan 1984, s. 432.

119 por, A. MICHALIK, Prymat Boga. Zamyslenia na chrzescijanskiej drodze z Josephem Ratzingerem,
Tarnow 2011, s. 43.
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ozywianego przez mito$¢ daje chrzescijaninowi duchowa wolno$¢ dzieci Bozych'®.
,Wiara ukazuje nam Boga, ktory dat swojego Syna za nas, i tym samym budzi w
nas zwycieskg pewno$é, ze to prawda: ,,Bog jest mitoscig! (...). Wiara, ktora jest
$wiadoma mitosci Boga, objawionej w przebitym na krzyzu Sercu Jezusa, ze swej
strony pobudza do mitosci. Jest ona $wiattem — w gruncie rzeczy jedynym — ktore
wcigz na nowo rozprasza mroki ciemnego $wiata 1 daje nam odwage do zycia i
dziatania™**,

Zycie chrzeécijanskie — jak juz zauwazono — jest odpowiedzia na mitoéé
Boga wobec ludzkiej istoty. Codzienna egzystencja zanurzona w Bogu poprzez
modlitwe i inne formy relacji z Nim sprawiaja, ze cztowiek podaza droga Swigtosci.
Przyktadami sa przyjaciele Boga, ludzie, ktorzy stanowig ,,wzor autentycznego
zdgzania do $wicto$ci poprzez gleboka wiez i przyjazn z Bogiem”1%2,

Dla $w. Ojca Pio z Pietrelciny teologalna cnota mitosci stanowita centrum
zarOwno jego zycia duchowego, jak 1 pouczen, ktérymi kierowal innych ku
szczytom doskonalo$ci chrze$cijanskiej?® — o czym bedziemy rozwazaé w ostatnim
rozdziale niniejszej rozprawy. W jego zyciu i postudze odnajdujemy
odzwierciedlenie rozwazan teologicznych, ktére uczyniliSmy wczesnie;.

Analizujac pisma naszego Mistyka nalezy przyzna¢ racje¢ ojcu Melchiore da
Poblatura, ktéry uwaza, ze mito$¢ stanowi jedng z kluczowych idei, do ktorych
Ojciec Pio uparcie wraca w pouczaniu kierowanych przez niego os6b*?*. Zakonnik
twierdzi, ze mito$¢ (carita) ma trzy czesci: mito$¢ Boga (amore), uczucie dla siebie
samego (affeto) i mito$¢ blizniego (dilezione). Co do pierwszej, Pio zaleca, by

pograza¢ czgsto w ciggu dnia cale serce, ducha i mysli w Bogu. Odnos$nie do

120 por. Tamze, s. 66.

121 DCE 39. Benedykt XVI stwierdza takze: ,,Wiara to poznanie prawdy i przylgniecie do niej (por. 1 Tm 2,
4); mitos¢ to ,,poruszanie sie” w prawdzie (por. Ef 4, 15). Przez wiare nawiazuje sie przyjazn z Panem; przez
mitos$¢ zyje si¢ tg przyjaznia i ja pielegnuje (por. J 15, 14 n). Wiara sktania nas do przyj¢cia przykazania Pana
i Nauczyciela; mitos¢ daje nam blogostawienstwo wprowadzania go w czyn (por. J 13, 13-17). W wierze
zostajemy zrodzeni jako dzieci Boze (por. J 1, 12 n.); mito$¢ sprawia, ze w konkretny sposob trwamy w tym
synostwie Bozym, przynoszac owoc Ducha Swietego (por. Ga 5, 22). Wiara pozwala nam rozpoznaé dary,
ktore dobry 1 wielkoduszny Boég nam powierza; mito$¢ sprawia, ze owocujg (por. Mt 25, 14-30)”. BENEDYKT
XVI, Oredzie na Wielki Post 2013 r. Wiara w milos¢ pobudza do mitosci, ,,L'Osservatore Romano”
34(2013), nr 3-4, s. 13.

122 BENEDYKT XVI, ,, Mitujcie sie¢ wzajemnie, tak jak Ja was umitowalem” (por. J 13,34). Oredzie na XXII
Swiatowy Dzieh Mlodziezy (Watykan, 7 lutego 2007 r.), https:/opoka.org.pl/biblioteka/W/WP
/benedykt_xvi/przemowienia/mlodziez2007 27012007.html (dostgp 1 IX 2020 r.)

123 por. W. ZYzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 119.

124 por. M. POBLADURA, Alla scuola spirituale di Padre Pio, San Giovanni Rotondo 1996, s. 44.



69

drugiej, wskazuje na czujno$¢ wobec zlych sklonnosci tak, by je wykorzenié.
Podkresla takze wage cierpliwosci wobec wilasnych niedoskonatosci. Odnosnie do
trzeciej, zaleca dobro¢ dla blizniego i opanowanie napadow ztosci. Francesco
Forgione widzi mito§¢ w kontekscie innych, zaleznych od niej cnot. Ktore nalezy
rozwija¢ w dazeniu do doskonato$ci chrze$cijanskiej'?®. By do niej doj$é, trzeba
si¢ podda¢ podwojnej czynnosci, skierowanej do wnetrza 1 na zewnatrz. Pierwsza
cnoty, ktorej potrzebuje dusza dazaca do doskonatosci, jest mito$¢ (carita). Ojciec
Pio ttumaczy, ze we wszystkich rzeczach naturalnych podstawowa inklinacjg jest
dazenie do czegos, a dokladniej kierowanie si¢ ku centrum. Tak samo pierwszym
poruszeniem naszego serca jest podgzanie ku Bogu, co jest jednoczes$nie kochaniem

»126 - Stusznie wiec w Biblii, mitos¢

swego wilasciwego 1 prawdziwego Dobra
nazwana jest weztem doskonatosci (por. Kol 3, 15)1%7,
Nasz Mistyk piszac do ojca Augustyna wskazuje na owe absolutne Centrum,
ktorym jest Chrystus, posrod roznych doswiadczen:
Jakim radosnym czyni mnie Jezus! Jakiz stodki jest Jego duch! Lecz jestem
zazenowany i nie moge zrobic nic innego jak tylko ptakac i powtarzaé: Jezu,
Pokarmie M0j!... Najbardziej zasmuca mnie jednak to, Ze za te calg mitos¢
Pana Jezusa odplacam Mu tak wielkq niewdzigecznosciq... On ciggle mnie
kocha i ciggle coraz bardziej jednoczy mnie z Sobg. Zapomnial o moich

grzechach i — chcialoby sie powiedzie¢ — pamieta tylko o Swoim

mitosierdziu. Kazdego ranka przychodzi do mnie i wlewa w moje biedne

125 »Dany czyn jest dobry dlatego whasnie, ze wyraza w jakiej$ mierze mitos¢ Boga i blizniego. A kazda

cnota jest jedynie konkretyzacja mitosci w okreslonej dziedzinie zycia, w odniesieniu do konkretnej sfery
wartosci. [...] Funkcja cnét w odniesieniu do mitosci jest podwojna: maja one przygotowac dogodny teren do
dziatania mitoéci i stuzy¢ jako $rodek w jej zyciowej realizacji”. J. NAGORNY, Agape i ethos. Centralny
charakter mitosci w moralnosci chrzescijanskiej, W. Mitos¢é w postawie..., dz. cyt., s. 178.

126\, ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt. s. 122.

127 Stusznosé tych okreslen uzasadniajg faktem, ze mitos¢ nie tylko przewyzsza swoja wartoscig wszystkie
inne cnoty, ale taczy je 1 uklada w organiczng jedno$¢ oraz harmonie¢. Jednocze$ni nadaje ona catemu
zespotowi cnét strukture hierarchiczna, czyniagc w ten sposdb zycie duchowe chrze$cijanina prostym,
jednolitym”. S. URBANSKI, Teologia zZycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 103. ,Dusza oddana Bogu
poprzez mito$¢ jest cata Jego, tak Bog przez wymiang jest caty jej. To jest zrodtem radosci, ktora Zakonnik
nazywa galazka milosci. By ta rado$¢ byta doskonata i prawdziwa, musi mie¢ za nieoddzielnego towarzysza
pokdj, rodzacy si¢ wtedy, gdy posiadane dobro jest najwyzsze i pewne. Bog jest najwyzszym Dobrem, ktore
dusza, kochajac posiada. To Dobro, bedac najwyzsze, musi by¢ jednoczesnie pewne, zgodnie ze stowami
Jezusa: ,[...] radosci waszej nikt od was nie odejmie” (J 16, 22). To jest najpewniejsze $wiadectwo, ktdre
budzi rados¢. Jednakze dusza w stanie pielgrzyma nie bedzie mogta nigdy osiagna¢ mitosci doskonatej, wiec
i pokdj jej nie bedzie nigdy calkowity. Stad potrzeba cierpliwosci. Mitos¢, rados¢ i pokdj czynig dusze
doskonala odnosnie do tego, co posiada, cierpliwo$¢ za$ odnosnie tego, co znosi”. W. ZYZAK,
Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 123-124.
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serce wszystkie potoki Swojej dobroci. Chciatbym, gdyby to bylo w mej

mocy, my¢ mojq krwig te miejsca, gdzie popelnitem tak wiele grzechow,

gdzie zgorszylem tak wiele dusz. Niech bedzie uwielbione milosierdzie Pana

Jezusal'?®,

Ojciec Pio zyjac teologalng cnota mitosci jest wewnetrznie przekonany o
niezglebionej dobroci Boga, ktdry udziela mu siebie w Jezusie Chrystusie. Zyje
zrodlem mitos$ci, ktérej strumienie ptyng z Serca Chrystusa, dlatego tez wyraza w
dalszej czesci listu owa mitosc:

Ten Jezus prosi mnie prawie caty czas o milos¢é. A moje serce, bardziej niz

moje wargi, odpowiada Mu: Och, MGj Jezu, chciatbym..., a nastepnie nie

moge dokonczyé. Lecz w koncu krzycze: Tak, Jezu, kocham Cie! W tym
momencie wydaje mi sig, ze kocham Cie, a takZe czuje potrzebe, aby kochac

Cie bardziej, lecz, Jezu, nie mam w sercu wiecej mitosci. Ty wiesz, ze datem

Ci jg calg! Jesli chcesz wigcej mitosci, wez to moje serce i wypelnij je Swojg

mitosciq, a nastepnie rozkaz mi, bym kochat Cig, a ja Ci nie odmowig.

Blagam Cie, uczyn to! Pragne tego!*?°.

Z powyzszego tekstu, jak i z wielu innych, o ktorych bedzie mowa w dalszej
czesci rozprawy, wynika, iz cnota mitosci jest dla naszego Swictego Kapucyna sita,
z ktorej czerpie radosé, pokore, pokdj, tagodnosé, wiernosé, a takze mitos¢ do
bliznich. Nie dziwi zatem fakt nazywanie przez niego milosci krélowa 1 matka
wszystkich cnot, szczegdlnie polecang dgzacym do $wiegtosci. Uwaza jg za Swieta,

130 Mistyk z Gargano piszac o milosci

seraficka, podwojnie chrzescijanskg cnote
nawigzuje do stow §wigtego Pawla, ktory polecatl ja zachowaé jako jedyng cnote,
stanowigcg o doskonatosci chrzescijanskiej (por. Kol 3, 14). Apostotowi Narodoéw
nie wystarczala cierpliwo$¢ we wzajemnym znoszeniu si¢, gdyZz mozna ja zachowac

bez mitosci, wigc bez zashugi. Mitos¢ za$ jest krolowa cndt 1 wszystkie w sobie

128 | ist 68 (21 111 1912), w: LOP1, s. 230.

129 Tamze, s. 231. ,Przezytem wiele uniesien mito$ci i przez pewien czas pozostawalem, ze tak powiem,
poza tym $wiatem. Wiele razy jednakze ten ogien byl mniej intensywny; tym razem natomiast jeszcze
moment, jeszcze sekunda, a moja dusza oddzielitaby si¢ od ciafa... Posztaby sobie z Panem Jezusem”. List
95 (26 VII 1912), w LOP1, s. 261.

130 Dla wielu wydaje si¢ dzisiaj oczywiste, ze mitoSci nie mozna rozumie¢ jedynie jako jednego z wielu
elementéw moralnego orgdzia chrzescijanstwa, ze jest ona tg rzeczywistoscia, ktora ozywia cata moralnosc,
stanowigc jej fundamentalne kryterium i ukierunkowujac wszelkie zyciowe postawy wyznawcow
Chrystusa”. J. NAGORNY, Agape..., dz. cyt., s. 159.
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zawiera. Ona nas ustanawia dzie¢mi tego samego Ojca. Stanowi tez przykazanie
Boskiego Mistrza, przez ktorego praktykowanie odrdzniamy si¢ od pogan”*3L, Padre
Pio nieustannie pragnie tej mitosci, odwzajemniania jej 1 dzielenia si¢ nig z innymi:

Chce kochaé Jezusa jak powinienem. Pragne tej mitosci, wiem, ze kocham
Go, lecz — 0, Boze! — widze, Ze moja mitos¢ jest duzo stabsza od mojego
pragnienia, by Go kochac! Czy nie powinno by¢ odwrotnie? Czy mitos¢ nie
powinna przewyzszaé pragnienia?*?. Dla duszy rozpalonej mifosciq Bozg
przychodzenie z pomocq blizniemu jest swego rodzaju gorgczkg, Ktora
powoli go trawi. Tysigc razy oddataby zycie, gdyby mogta przyczynic¢ sie do
tego, aby nawet jedna dusza oddata wiekszg chwale Panu. Takze ja
odczuwam, Ze ta gorgczka mnie trawi*>>,

Nie ulega zatem watpliwosCi, Zze omawiana cnota jest zywym ,,ogniem” w
duszy naszego Mistyka z San Giovanni Rotondo, ktory pobudza go do nieustawania
w drodze $wigtosci. Pio wie, ze zrodlem mitosci jest sam Bog w Trojcy Jedyny, a
przeciez mitos$¢, do jakiej powotlany jest cztowiek, ma by¢ na miar¢ mitosci Ojca
niebieskiego!®*. To wlasnie ona pomaga w pokonywaniu duchowych walk,
szczegblnie z pokusami podsuwanymi przez szatana. Jego pragnienie $wigtosci,
bycia jak najblizej Chrystusa jest nieustanng sita do pokonywania wszelkich
trudnosci.

Gorycz préby jest ostadzana balsamem dobroci 1 milosierdzia Pana Boga.
Chwata Bogu, ktéry umie tak cudownie przeplata¢ rados¢ i tzy, aby prowadzié

dusz¢ drogami nieznanymi do osiagnigcia doskonatos$ci, ktorg On potrati wydoby¢

Blw. zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 125-126.

132 List 243(7 IV 1915), w: LOP2, s. 196. ,Ojciec Pio wymienia na wielu miejscach szereg znakow
prawdziwej mitosci Boga. Zdaje sobie sprawe, ze mito$¢ doskonata i pelna (amore perfetto e consumato)
bedzie udzielona w przysztym Zyciu, lecz jesli dusza skarzy si¢ na brak mitosci, to znaczy, ze juz ja posiada.
Niemozliwe jest dla stworzen mitowanie Boga tak, jak na to zastuguje. Nasz Pan nie wymaga tego, lecz
nakazuje kocha¢ wedtug sit, calg dusza, catym umystem i sercem. Ojciec Pio zaleca wielka czes¢ dla osob,
ktore bardziej kochaja Boga, gdyz daja Mu one t¢ mitos¢, ktérej inne nie zdotaja ofiarowac. Znakiem
prawdziwej milosci jest to, ze cho¢ dusza nie czuje zadnej stodyczy podczas praktykowania tej cnoty, stara
si¢ stuzy¢ i podoba¢ Bogu na wtasny rachunek, kochajac Go bezinteresownie, a jest to cecha dusz bardziej
doskonatych”; tamze, s. 134-135. Do jednego z syndéw duchowych, br. Emmanuele da San Marco La Catola,
Ojciec Pio napisat: ,Jesli masz stodycz, ale nie zatrzymujesz si¢ na niej i postugujesz si¢ nig tylko jako
pociecha, by spetni¢ potem z wigksza stato$cig twoj urzad i powotanie, to jest to dobry znak. To znak, ze
stodycz pochodzi od Boga, ktory czasami jej udziela do tego celu. Tak czynige, Bog przychyla si¢ do naszej
stabosci, 1 widzac, ze nasz smak duchowy jest troche niech¢tny, daje nam nieco sosu. Czyni to nie po to,
bysmy jedli tylko sos, ale by pobudzi¢ nasz apetyt, bysSmy jedli pokarmy bardziej state. Oto dobry znak: nie
zatrzymywac si¢ na pociechach”. Tamze.

133 |ist 151 (8 1X 1913), w: LOP3, s. 72.

134 por. W. LYDKA, Milo$¢ na ..., dz. cyt., s. 151.
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takze z tego, co duszy wydaje si¢ i co uwaza za zto; doskonatosci, bedacej kwiatem,
ktory dzigki milosiernemu Bogu wypuszcza pagki wsrod cierni bolu; rzeczywiscie
jest podlewany izami duszy, ktora cierpliwie znosi cierpienia, ktdra pokornie
dostosowuje si¢ do woli Boga i modli si¢ z zapatem i z zarliwo$cig™1%,
Dostrzegamy tutaj, ze takze pokusa i walka wewnetrzna jest efektem mitosci
do Boga 1 znakiem Jego przychylnosci. Takze cierpienie znoszone w mitosci do
Boga i ofiarowane za innych stalo si¢ dla naszego Mistyka drogg, dzigki ktorej

nastepowal wzrost teologalnej cnoty mitosci®3®,

Zajmiemy si¢ tym bardziej
szczegotowo w dalszej czesci rozprawy, w czeSci poswieconej szczegblnie
krzyzowi 1 cierpieniu w zyciu 1 postudze Ojca Pio z Pietrelciny.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze w ewolucji cnoty mitosci u naszego Zakonnika z
Gargano, nastgpil moment, w ktorym nie odczuwa juz nic innego jak tylko
swiadomos$¢ posiadania i pragnienia tego, czego chce Bog. Tu zawiera si¢
najwyzszy stopiefn utozsamienia go z Bogiem przez wolg¢ w akcie mitosci. W tym
zjednoczeniu ujawnia si¢ rowniez wyzszo$¢ mitosci nad innymi cnotami z racji
posiadania swego Przedmiotu. Ojciec Pio — jak juz wspomniano — zdaje sobie
sprawg, ze doskonala mito$¢ osiggnie si¢ w niebie, wraz z catkowitym
zjednoczeniem z Bogiem. Dlatego tez kazdego dnia podejmowal megczgcg droge
przemiany w swego Pana Jezusa Chrystusa, ktorego pokochat z catego serca, duszy
i umyshu'®’. Zawarl te prawde w stowach skierowanych do ojca Augustyna: ,.(...)

Nie zyje dla siebie, lecz jedynie dla Niego™*%.

W powyzszym rozdziale przedstawiono cnoty teologalne; wiare, nadzieje i
mito$¢ jako droge do spotkania z Chrystusem. Prezentowane zrodia teologiczne,

nauczanie Kosciota a ponadto Pismo Swigte ukazuja cnote wiary jako fundament

135 | ist 264 (20 VI 1915), w: LOP2, s. 227.

138 Mistyk do jednej z corek duchowych napisat: ,Jesli szczytem ducha pragniemy krzyza i w potrzebie go
obejmujemy, i poddajemy si¢ z mito§ci Bogu, nie przestaniemy czu¢ w nizszej czesci skarg natury, ktora nie
chce cierpie¢. Kto bardziej kochat krzyz niz boski Mistrz, ale Jego czlowieczenstwo w agonii prosito, by
kielich si¢ oddalit. Bog chce ducha, a nie ciala. Niech natura si¢ oburza, ale zalezy od woli, nie czyni tez nas
winnymi przed Bogiem, ale bedzie zastuga, jesli zostanie ona pohamowana i sttumiona”; cyt. za: W. ZYZAK,
Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 150, przypis 583. Natomiast do kierownika duchowego, ojca Augustyna napisat
stowa, ktore $wiadcza, ze z glebokiej wiary plynie mito§¢ w cierpieniu: ,,Wpatrujmy si¢ zawsze oczyma
wiary, jak nasz §wiety i dobry Aniot, obarczony swoim krzyzem, idzie na Goére Kalwarii i jak bardzo powoli
zdobywa zbocze Golgoty”. List 265 (24 VI 1915), w: LOP2, s. 229.

337 por. Tamze, s. 157.

138 |ist 208 (30 X 1914), w: LOP2, s. 144,
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spotkania z Jezusem Chrystusem; nadzieje, ktdra jest ukierunkowaniem na
spotkanie z Nim oraz mitos¢ zmierzajaca do spotkania z Panem. W niniejszym
rozdziale naszej rozprawy zostala ukazana takze w teologicznym kontekscie droga
wiary, nadziei 1 mitosci Zakonnika z Gargano, ktory w swym zyciu spotkat
Chrystusa, przez co kazde podejmowane dzialanie ukierunkowywal na Niego,

pragnac najdoskonalszego spotkania Go w wiecznosci.
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ROZDZIAL 11
DROGA RAD EWANGELICZNYCH
FUNDAMENTEM UMILOWANIA CHRYSTUSA

,Rady ewangeliczne® dotyczace poswieconej Bogu czystosci, ubdstwa
I postuszenstwa, jako ugruntowane w stowach i przyktadach Pana, a zalecane przez
Apostotow, OjcOw i doktorow Kosciota oraz pasterzy, sa darem Bozym, ktory
Kosciot otrzymat od swego Pana iz Jego taski ustawicznie zachowuje. Skoro
cztowiek rozwija si¢ fizycznie 1 intelektualnie, to powinien rozwija¢ si¢ takze
duchowo. Poniewaz jest on poprzez taske uswigcajaca uczestnikiem zycia Bozego,
to konieczne jest, aby jego rozwoj dokonywal si¢ takze w dziedzinie
nadprzyrodzonej i prowadzit go do $wigtosci. Zatem samo powotanie ogodlne do
Swigtosci jest wpisane w nature cztowieka®. Zasadniczo rady ewangeliczne odnosza
si¢ do trzech cnot: czystosci, ubostwa i postuszenstwa* i nalezg one do istoty zycia
zakonnego®. Sg one ,,narzedziami” wiodacymi po drodze §wigtoSci i pozwalajagcymi
usung¢ wszystkie przeszkody stojgce na niej, aby pomnazata si¢ mito$¢ Boga i
cztowieka, ktora osigga swoja petnie w mistycznym zjednoczeniu®.

Juz na poczatku zwro¢my uwage, ze ta droga, Ktora jest nasladowaniem

! Rady ewangeliczne sa obrazem Zycia mistycznego. Nie stanowig one wartosci same w sobie, lecz sa
jedynie srodkiem wiodacym do mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Sg gleba, na ktorej rozwija si¢ pelne
zycie mistyczne, i zaproszeniem do $mierci mistycznej dla Swiata, aby osiagna¢ stan zaslubin duchowych z
Chrystusem w mysl stow §w. Pawta: Dia mnie bowiem zy¢ - to Chrystus, a umrzeé¢ - to zysk (Flp 1, 20).
Pelnie rad ewangelicznych wyrazaja blogostawienstwa, wedtug ktorych ludzie cheg najdoskonalej mistycznie
zjednoczy¢ si¢ z Chrystusem, a On stawia najwyzsze wymagania (por. Mt 5, 3-10; Lk 6, 20.22). Dlatego nie
odroznia si¢ rad ewangelicznych od btogostawienstw. Sa one doskonatymi aktami cnét i darow Ducha
Swictego, ktore uzdalniaja chrzescijanina do uczestnictwa w radosci wiecznej. Zatem heroicznos¢ rad
ewangelicznych oddaje je coraz bardziej na ustugi mistycznej mitosci i usposabia chrzeécijanina do bardzo
Scistego mistycznego zjednoczenia z Bogiem”. S. URBANSKI, Droga rad ewangelicznych w ujeciu teologii
mistycznej, ,Itinera Spiritualia” 9(2016), s. 165; J. KiciNskI, Formacja do czystosci, Warszawa-Wroctaw
2004, s. 86.

2KK 43. ,Swietos¢ Kosciota nieustannie ujawnia sie i ujawnia¢ powinna w owocach taski, ktére Duch rodzi
w wiernych; rozmaicie wyraza si¢ ona u poszczegoélnych ludzi, ktérzy we wlasciwym sobie stanie zycia daza
do doskonatosci mitosci, bedac zbudowaniem dla innych; w pewien wlasciwy sobie sposob wyraza si¢ ona w
praktykowaniu rad, ktoére zwyklo nazywac si¢ ewangelicznymi. To praktykowanie rad ewangelicznych (...)
podejmowane badz prywatnie, badz w zatwierdzonych przez Kosciol warunkach czy stanie, daje (...)
przyktad tej wlasnie swigtosci”. KK 39.

3 Por. A. ZELEK, Czym jest swietos¢?, Zabki 2005, s. 51.

*Por. S. URBANSKI, Droga rad..., dz. cyt., s. 153.

®> Na ten temat: T. SIKORsKI, |. MIERzwA, Rady ewangeliczne, w: Slownik teologiczny, t. II, red. A.
ZUBERBIER, Katowice 1989, s. 187-188.

® Por. A. ZELEK, Czym jest..., dz. cyt., s. 302.
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Jezusa Chrystusa, polega na powtoérzeniu Jego zycia w sobie, byciu jak On,
poniewaz zycie duchowe polega na tym, zeby Chrystus zyt w czlowieku. Wobec
tego nasladowanie wymaga wpatrywania si¢ okiem mitosci w Osobe Mistrza jak w
idealny wzor. W ten sposob dokonuje si¢ zestawienie swojego zycia z zyciem
Zbawiciela w celu uwydatnienia Jego ryso6w w sobie. Wyrazisto§¢ owych rysow
zycia Jezusa Chrystusa pokazuje stopien mitosci Boga do cztowieka i odpowiedz na
nig konkretnego cztowieka. Chodzi zatem o Chrystusowy sposob myslenia, ktdry
nakazuje wyrzec si¢ samego siebie 1 przyjac¢ role niewolnika, aby stluzy¢ innym na
drodze zbawienia. Stad tez w nasladowaniu Jezusa chodzi najpierw o
zachowywanie przykazan, a nastepnie o realizacje rad ewangelicznych’.

Swigty Ojciec Pio jako zakonnik - kapucyn zyt radami ewangelicznymi
wlasnie w takim ujeciu, do czego zobowigzat si¢ W dniu zlozenia §lubow. Patrzac
na ten wymiar jego zycia, zauwazamy chrystocentryzm jego duchowosci.
Rzeczywiscie dzieki wspotpracy z taska, Mistyk nasladowatl w zyciu zakonnym
Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego, przez co umitowat Go do konca.

Ukazana zostanie posta¢ Mistyka z San Giovanni Rotondo, jego droga zycia

radami ewangelicznymi w powigzaniu z cnotami teologalnymi.

1. Umilowanie Chrystusa przez rade czystosci

Sobor Watykanski I uczy, ze wsrod rad ewangelicznych wyrdznia si¢ cenny
dar doskonalej powsciggliwosci, zachowywane] ze wzgledu na krélestwo
niebieskie; dar taski Bozej ,,udzielany przez Ojca niektérym ludziom (por. Mt 19,
11; 1 Kor 7, 7), aby w dziewictwie czy w celibacie tatwiej niepodzielnym sercem
(por. 1 Kor 7, 32-34) poswiccali si¢ samemu tylko Bogu. Ta doskonata

powsciagliwos¢ (...) zawsze cieszyla si¢ szczegdlnym szacunkiem Kosciota jako

"Por. L. BuzuN, Chrystus — centrum zycia duchowego, Czestochowa 2011, s. 119-123. W cytowanej ksiazce
autor zauwaza, ze nasladowanie Chrystusa przez rady ewangeliczne dla postepu zycia mistycznego ogarnia
wszystkie dziedziny zycia chrzescijanina, w ktorym musi on zrealizowaé coraz wyzsze wymagania tych rad,
niosace ze sobg trudne wyzwania. Totez Chrystus jest Przewodnikiem na drodze rad ewangelicznych,
wskazujagcym kierunek mistycznego zjednoczenia. To na niej dokonuje si¢ mistyczne dojrzewanie i na niej
Chrystus udziela swojej mocy kazdej ludzkiej czynnosci. Prawdziwa wiec osobowo$¢ mistyka
urzeczywistnia si¢ w mistycznym Chrystusie przez to, ze Chrystus i Jego Duch moga w nim objawi¢ swoja
mito§¢ wobec ludzi i Boga w taki sposob, w jaki nie moglyby si¢ w nikim innym objawi¢. Woéwczas
dokonuje si¢ przemiana czlowieka. Cala tajemnica Chrystusa, Jego czyny i stowa stanowia zrodlo przemiany
mistycznej, gdyz ich owocem sg dobra nadprzyrodzone. Dlatego do$wiadczenie mistycznego odnowienia w
Chrystusie staje si¢ rownoczesnie zwykla droga chrzescijanina, ktory realizujac rady ewangeliczne, idzie
przez zycie do mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Por. tamze.
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znak i bodziec mitosci i jako szczegodlne zrodto duchowej ptodnosci w swiecie™ .

Glownym zroédtem nauki 0 dziewictwie®, z ktorego Kosciot czerpie
inspiracjg¢, jest zycie Jezusa Chrystusa, ktory wziat ciato z Dziewicy i sam wybrat
dla siebie stan zycia W bezzenstwie®. Jezus wybral zycie dziewicze ze wzgledu na
misje, jakg zlecit Mu Ojciec, dla wypelnienia ktorej przyszedt na ziemi¢. To
catkowite oddanie si¢ - konsekracja S$ciSle zwigzana z gloszeniem Ewangelii,
sprawia, ze Jezus nieustannie moze by¢ W tym, co nalezy do Jego Ojca (por. Lk 2,
49). Zyje w doskonalej czystosci, aby niepodzielnym sercem w zupetosci i bez
reszty oddac siebie W postudze wszystkim, ktorzy do Niego przychodzili, czystosci,
ktora staje si¢ zrodtem wyjatkowej mocy daru z siebie, otwartosci, gotowosSci
przyjecia izrozumienia drugiego czlowieka. Dziewicza czystos¢ Chrystusa
przybiera widoczny charakter mito$ci oblubienczej. Poprzez wecielenie, poprzez
ofiar¢ na Krzyzu i poprzez Eucharysti¢ Jezus catkowicie i bez reszty oddaje sie
Kosciotowi jako Oblubieniec, wypelniajac prorockie zapowiedzi zwigzku miedzy
Bogiem aludzmi wyrazone figura malzenskiej mitosci. Znakiem tegoz
nadprzyrodzonego zjednoczenia i oblubienczego oddania jest cialo wydane za nas
na biczowanie i ukrzyzowanie®.

W pojeciu czystosci akcent pada bardziej na postawe daru niz wyrzeczenia
si¢ Irezygnacji. Czysto$¢ dla krolestwa niebieskiego nie jest bowiem tylko
dobrowolng rezygnacja z malzenstwa i zycia rodzinnego, ale charyzmatycznym
wyborem Chrystusa jako wytgcznego Oblubienca®. Ten wybor jest mozliwy
dlatego, iz powotany do czystoSci zostal wczesniej obdarowany przez Boga tym
charyzmatem. A zatem czlowiek nie jest tym, ktory pierwszy wybiera zycie
W czystosci, lecz wyprzedza go wezwanie Boze, Boza inicjatywa, Bozy dar™.

Czystos¢ konsekrowana ma zabiega¢ przede wszystkim 0 to, by przypodobac

si¢ Panu (por. 1 Kor 7, 32), jej motywacja moze by¢ tylko i wylacznie krolestwo

8 Por. A. ZELEK, Czym jest..., dz. cyt., 42.

o Bede zamiennie uzywal pojeé: czystosé, dziewictwo, bezzenstwo bez wchodzenia w szczegdtowe
rozroznienia znaczeniowe.

19 por, J. KupAsiewicz, T. SIKORSKI, Dziewictwo, w: Stownik Teologiczny, red. A. ZUBERBIER, Katowice
1998, s. 142.

Y por, J. GULLIET, Czystosé Jezusa Chrystusa, ,.Zycie duchowe” 2(1995), nr 2, s. 47.

12 por. J. GocoLa, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakow 1999, s. 41-42. Na ten temat
takze: J. SKAWRON, Czystos¢ wyrazem konsekracji ciata, ,,Zycie konsekrowane” 19(2011), nr 3, s. 60.

3 Por. RD 11.

% por. S. WszoLEK, Stworzeni i odkupieni. Rekolekcyjne kazania i rozwazania, Tarnéw 1996, s. 118-119.
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niebieskie (por. Mt 19, 10 -12); Lk 18, 28-30)". Kosciot pragnie wige, aby ciato
w wymiarze dziewictwa konsekrowanego (takze W wymiarze dziewictwa
naturalnego, jak i sakramentalnego) bylo droga do Boga oraz miejscem, ,,ziemig
swietg”, w ktorej doswiadcza si¢ obecnosci Boga, ktory pukajac do serca cztowieka
(por. Ap 3, 20) dostarcza kazdemu innego doswiadczenia swojej obecnosci®.
Z drugiej strony, oddanie siebie Bogu w czystosci tworzy przestrzen wielkodusznej
stuzby braciom w Kosciele. Bezzenstwo bowiem umozliwia coraz wigksza
dyspozycyjnos$¢ powotanego w stuzbie dla Krolestwa Bozego.

W tym kontekscie trzeba wspomnie¢, ze czystos¢ pelni misje prorocka.
W Pismie Swictym i Tradycji czysto$é i dziewictwo sa uwazane za rzeczywisto$é
wlasciwa przysztemu $wiatu (Mt 22, 30; Lk 22, 35-36; 1 Kor 7). Osoba
konsekrowana jest znakiem ,,przysztego $§wiata”, poniewaz juz teraz zyje zyciem
nieba. Swiadectwo osoby konsekrowanej u$wiadamia, ze przyszte zycie bedzie
innym zyciem niz obecne i ze rozpocze¢to si¢ ono juz tutaj na ziemi®'.

Zycie W czystosci czlowiek buduje ,dzieh po dniu, podejmujac liczne
i dobrowolne decyzje: dlatego poznaje, mituje i czyni dobro moralne, odpowiednio
do etapOw swego rozwoju’*®. Wigze si¢ to z cigglym wyrzeczeniem, kKtdére ma na
celu dazenie do osiggniecia wickszego dobra, wyzszych wartosci, wyrazonych
w ewangelicznym pojeciu . krolestwa niebieskiego”. Rada czystoSci jest
niepodzielnym wyborem Boga i wyrazem Jego mitosci. To sam Bdg wzywa
chrzescijanina do glgbokiego zjednoczenia z Nim w mitosci, ktore dokonuje si¢ W
Chrystusie. On sam swoja postawa ukazal synowskie oddanie si¢ Ojcu w mitosci 1
ofiarne poswigcenie si¢ dla ludzi. To usposobienie synowskiej mito§ci Chrystusa
wzgledem Ojca pragng nasladowaé wierzacy. Dlatego czysto$¢ przenika istote
ludzka az do glebi 1 przemienia ja mistycznie. Stanowi ona o szczegdlnym
mistycznym zwigzku z Chrystusem, ktéry nazywamy oblubienczym (por. Mt 9,
15)%.

15 por. A. J. NowAK, Osoba konsekrowana. Slub czystosci, t. 11, Lublin 1999, s. 199.

18 por. tamze, s. 196-197.

Y Por. J. SKAWRON, Czystosé, W: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002,
s. 173.

B FC 34.

19 Por. K. Horpa, Zycie konsekrowane, Warszawa 2005, s. 115. Warto tutaj zauwazy¢, ze z radg czystosci
faczy si¢ blogostawienstwo czystego serca. Czysto$¢ serca jest stanem duszy wyzwolonej ze swych
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Czysto$¢ konsekrowana pomimo ograniczen | wyrzeczen daje wigkszg
otwarto$¢ na Boga®. Co wigcej, mozna powiedzieé, iz jest droga do zjednoczenia
z Chrystusem. Z drugiej strony mitos¢, jaka Chrystus obdarza powotanego jest
zrodtem sity do wytrwania i wiernoséci ztozonym zobowigzaniom. A zatem, aby
wiernie realizowa¢ droge rad ewangelicznych nalezy zaufa¢ mitosci Bozej 1 0 nig
prosi¢, majagc $wiadomos¢ ludzkiej stabosci; postgpowal roztropnie iz pokora;
a zwlaszcza zy¢ w glebokim zjednoczeniu z Chrystusem. Ten ostatni punkt jest
kluczem do catego zycia konsekrowanego, zawiera sekret wiernosci Chrystusowi
jako jedynemu Oblubiencowi duszy, jedynej racji zycia.

Czlowiek sam z siebie nie jest zdolny zachowa¢ doskonatej czystos$ci bez
pomocy taski Bozej. Jednak Bozy dar przyjety w wolnosci otwiera przed
cztowiekiem droge doskonatej mitosci 1w sposdb bezpieczny prowadzi do
zjednoczenia z Bogiem?#. Chrzescijanska mito$¢ bowiem wyplywa z czystego serca,
prawego sumienia i niezachwianej wiary (1 Tm 1, 5; por. 5, 22)%.

Kiedy patrzymy na zycie $w. Pio z Pietrelciny, dostrzegamy, jak gleboko
przezywal zlozony Bogu S$lubu czystosci. Pragngt nasladowaé dziewiczego
Chrystusa, ktory go powotal. Swiety zawsze widzial ewangeliczna rade czystosci
w kontekscie swego powotania do zycia zakonnego. Byt swiadomy szczegdlnego
wybrania przez Boga. Bog sam dawal mu na rézne sposoby do zrozumienia, ze
pragnie szczegolnej ofiary z jego zycia, 0 czym Pio wielokrotnie wspominat. Jeden
z biografow napisal: ,Pie¢ dni przed wyjazdem zdomu rodzinnego -
a W uroczysto$¢ Obrzezania Panskiego (tak wowczas nazywano Osmy dzien po
Bozym Narodzeniu) - po Komunii $wigtej, gdy Francesco trwal na rozmowie
zPanem, jego dusza «nagle wjednym momencie zostala opromieniona

wewnetrznym, nadprzyrodzonym $wiatlem. Poprzez to najczystsze $wiatto

namietnosci, zdolnej do wstuchiwania si¢ w natchnienia Ducha Swietego. Mozna powiedzie¢, ze czystosé
serca jest w sposob niedokonany tym, czym $wigto$¢ i mito§¢ sa w sposob dokonany. Czyste serce jest
bardziej gorliwe w usuwaniu wszelkich przeszkod mogacych utrudnia¢ mistyczne zjednoczenie. Dlatego
mistyczna czysto$¢ serca przekracza zdecydowanie czysto$¢ w sensie moralnym, dotyczaca wszystkiego, co
potaczone jest z opanowaniem ciata. Por. D. DE GALL, Czystos¢ serca i dar tez, ,,Communio” 8(1988), nr 6,
s. 102-103.

2 por, PAWEL V1, Sacerdotalis coelibatus, 32.

2 por, JaN PAWEL I, Katecheza Srodowa (16 X1 1994), w: Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II, Koscidl,
Krakow-Zabki 1999, s. 421.

22 por, D. WIDER, Dar zycia zakonnego, Krakow 1982, s. 77.

2 por. L. SzABO, Czysty, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. LEON-DUFOUR, Poznan 1994, s. 198.
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zrozumial, ze jego dusza wstapita do zakonu, aby poswieci¢ si¢ stuzbie
niebianskiemu Monarsze»”*.

Pio z ogromng gorliwoscia odpowiedzial na Boze wezwanie | dar powotlania,
chociaz wiedzial doskonale, co czeka go w przysztosci i przez co bedzie musiat
przejs¢. Z duzym zapatem podjat obowiazki, jakie naktadalo na mtodego cztowieka
zycie klasztorne i Konstytucja Zakonu. Byt szczesliwy w ofiarowaniu si¢ Bogu i nie
wyobrazal sobie innego miejsca do realizowania swojej misji W Kosciele. Wyrazit
to w modlitwie:

I gdzie mogtbym Ci, o Panie, lepiej stuzy¢, jak nie w klasztorze i pod

sztandarem Biedaczyny z Asyzu? O Boze, spraw, bym stale coraz lepiej Cig

stuchat moim biednym sercem! Dopelnij we mnie dzieta, ktOre rozpoczgles.

Oby Jezus swojg taskq sprawitl, bym stawal si¢ coraz godniejszym synem

swietego Franciszka, bym byt przyktadem dla moich wspétbraci, a to w taki

sposob, bym stawat sie coraz gorliwszy |bys mnie uczynil doskonatym
kapucynem?®,

Owocem odpowiedzi na ten Bozy dar ioddania siebie Chrystusowi
W czystosci byta rowniez stuzba bliznim, dla ktérych z dnia na dzien Pio stawat si¢
pasterzem, ojcem i bratem. W jego zyciu mozna dostrzec, ze cnota czystosci
utatwiata mu radosne i chetne poswiecanie si¢ stuzbie Bozej i dzietom apostolstwa,
uzdolnita go do pelniejszego oddania si¢ dla dobra wszystkich®. Cale zycie
Swietego Pio byto dawaniem milosci innym, dawaniem siebie w darze bliznim.
Kochat blizniego ponad wszystko. Ponad 50 lat przyjmowatl rzesze ludzi, ktdrzy
korzystali z jego postugi, zwlaszcza w konfesjonale, szukajagc u niego rady
I pociechy. Wierni potrafili znalez¢ go wszedzie: Ww kosciele, w zakrystii,
w klasztorze. A on obdarowywat soba wszystkich, ozywiajac wiarg, rozdzielajac
taske, ukazujac swiatto?. O tej szczegolnej otwartosci na innych mowit Jan Pawet 11
podczas specjalnej audiencji dla pielgrzyméw przybylych na uroczystosci

kanonizacji Pio z Pietrelciny: ,JIluz wiernych pochodzacych zréznych warstw

% R. CAMMILLERI, Blogostawiony Ojciec Pio. Droga do swietosci, tham. J. JAWORSKI, Wroctaw 1999, s. 19.

% A, DA RIPABOTTONI, Swiety Ojciec Pio...Biografia, dz. cyt., s. 46.

% por, DZ 12.

" KONGREGACIA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret 0 heroicznosci cnét Ojca Pio z Pietrelciny z dnia 18 XII
1997 r., ,,L'Osservatore Romano” 20(1999), nr 7, s. 37.
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spotecznych i miejsc, gdy znajdowato si¢ W najtrudniejszych sytuacjach, spieszyto
do niego po rade! Wszystkim potrafit da¢ to, czego najbardziej potrzebowali i czego
czesto szukali jakby po omacku, nawet nie zdajac sobie z tego W pelni sprawy.
Przekazywat im niosgce S$wiatlo ipocieche stowo Boze, umozliwiajac kazdemu
czerpanie ze zrodet taski dzigki swej wytrwatej i pelnej oddania postudze spowiedzi
oraz zarliwosci W sprawowaniu Eucharystii”?%,

Sam Pio stwierdza, ze tysigc razy gotow jest poswieci¢ zycie, jesli przez to
przyczyni si¢ do oddania wigkszej chwaly Panu nawet tylko przez jedng dusze®.
Swa gotowo$¢ pomocy bliznim wyraza w sposob szczegdlny wobec tych, ktorych
losy zycia potoczyly si¢ drogg grzechu ingdzy ducha. Wspomaga ich jednoczac
Zz Bogiem we wspolnocie Kosciota, ktorego postannictwem jest, by rodzit dzieci,
Oraz by je nauczal i rzadzil nimi, otaczajac macierzynska troska ich zycie®.

Pio poprzez pielegnowanie W sobie daru czystosci stat si¢ ,,zywym znakiem

przysztego $wiata, obecnego juz przez wiarg i mitos¢”*

. Swiety zyt rzeczywistoscia
niecba na ziemi takze przez nieustanne wpatrywanie si¢ w oblicze Chrystusa
Ukrzyzowanego oraz nieprzerwane zjednoczenie z Nim w cierpieniu. Pio wiedziat,

ze ,krzyz ukazuje nam droge zycia - na$ladowanie Chrystusa”*

, ktére ma by¢
wszczepieniem w Niego, aby to samo zycie, ktore bylo w Nim iktore dat
cztowiekowi, rozwijato si¢ W cztowieku tak jak w Chrystusie i dawato w ludzkiej
istocie te same owoce Swigtosci | mitosci®.

Ojciec Pio bardzo cenil sobie dar powotania zakonnego i charyzmatu
czystosci. Zawsze troszczyl sie 0 czysto$¢ swego serca. W korespondencji®

z kierownikami  duchowymi® wyraza szczery zal za grzechy popeknione

% JaN PAWEL II, Z Eucharystii czerpal moc i site. Przemowienie wygloszone podczas audiencji dla
przybytych na kanonizacje (17 VI 2002 r.), ,,L'Osservatore Romano” 23(2002), nr 10-11, s. 23.

2 por, List 151 (8 IX 1913), w: LOP2, s. 72.

% por, Jan XXI111, Mater et magistra, wstep.

%L PO 16.

%2 J. RATZINGER, Duch liturgii, thum. E. PIECIUL, Poznan 2002, s. 159.

% Por. L. BOUYER, Misterium paschalne, thum. A. ZUBERBIER, Krakéw 1973, s. 7.

3 Chodzi o Listy Swictego Pio, ktore pisat do swych kierownikéw duchowych. W jezyku polskim zostaty
wydane przez Archidiecezjalne Wydawnictwo Lodzkie: Listy Ojca Pio, oprac. M. DA POBLADURA, A. DA
RIPABOTTONI, tlum. B. WINCZYK-SOWA, J. S. KAFEL, £.6dZ 2000.

% Qjciec Benedykt z San Marco in Lamis, urodzit si¢ 16 111 1872 r. W trakcie pobierania nauki w szkole
zawodowej w Foggi, ustyszat glos powotania do zycia zakonnego i 11 XII 1890 r. przyjat habit kapucynski
W nowicjacie w Marcone. Zostat wy§wigcony na kaptana 11 IV 1898 r. Jako kierownik duchowy Ojca Pio byt
wymagajacy, moze nawet nieco autorytarny. Nigdy nie ulegal sentymentalizmowi, chociaz w szczeg6lnych
okolicznoéciach albo uwarunkowaniach duchowych i psychologicznych jego stowa stawaty si¢ bardziej
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W przesztosci, wypltywajacy zapewne Z wrazliwosci sumienia oraz obawy
0 wytrwanie w zyciu S$lubami zakonnymi. Z ogromng gorliwoscig bronit sie¢
w chwilach cigzkich doswiadczen, aby nie obrazi¢ Boga. Cierpi z powodu
niepewnosci swego serca czy rzeczywiscie odrzucit podstepne podszepty szatana:

Za niezliczonymi pokusami, ktorym jestem poddawany z dnia na dzien,
pozostaje we mnie wqtpliwosé, Ktora niepokoi moj umyst: czy rzeczywiscie je
odrzucitem. (...) Znacznie czesciej niz dotqd, kiedy zbliza sie Komunia swieta,
ztosliwy wrog sprawia, ze mam wagtpliwosci czy odrzucitem pokusy czy tez
nie zrobitem tego. Moj Ojcze, to sq momenty bardzo wielkiej walki - och,
jakiej sity musze uzyé, by nie pozbawié sie tak wielkiej pomocy®.

Wszelkie trudne i bolesne doswiadczenia byty tyglem oczyszczenia mitosci
Pio do Jezusa. Dusza Swictego wybrana przez Chrystusa musiata przej$¢ przez
ogien oczyszczenia, aby coraz bardziej sta¢ si¢ nieskazitelnym obrazem jej
Oblubiefica. Swiety z San Giovanni Rotondo uczy wswoim $wiadectwie, ze
tabernakulum duszy konsekrowanej opiera si¢ na dwdch kolumnach: pierwsza jest
gorace, stale pragnienie $wietosci; drugg jest ,,mito$¢ i czujnos¢" czystosSci.
Umilowanie czystosci i dziewictwa Pio okresla jako mito$¢ $wietg | upragniong
z tak wielu powoddw, ile jest gwiazd na niebie®.

Stygmatyk postepowal z dnia na dzien W coraz glebszym przezywaniu
czystosci. Zroédlem mocy wewnetrznej i postepu byta mitos¢ Jezusa Chrystusa,
ktoérej doswiadczal. Sam z kolei pragngt odpowiada¢ mitoscia na te mitos¢.
Rzeczywiscie mitos¢ do Jezusa Oblubienca Jego duszy przepeiniata na wskro$ jego
wnetrze | promieniowata na zewnatrz. Podobna byla do wulkanu wyrzucajacego
nieustannie potoki lawy®. Jego zjednoczenie z Chrystusem promieniowato ogromng

mito$cia, ktora zalewala serce Swietego Kapucyna:

ludzkie i przybieraty ton osobistej poufato$ci i intymnosci. Sprawdza si¢ to, kiedy zwraca si¢ do Ojca Pio
jako uczen szukajacy jego rady, pocieszenia i Kierownictwa. Natomiast Ojciec Augustyn z San Marco in
Lamis, urodzit sic 9 11880 r. Pochodzil ztego samego miasta, co Ojciec Benedykt ibyl jego
wspotpracownikiem w kierownictwie Ojca Pio. Ten kochal swego nauczyciela i kierownika duchowego,
szanowat go, chetnie zwierzal mu si¢ i prosit o rady. Ojciec Augustyn byl zawsze jego ,,0jcem lektorem", Pio
zwierzat mu si¢ doktadniej niz Ojcu Benedyktowi, u ktorego Ojciec Augustyn czesto byt jakby arbitrem
i posrednikiem.

% List 8 (6 VI 1910), w: LOP1, s. 160. Por. List 16 (17 V111 1910), w: LOP1, s. 169; List 19 (1 X 1910), w:
LOPI, s. 172; List21 (22 X 1910), w: LOPI, s. 175.

3" por. A. NEGRISOLO, Tajemnica Ojca Pio, thum. W. ZAsSIURA, Krakéw 2000, s. 106.

% por. A. DARIPABOTTONI, Swiety..., dz. cyt., s. 37.



82

Czuje, ze moje serce 1 wnetrze sq catkowicie pochioniete plomieniami
ogromnego ognia, ktore ciggle si¢ wzmacniajq. Te plomienie sprawiajq, Ze
biedna dusza znajduje ulge W Zatosnych lamentach. Lecz kto uwierzytby
wto? Wtym samym czasie dusza odczuwa razem z okrutng mekq,
powodowang przez wspomniane ptomienie, stodycz przekraczajgcq wszelkie
granice, ktora mnie catemu pozwala wybuchng¢é mitoscig Boga® .

Swiety odczuwal intensywnie Boza mito$¢: jej dziatanie jest dla niego
porownywalne do choroby spowodowanej wieloma ranami:

Jestem chory ito chory z mitosci. (...) Moj Ojcze, jakzez smutny jest stan

duszy, ktora dzieki dziataniu Boga jest chora Z powodu Jego mitosci®.

Tak, moja dusza jest zraniona mitoscig do Jezusa. Jestem chory Z mitosci.

Bezustannie odczuwam gorzkie cierpienie z powodu tego zZaru, ktory pali,

a nie spala. (...) Na podobienstwo potoku, Ktory niesie z sobg na glebie morz

wszystko, co napotyka na swej drodze, dusza moja, ktora jest pogrgzona

W bezkresnym oceanie mitosci Pana Jezusa - bez jakiejkolwiek mej zastugi

| bez mozliwosci poznania przeze mnie przyczyny tego - pocigga za sobg

wszystkie swoje skarby*.

Dla Ojca Pio teologalna cnota mitosci stanowita centrum jego zycia
duchowego. Wydawato mu si¢, iz mato$¢ jego serca nie pomiesci lawiny Bozej
mitosci, ze jego serce nie wytrzyma jej naporu. Tak napisal do swego kierownika
duchowego:

MOj Ojcze, czuje, Ze topie sie Wogromnym oceanie mitosci Ukochanego.

Przebieram miare, sycqc sie nig nieustannie. A jednak gorycz tej mitosci ma

stodycz 1jej trescig jest swiatlo, lecz to nie przeszkadza mojej duszy

odczuwac ogromu uniesien tej mitosci. Nie znajduje sposobu, aby znies¢ jej
ogromny ciezar, czuje sie¢ zmiszczony |zwyciezony. Male serce nie ]est

W stanie pomiesci¢ tej ogromnej mitosci. Prawdq jest, ze On jest wewngtrz

| na zewnqgtrz. Lecz, Moj Boze, kiedy wlewasz sie W to mate naczynie mojego

Istnienia, cierpi sie meke z tego powodu, zZe ono nie jest W stanie Ciebie

% List 226 (30 1 1915), w: LOP2, s. 170.
0 Tamze.
* List 93 (9VI11 1912), w: LOP1, s. 259.
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pomiesci¢. Wewnetrzne Sciany tego serca doznajq odczucia jak gdyby miaty

wkrotce pekngd 1 jestem zdziwiony, Ze to sig¢ jeszcze nie stato®.

Relacja migdzy ojcem Pio a Chrystusem byla relacjg glebokiej mitosci,
prowadzacej do znanego w teologii duchowosci zjawiska zwanego stopieniem serc.
Polega ono na zaproszeniu duszy czlowieka do doskonatego zjednoczenia w mitosci
z Najswietszym Sercem Odkupiciela $wiata poprzez mistyczng wymiang serc,
w ktorej ludzkie znika zatopione w sercu Jezusa ibije odtad Jego rytmem
napetniajac dusze cztowieka wielkg stodycza | niewypowiedziang rado$cig®.

Pio nie wyobrazal sobie zycia bez przebywania w zasiggu mitosci Jezusa.
Tak pisat do kierownika duchowego:

Lecz jesli Jezus nie kocha mnie, to co si¢ stanie ze mng?! Nie kocha¢ Jezusa
I nie by¢ wiecej kochanym przez Niego! To jest zbyt przerazajgce dla mnie
| dlatego jestem zmuszony do ustawicznego blagania Pana Jezusa, aby
nadal kochal mnie i troszczyl sie 0 mnie, nawet jezeli ja nie potrafie GO
kocha¢, tak jak On na to zastuguje* .

Z jego serca wydobywa si¢ pragnienie ,,fruwania i gtoszenia Bozej mitosci
wszystkim ludziom™*.

W rozwoju tej cnoty teologalnej nastepuje u Mistyka moment, w ktorym nie
odczuwa juz nic innego jak tylko $wiadomo$¢ posiadania i chcenia tego, czego
pragnie sam Bog. Tu zawiera si¢ najwyzszy stopien utozsamienia si¢ Swictego
Mistyka z Bogiem przez wol¢* w akcie mitosci. W tym zjednoczeniu wyraznie
ujawnia si¢ wyzszo$¢ mitosci nad innymi cnotami Zzracji posiadania swego

Przedmiotu. Mistyk zyje takze nadziejg, ze doskonalg milos¢ osiggnie w niebie,

2 List 526 (29 1 1919), w: LOP4, s. 43,

* por. W. ZYZAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 328.

4 List 45 (1X 1911), w: LOP1, s. 204.

*® Por. List 89 (28 VI 1912), w: LOP1, s. 254; List 127 (6 \V 1913), w: LOP1, s. 29; List 131 (VI 1913), w:
LOP2, s. 37.

% Wola jest wprawdzie wladza ze swojej istoty mniej doskonata od wiladzy intelektu, moze jednak pod
pewnym wzgledem uchodzi¢ za doskonalsza od rozumu i dokona¢ aktu doskonalszego od aktu rozumu.
Zdarza si¢ tak, jesli bierzemy pod uwage wiadz¢ rozumu i woli w relacji do Boga. Dzialanie intelektu jest
wowczas mniej doskonate od dziatania woli, bowiem mitowanie Boga dla czlowieka jest rzecza doskonalsza
niz Jego poznanie. [...] Bedac w zgodzie z naukg $w. Tomasza, mozemy powiedzie¢, ze przez akt poznania
Boga sprowadzamy Go niejako do poziomu ludzkiej umystowosci i wlaczamy Go w ramy naturalnych pojec.
Jesli natomiast chrzescijanin mituje Boga, wznosi si¢ niejako przez akt mitosci do Niego i jednoczy si¢
z Nim". S. URBANSKI, Teologia zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 83n.
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wraz z catkowitym zjednoczeniem z Bogiem®.

2. Umilowanie Chrystusa przez rade ubdstwa

Jak przy rozwazaniach 0 czystosci trzeba najpierw odwotac¢ si¢ do przyktadu
Jezusa, podobnie jest zubostwem. W Jezusic ublOstwo jasnieje W SWej
najdoskonalszej formie, ktora nie polega na byciu ubogim, ale na staniu sie ubogim
i uczynieniu tego z mitosci, by ubogaci¢ innych®. Ubostwo Chrystusa kryje w sobie
nieskonczone bogactwo Boga - jest tego bogactwa nieomylnym wyrazem.
Bogactwo Boga bowiem, nie mogloby si¢ wiasciwie wyrazi¢ W zadnym z dobr
stworzonych, w zadnym z dobr tego $wiata. Moze si¢ wyrazi¢ tylko w ubdstwie®.
W ten witasnie sposob ubdstwo Chrystusa staje si¢ elementem gloszenia Krolestwa
niebieskiego, ktore jest najwickszg wartoscig nieporéwnywalng z zadnym ziemskim
dobrem i jest nierozerwalnie zwigzane z Jego osoba i misja™.

Echem ewangelicznej nauki 0 ubdstwie Chrystusa sg stowa $w. Pawla:
,Znacie przeciez taske Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory bedac bogaty, dla was
stal sie ubogim, aby was ubdstwem swoim ubogaci¢” (2 Kor 8, 9). Kosciot
rozwazajgc owe stowa, od wiekéw odnosi je do ubdstwa wynikajgcego z tajemnicy
inkarnacji®*. Wcielony Syn Bozy obral ubdstwo jako droge do cztowieka. Dla
zbawienia ludzi ,,ogotocit samego siebie” (FIp 2, 7) ijako Stuga Jahwe ,.stal sie
ubogim” (2 Kor 8, 9)*. ,Glebia jego ubostwa objawia si¢ przez doskonate
ofiarowanie Ojcu tego wszystkiego, co posiada™®. Chrystus Pan nazywa siebie
cichym i pokornego serca (Mt 11, 29) i wzywa do nasladowania.

Warto zatem zauwazy¢, ze posiada¢ ducha ubdstwa to prowadzi¢ zycie
,chrystoformiczne”, ktore daje chrzescijaninowi szczegolne podobienstwo do Jezusa
w mistycznym zjednoczeniu. Czlowiek wpatrzony w Niego tatwo zrozumie

tajemnice mistycznego ubostwa i odkryje wymagania, jakie stawia uczestniczenie w

" Por. W. ZvzaAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 157.

*8 Por. R. CANTALAMESSA, Ubdstwo, thum. M. PRZECZEWSKI, Krakéw 2001, s. 47.

* Por. RD 12.

% por. J. W. GoGoLA, Rady ewangeliczne..., dz. cyt., s. 174.

*! Por. tamze.

2 Por, T. PASZKOWSKA, UbGstwo, W: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 897.
¥y 22.
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Jego ubostwie*. Zatem mistyczne ubdstwo jest wyrazem mitosci do Chrystusa.
Dlatego stanowi ono wezwanie do wlasnego uswigcenia, poniewaz z zachowania go
ptyna osobiste zyski dla $wietosci, czyli; wyzwolenie z grzechu i jego skutkow,
odrzucenie pychy i jej skutkdw, odrzucenie pozadania rzeczy ziemskich i
skierowanie uwagi na rzeczy niebianskie. Tak poje¢te mistyczne ubdstwo wymaga
czesto wielkich ofiar i wyrzeczen, jednak na tym wiasnie polega Zycie mistyczne,
gdzie nie wystarczy oderwac si¢ od rzeczy materialnych, ale takze od samego siebie.
mistyczne ubostwo wyrzeka si¢ zatem wszystkiego, aby heroicznie upodobnic¢ si¢ do
Jezusa Chrystusa w mistycznym zjednoczeniu z Nim®.

Ubdstwo w zyciu konsekrowanym jest pojmowane uprzednio jako Bozy
dar*®, a wtornie jako odpowiedz cztowieka przyjmujacego ten dar, by nasladowaé
Chrystusa. ChrzeScijanin jest wezwany do zycia W Chrystusie, do nasladowania Go
w swej codziennosci. Jest to zycie wedtug Ducha, a jednocze$nie w petni ludzkie®.

Od strony czlowieka ta ewangeliczna rada wyraza dobrowolne przyjecie
ubdstwa przez osobiste uporzadkowanie odniesien do wszelkich dobr ziemskich.
Ubostwo w sensie dobrowolnego wyboru dla Krolestwa niebieskiego, jest z jednej
strony afektywng niezaleznoscig od bogactw i dobr tego $wiata, a z drugiej strony
konkretnym ich odrzuceniem®., W zyciu osob konsekrowanych §lub ubdstwa
powoduje wyrzeczenie si¢ prawa do posiadania badz dysponowania dobrami
materialnymi. Prawo to przejmujg przetozeni, by zapewni¢ skromny sposdb zycia
wspolnoty i podejmowac¢ dziatalnos$¢ apostolskg. Wyraza ponadto postawe duchowa
nie tylko akceptowania ubostwa, lecz $wiadomego dazenia do ubogiego stylu
zycia®. Ubdstwo duchowe i materialne stajg si¢ srodkiem poglebiania synowskiego
zaufania Ojcu, nasladowania Syna i mitosierdzia wobec bliznich. Jest réwniez
znakiem catkowitego ukierunkowania na ostateczny cel. Jezus bowiem domagat si¢

od swoich nasladowcéw caltkowitego wyrzeczenia (Lk 12, 33; Mt 19, 21. 27) ze

> Por. K. HOLDA, Zycie konsekrowane. .., dz. cyt., s. 124.

%5 Por. S. URBANSKI, Droga rad..., dz. cyt., s. 160.

% por. VC 20.

> Por. S. T. PINCKAERS, Zycie duchowe chrzescijanina wedlug sw. Pawla i Sw. Tomasza z Akwinu, thum. A.
FaBIS, Krakow 1998, s. 90.

*8 por. G. DE RosA, Jezus Chrystus. Zycie, Oredzie, Tajemnica, thum. B. ZUROWSKA, Krak6éw 1999, s. 137.

* Por. DZ 13; KK 42.
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wzgledu na ukierunkowanie i koncentracj¢ na skarbie w niebie®. Wedtug B. Cole i P.
Connera, ubdstwo jest ,,misterium ogotocenia”. Tak talenty osobiste, tzn. bogactwa
otrzymane od Najwyzszego ibogactwa ludzkie tzn. kulturalne i materialne, sa
oddane w stuzbg ubdstwa i w ten sposdb zmieniajg posta¢ $wiata. Zakorzeniajg
ckonomi¢ Swiata w ekonomii zbawienia®. ,,Bez ubostwa nie sposdb zrozumieé
tajemnicy obdarowania cztowieka Bostwem - obdarowania, jakie dokonato si¢
wilasnie w Jezusie Chrystusie™?. Wcielone Stowo jest Nauczycielem i Rzecznikiem
ubdstwa ubogacajacego. Ten, kto $lubuje uboOstwo, nasladuje Chrystusa
w ubogacaniu innych, ktore przez tajemnice odkupienia ma zbawczy profil®. Owo
ubogacanie innych poprzez nasladowanie Jezusa uzyskuje wymiar eklezjalny i staje
si¢ zasadg oddzialywania na siebie cztonkow Kosciota, zachgcajac si¢ wzajemnie
do upodobnienia si¢ do Chrystusa poprzez sprawowanie swych postug
i charyzmatow otrzymanych od Ducha Swictego®.

Jezus przyszedt na $wiat jako ubogi i jest Mesjaszem ubogich. Oznajmia, iz
btogostawieni sg ,,ubodzy w duchu” (Mt 5, 3), to znaczy ci, ktérzy posiadajg ducha
ubogich i zyja w pelnym zawierzeniu Bozej Opatrzno$ci, wychodzacej naprzeciw
wszelkim ludzkim potrzebom®. Trzeba zatem zauwazy¢, ze doskonato$¢ ubostwa
polega na catkowitym zaufaniu Bogu i szukaniu jedynie w Nim pehni szczeScia®.
Akt mitosci i zaufania wobec Boga rodzi wewnetrzng postawe ukierunkowania na
Niego i oczekiwania z Jego strony pomocy. W ten sposob ubdstwo $cisle wigze sie
z teologalng cnotg nadziei, poniewaz jest wyrazem zawierzenia Bogu, od ktorego
osoba konsekrowana oczekuje wszystkiego. Czlowiek bowiem bez zadnego
przymusu opiera si¢ na stowie Bozym, zyje Bogiem i dla Boga, w Nim widzi swoj
skarb®.

Ewangeliczna rada ubdstwa wymaga wigc od osoby konsekrowanej

uwolnienia si¢ od przywigzania do rzeczy tego $wiata, a dostrzezenia Chrystusa

8 por. T. PAszkowska, Ub6stwo, dz. cyt., s. 898.

®1 Por. tamze.

%2 RD 12.

% por. T. PAszKowskaA, Ub6stwo, dz. cyt., 898.

% Por. S. T. PINCKAERS, Zycie..., dz. cyt., s. 90.

8 por. C. BROVETTO, Ub6stwo i ubodzy w Nowym Testamencie, W: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H.
WiTczyk, Kielce 2002, s. 738.

% por, J. W. GoGoLA, Rady ewangeliczne..., dz. cyt., s. 208.

® Por. E. GAMBARI, Zycie zakonne po Soborze Watykanskim II, tham. J. E. BIELECKI, Krakéw 1998, s. 366.
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ubogiego jako najwyzszej wartoSci I przylgnigcia do Niego cala swoja osoba. Kto
pragnie i8¢ za Chrystusem w sposob radykalny, musi wyrzeka¢ si¢ dobr
materialnych na wzér Chrystusa, stajac si¢ wewnetrznie wolnym dla blizniego.
W ten wlasnie sposdb, poprzez wewngtrzng wolnos¢ od ddébr materialnych, jej
pragnieniem staje si¢ calkowite zwrocenie si¢ W zyciu W strong Chrystusa 1 pojscie
za Nim. Osoba konsekrowana oddaje wszystko, azeby przez zjednoczenie
z Chrystusem i na Jego podobienstwo stawac si¢ skarbem dla potrzebujacych, aby
dawac siebie innym®. Postugujac si¢ stowami Jana Pawta Il mozna powiedzie¢, iz:
,ubostwo glosi, ze Bog jest jedynym prawdziwym bogactwem czlowieka”®.
Szczegblnie widoczne jest to w duchowosci franciszkanskiej, poniewaz osoba
Chrystusa jest jej centralnym ogniwem, azycie na wzor Mistrza, ze Swoim
Mistrzem i dla swojego Mistrza staje si¢ W jej duchowosci regutg, czyli Ewangelig
wprowadzang W czyn™.

Przedstawione powyzej najwazniejsze elementy uboOstwa ewangelicznego
znajdowaty swoj konkretny wyraz w duchowosci $w. Pio. Stygmatyk z Gargano
takze 1 w tym wymiarze swego zycia nasladowat Chrystusa. Pio jako zakonnik zyt
duchem ubdstwa i praktykowat ubdstwo. To z kolei coraz bardziej otwierato jego
serce na potrzeby biednych. Zas fundamentem jego ubostwa byta nadprzyrodzona
cnota nadziei. Popatrzmy na te konkretne punkty ewangelicznego ubostwa u ojca
Pio z Pietrelciny.

Ubostwo wyraza wewngtrzng wolnos¢ wobec rzeczy materialnych
i nieposiadanie ich w stopniu zaleznym od powotania cztowieka. W zyciu naszego
Swietego mozna wyraznie dostrzec ten wymiar ewangelicznego ubdstwa. W Swej
korespondencji z kierownikami duchowymi Zakonnik czgsto prosi 0 przestanie mu
potrzebnych rzeczy. Nie posiada nic na swa wlasnos¢, dlatego zwraca si¢ do swych
przetlozonych 0 pomoc znadzieja otrzymania rdznych przedmiotéw: habitu

i ksigzek o tematyce duchowej™, piuski, paska i puryfikaterzy™, brewiarza,

% Por. RD 5.

®vc 21,

™ por. PAWEL VI, Aktualnos¢ ducha franciszkanskiego. Przemdwienie do uczestnikow Kapituly generalne;j
Braci Mniejszych dnia 23 VI 1969, w: Charyzmat Zycia zakonnego. Przemdwienia i dokumenty, oprac. A.
ZUCHOWSKI, T. SULKOWSKA, Poznan-Warszawa 1974, s. 146.

™ Por. List 5 (26 V 1919), w: LOPI, s. 156; List 19 (1 X 1910), w: LOPI, s. 173; List 37 (2 VI 1911), w:
LOP1, s. 193; List 67 (16 111 1912), w: LOP1, s. 229.
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dalmatyki, kapy™. Przetozeni z wlasnej inicjatywy przekazuja swemu zakonnemu
Bratu ptaszcz i kielich™. Podobne sytuacje miaty miejsce w zwigzku z przesytaniem
intencji mszalnych™, ktére zawsze przyjmowal z wielkg wdzigcznoscig jako wyraz
mitosci ze strony swych przetozonych™.
Kiedy znajdowatl si¢ w potrzebie, powtarzal z nadziejg i ufnosécig dziecka:
,,Pan Jezus o mnie sie troszczy . Swiety Stygmatyk ,,praktykowat ducha ubéstwa
z abnegacja, zyjac W oderwaniu od dobr ziemskich, wygdd i zaszczytow™.
Wyrzekanie si¢ wszystkiego dla Chrystusa ubogiego wyrazato si¢ W zyciu Pio
réwniez W jego postawie petnej wrazliwosci na ludzkie cierpienie i niedostatki. Sam
— ubogi i cierpigcy — widzi wokot siebie potrzebujacych wsparcia w tych niedolach.
Mito$¢ Boga i blizniego tworzg nierozerwalng jedno$¢ w jego zyciu duchowym
I postudze. Wspotczucie wobec innych staje si¢ rowniez taskg jemu ofiarowang. Jest
swiadomy, ze dawcg tego wielkiego daru jest Bog, dlatego pisze:
Wydaje mi sig, Ze glebie tej duszy Bog obdarzyt wieloma taskami, jezeli
chodzi o wspélczucie dla biedy innych ludzi, azwlaszcza dla ubogich.
Ogromne wspolczucie, ktore odczuwa dusza na widok jakiegos biednego
cztowieka, rodzi W samym jej centrum najzarliwsze pragnienie, by przyjs¢ mu
Z pomocg; gdyby to zalezato od mej woli, to zostatbym doprowadzony do
tego, ze zdjgtbym nawet moj ubior, aby go okry¢. Kiedy wiem nastepnie, Ze
osoba cierpi na duszy lub ciele, to czegéz bym nie zrobif uPana, aby jg
Z tego wyzwoli¢? Chetnie wzigtbym na siebie wszystkie utrapienia, byle tylko
zobaczy¢ jg zbawiong. Na jej korzys¢ zrzektbym sie wszystkich zastug takiego
cierpienia, jesli Pan Bog pozwolitby mi na to. Widze doskonale, Ze to jest
najbardziej osobliwa taska Boza, poniewaz W przesztosci nie pominglem
nigdy okazji, by pomoc potrzebujgcym, jednak na podstawie naturalnych

danych miatem tylko niewielkq albo nawet nie miatem wcale litosci dla ich

2 por. List 101 (20 X 1912), w: LOP1, s. 270.

" por. List 535 (29 1V 1919), w: LOP4, s. 59.

™ Por. List 54 (5 11912), w: LOP1, s. 214.

> Ojciec Augustyn i ojciec Benedykt przesylali Padre Pio ofiary za msze $wicte, ktore mial odprawiaé, azeby
mogt z nich pokrywaé wydatki zwigzane z leczeniem. Por. List 82 (20 V 1912), w: LOPL, s. 247; List 226
(13 11915), w: LOP2, s. 171. Cze$¢ kosztow potrzebnych na lekarstwa pokrywala jego rodzina, u ktorej
przebywat przez pewien czas w celu podratowania zdrowia. Por. List 60 (1 1912), w: LOP1, s. 220.

S por. List 58 (18 1 1912), w: LOP1, s. 219; List 189 (12 \VV 1914), w: LOP2, s. 121.

" Por. List 98 (2 1X 1912), w: LOP1, s. 265.

" KONGREGACIA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret 0 heroicznosci...., dz. cyt., s. 37.



89

nedzy".

Najwspanialszym wyrazem mito$ci do chorych i cierpigcych jest wzniesiony
w San Giovanni Rotondo szpital ,,Dom Ulgi w Cierpieniu”. Omowieniem tego
dzieta zajme si¢ W dalszej czesci pracy.

Fundamentem ubdstwa ojca Pio jest zaufanie do Boga: w Bogu widziat
jedyne i najwyzsze bogactwo. W notatkach autobiograficznych Ojciec Pio opisuje
pewne widzenie, ktore streszcza niejako cale jego zycie przepelnione nadzieja.
Ufnosé i nadzieja prowadzily Swigtego do zjednoczenia z Chytrusem. Ojciec Pio
wspomina, iz pomimo wczesnej $wiadomosci powotania do zakonu odczuwat
wielki pocigg do marnosci tego $wiata. Wtedy Pan dal mu w wizji zobaczy¢
zwycieska walke, jaka stoczy z szatanem. Ukazujac mu korong chwaly rzekt: ,,Inng
jeszcze pigkniejsza mam dla ciebie zachowanag, jesli bedziesz umiat dobrze walczy¢
z tym osobnikiem, z ktorym dopiero co stoczytes$ boj. On bedzie wcigz powracat, by
odzyska¢ stracony honor; walcz dzielnie inie watp W mojg pomoc”®. Ta wizja
napetnita go ogromng odwaga. Zdawato mu si¢, jakby tysigc lat wczesniej byt
W stanie porzuci¢ $wiat na zawsze, by poswieci¢ si¢ catkowicie Bozej stuzbie.
W innej wizji Pan dal mu zrozumie¢, ze mimo iz demony beda silne w walce, nie
zabraknie jednak Aniotow, by oklaskiwaé jego zwyciestwa, natomiast Jezus sam
bedzie mu pomagat i w raju nagrodzi pelng ufnosci, dzielng walke®.

W kazdej sytuacji zycia chrze$cijanska nadzieja jest dla Pio podpora,
bowiem mocno ufa, ze Boza Opatrzno$¢, przeprowadzi go przez wszystkie
trudnosci:

Od czasu do czasu przychodzi z wysoka bardzo stabe swiatlo, tylko po to, by

upewni¢ biedng dusze, Ze wszystko jest kierowane przez Bozg Opatrznosé,

| Ze mieszajgc «rados¢ ze tzamiyn, Ojciec Niebieski prowadzi dusze przez
nieprzeniknione tajemnice az do osiggniecia jej celu, KtOrym nie jest nic
innego, jak tylko doskonatosé, zjednoczenie z jej Bogiem®,

Dlatego zycie Swigtego skoncentrowane jest na Bogu:

To, co moge powiedzie¢ 0 tym obecnym stanie to to, zZe troska duszy nie

™ List 184 (26 111 1914), w: LOP2, s. 114.

8 Cyt. za: W. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 84.
8 por. tamze.

8 List 264 (20 VI 1915), w: LOP2, s. 227.
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zmierza do czego innego, jak tylko do samego Boga. Czuje, zZe cale jej

istnienie jest skoncentrowane i skupione na Bogu. To skoncentrowanie

I skupienie jest takie, ze wszystkie wladze duszy, nawet W najwczesniejszych

odruchach i jakby spontanicznie, zwracajg si¢ naturalnie do Boga | wznoszq

sie do Niego instynktownie®,

Pio z Pietrelciny ciagle wzrasta w zaufaniu do Boga, mimo, iz nieraz
przezywa trudne doswiadczenia duchowe. Tak pisze do swego kierownika
duchowego, Ojca Augustyna:

Nie sqdz, ze zawierzenie Bogu zmniejszyto sie w mym sercu. Nie, doprawdy.

Jedyna mysl, ktora podtrzymuje mnie w tym stanie, ktorym Bdg stawia mnie

jako swego przeciwnika, stajgc si¢ cigzarem | mekq dla mnie, jest tylko mysl

0 Bogu i ufnosé¢, ktéra wzrasta w moim sercu ku Niemu, skfania mnie do

coraz glosniejszego wolania: « Cho¢bys mnie zabil Panie, bede Ci ufaly (Hi

31, 15) Godze si¢ na wszystko 1 czuje sie przygotowany na wszystko. Niech

Pan postepuje ze mng tak, jak to Mu bedzie milsze, niech On nawet ukarze

mnie w wybuchu swego oburzenia, poniewaz jestem cztowiekiem, ktory widzi

swojq nedze. Niech mi nadal Qrozi ikaze chodzi¢ W ciemnosciach, niech
nadal opiera na mnie przez wszystkie dni te tak ciezkq sciezke, niech
postepuje ze mng jak zZ lwem w Kryjowce, niech trzyma napiety swoj tuk,
niech mnie uczyni tarczq dla swych strzal, a ja coraz glosniej bede krzyczat

Z Hiobem: «Choc¢bys mnie zabit Panie, bede Ci ufai»®.

Cho¢ poktada calg nadzieje w Bozym Milosierdziu, to jednak nieraz
odczuwa Iek, bowiem diabet straszy go, ze go zniszczy. Pomimo Igku ma zawsze
nadzieje, ze Jezus do tego nie dopusci®. Sila szatana jest wielka, lecz Swiety
Kapucyn chwali Boga za to, ze oddat sprawe jego zbawienia W rece Niebieskiej
Matki. Tym jednak, ktéry najbardziej wspiera go w walce z szatanem, jest Jezus.
Ojciec Pio z ufnoscia rzuca si¢ W Jego ramiona i zdaje si¢ na Jego postanowienia,
a wtedy zauwaza, iz znikaja pokusy i wstretne wyobrazenia szatana. Jezus dodaje

mu odwagi, kiedy mowi do Pio, ze po walce nastaje pokdj. Stygmatyk nie boi si¢

8 List 177 (9 11 1914), w: LOP2, s. 145.
8 List 272 (28 V11 1915), w: LOP2, s. 245.
% por, W. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 94.
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wigc demondéw, bo ma Ojca wJezusie®. ,Je$li cztowiek jest zintegrowany
w Chrystusie, zyje Misterium Paschalnym, wtedy nie ma powodu, aby si¢ bac
szatana™®. Zjednoczenie z Chrystusem daje pewno$¢ isite w walce z mocami
ciemnosci do tego stopnia, ze dusza, ktdra ufa Panu i w Nim poktada calg swa
nadzieje, nie musi si¢ niczego baé. Zrodlowym przykladem bezgranicznego
zaufania Bogu jest Jezus Chrystus, ktory zostat doswiadczony az do wotania: «Boze
moj, Boze modj, czemus$ mnie opuscit?» (Mt 27, 46)%.

Spehienie nadziei nastapi W chwale niebieskiej. Dlatego Swiety z Gargano
btaga o wprowadzenie go do niebieskiej ojczyzny, aby by¢ blisko swego
Umitowanego; bardzo tgskni za ,,Ziemig Obiecang”. Poucza, iz trzeba mie¢ wzrok
utkwiony w przygotowanej dla nas ojczyznie niebieskiej, odrywajagc go od dobr
ziemskich, ktore rozpraszaja dusz¢. Dochodzi si¢ do niej, wydeptujac gorzkie
ciezki cierpienia i ofiary. Jednak wie, ze dusza musi si¢ oczysci¢ w ogniu
bolesnych upokorzen jak zloto w tyglu, by mogta dojs¢ do portu zbawienia®.
W tym kontekscie $w. Pio cytuje stowa $w. Franciszka z Asyzu: ,,Dobro, ktorego

czekam, tak jest wielkie, ze mi rozkosza sa meczarnie wszelkie”®.

3. Umilowanie Chrystusa przez rade postuszenstwa

Nie sposdob mowi¢ 0 postuszenstwie bez odniesienia do osoby Chrystusa.
Zycie W postuszenstwie ewangelicznym zostaje podjete, kiedy cztowiek otrzymuje
szczegolne, konkretnie do niego skierowane wezwanie do nasladowania Chrystusa.
To wezwanie dotyczy calej egzystencji powotanego; ma on ,,opusci¢ wszystko”,
azeby definitywnie przyoblec si¢ W postuszenstwo na wzor Jezusa®™. Dlatego tez
podstaw postuszenstwa ewangelicznego nalezy szuka¢ w postawie Chrystusa. Jego
zycie, jak i cata Ewangelia, jest przesigknigte zasada postuszenstwa. Rada ta w
catosci oparta jest na przykladzie zycia Chrystusa. Chrzescijanin, realizujac ja,

mistycznie jednoczy si¢ jak naj$cis$lej z Tym, ktory stat si¢ Wzorem postuszenstwa.

8 por. tamze, s. 98.

87A. J. NowAK, Satanizm, Wroctaw 1995, s. 56.

8 Por. W. SLOMKA, Nadzieja chrzescijariska, w: Nadzieja w postawie..., dz. cyt., s. 142.
8 por. W. Zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 109-110.

0 Kwiatki $w. Franciszka, Wroctaw 1995, s. 118.

%1 por. H. U. VON BALTHASAR, W pelni wiary, tham. J. FENRYCHOWA, Krakéw 1991, s. 469,
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Przylgnawszy do Niego w mistycznym zjednoczeniu miloScig, pragnie tez
upodobni¢ si¢ w postuszenstwic®.

W jednej z Katechez Jan Pawet Il przytacza nauke sw. Tomasza z Akwinu,
wedlug ktorej postuszenstwo jest najdoskonalszg formg nasladowania Chrystusa,
0 ktorym $w. Pawel mowi, ze ,stal si¢ postusznym az do $mierci - ito $mierci
krzyzowej” (por. Flp 2, 8)%. Nasladowac¢ Chrystusa to znaczy przyjaé wewnetrzng
tre$¢ krzyza, to jest radykalng milo$¢, wyrazajgcg si¢ w nim, iw ten sposéb
nasladowa¢ samego Boga, ktory objawil si¢ na krzyzu jako rozdajacy siebie®.
Krzyz jest bowiem szczytem troski 0 cztowieka *.

Chrystus jest wzorem postuszenstwa Ojcu. W misterium odkupienia
postuszenstwo Jednego dokonato przelomu, przez ktére ,wszyscy stali sig
sprawiedliwymi” (Rz 5, 19). Wypetnienie woli Ojca przez Syna Jednorodzonego,
przyniostlo wybawienie zniewoli grzechu catemu potomstwu niepostusznych
prarodzicow (Rz 5, 19; Flp 2, 9). W Getsemani objawito si¢ Chrystusowe absolutne
poddanie woli Ojca, jako postusznego ,,az do $mierci” (Mk 14, 36). Przez takie
postuszenstwo, W ktorym Syn Bozy wiele wycierpial (por. Hbr 5, 8), stat si¢ Panem
(por. Flp 2, 11) i ,,sprawcg zbawienia wiecznego dla tych, ktoérzy Go stuchajg” (Hbr
5, 9). Odtad poddanie Synowi, postuszenstwo Jemu okazywane stato si¢
najwyzszym prawem Inormg, bedaca wypeklieniem dotychczasowych praw
objawionych przez Boga®. Postuszenstwo Wcielonego Stowa jest komunig mito$ci,
z powszechng zbawczg wolg Ojca”. Chrystus mial swiadomos$¢, ze jest wybrany
i postany przez Ojca, alJego synowskie postuszenstwo nie ma w sobie nic
Z bezwolnego poddania si¢ Ojcu, lecz wynika ztego, kim Jezus jest w swojej
najglebszej jazni®. Cale jego zycie koncentruje si¢ na postuszenstwie swojemu
Ojcu. Z wypehienia woli Ojca Jezus uczynit cel calego swojego zycia. Pragnienia

Ojca Niebieskiego stajg si¢ jedynym motywem kierujgcym wszystkimi decyzjami

9 por, K. HoLDA, Zycie konsekrowane..., dz. cyt. s. 132.

% Por. JaN PAWEL I, Katecheza srodowa (7 XII 1994), w: JAN PAWEL 1I, Katechezy Ojca Swietego Jana
Pawla II. Kosciol, KrakOw-Zabki 1999, s. 431.

% Por. J. RATZINGER, Shuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzier, thum. A. WARKOTSCH, Wroctaw 2001, s. 126.

% Por. A. GRUN, Krzyz. Symbol odkupionego cztowieka, tham. M. RUTA, Krakéw 2001, s. 18.

% por, T. PASZKOWSKA, Postuszenstwo, W: Leksykon duchowosci katolickiej, dz. cyt., s. 680.

9 Por. A. AUGRUSO, Postuszerstwo, W: Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H. WITCzYK, Kielce 2002, s. 582.
% Por. W. OszAICA, Medytacje 0 Maryi, czystosci, ubdstwie, postuszerstwie i kaplanstwie, ,,Zycie duchowe”
3(1996), nr 3, s. 73.
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i dziataniami Wcielonego Syna Bozego, ktdry wielokrotnie w czasie swojej
zbawczej misji  podkre$la  potrzeb¢  wyrzeczenia si¢  wlasnej  woli
I podporzadkowania jej woli swojego Ojca: zstgpit z nieba nie po to, aby petnic
swoja wole, ale wole Tego, ktory Go postal (por. J 6, 28)*. Pelienie
w postuszenstwie woli Ojca stato si¢ swoistym pokarmem Jezusa (por. J 3, 34).
Jego postuszenstwo opierato si¢ na zupelnym darze z siebie. W swym zyciu stat si¢
darem dla wszystkich, na stluzb¢ innym oddat wszystko, kim byl ico posiadat:
dziecigctwo, swojg modlitwe, wiedze i czas'®. Nie przyszedt po to, aby Mu stuzono,
ale po to, by stuzy¢ innym i da¢ za nich swoje zycie (por. Mk 10, 45). W ten sposdb
postuszenstwo jest zasadniczym programem Jego ziemskiego zycia i osigga swoj
szczyt w wydarzeniu krzyza. Smieré Chrystusa na krzyzu objawia, ze Jego
postuszenstwo nie ma zadnych granic, ze jest absolutne az do calkowitego
wyniszczenia siebie™®.

Trzeba zwroci¢ uwage, ze postuszenstwo Chrystusa ma podwdjny wymiar:
jako wyraz synowskiej mitosci wobec Ojca i1 jako wyraz mito$ci ukrzyzowanej za
zbawienie $wiata. Ponadto Jezus wskazuje je jako warunek zbawienia (por. Mt 7,
24; J 15, 10; 14, 23). Z przyktadu zycia Jezusa, jak i z Jego nauki wynika, ze
postuszenstwo nierozlgcznie wigze si¢ z zyciem mistycznym cztowieka, jego
podstawa jest zas Duch Swiety mieszkajacy w kazdym chrzescijaninie. Wszyscy
bowiem zlgczeni sg jednym Duchem i jedng mitoscig. Ta mitos¢ Boga kieruje
postuszenstwem, przynaglajac cztowieka do uleglosci wobec Boga, ktdrego wola
staje si¢ dla niego najwazniejsza. Zatem istotg mistycznego postuszenstwa jest
uzgodnienie swojej woli z wolg Chrystusa. To stawia przed cztowiekiem wielkie

mozliwosci osobistego wnikania w to, co si¢ Bogu podoba, i podejmowania wielu

9 Por. J. AUGUSTYN, Postuszeristwo ewangeliczne, Krakow 1992, s. 7.

190 por. J. W. GoGoLA, Rady ewangeliczne..., dz. cyt., s. 256.

101 por. J. AUGUSTYN, Postuszeristwo..., dz. cyt., s. 8. Zwro¢my uwage takze na aspekt paschalny i eklezjalny
mistycznego postuszenstwa. Przez radg postuszenstwa chrzescijanin wlacza si¢ w Misterium Paschalne, gdyz
pragnie by¢ postuszny az do $mierci. Najglebszy sens postuszenstwa odstania si¢ w pelni w tajemnicy $mierci i
zmartwychwstania, w ktorej realizuje si¢ w sposob doskonaly nadprzyrodzone przeznaczenie cztowieka (por. ET
24). A zatem przez poshuszenstwo cztowiek wchodzi bezposrednio w dziedzine rady, w ktorej rzeczywisto$¢
paschalna uzyskuje najostrzejszy wyraz. Natomiast eklezjalny wymiar rady postuszenstwa wynika z faktu, ze
Koscidt jest ,,powszechnym sakramentem zbawienia”, a chrzedcijanie wilaczaja si¢ przez te rade w dzielo
zbawienia. Mozna powiedzie¢, ze mistyczne postuszenstwo wzigte caloSciowo, jest miarg wiaczenia si¢ w
komunie eklezjalna. Jest tez ono wyrazem uznania wtadzy Kosciota i podporzadkowania si¢ jej. Por. K. HOLDA,
Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 135-136.
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inicjatyw w celu pelniejszego odnalezienia 1 wypeklniania Jego woli'®

Chrzescijanin, przez t¢ rade w mistycznym zjednoczeniu, oddaje Bogu swoja stabg
wole, a w zamian otrzymuje Swigtg wole Boga, ktora pragnie jedynie zbawienia
cztowieka. To zjednoczenie woli ludzkiej z wola Boga jest tez wskaznikiem
osiggnietego juz wysokiego stopnia mistycznego zjednoczenia'®.

W Jezusowym postuszenstwie dane nam jest zrozumienie najpetniejszego
I najglebszego sensu cnoty postuszenstwa - nie tylko jako cnoty moralnej, lecz takze
jako cnoty teologalnej®. W tym sensie postuszenstwo, zracji, ze jest przede
wszystkim postuszenstwem Bogu, jest ztaczone $cisle z wiarg, i poniekad jest z nig

utozsamiane®.

Ten Scisty zwigzek pomiedzy wiarg a postuszenstwem mozna
zaobserwowa¢ np. u $w. Pawla. Pojecie wiary, ogarniajace prawie cala
chrzeécijanska religijno§¢  Apostol Narodow wyraza bowiem w formule
,postuszenstwo wiary” (Rz 1, 5), ktore jest postuszenstwem przepowiadanej
Ewangelii (Rz 15, 26), postuszenstwem Chrystusowi (2 Kor 10, 5). Wiara jest
aktem cztowieka, ktory podporzadkowuje si¢ calej zbawczej ekonomii zbawienia;
jest catkowitym oddaniem siebie Bogu, ktory objawia si¢ cztowiekowi w Chrystusie
(por. Rz 6, 16)™*. Wyraza t¢ biblijng prawd¢ Sobor Watykanski II w Konstytucji
0 Objawieniu Bozym: ,Bogu objawiajacemu si¢ nalezy okaza¢ «postuszenstwo
wiary» (Rz 16, 16) przez ktore cztowiek z wolnej woli caty powierza si¢ Bogu,
okazujac «pelng ulegto$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajgcego» i dobrowolnie
uznajac objawienie przez Niego dane™”. Podobnie stwierdza Katechizm Kosciota
Katolickiego: ,,Przez wiare cztowiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu™'®,

Ewangeliczne postuszenstwo jest owocem zjednoczenia z Bogiem, ktéry daje

192 por, D. WIDER, Dar zycia konsekrowanego, Krakow 1982, s. 110-112.

103 por, B. Koziot, Wszystko dla Boga, wszystko dla dusz, Poznan 2008, s. 128-129. Warto w tym miejscu
zauwazy¢, ze chrzescijanin przez te rade ewangeliczng juz tu na ziemi antycypuje i urzeczywistnia petnie
zycia mistycznego. W dazeniu do niego wyraza si¢ pragnienie upodobnienia do Chrystusa, postusznego woli
Ojca. Co wiecej — pragnienie odtworzenia w sobie tej formy zycia, jaka obrat Syn Bozy na ziemi, to jest
uczynienia petlnienia woli Ojca pokarmem zycia mistycznego. Jest to przeobrazenie siebie na podobienstwo
Jezusa postusznego Ojcu az do $mierci. W ten sposob postuszenstwo ewangeliczne staje si¢ szczegdlng droga
mitosci i uczestnictwem w postannictwie Chrystusa, przezywaniem juz tu na ziemi, Jego postuszenstwa
Ojcu. Tylko realizacja takiego zamyshu upodobnienia si¢ do Jezusa sprzyja osiggnieciu pelni mistycznego
zjednoczenia. Por. B. SZEWCZUL, Postuszenstwo drogq mitosci w Kosciele, ,,Zycie konsekrowane” 19(2011),
nr 3, s. 48-49.

104 Por, R. CANTALAMESSA, Postuszeristwo, thim. Z. Ko, Krakéw 1999, s. 18.

105 poy, tamze, s. 20.

106 por, J. W. GoGoLA, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2002, s. 162.

7 Kos.

1% KKK 1814.
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cztowiekowi wolno$¢, a dopiero z tej wolnosci rodzi si¢ pragnienie petnienia woli
Tego, ktorego ,.kocha si¢ catym sercem, catg swoja duszg, calym swoim umystem
I cala swoja mocg” (Mk 12, 30). Jako S$lub sktadany przez osoby zakonne,
postuszenstwo jest znakiem i odblaskiem tajemniczej wewnetrznej relacji migdzy
Osobami Tréjcy Swictej'®. Kazda wiec osoba, ktora sktada §lub postuszenstwa, na
wzor Chrystusa, ktérego pokarmem byto wypetnienie woli Ojca (por. J 4, 34), przez
konsekracje niejako uczestniczy W trynitarnym zyciu trzech Osob Boskich'™.
Ewangeliczna rada postuszenstwa podejmowana W duchu nasladowania Chrystusa
postusznego az do $mierci, zobowigzuje do podporzgdkowania wiasnej woli
prawowitym przelozonym, zastepujacym Boga, gdy wydaja polecenia zgodne
z konstytucjami whasnych instytutow .

Swiety Pio z Pietrelciny ,$wiadomy obowiazkow przyjetych w zyciu
konsekrowanym wspaniatlomys$lnie zachowywat §luby zakonne. Kochat je, gdyz
byty to rady dane przez Chrystusa jako $rodki doskonatosci. We wszystkim byt
postuszny woli przetozonych, takze wtedy, gdy ich dotrzymanie byto trudne. Jego
postuszenstwo bylo wswej intencji nadprzyrodzone, powszechne w calej
rozciaglosci | catkowite w wykonaniu™*2, Jego postuszenstwo opieralo si¢ na
nadprzyrodzonej cnocie wiary. W tym miejscu trzeba zatem poswigci¢ trochg uwagi
refleksjom nad wiarg u $w. Pio.

W zyciu ipostudze Mistyka z Gargano widaé, iz wszystkiego pragnal
I wszystko czynit w $§wietle wiary. Cnota ta zawsze prowadzita go do postusznego
przyjecia tajemniczej woli Boga. Pisze 0 tym swemu kierownikowi duchowemu,
Ojcu Augustynowi:

Moja wiara jest catkowitym wysitkiem mej biednej woli, worew wszelkiemu

mojemu ludzkiemu przekonaniu. By¢ moze, ze jest to wlasnie zZ tego powodu,

ze juz nigdy nie otrzymam jakiegos pocieszenia ani W dziedzinie zmystow, ani

W wyzszej dziedzinie. W sumie, moja wiara jest wysitkiem ustawicznych prob,

ktore zadaje sobie samemu. To wszystko nie jest sprawg, MOj Ojcze,

powtarzang wiele razy W ciggu dnia, lecz jest ciggle; postepujgc inaczej, nie

199 por, VC 21.

10 por. tamze.

" por. KPK kan. 590 § 1-2.

12 K ONGREGACIA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret 0 heroicznosci..., dz. cyt., s. 38.
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bede mogl zrobic niczego, by nie sta¢ sie niewierny memu Bogu'®.

Dzigki wierze, ktora kosztowata Ojca Pio wiele cierpienia, jest on w stanie
zrozumie¢ i prowadzi¢ dusze, ktore, tak jak on, podazajg drogg wiary pelng Swiatla,
a zarazem i ciemnosci*’. Pio cierpi, widzac w swojej duszy ciemno$ci i mrok.
Cierpi, gdy pyta Boga, czy jest z niego zadowolony. Powodem cierpienia sg tez
mysli dotyczace zbawienia duszy, boi si¢ $mierci, wszak nie wie, czy znajduje si¢
w stanie taski uswiecajacej™. Pisze o tym do ojca Augustyna:

Mysl osamej wierze mnie podtrzymuje, jestem dotkniety bolem W glebi
mojego istnienia, a rownoczesnie stroskany i spragniony Bozej mitosci. Czy
to jest stan taski dla mnie, czy oznacza wieczne opuszczenie, odwrét Boga na
zawsze z powodu moich cigglych wykroczen przeciw Niemu moim sposobem
zycia? Czy ta moja dusza odnajdzie W Bogu kochajgcego Ojca zawsze
gotowego jgq przyjgé, czy raczej surowego sedziego, Ktory jq potepi? Nie
jestem w stanie wiedzie¢ tego. Och, co za okropna ciemnos¢! Och, €O za
przerazajgca niepewnoScé!I®,

W tych chwilach udrgk i cierpien duchowych Pio z wiarg powierza si¢ Bogu.
Do Ojca Benedykta pisat, modlac sig:

O, moj Boze, Ty, ktory znasz krancowg gorycz mego ducha nie opdzniaj

przyjscia mi Z pomocq. Ty jedynie mozesz | powinienes ocali¢ | wydoby¢ mnie

Z tego wiezienia smierci. Ach, nie! W moim zmeczeniu nigdy sie nie zmecze

glosnym wotaniem z Hiobem: «Chocbys mnie zabit, nie przestane Ci ufacy

(Hi 13, 15)*.

Z korespondencji Swictego Kapucyna wynika, iz w centrum jego wiary
znajduje si¢ jego osobisty stosunek do Boga, osobiste spotkanie z Chrystusem i jego

bycie w Kosciele. Pio podkreslat, iz zawsze nalezy rozpoznawaé we wszystkich

113 ist 332 (17 111 1916), w: LOP3, s. 28.

14 pio wie, ze im bardziej rosng ciemnosci, tym blizej jest Bog, bo oblok ocienial sancta sanctorum za
kazdym razem, gdy Pan chcial zawiadomi¢ lud wybrany o swojej obecnosci. Mojzesz znalazt Pana we mgle
Synaju. Chrystus podczas przemienienia najpierw byl widoczny, a pdzniej zakryty $wietlistym oblokiem.
Por. W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 71. Takze $w. Jan od Krzyza uzywa pewnych obrazéw wzigtych
Z natury, by wyrazi¢ kryzys nocy: przede wszystkim ciemnos¢, miazdzacy cigzar, uczucie duszenia si¢, udreka,
lochy wigzienne, rozktad ducha. Por. F. RUIZ SALVATOR, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz - pisma - nauka, tlum. J.
E. BIELECKI, Krakow 1998, s. 817n.

15 por, M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., S. 94.

16 ist 271 (19 VI 1915), w: LOP2, s. 240.

W7 ist 626 (3 11 1922), w: LOP4, s. 169.
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wydarzeniach zycia najmadrzejszy porzadek Bozej Opatrznosci™®. Sw. Pio stawat
zawsze W obliczu Boga ze $wiadomoscig Jego obecnosci. Bylo to $§wiadectwo
ogromnej wiary w zyciu Kapucynskiego Stygmatyka. Wiara w jego zyciu byta
pasja, mitoScig, ogarniajacg go bez reszty, wskazujacg mu droge, ktorg zawsze
pragnat i8¢, cho¢ ta droga byta ucigzliwa'.

Na tej wierze opieralo si¢ postuszenstwo o. Pio. Ono zajmowato miejsce
nadrzedne W odniesieniu Swictego Kapucyna do Boga i przetozonych. Swoim
zyciem ukazywal, 1z ,zakonnicy przez profesje postuszenstwa poswiecaja
catkowicie wolg swoja Bogu, jakby sktadajac ofiare z siebie, a przez to jednoczg si¢
trwalej i bezpieczniej ze zbawcza wolg Boga™?®. Postuszenstwo nadprzyrodzone
jest oparte na wierze w Boga milujacego czlowieka iwzywajacego go do
zjednoczenia z sobg. Osoba konsekrowana poprzez wiare odnajduje zalezno$¢ od
Boga - Stworcy i w niej oddaje si¢ dobrowolnie kazdej objawionej jej woli Boze;j.
Osoba zakonna oddaje Bogu calg swojg wole, nie pozostawiajac niczego dla siebie,

1121

jak tylko wypetienie poznanej woli Bozej'. W ten sposob postuszenstwo staje si¢
réwniez odpowiednim $rodkiem, by pozostawaé¢ pod Bozym wplywem, tak by On
mogl ksztattowaé cztowieka i prowadzi¢ go do swigtosci'?.

Zycie Mistyka z Gargano bylo nieustannym poddawaniem swej woli Bogu.
Wszystko, co czynit, byto przenikniete do glebi checig wypetniania Bozego zamystu
wobec jego osoby. Postuszenstwo Bozym planom we wszystkich okoliczno$ciach
zycia dokonywato si¢ W glebokiej atmosferze wiary. Byt postuszny Bogu, okazujac
postuszenstwo przetozonym. Pio poddaje si¢ bezwarunkowo woli przetozonych,
ktorzy dziatajg zgodnie z duchem i prawem Kosciota. W ten sposob jednoczy sie
trwalej i bezpieczniej z wola Boza, i kroczy dzigki postuszenstwu bezpieczng droga
do Boga. Stygmatyk z San Giovanni Rotondo przezywal swoje postuszenstwo ze
swiadomoscia, ze wykonujac polecenie przetozonego, wykonuje to, co mu poleca

sam BOg. Okazujac postuszenstwo ludziom, okazuje je samemu Bogu ze

18 por, W. ZvzAk, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 63.

19 por, J. RATZINGER, Shuzyé..., dz. cyt., s. 319.

2Dz 14.

121 por, D. WIDER, Dar..., dz. cyt., s. 114.

122 por. A. MARCHETTI, Zarys teologii zycia duchowego, thum. J. E. BIELECKI, Krakéw 1996, s. 118.
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$wiadomoscia, iz realizuje plany Boze'® i w ten sposob w codziennosci swego zycia
nasladuje Chrystusa, swego Mistrza.

W Listach znajdujemy wiele wzmianek o ciggtej gotowosci wypelniania
wszystkiego, co zostanie mu polecone przez przetozonych:

Postepuje tylko tak dlatego, aby Ci by¢ postusznym, gdyz Dobry Bog dat mi

poznacé, Ze jest to jedyna rzecz, ktorg On bardzo chetnie przyjmuje i ktora jest

dla mnie jedynym srodkiem do tego, by mie¢ nadzieje na zbawienie ina
opiewanie zwycigstwa. Krotko: postuszenstwo stanowi dla mnie wszystko (...)

Niech B6g mnie broni, bym nawet w najmniejszym stopniu rozmysinie

sprzeciwil sig temu, ktory zostalt mi wyznaczony na sedziego we wszystkim, CO

dotyczy spraw zewnetrznych | wewnetrznych',

Swiety jest gotowy do zlozenia wszelkiej ofiary, jakiej bedzie od niego
wymagato postuszenstwo'®, gdyz jego niezmienng wolg jest to, aby czynié
wszystko, co w jego mocy W wypelnieniu polecen przelozonych iim si¢ nie
sprzeciwia¢'®, widzac w tym zamyst Chrystusa. Najbardziej jego wiara ukazuje si¢
wowczas, gdy natozono restrykcje na jego dzialalnos¢. Byto to wielkg probg
postuszenstwa przezywanego W zjednoczeniu z Chrystusem w wierze.

Wtadze zakonne pilnie obserwowaty sytuacje, ktore miaty miejsce w matym
klasztorze kapucynow w San Giovanni Rotondo wokoét skromnej postaci Ojca Pio
z Pietrelciny. Ciagle przybywaja rzesze ludzi przyciggane niezwykloscig
przejawiajacg si¢ W postudze konfesjonatu i kierownictwie duchowym. Ten ruch
nasila si¢ jeszcze bardziej, kiedy Ojciec Pio otrzymuje stygmaty. Wtadze koscielne
podchodza do tego z wlasciwa sobie ostroznoscia i2 czerwca 1922 roku Swicte
Oficjum wydaje szczegotowe zarzadzenie, aby unikano stwarzania jakiej$
atmosfery wyjatkowosci | zamieszania wokot osoby Ojca Pio. On sam otrzymuje
nakaz odprawiania Mszy swietej prywatnie o jakiejkolwiek godzinie, ale nie
0 ustalonej porze. Nie moze udziela¢ blogostawienstwa ludowi, pod zadnym
pozorem nie moze pokazywaé stygmatow, O nich méwi¢ czy dawaé ich do

ucatowania. Zarzadzenie nakazuje rowniez zmiang¢ kierownika duchowego, Ktérym

123 por, E. GAMBARI, Zycie..., dz. cyt., s. 383.
124 ist 352 (26 V111 1916), w: LOP3, s. 61.
125 por, List 44 (8 1X 1911), w: LOP1, s. 202.
126 por, List 261 (1 VI 1915), w: LOP2, s. 223.
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dotychczas byl Ojciec Benedykt, oraz przerwanie wszelkiej korespondenciji,
zarowno z kierownikami duchowymi, jak i z osobami z zewnatrz. Zalecono rowniez
przeniesienie Ojca Pio do innego klasztoru oraz zakazano wszystkim zakonnikom
udziela¢ jakichkolwiek informacji na jego temat'”. Zarzadzenia te nabierajg
ostrzejszego wyrazu 17 czerwca 1923 roku; wtedy zakazano Ojcu Pio publicznego
odprawiania Mszy $wigtej, oraz nakazano, by ja celebrowatl w wewng¢trznej kaplicy
klasztoru bez obecnosci kogokolwiek'®.

Wkrétce potem nadchodzi nakaz przeniesienia go do innego klasztoru, ktory
nigdy nie zostanie zrealizowany, poniewaz klasztor jest nieustannie pilnowany
przez mieszkancow miasteczka'®. Postawa $w. Pio nie jest inna od tej, ktorg
ukazuja Listy. Gdy dotarta do niego wiadomos$¢ 0 przeniesieniu, oswiadczyt, ze jest
gotowy na wszystko:

Ja, dzieki tasce Bozej, gotow jestem by¢ postuszny |\ wykonac¢ kazdy nakaz,
jaki mi zostanie przekazany przez moich przetozonych. Ich glos jest dla
mnie jak 6w (gfos) Boga, ktéremu chce by¢ wiernym az do konca. Z Jego
pomocq bede stuchal jakiegokolwiek rozkazu, chocby byt ucigzliwy | ciezki
dla mojej nedzy™.

Ojciec Raffaele da Sant'Elia, przetozony klasztoru opisuje postawe Ojca Pio
wobec dekretu z 31 maja 1931 roku, ktory nie tylko nakazywal mu odprawianie
Mszy S$wigte] prywatnie, ale réwniez zawieszal jego kaptlanska postuge
w sakramencie pokuty: ,,W koncu odwazytem si¢ i po nieszporach (...) wezwalem
go i zakomunikowatem mu dekret Swigtego Oficjum, ktory zabraniat mu odprawiaé
publicznie i stucha¢ spowiedzi zarowno wiernych $wieckich jak i duchownych.
Ojciec Pio podnidstszy oczy do nieba rzekl: ‘Niech si¢ dzieje wola Boza!’.
Nastepnie przykryt oczy rekami, pochylit glowe i nic nie powiedzial. Probowatem
go pocieszy¢, ale on odnalazt pocieszenie tylko w Jezusie wiszacym na krzyzu,
poniewaz chwile pdzniej wrocit do choru i pozostat tam do pdinocy™* .

Kiedy jego spowiednik, Ojciec Augustyn, poszedt odwiedzi¢ go po

127 por. A. DA RIPABOTTONI, Swiety..., dz. cyt., s. 132.

128 por. tamze, s. 149. Informacje na ten temat oraz tresci dekretow znajduja sic w ksiazce pt. Ojciec Pio i
Swiete Oficjum. Odtajnione archiwa Watykanu, tham. E. AUGUSTYN, Krakéw 2014, s. 180-182.

129 por. tamze, s. 152.

130 Tamze, s. 155.

131 Cyt. za: M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 94.
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ogloszeniu dekretu, Ojciec Pio na jego widok wybuchnal ptaczem, za§ zachgcany
przez spowiednika, aby ofiarowatl wszystko na zbawienia dusz, wykrzyknat: ,,Alez
czuj¢ bol proby wiasnie z powodu dusz!”**,

Przy kolejnej wizycie ojciec Augustyn znalazt Ojca Pio bardzo pogodnego:
., Jak spedzasz teraz swoje dni?’ (...) Odpowiedziat: ‘Modl¢ si¢, poglgbiam wiedze
jak moge i ... naprzykrzam si¢ moim wspolbraciom’. ‘Jak to?’ ‘Zartuje tak jak
wczesniej, a nawet jeszcze bardziej’. | dodat jasno: ‘W pierwsze dni tej straszliwej
proby czutem si¢ zle, apozniej Pan mnie podtrzymat istad potrafitem si¢
przystosowa¢ do nowej sytuacji’”*®,

Decyzje Swictego Oficjum zostaty odwotane kolejnym dekretem Stolicy
Apostolskiej z 15 lipca 1933 roku po licznych wizytacjach przedstawicieli wtadz
koscielnych w klasztorze w San Giovanni Rotondo. Od tego momentu az do $mierci
Ojciec Pio bez przeszkdd wykonywat swojg zwyczajng postugg.

Cate zycie Swictego Kapucyna bylo przezywane w wierze naznaczonej
ewangelicznym postuszenstwem. Dobrze charakteryzuja jego postawe stowa
wypowiedziane podczas uroczystosci pogrzebowych: ,Kiedy Kosciot zazadat od
niego ofiary, aby nie odprawial Mszy publicznie, nie odprawiat jej; kiedy zazgdano
od niego ofiary, aby pozostawal w ciszy i zamknieciu, pozostawal W ciszy
I zamknieciu; kiedy zazadano od niego, aby przemoéwil, to przeméwit; aby modlit
sie, to modlit si¢; aby odprawial Msze, to odprawiat Msze; kiedy powiedziano mu

aby umart, to umarl”**,

Z powyzszego wywodu wynika, ze rady ewangeliczne sg fundamentem
umilowania Jezusa Chrystusa, czego owocem jest codzienna egzystencja
ukierunkowana radykalnie na Chrystusa w kazdym jej wymiarze. Rady
ewangeliczne znajduja swe odniesienie do trzech cndt; czysto$ci, ubodstwa i
postuszenstwa, co zostalo wnikliwie przedstawione w powyzszym rozdziale
rozprawy. Zwrocono takze uwage na ich istot¢ w zyciu zakonnym jako takim, a

takze w drodze naszego Mistyka z San Giovanni Rotondo. Wskazano, ze jego zycie

132 Tamze.

133 Tamze, s. 95.

B34E. MEeDI, Przeméwienie podczas pogrzebu Ojca Pio 26 IX 1968. Cyt. za: M. MORRA, Cechy osobowosci...,
dz. cyt., s. 101.
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bylo realizacjg rad ewangelicznych, przez ktore prawdziwie umitowal Chrystusa.
Zakonnik upodobnit si¢ do swojego Mistrza, ktory dla nas stat si¢ we wszystkim
postuszny az do Smierci (por. Flp 2, 8). Mozna powiedzie¢, ze wiara ksztatltowana
przez mitos¢ ku Bogu w zyciu $w. Pio z Pietrelciny osiggneta szczyty
heroiczno$ci'®. Dostrzegamy centralne miejsce Jezusa Chrystusa w zyciu

zakonnym Kapucyna z Gargano przez praktykowanie rad ewangelicznych.

135 por, W. Zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 81.



102

ROZDZIAL I11
ZYCIE RELIGIJNO - DUCHOWE
DROGA ZJEDNOCZENIA Z CHRYSTUSEM

Przez sakrament $swigcen kaptan uczestniczy W jedynym kaptanstwie Jezusa
Chrystusa oraz w Jego zbawczym postannictwie wobec $wiata. W postudze kaptana
jest wiec obecny W Kosciele Chrystus jako Glowa swojego Ciata, Arcykaptan
odkupienczej ofiary, Nauczyciel Prawdy i Pasterz swojej owczarni. Ko$ciot wyraza
te prawde mowigc, iz na mocy sakramentu $wigcen kaptan dziata w ,,0sobie
Chrystusa — Gtowy” (in persona Christi Capitis)'. Zjednoczenie sakramentalne
Z Chrystusem domaga si¢ zkolei od kaptana takiego zycia, ktore byloby
nasladowaniem zycia Jezusa Chrystusa.

Sw. Pio przez fakt przyjecia $wiecen kaptanskich sakramentalnie upodobnit
si¢ do Chrystusa. ,,Stygmatyk ma by¢ wspotuczestnikiem Meki Jezusa, aby
naprawi¢ niedostatki w mitosci cztowieka do Boga. Taki jest sens i natura tej misji:
uczestniczy¢ w Mece Panskiej dla zbawienia braci”?. W zjednoczeniu z Jezusem
Chrystusem penit postuge kaptanskg w ramach, ktore okreslata reguta zakonna.
Pelnienie misji kaptanskiej byto dla niego istotnym zrodiem zycia duchowego. Jego
gleboka duchowo$¢ z kolei, wnosita wiele W owocno$¢ pelnionej stuzby
kaptanskiej. Mozna powiedzie¢, ze W centrum jego postugi kaptanskiej stata osoba
Jezusa Chrystusa.

W tym rozdziale przedstawi¢ zjednoczenie Ojca Pio z Chrystusem w jego
kaptanskiej postudze. Najpierw zajm¢ si¢ postuga sakramentalng pelniong przez
Swigtego. Chodzi tutaj przede wszystkim o sakrament Eucharystii oraz sakrament
Pokuty i Pojednania, z ktorym taczy si¢ kierownictwo duchowe. Nastepnie omowie

zycie modlitwy. Rozdziat zakoncza rozwazania dotyczace zalozonego przez Ojca

1 Por. KKK 1548. ,Prezbiterzy [...] moca $wiccen kaptanskich [...] zostaja wyniesieni do shuzenia
Chrystusowi Nauczycielowi, Kaptanowi i Kroélowi, uczestniczac wJego postudze [...]. [...] dzigki
namaszczeniu Ducha Swietego zostaja naznaczeni szczegdlnym znamieniem i tak upodobniaja si¢ do
Chrystusa Kaptana, aby mogli dziata¢ w zastepstwie Chrystusa”. DFK 1-2.

2F. CASTELLI, Przestuchanie Ojca Pio. Odtajnione archiwa Watykanu, tham. E. AUGUSTYN, Krakdw 2009, s.
80.
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Pio Domu Ulgi w Cierpieniu.

1. Zjednoczenie z Chrystusem w Eucharystii

Kosciot uczy, ze Eucharystia jest ,,zrodlem i zarazem szczytem calego zycia
chrzesécijanskiego™. ,Inne za$ sakramenty, tak jak wszystkie koScielne postugi
I dziela apostolstwa, wigzg si¢ ze S$wigta Eucharystia ido niej zmierzaja.
W Najswietszej bowiem Eucharystii zawiera si¢ cale duchowe dobro Kosciota,
a mianowicie sam Chrystus, nasza Pascha™. ,,Kosciot zyje dzigki Eucharystii. Ta
prawda wyraza nie tylko codzienne doswiadczenie wiary, ale zawiera w sobie istotg
tajemnicy Kosciola. Na rdzne sposoby Kosciot doswiadcza z radoScig, ze
nieustannie urzeczywistnia si¢ obietnica: «A oto Ja jestem z wami przez wszystkie
dni, az do skonczenia §wiatay (Mt 28, 20). Dzigki Najswigtszej Eucharystii, w
ktérej nastepuje przeistoczenie chleba i wina w Ciato 1 Krew Pana, raduje si¢ ta
obecnoscia w sposob szczegdlny. Od dnia Zestania Ducha Swigtego, w ktérym
Kosciot, Lud Nowego Przymierza, rozpoczat swoje pielgrzymowanie ku ojczyznie
niebieskiej, Najswietszy Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypelniajac je
ufng nadziejg®. Te¢ prawde ujmujg takze stowa Benedykta XVI: ,,Sakrament
mitosci, Naj$wietsza Eucharystia jest darem, jaki Jezus Chrystus czyni z samego
siebie, objawiajac nam nieskonczong mito$¢ Boga wobec kazdego cziowieka. W
tym przedziwnym sakramencie objawia si¢ mito$¢ najwieksza, ta, ktdra przynagla,
by ,,zycie swoje odda¢ za przyjaciot swoich” (J 15, 13). Istotnie, Jezus ,.do konca
ich umitowal” (J13, 1). Tymi stowami zapowiada Ewangelista Jego gest
nieskonczonej pokory: zanim umart na krzyzu za nas, przepasawszy si¢
przescieradtem, umyt uczniom nogi. Tak tez, w sakramencie Eucharystii Jezus
nadal mituje nas ,,az do konca”, az po dar ze swego ciata 1 swojej krwi. Jakiez
zdziwienie musiato napeti¢ serca Apostotdéw wobec czyndéw i stéw Pana podczas

tej Wieczerzy! Jakiz zachwyt winna wzbudzi¢ w naszym sercu tajemnica

3 KK 11. »Eucharystia jest zrodtem i zarazem szczytem catego zycia chrzescijanskiego. Inne za$§ sakramenty,
tak jak wszystkie ko$cielne postugi i dzieta apostolstwa, wigzg si¢ ze $wigta Eucharystia i do niej zmierzaja.
W Najswietszej bowiem Eucharystii zawiera si¢ cate duchowe dobro Kosciota, a mianowicie sam Chrystus,
nasza Pascha”. KKK 1324.

* DFK 5. »EBucharystia oznacza i urzeczywistnia komuni¢ zycia z Bogiem i jedno$¢ Ludu Bozego, przez ktére
Kosciot jest soba. Jest ona szczytem dziatania, przez ktére Bog w Chrystusie uswigca $wiat, a rOwnoczesnie
szczytem kultu, jaki ludzie w Duchu Swietym oddaja Chrystusowi, a przez Niego Ojcu”. KKK 1325,

*EEL
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Eucharystii’®. Natomiast Jan Pawel II w homilii wygloszonej na Placu
Katedralnym w Tarnowie pouczat: ,,Eucharystia jest uobecnieniem wtasnego Czynu
Chrystusa: Jego Smierci i Zmartwychwstania. Catej Jego paschalnej tajemnicy, z
ktorej bez przerwy rodzi si¢ Kosciot: Ciato Chrystusa. Rodzi si¢, zyje, wzrasta’™.

W sakramencie Eucharystii zawarta jest cala tajemnica naszego wiaczenia si¢
w zycie mistyczne Chrystusa. W tym sakramentalnym zjednoczeniu z Chrystusem,
a przez Niego z Trojca Swieta, zostaje nam zapewnione zmartwychwstanie do zycia
wiecznego: «zasiane w stabosci — pozostaje w sile ducha» (por. 1Kor 15, 42-43)%.
Komunia $wigta umozliwia nam realne cho¢ ukryte zjednoczenie si¢ z Tym,
ktérego — jak ufamy — spotkamy kiedy$ w wiecznoS$ci twarzg w twarz®.

Swiety Ojciec Pio mial gleboka $wiadomosé tego wyjatkowego miejsca,
jakie zajmuje Eucharystia w zyciu Kosciota i poszczegolnego cztowieka. Nic wiec
dziwnego, ze Eucharystia stanowila centrum jego zycia duchowego i postugi
kaplanskiej. Chrystocentryzm duchowosci Swigtego z San Giovanni Rotondo staje
si¢  szczegdlnie wymowny wlasnie wtedy, gdy patrzymy na jej wymiar

eucharystyczny. ,,Ojciec Pio, znoszgcy nieprzerwaniec w swoim ciele cierpienia

°sc 1.

" JAN PAWER I, ,,Jestescie z ludu i dla ludu”. Homilia wygltoszona podczas nieszporéw eucharystycznych na
Placu Katedralnym w Tarnowie 10 czerwca 1987 roku, ,,Currenda” (1987), numer okolicznosciowy, s. 79.

8 Por. T. CERVINARA, Msza swieta Ojca Pio. Stygmatyk z gory Gargano odkrywa jak Meka Pana Jezusa
Chrystusa zostata ponowiona w jego ciele, thum. B. WINCZYK-SowaA, £.6dz 2000, s. 3.

% Dzieki Eucharystii bowiem mozliwe staje si¢ petne spotkanie z zywym i kochajagcym Chrystusem; w niej
tajemniczo uobecniajg si¢ zbawcze wydarzenia z przesztosci, takie jak Ostatnia Wieczerza, agonia i $mierc¢
krzyzowa Jezusa oraz jego zmartwychwstanie. Sakrament ten zapowiada tez przyszte wydarzenie, ktorym
bedzie przyjscie Chrystusa w chwale i na nie przygotowuje Kosciot. Chrystus w Eucharystii jest pokarmem
dla Kosciota, zrédtem jego duchowej mocy”. EE 1. ,Eucharystia (gr. eucharystia) — dzigkczynienie, ktore
Kosciot, uobecniajac pod postaciami chleba i wina ofiar¢ Chrystusa, ofiaruje wraz z Nim samego siebie
Bogu Ojcu. Wieloaspektowy wymiar Eucharystii znalazt odbicie w roznych okresleniach, jakie w historii
Kosciota nadano temu sakramentowi. Nazywa go: ,,Eucharystig”, poniewaz jest dzickczynieniem sktadanym
Bogu za wielkie Jego dziela: stworzenia, odkupienia i uswigcenia; ,,Wieczerza Panska”, gdyz chodzi o
Ostatnig Wieczerze, ktora Chrystus spozyt ze swoimi uczniami przed zbawcza Meka; ,.fLamaniem Chleba”,
positkiem, w czasie ktorego, tamigc Chleb — Chrystusa, wchodzimy z Nim we wspolnote i tworzymy jedno
cialo; ,,Zgromadzeniem Eucharystycznym”, bo Eucharystia jest sprawowana w zgromadzeniu wiernych i pod
przewodnictwem kaptana; ,Najswictsza Ofiarg”, poniewaz jest pamigtkg i uobecnieniem jednej ofiary
Chrystusa Zbawiciela i Kosciota (,,ofiara mszy $wigtej”, ,,ofiara pochwalna”, ,,ofiara duchowa”, ,ofiara
czysta i $wieta”); ,,Swieta i Boska liturgia” — sakrament ten bowiem zajmuje centralne miejsce w liturgii
Ko$ciota 1 wyraza jej najglebsza istote (,,Najswigtszy Sakrament”); , Komunig”, poniewaz sakrament
Eucharystii jednoczy nas z Chrystusem, Jego Ciatem i Krwig, dla budowania jednego ciata; ,,Mszg $wi¢tg”,
bo liturgia, w ktorej dokonuje si¢ misterium paschalne, konczy si¢ postaniem wiernych (,,missio”), aby w
codziennym zyciu wypelniali to, co dokonato si¢ w Eucharystii (por. KKK 1328-1332)”. K. JEZYNA,
Eucharystia, w: Jan Pawel II. Encyklopedia..., dz. cyt., s. 188. Por. takze: W. BoL0z, Moralne zobowigzanie
Eucharystii, ,,Homo Dei” 55(1986), nr 3, s. 176-179; A. J. NOWAK, Eucharystia znaczy dzigkczynienie, W:
Eucharystia — mitos¢ i dzigkczynienie. Homo meditans IX, red. W. SLOMKA, A. J. NOWAK, Lublin 1992, s.
53-74; A. PIERZ, Wplyw Eucharystii na zZycie chrzescijanina, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 5(2006), s. 130-
132.
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umierajacego Jezusa, byt widzialnym znakiem wiary: to nie byt juz on, lecz Pan
BOg, zyjacy w nim calkowicie, ze byt rzeczywiscie fizycznie przybity z Chrystusem
do Krzyza. Ukrzyzowany Zakonnik z Gargano, rzeczywisty znak Chrystusa,
pozostawal przy ottarzu zywym odzwierciedleniem Ukrzyzowanego z Kalwarii
(...). Ten wyjatkowy syn Biedaczyny z Asyzu ponownie przezywat fizycznie calg
Megke Boga. Bog Ojciec ukazat §wiatu swego Ukrzyzowanego Syna wiasnie w tym
Stygmatyku z Gargano”®. Zatem uczestnictwo w dziele odkupienczym Chrystusa
stato si¢ gldéwna racja zycia Mistyka, postannictwem zleconym mu przez Chrystusa.
Catkowicie poswigcil si¢ stuzbie duszom poprzez swojg kaptanska postuge, ktora
byta naznaczona stygmatami, cierpieniami moralnymi, fizycznymi i duchowymi*.

Tajemnice Eucharystii zwykle rozwaza si¢ w trzech wymiarach. Eucharystia
jest najpierw ofiarg Chrystusa i KosSciota. Podczas Mszy $wietej uobecnia si¢
bowiem zbawcza Ofiara Krzyza, aKosciot, ktory jest Cialem Chrystusa,
uczestniczy w ofierze swej Gtowy. Eucharystia jest rowniez ucztg: Chrystus karmi
nas swoim Cialem i Krwig. Eucharystia to takze obecno$¢ Jezusa Chrystusa pod
postaciami chleba iwina poza liturgia Mszy s$wictej: dlatego do Zbawiciela
ukrytego pod postaciami eucharystycznymi kierujg si¢ nasze akty uwielbienia
i adoracji. W zyciu i postudze Ojca Pio wyraznie widaé te trzy wymiary tajemnicy
eucharystycznej.

Msza $wigta, ofiara Chrystusa i Kosciota byta dla Ojca Pio sercem kazdego
dnia itroskg nurtujacg go nieustannie, chwilg najglebszej komunii z Jezusem,
Kaptanem i Ofiarg. Pio czul si¢ powotany do uczestnictwa w tej ofierze, w agonii
Chrystusa, ktora trwa az do skonczenia $wiata'?.

Wszyscy, ktorzy uczestniczyli w Eucharystii sprawowanej przez Ojca Pio,
dostrzegali jego duchowa taczno$¢ z Chrystusem, byli przekonani, iz byl on
obrazem Jezusa Ukrzyzowanego. Jesli cate zycie Swigtego bylo uczestnictwem
w krzyzu Chrystusa, to Msza $§wieta byta takim momentem, w ktorym najbardziej

intensywnie uczestniczyt w cierpieniach Zbawiciela®.

19 por. T. CERVINARA, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 8.

1 por. M. WinowskA, Prawdziwe oblicze Ojca Pio, Londyn-Warszawa 1999, s. 102.

12 JAN PAWEL Il, Msza Swigta byla dla niego sercem kazdego dnia. Przeméwienie wygloszone w czasie
audiencji dla Pielgrzyméw na placu $w. Piotra w Rzymie (3 V 1999 r.), ,,.L'Osservatore Romano” 20(1999),
nr7,s. 35.

3 Warto w tym kontekscie przytoczy¢ wypowiedz jednego z biskupéw, Antonio Valbonesiego, ktéry w liscie
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Sam Stygmatyk z Gargano opisuje w Listach przezycia mistyczne, Ktorych
doswiadczyl podczas sprawowania Najswigtszej Ofiary. Pisze miedzy innymi
o0 tajemniczym i bolesnym zjawisku, ktére przezyt podczas ofiarowania we Mszy
swietej W Swieto Bozego Ciata, kiedy poczut si¢ ,dotkniety w duszy” jakby
»fizycznie" 1 spostrzegl, ze zaledwie zlozyt w ofierze Panu ,,catego siebie”, dostat
si¢ do ponurego |Isurowego wie¢zienia®. Po uptywie niecalego miesigca od tego
wydarzenia ojciec Benedykt, kierownik duchowy Ojca Pio wyjasnia mu stan,
w jakim si¢ znajduje, moéwigc, ze Pio przezywa ,bolesne zjednoczenie"
z Chrystusem®,

Sw. Pio podczas sprawowania Ofiary FEucharystycznej doznaje tez
pocieszenia w cigzkich chwilach ducha' i ponawia ciagle swoje ofiarowanie si¢
Bogu'’. Mowi 0 ,,uderzeniach serca, (ktore) sa bardzo mocne”, kiedy znajduje si¢
przed Panem Jezusem w Najswigtszym Sakramencie, io ,,zarze W calym sobie,
kiedy jest przy ottarzu’®.

»Msza S$wigta byla sercem i zrodtem calej jego duchowosci”. O tym
$wiadczg postawy | zachowania Ojca Pio wobec Eucharystycznego misterium: gtod
| pragnienie Jezusa, ktore odczuwa dopoOki nie odprawi Mszy $wietej, Czy nie
przyjmie Komunii $wigtej; wewngtrzne niezadowolenie, ktore przezywa, kiedy nie
moze odprawi¢ Mszy §wietej; gorace zalecenia dla ludzi, aby czgsto przystepowali
do Stotu Eucharystycznego, bedacego wspanialym $rodkiem do zachowania

wiernosci Bogu; dlugie, nocne przygotowania do Mszy $wigtej i nic mniej dlugie

z 21 pazdziernika 1922 roku, skierowanym wiasnie do Ojca Pio, pisze: ,,Widze, ze Jezus uczyni Ojca jeszcze
bardziej podobnym do siebie, poszerzajac Ojca serce, aby moc w nie wla¢ wiecej swoich cierpien i tak
uczyni¢ go bardziej podobnym do swego. Zdaje mi si¢, ze widze, powtarzam, ze Jezus chce Ojca, jak
powiedzialem, poprzez bol doprowadzi¢ do bycia swoja zyjaca kopig. Czy juz On Ojca zewnetrznie nie
uformowat na swoj wzor poprzez wycisniecie swoich swietych stygmatow? Lecz temu, co na zewnatrz musi
odpowiadad, to co jest wewnatrz, a dzieta Jezusa sa doskonale, nie zatrzymuja si¢ w polowie. Jezus teraz
wewnatrz obrabia swojego Pio, w sercu, w duszy inormalng jest rzecza, ze Ojciec styszy uderzenia tego
Boskiego milotka i dhuta, lecz Jezus jest zadowolony, widzac, jak powoli pod wplywem tych uderzen
zarysowuje si¢ Jego wlasny wizerunek. Ja bedg si¢ bardzo, bardzo modlit za mojego Pio, aby Jezus wypetnit
to zadanie mozliwie najszybciej iz najbardziej delikatng doskonatoscia, aby moj Pio stal si¢ wielkim
swietym, najdoskonalszym obrazem Jezusa, jaki kiedykolwiek byt widziany”. Cyt za: G. DI FLUMERI,
Kaplaniska postuga Ojca Pio z Pietrelciny, w: Przestanie Ojca Pio..., dz. cyt., s. 178-179.

4 List 496 (4 V11 1918), w: LOP3, s. 267.

> por. T. CERVINARA, Ojciec Pio heroiczny spowiednik, tlum. S. KAFEL, Krakéw 2002, s. 133.

18 por, List 605 (3 VI 1921), w: LOP4, s. 142.

Y por, List 497( 27 V11 1918), w: LOP3, s. 269.

18 List 44 (8 1X 1911), w: LOPI, 5.202-203.

19 JaN PAWEL II, Z Eucharystii czerpal moc i sile. Przemoéwienie wygloszone podczas audiencji dla
przybytych na kanonizacj¢ (17 VI 2002 r.), ,,L'Osservatore Romano” 23(2002), nr 10-11, s. 23.
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dzigkczynienie po niej; rados¢ podczas udzielania pierwszej Komunii Swigtej

dzieciom; czy wzrok utkwiony w $wigtej Hostii, jakby przenikajacy jej tajemnice?.

Sw. Pio bardzo gleboko przezywat zjednoczenie z Jezusem Eucharystycznym

w Komunii $wigtej. Zanim posili si¢ Ciatem i Krwig Chrystusa, odczuwa glod

| pragnienie §wigtego Pokarmu. W jednym z Listow pisze:

Mam taki glod i pragnienie, zanim Go przyjme, ze malo brakuje, abym nie
umart W niepokoju. | wlasnie, poniewaz nie moge zjednoczy¢ sie z Nim
w domu, to czasem majgc nawet wysokq gorqczke jestem zmuszony is¢ do
kosciota, by nakarmi¢ sie Jego Ciatem®.

Komunia $wigta napetlnia jego dusze niewymowng stodycza. W jednym

z Listéw pisat do ojca Augustyna:

Jedynie Pan BOg wie, jakiej stodyczy doswiadczytem wczoraj, W Swieto sw.
Jozefa, szczegolnie po mszy swietej, tak bardzo, ze jeszcze jg odczuwam.
Glowa 1 serce plonely, ale byl to mity ogien. Moje usta odczuwaly petng
stodycz niepokalanego Ciata Syna Boga. (...) Jakim radosnym czyni mnie
Jezus! Jakiz stodki jest Jego duch. Lecz jestem zazenowany i nie moge zrobic¢
nic innego jak tylko ptakac | powtarzaé: Jezu, Pokarmie moj!%.

Zjednoczenie z Chrystusem jest tak glebokie, ze Swiety ma wrazenie jakby

jego serce stopito sie z Sercem Jezusa. W Liscie do swego kierownika duchowego

pisat:

Po odprawieniu mszy swietej zatrzymatem sie z Panem Jezusem na
dziekczynieniu. Och, jak stodka byla rozmowa 7 Niebem tego ranka. Bylo tak,
Ze chociaz chce ci powiedzie¢ 0 tym wszystkim, to nie moge tego zrobic¢. Byly
to rzeczywistosci, ktore nie mogq by¢ przetozone na jezyk ludzki bez
zgubienia ich glgbokiego sensu, niebianskiego znaczenia. Serce Jezusa i moje
wlasne - pozwol mi uzy¢ tego wyrazenia - stopily sie. Nie bylo juz wiecej
dwdch serc, ktore bily, ale tylko jedno. Moje wiasne serce zniknelo, jak
kropla wody ginie W morzu. Pan Jezus byt Rajem, Krolem. Moja rados¢ byta

tak intensywna i tak gleboka, ze nie mogtem sie opanowaé, tzy szczescia

2 por, T. CERVINARA, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 127-128.
2L List 31 (29111 1911), w: LOPI, s. 187.
22 st 68 (21 111 1912), w: LOP1, s. 230.
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zalewatly mi twarz!... Niech Zyje Boski Wiezien®™.

Ojciec Pio jednoczyt si¢ z Chrystusem Eucharystycznym takze na modlitwie
przed tabernakulum. Jego powierzanie i oddawanie zycia Bogu dokonywato si¢
zwlaszcza tam, W cieniu wiecznej lampy. Jezus, Wcielone Stowo byt bardzo blisko
niego, zyt z nim pod jednym dachem, ukryty pod eucharystycznymi Postaciami®.
Pio wiedzial otym inie szczedzil czasu na trwanie przed Najswigtszym
Sakramentem. Spedzat dtugie godziny przed tabernakulum, doznajac catkowitego
zanurzenia w ckstatycznej adoracji Naj$wigtszego Sakramentu. Jego mysli,
spojrzenia, westchnienia byly zawsze kierowane do Jezusa w Najswigtszym
Sakramencie, od ktorego nie potrafil odlgczy¢ si¢ bez cierpienia®. Wzruszajaca jest
jego poboznos¢ podczas odprawiania wieczornego nabozenstwa wraz z modlitwa
,hawiedzenia" $w. Alfonsa Liguoriego | blogostawienstwem Najswigtszym
Sakramentem.

Streszczeniem postawy Swictego wobec tajemnicy Eucharystii sa stowa
przez niego powtarzane: ,,Swiat moglby pozostaé nawet bez stonca, ale nie moze
zosta¢ bez Mszy S$wigtej”®, jak rowniez wyznanie uczynione wobec swego
przewodnika duszy: ,Jak moéglbym zy¢, mdj Ojcze, nawet gdybym tylko jeden
dzien nie przyjat Pana Jezusa?”?'.

Trzeba takze zwroci¢ uwage na wrazliwo$§¢ Mistyka na zywg obecno$¢
Jezusa Chrystusa w Eucharystii 1 jego reakcje na brak wiary wsérod kaptanow,
ktoérzy sprawowali Msze swietg przez to w sposob niegodny. Jedna z reakcji byty
stowa skierowane po otrzymanej wizji Jezusa. Tak pisze do ojca Augustyna:

W pigtek rano® bylem jeszcze w tozku, kiedy Jezus ukazal mi sie. Byl w

2 st 74 (18 11912), w: LOP1, s. 273. Bardzo podobne stwierdzenie znajdujemy u $w. Bonawentury: ,,Co
za rado$¢ dla mnie! To - Jezus i ja mamy jedno i takie samo serce”. SW. BONAWENTURA, Mistyczny krzew,
Pisma ascetyczno-mistyczne, Warszawa 1984, Ill, 4.

2 por. A. D’ APOLITO, Ojciec Pio z Pietrelciny, tum. B. WINCZYK-SowA, £6dz 1999, s. 131.

% Tamze.

26 M. CZEKANSKI, Blogostawiony QOjciec Pio, Krakdw 1999, s. 52.

2 List 7 (20 VI 1910), w LOP1, s. 158. ,Jednos¢ Ciata Mistycznego: Eucharystia tworzy Koscidt. Ci, ktorzy
przyjmuja Eucharysti¢ sg $ciSlej ztaczeni z Chrystusem, a tym samym Chrystus lgczy ich ze wszystkimi
wiernymi w jedno Ciato, czyli Ko$ciét. Komunia odnawia, umacnia i poglebia wszczepienie w Kosciol,
dokonane juz w sakramencie chrztu. Przez chrzest zostali§my wezwani, by tworzy¢ jedno Ciato. Eucharystia
urzeczywistnia to wezwanie: Kielich blogostawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we Krwi
Chrystusa? Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni tworzymy jedno Cialo. Wszyscy bierzemy z tego samego chleba (1Kor 10, 16-17)”. KKK
1396.

% Chodzi o dzien 28 marca 1913 r.
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oplakanym stanie i catkiem zeszpecomny. Ukazal mi bardzo wielu ksiezy

zakonnych i Swieckich, wsrod ktorych byli rozni dostojnicy koscielni: z

ktorych jeden odprawiat msze swietq, inny przygotowywal sie do niej, jeszcze

inny zdejmowal swiete szaty. Widok zmartwionego Jezusa byl dla mnie
bardzo bolesny, dlatego spytatem Go dlaczego cierpi tak bardzo. Nie bylto
odpowiedzi, jednak swoje spojrzenie skierowat na tych ksiezy. Krotko potem,
jak gdyby przerazony i zmeczony spoglgdaniem na nich, odwrocit wzrok.

Nastepnie skierowat wzrok na mnie i ku mojemu wielkiemu przerazeniu,

dostrzegtem dwie {zy splywajgce po Jego policzkach. Odsungt si¢ od tej

rzeszy ksiezy z wyrazem wielkiej przykrosci na twarzy i zawolal: ,, Rzeznicy”.

Zwrociwszy sie do mnie, powiedzial: ,,Moj synu nie sqdz, Ze moja agonia

trwata trzy godziny, 0 nie, z powodu dusz, ktore otrzymaly najwiecej darow

ode mnie, bede w agonii az do konca swiata. W czasie mojej agonii, moj
synu, nie trzeba spac¢. Moja dusza szuka jakiejs kropli ludzkiego wspolczucia,
lecz niestety pozostawiajqg mnie samego pod ciezarem obojetnosci.

Niewdzigcznosé¢ i ospatos¢ moich stug sprawia, ze moja agonia jest bardziej

przykra. Niestety, jak Zle odpowiadajg na mojq mitos¢! A co dreczy mnie

najbardziej to, to Ze do obojetnosci dotqczajq pogarde, brak wiary. Ilez razy
natychmiast pozabijatbym ich, gdybym nie zostal powstrzymany przez

Aniolow i przez dusze, ktore sq zakochane we Mnie®.

Stowa te sg $wiadectwem glebokiej wiary jako zjednoczenia z Chrystusem,
ktéry swemu wiernemu studze ukazat tajemnice swego Serca. Cytowane stowa sg
efektem autentycznych przezy¢ Zakonnika z Gargano, a nade wszystko pokazuja,
ze ofiara sktadana dla zbawienia braci kaplanow jest charakterystycznym rysem
zycia i poshugi pierwszego stygmatyzowanego Kaptana®.

Msza $wigta, Komunia $§wigta oraz adoracja Najs§wigtszego Sakramentu byly
dla Stygmatyka z Gargano nieustannym zrédlem sily. Cale zycie duchowe

Swigtego, jego duchowy wzrost, rozwdj i dojrzewanie byty nierozdzielnie zwiazane

2 List 124 (7 IV 1913), w: LOP2, 23-24.

% por. F. CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 82. Nalezy zwroci¢ uwage za autorem cytowanej tu ksiazki,
iz ten interesujacy tekst byl uznawany przez niektérych historykéw za plagiat stow Sw. Gemmy Galgani
(1878-1903). Jednak motyw ztozenia ofiary z samego siebie, obecny w objawieniu przed o$miu lat, powraca
w chwili stygmatyzacji, o czym dowiadujemy si¢ z zeznania zlozonego przed biskupem Rossim. To jest
najlepszy dowod, ze zaréwno temat, jak i wypowiadane stowa wynikaja z doswiadczen Ojca Pio.
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z Eucharystig *. Chrystus Eucharystyczny stal w centrum jego zycia.

Ojciec Swiety Jan Pawet II, 23 maja 1987 roku w Sanktuarium Matki Bozej
Laskawej w San Giovanni Rotondo wypowiedziat stowa, ktore moga by¢
podsumowaniem powyzszych rozwazan: ,,Kt6z nie wspomina zapatu z jakim Ojciec
Pio przezywal we Mszy meke Chrystusa? Stad szacunek jaki miat dla Mszy Swietej
- Zwanej przez niego misterium tremendum - jako ostatecznego elementu zbawienia
I uswigcenia cztowieka poprzez uczestnictwo W cierpieniach Chrystusa. ‘We Mszy
jest - mowit - cata Kalwaria’. Msza byla dla niego ‘Zzrodlem i szczytem’,

fundamentem i centrum catego jego zycia i catego jego dzieta”*.

2. Modlitwa zjednoczeniem z Chrystusem

Modlitewne przezycie, do ktorego dochodzi czltowiek na bazie naturalnego
poznania Boga i samego siebie, zostaje dopelnione objawieniem Boga w Jezusie
Chrystusie. W Nim wtlasniec Bog staje si¢ obecny dla czlowieka juz nie jako
Stworca, ale jako Ojciec, jako BAg osobowy®. Dlatego modlitwa jest sposobem
bycia chrze$cijanina, towarzyszy mu wszedzie gdziekolwiek jest, czy to we
wspolnocie, czy w samotnosci. Wyrazana jest przy pomocy ustalonych formut,
wlasnymi stowami i uczuciami®*. Z punktu widzenia teologicznego modlitwa jest
przede wszystkim darem. Bog mowi do cztowieka jako Ojciec i daje mu zdolnosé
stuchania i mowienia do Niego jako do Ojca (J 1, 12). Bdg, kierujac do cztowicka
swoje stowo, zaprasza go jednocze$nie do odpowiedzi®*. Wybiera On rdzne
sposoby, zeby porozumiec si¢ z czlowickiem. Sposobem kontaktu Boga z nim jest
cate dzieto stworzenia, madre prawa otaczajacego Swiata, a przede wszystkim
tajemnica ludzkiego zycia, ktérego celem i sensem jest spotkanie w wiecznosSci.
Przemawia takze przez stowa Pisma Swietego, a szczegélnie przez nauke swego

Syna, ktory jest pierwszym nauczycielem modlitwy, uczac ,,swoich uczniéw modli¢

3L por. T. CERVINARA, Ojciec..., dz. cyt., s. 131.

%2 Cyt. za: G. DI FLUMIERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., Krakéw 1999, s. 182.

% Por. WEIMAN, Modlitwa, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. CMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, s.
545-546; H. U. VON BALTHASAR, Modlitwa chrzescijanska, ,,Communio” 5(1985), nr 4, s. 17-28; J.
BoLEwskI, Podstawy modlitwy, Krakéw 2002, s. 50; Z. UCHNAST, Modlitwa spotkaniem osobowym
czlowieka z Bogiem zyjgcym, ,,Edukacja, Teologia i Dialog” 7(2010), s. 37-43; J. RATZINGER, Znaczenie dnia
Panskiego, ,,Communio” 15(1995), nr 3, s. 39-58.

% Por. J. W.GoGOLA, Teologia..., dz. cyt., s. 287.

® Ppor. tamze, s. 288.
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si¢ sercem czystym, z zywa 1 wytrwalg wiarg, z synowskg $miatoscig. Wzywa ich
do czujnosci i zacheca do przedstawiania Bogu prosb w Jego imi¢”*. Trzeba
zwroci¢ uwage, ze Jezus Chrystus umiescit modlitwe w centrum zycia.
Fundamentalnym tego przykladem jest modlitwa w Getsemani, do ktorej Swicty
Mistyk z San Giovanni Rotondo wiele razy odwotuje si¢, uczac innych modlitwy.
Jezus majac Swiadomos¢ czekajacego Go cierpienia 1 $mierci, modlit si¢ tak
intensywnie, ze az ,,Jego pot byl jak geste krople krwi, saczace si¢ na ziemi¢” (Lk
22, 44). Proszac Ojca, aby oddalit od Niego meke i $mier¢ na krzyzu mowit, aby nie
Jego wola sie spetnita lecz Ojca. Dwa razy kieruje wezwanie do swoich uczniow:
,Modlcie si¢, abyscie nie ulegli pokusie” (Lk 22, 39)*. Modlitwa Chrystusa jest
modlitwa synowska przezywana w Jego czlowieczenstwie, z ludzmi 1 dla ludzi. ,,W
swojej modlitwie poleca On ludzi, poniewaz juz w swoim Wcieleniu w pelni
przyjmuje czlowieczenstwo, a ofiarujgc siebie samego, ofiaruje ludzi Ojcu”®,
Zatem modlitwa Jezusa Chrystusa jest modlitwg wstawienniczg, w ktérg angazuje
si¢ w sposob catosciowy. Cziowiek bedac wszczepionym w Niego przez sakrament
chrztu $wietego, jest z Nim zjednoczony i to zjednoczenie moze ciggle poglebiad.
Jest to zycie nadprzyrodzone, ,ktére przez prawdziwego ducha wyrzeczenia i
modlitwy sprawia, ze dazymy do zjednoczenia z Bogiem, oraz prowadzi nas do
tego”®. Zatem tak rozumiana modlitwa przenika cate ludzkie zycie, ksztaltujac je
zgodnie z wolg Boga. Staje si¢ ona zrodlem duchowego rozwoju cziowieka
wierzacego. ,,Modlitwa tak dalece ksztaltuje duchowe zycie cztowieka i tak dalece
formuje jego duchowg postawe, ze mozna moéwi¢, i1z takze duchowosé
chrzescijanska jest duchowos$cig modlitwy chrzedcijanskiej”®. Widzimy zatem, ze
prawdziwym chrzesdcijaninem jest ten czlowiek, dla ktérego punktem wyjscia do
catego zycia staje si¢ Bog. Chrzescijanin sktada w Jego rece codzienne zycie. Tak
postepuja $wigci, mistrzowie zycia duchowego, ktérzy ,uczestnicza w zywej
tradycji modlitwy przez wzdér swojego zycia, przez pozostawione przez nich pisma

oraz przez swojg modlitwe dzisiaj. Kontempluja oni Boga, wychwalaja Go i

% KKK 2621.

3 por. M. BEDNARZ, Ewangelie synoptyczne, Tarnéw 1996, s. 301.

% KKK 2602.

¥ R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy zZycia wewnetrznego, thum. T. LANDY, Niepokalanéw 2014, s. 50.
O W. SLOMKA, Swietos¢ na swieckiej drodze zycia, Poznan 1981, s. 68.
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nieustannie opiekuja si¢ tymi, ktorych pozostawili na ziemi”*.

Faktem jest, ze modlitwa stanowi zywotng cze$¢ zycia chrzescijanskiego,
natomiast dla kaptana jest jednym z istotnych srodkow, dzigki ktoremu moze stuzy¢
powierzonym jego trosce ludziom. Modlitwa zatem nie jest tylko ,,sprawg
prywatng” kaptana, lecz wpisuje si¢ gleboko w jego postuge duszpasterskya. Pawet
VI w Adhortacji Evangelica testificatio, o odnowie zycia zakonnego, pisat: ,,Wy
wszyscy powotani do zglebiania tajemnicy zbawienia, rozumiecie jak powazny
obowigzek cigzy na was (...), powinni$cie uwaznie $ledzi¢ potrzeby ludzi, ich
problemy, ich poszukiwania; powinni$cie modlitwa i dziataniem $wiadczy¢ posrod
nich o skutecznoséci Dobrej Nowiny mitosci, sprawiedliwosci i pokoju”*. Modlitwe
zatem nalezy rozumie¢ jako czas przebywania z Panem, aby On moégt dziata¢ w
kaptanie, aby moglt wej$¢ w zycie i je prowadzi¢, aby ostatecznie cala egzystencja
mogta naprawde naleze¢ do Niego®. Tak pojmowat modlitwe Swiety Pio, ktdrego
stusznie mozna nazwa¢ me¢zem modlitwy. On sam podat najbardziej adekwatne
okreslenie swojej osoby ,,ubogi brat, ktory si¢ modli”*. W tym kontekscie warto
przytoczy¢ stowa papieza Pawta VI, ktéry w czasie audiencji 20 lutego 1971 roku
zwrocit si¢ W nastepujacy sposéb do zarzadu generalnego Zakonu Kapucynow:
,Czyncie, co mozecie, by przyblizy¢ si¢ do ludzi mniej sktonnych do stuchania
stowa Bozego (...). Ten cud, ktory zdarzyt si¢ Ojcu Pio, was spotka. Spojrzcie jaki
byt stawny, gromadzit ludzi z calego Swiata wokot siebie. Ale dlaczego? Dlatego,
ze byt filozofem? Dlatego, ze byt uczonym? Dlatego, ze miat $rodki do dyspozycji?

Nie dlatego, ze odprawial msze $wigtg z pokora; stuchal spowiedzi od rana do

* KKK 2683. Wyczerpujace okreslenie modlitwy dat Katechizm Kosciola Katolickiego. Rozumie ja jako
zywy 1 osobisty zwigzek z Bogiem (KKK 2558); wzniesienie duszy do Boga (KKK 2559); spotkaniem z
Tym, ktory pragnie, abySmy Go pragneli (KKK 2560, takze 2567); Bog wychodzi jako pierwszy ze swym
darem modlitwy (KKK 2567); cztowiek jest otwarty na transcendencje Boga (KKK 2566); czlowiek jest
przygotowany na odpowiedz wiary na darmowa obietnice zbawienia, a takze do odpowiedzi miloéci na
pragnienie Jedynego Syna (KKK 2561); zycie modlitwy polega na trwaniu w obecnosci trzykroé¢ swigtego
Boga i komunii z Nim (KKK 2565); modlitwa odnawia w cztowieku podobienstwo do Boga (KKK 2572).
Katechizm wylicza takze rdézne rodzaje modlitwy: adoracje i blogostawienstwo, modlitwe prosby,
wstawiennicza, dzigkczynienia i uwielbienia (zob. KKK 2626-2649); oraz formy modlitwy: modlitwa ustna,
rozmyslanie i kontemplacja (zob. KKK 2700-2724).

“ET 52.

* por. VFC 13. Leksykon duchowosci franciszkanskiej definiuje modlitwe za §w. Franciszkiem z Asyzu,
poprzez istotne dla niej cechy, jakie powinna zawieraé: ,,a) wiara w Boga osobowego i Zyjacego; b)
dostrzezenie lub intuicja mistyczna Boskiej obecno$ci, z ktdérg mozna rozmawiaé; c¢) zaufanie i uczucie
przyjazni do Boga, ktory stucha i objawia si¢ w réznoraki sposob”. E. MARAINI, Modlitwa, w: Leksykon
duchowosci franciszkarskiej, red. W. M. MICHALCZYK, Krakéw-Warszawa 2006, kol. 975.

* Por. S. KAFEL, Swiadectwa swietosci Czcigodnego Stugi Bozego Ojca Pio na tle swigtosci kapucynskiej, W.
Meczennicy mitosci. Ojciec Pio i inni, red. A. DERDZIUK, Lublin 1999, s. 58.
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wieczora i byt, chociaz trudno to wypowiedzie¢ przedstawiciclem naszego Pana
naznaczonym odbiciem Jego ran. Byt cztowiekiem modlitwy i cierpienia”®. Stad
nie wydaje sic by¢ przesada zastosowanie do Swictego z Gargano stwierdzenia
Tomasza z Celano, ktory o sw. Franciszku z Asyzu napisal, iz byt nie tyle
modlacym si¢, co raczej samg modlitwa®. Na propozycje swego kierownika
duchowego, aby kazdego dnia tgczyta ich modlitwa odprawiana w tym samym
czasie, Qjciec Pio, biorgc pod uwage wszystkie zajgcia ipore roku, podat
swoistego rodzaju harmonogram swoich spotkan z Bogiem:

W czasie zlej pory znajdziesz mnie przed Panem od 4.30 do 9.30 rano

W przyblizeniu, nastepnie codziennie we wszystkich porach roku od godziny

22.45 i az do «Ave Maria» (o potnocy). To sq stale godziny, pozostate zalezg

od okolicznosci®.

Zanurzajac cate swoje zycie i postuge w modlitwie, Pio z pewnos$cig mial
przed oczyma Jezusa Chrystusa modlgcego sie, W ktorego kaptanstwie uczestniczyt.
Modlitwa ozywiala cate zycie | misj¢ Jezusa - az po ofiar¢ na krzyzu. Stygmatyk
z Gargano, na wzor swojego Mistrza uczynit Zz modlitwy podstawe swojej postugi
I zycia duchowego. Ojciec Pio jednoczy?t sie duchowo z Chrystusem na modlitwie,
do Niego kierowat swe mysli i uczucia. Jezus Chrystus to takze nasz Posrednik do
Ojca. Dlatego Pio z gleboka wiarg zwracal si¢ na modlitwie do Boga Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swietym.

Analizujac kwestic modlitwy naszego Swictego Mistyka co do tresci,
dostrzegamy, ze na pierwszym miejscu jest Osoba Boga, ktorego Ojciec Pio wielbi,
wychwala 1 dzickuje Mu za wszelkie dobrodziejstwa. Bog jest glownym
przedmiotem jego modlitwy. Rozmowa, ktérg prowadzi podczas modlitwy, dotyczy
nieskonczonego mitosierdzia i mitosci, ktorych uwielbienie raduje jego serce. Kiedy
rozpoznaje Boza doskonato$¢ 1 wielkos¢, Stygmatyk wychwala nieskonczone
dobrodziejstwa i uznaje siebie za najwigkszego grzesznika. Cieszac si¢ z obecnosci

Boga, odczuwa z jednej strony Iek, a z drugiej zawstydzenie, dostrzegajac w sobie

* PAWEL VI, Przeméwienie do zarzqdu generalnego Zakonu Kapucynow (20 lutego 1971), w: A. D’ APOLITO,
Ojciec..., dz. cyt., s. 150.

*® Por, TomAsz z CELANO, Zyciorys drugi Swietego Franciszka z Asyzu, Wroctaw 1998, nr 95.

7 List 292 (19 X 1915), w: LOP2, s. 289.

8 List 293 (17 X 1915), w: LOP2, s. 293.
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wlasng niedoskonalos¢. Sam siebie zacheca nieustannie do uwielbienia 1 pograzony
w modlitwie znajduje coraz to nowe powody do dzigkczynienia za liczne taski
otrzymane od Boga. Ostatecznie trwanie z Bogiem sprawia rados¢, ktorg wyraza w
sposOb spontaniczny zaréwno podczas ekstatycznych uniesien, jak rowniez w
zwyczajnej modlitwie®. Dla naszego Swictego Kapucyna Bog to mitosierny Pan,
ktéry mituje 1 potrzebuje gotowosci cztowieka, otwartosci jego serca do przyjecia
tej milosci. Odpowiedzig cztowieka jest ufnos¢ rodzaca pokd;. W modlitwie
cztowiek rozmawia z Bogiem, ktory jest mitoscig zwycigska, bo przeciez Jezus w
Ogrojcu, a takze podczas meki na krzyzu jest wolny i suwerenny, panuje nad
wszystkim. Jego $mier¢ jest ztozona dobrowolnie. To ofiara z mitosci. Dlatego tez
ojciec Pio odrzucal modlitwe, w ktorej zwracano si¢ do Boga jako do wielkiego
przegranego w walce z grzechem 1 szatanem. Wielokrotnie ptakat podczas
modlitwy, czego powodem bylo przywotanie Meki Chrystusa. Powodowato to bol
duszy, szczegolnie kiedy myslat o niewdziecznosci czlowieka, a nie z lamentu nad
samym cierpieniem Chrystusa. Motywem jego modlitwy byta mitos¢, a nie tylko
lito§¢™.

Zycie Swietego Ojca Pio z Pietrelciny bylo odpowiedzia Bogu na Jego
wezwanie do $wietosci. Kapucyn byt gleboko przekonany, ze modlitwa ma tu do
spetnienia duza role. Wedlug Ojca Pio modlitwa stuzy nawigzaniu kontaktu
z Bogiem, osiggnieciu jedno$ci z Chrystusem, aby dusza otrzymywata w kazdym
momencie boskg site konieczng do zycia $wietego, cnotliwego i pokornego.
Modlitwa w jego codziennosci byta sposobem do realizowania coraz doskonalszego
»zycia W Chrystusie”, ktére jest ostatecznym celem kazdego chrzescijanskiego
zycia®™,

Niewatpliwie glowne miejsce W zyciu Swietego Pio zajmowata modlitwa
osobista. ,,Modlit si¢ nieustannie. Caly dzien iduza cze$s¢ nocy spedzal na
rozmowie z Bogiem. Mawial: ‘W ksigzkach szukamy Boga, w modlitwie Go
znajdujemy. Modlitwa jest kluczem, ktéry otwiera Serce Boze’®. Do ojca

Augustyna pisal:

* por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio. Przewodnik na drodze modlitwy i cierpienia, Lublin 2016, s. 31-32.
% por, tamze, s. 32.

*! por. A. NEGRISOLO, Tajemnica Ojca Pio, thum. W. ZASIURA, Krakéw 2000, s. 263.

2 KONGREGACJA DS. KANONIZACYJINYCH, Dekret 0 heroicznosci..., dz. cyt., s. 37.
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O, jakze to byta stodka rozmowa z Rajem tego ranka! Bytem w takim stanie,

Ze cho¢ chciatem opowiedzie¢ WSzystko, to jednak nie mogtem. Serce Jezusa i

moje — darujcie to wyrazenie — zlaly si¢ razem. Nie bylo juz dwoch serc, ale

byto tylko jedno serce. Moje serce znikio jak jedna kropla wody, ktéra gubi

sig w morzu. Jezus byl mi Rajem i krolem. Byla we mnie tak intensywna i

gleboka radosé¢, ze si¢ nie moglem powstrzymac: tzy najwiekszej rozkoszy

splynety mi na policzki. Tak, mdj Ojczulku, czlowiek nie moze zrozumieé

tego, ze kiedy Niebo przelewa sie do serca, to udreczone, Wygnane, stabe i

Smiertelne serce, nie moze znies¢ tego bez placzu. Tak, powtarzam, sama

rados¢ napetnita moje serce i byla powodem bardzo dlugiego ptaczu®.

Swiety z Gargano zwracat si¢ do Boga w prostych stowach, ktore ptynely z
jego mitujgcego serca. Moglyby by¢ przypisane kazdemu cztowiekowi®. Ujawniata
ona jego radosci, bole i strapienia. Jego modlitwa byta czym$ niezwyklym. Nie
tylko ze wzgledu na dlugosé, intensywnos¢ czy skutecznos¢. Byta ona niezwykle
poufala i serdeczna, a zarazem petna skupienia, niezwykle uwazna na sprawy Boga,
jak tez otwarta 1 wrazliwa na potrzeby drugiego cztowieka. Nie chodzi tutaj tylko o
wstawianie si¢ za bliznim do Boga, ale o gotowo$¢ przerwania modlitwy na korzy$é
drugiego. Podczas modlitwy, kiedy ojciec Pio byt pograzony w kontemplacji, nie
dostrzegal wokét siebie ludzi, ale mimo to dawat si¢ sprowokowaé wspotbraciom i
przyjaciotom, ktorzy wtedy zwracali si¢ do niego z jakimi$ sprawami®.

Z pewnoscig nalezy stwierdzi¢, ze modlitwa byla codziennym pokarmem
Swietego. Wierni, ktorzy odwiedzali przez wiele lat San Giovanni Rotondo, zawsze
widzieli Ojca Pio przy oftarzu, na kleczniku, na chorze zakonnym zarliwie
modlacego si¢. Dla niego modlitwa byta spotkaniem z Jezusem Chrystusem, a przez
Niego z Ojcem Niebieskim. To spotkanie ukazywato glebie jego wewnetrznego
zycia. W jednym ze swych Listow pisat do Ojca Benedykta:

Taki oto jest mdj zwyczajny sposdb modlitwy, zaledwie jg zaczynam,

natychmiast czuje, ze dusza zaczyna pogrgzac sie W takim pokoju i spokoju,

Ze nie mozna tego wyrazic¢ stowami. Zmysly zostajq zawieszone 7 wyjgtkiem

%3 List 74 (18 IV 1912), w: LOP1, s 237.
> por. G. Buccl DA BAGGIO, Zwyczajne oblicze Ojca Pio, thum. A. DERDZIUK, Warszawa-Lublin 1999, s. 84.
*® por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt. s. 37.
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stuchu, ktory czasami nie jest zawieszony. Zwykle jednak nie sprawia mi
przyvkrosci 1 musze wyznaé, ze gdy jest bardzo wielki halas wokot mnie, to
wcale mi nie przeszkadza®.

Trzeba zauwazy¢, iz Padre Pio zyl modlitwa w klasztornej celi i przy ottarzu,
w konfesjonale iwe wszystkich kontaktach zludzmi*. Byt ,,zywa modlitwa”
I W calej pelni realizowat ideat doskonatej modlitwy nakre$lony stowami Ewangelii:
,Irzeba si¢ modli¢ zawsze, a nigdy nie ustawa¢” (Lk 18, 1), oraz przez polecenie
$w. Pawta: ,Mddlcie si¢ nieustannie” (1 Tes 5, 7)%.

Ci wszyscy, ktorzy patrzyli na zycie Swietego z Gargano daja §wiadectwo, iz
byt cztowiekiem wytrwatej modlitwy. W jego kaptanskim i zakonnym zyciu nie
byla ona kwestia obowigzku, ale wyrazal w niej zarliwe pragnienie sluzenia
Chrystusowi w sposob doskonaty. Rozmowa z Bogiem rozpalala w nim mito$¢
I pragnienie doskonatego upodobnienia si¢ do Chrystusa, pragnienie uczestnictwa
w tajemnicy Jego odkupienia. Na modlitwie ozywiata si¢ jego Swiadomos¢
powotania i postannictwa. Umocniony na modlitwie, przezywajac coraz glebiej
wlasng tozsamos$¢ | misj¢ kaplanskg, chcial da¢ z siebie wszystko i wyniszczy¢
siebie samego, aby jak najwig¢cej dusz doprowadzi¢ do zrodet zbawienia®. To
wilasnie dzieki zjednoczeniu z Chrystusem na modlitwie Ojciec Pio tak ofiarnie
| wielkodusznie stuzyl bliznim swojg poshlugg duszpasterskg. Modlitwa nie
odrywata go od konkretnego $wiata, ale wrecz przeciwnie - kontemplacja tajemnicy
Boga prowadzita go do stuzby cztowickowi. Mowit 0 tym Ojciec Swiety Jan Pawet
Il w nawigzaniu do osoby Stygmatyka z Gargano: ,Modlitwa nie izoluje nas od
innych ludzi, od ich konkretnych problemoéw. Chrzescijanin, kiedy zwraca si¢ do
Ojca niebieskiego, nie moze by¢ W swoim wnetrzu pozbawiony glebokiej jednosci
z bra¢mi. Oto z modlitwy uwielbienia skierowanej do Boga, ktora zdaje si¢ dotykaé
namacalnie naszej strukturalnej tymczasowosci, wynika wymog braterskiej mitosci,
ktéra pobudza do otwarcia si¢ na innych, do szukania wszelkich $rodkow

i odpowiednich  sposobow dla niesienia im dobra duchowego, a takze

% List 155 (1 X1 1913), w: LOP2, s. 78.

> Por. G. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 260.

%8 Por. G. MAJKA, Grupy modlitwy Ojca Pio. Statut - wypowiedzi Kosciola - informacje, Krakéw 1987, s. 3.
% Por. 1. BURCHACKA, Ojciec Pio. Stygmatyk - Mistyk - Cudotwérca, Warszawa 1992, s. 14.
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materialnego™®.

Podstawowymi formami modlitwy, ktore wypetniaty dni zycia Ojca Pio
byly: adoracja Najswiegtszego Sakramentu, rdzaniec, liczne akty strzeliste, ekstazy
I kontemplacja®. Mistyk jest wzorem chrzescijanina i zakonnika zjednoczonego z
Chrystusem, jest w tej drodze nickwestionowalnym przyktadem i tym, ktory
wskazuje droge®. Dostrzegamy w nim zycie cnotami teologalnymi, z ktorych
wyptywa cnota religijnosci prowadzaca do pragnienia wyrazania czci 1
dzigkczynienia Bogu. Katechizm Kosciota Katolickiego w ramach tej cnoty wylicza
cztery podstawowe jej akty: adoracja, ofiara, modlitwa oraz Slub®.

Postawa adoracji, polegajaca na catkowitym podporzadkowaniu swego zycia
planowi Boga, oznacza ,,uzna¢ Boga za Boga, za Stworce i Zbawiciela, za Pana i
Mistrza wszystkiego co istnieje, za nieskonczong i mitosierng mitos¢ (...).
Adorowa¢ Boga oznacza z szacunkiem 1 catkowita uleglos$cia uzna¢ nico$¢
stworzenia, ktore istnieje dzicki Bogu”®. W zyciu Swietego Stygmatyka wyrazem
tej cnoty jest dar poboznos$ci 1 nieustannej modlitwy, ktéry poswigcat cate godziny
modlitwie adoracyjnej przed Najswigtszym Sakramentem, gdzie powtarzat swojg
gotowos$¢ do ztozenia z siebie ofiary catopalnej na chwate Boga i zado$¢uczynienie
za grzechy calego §wiata. Nalezy zwroci¢ uwagg, ze to trwanie Ojca Pio sprawiato
poczucie duzego dystansu, jaki dzielit go od Boga. Dziato si¢ tak dlatego, bo jego
zycie byto ukierunkowane ku Bogu, stad postawa pokory Mistyka®. Owa pokore,
ktorej zrodtem jest mito$¢, wyrazajg stowa napisane do ojca Benedykta:

Stwierdzam, Ze to prawie niemozliwe, by wyjasni¢ to dziatanie Ukochanego.

W ogromie swej mocy Boza Mitos¢ wreszcie opanowata nieczutos¢ mojej

duszy, pozostawiajgc mnie unicestwionym i bezsilnym. Trwa, wlewajgc sie

catkowicie w mate naczynie tego stworzenia, ktore cierpi niewystowiong

meke i czuje sie niezdolne do dzwigania ciezaru tej niezmierzonej mitosci.

80 JaN PawEL I, Bqgdzcie zawsze przykladni w bezwarunkowym przylgnieciu do nauki Kosciola.
Przeméwienie Ojca Swigtego Jana Pawta II do pielgrzymki Grup Modlitwy Ojca Pio do Rzymu z okazji
jubileuszowego Roku Odkupienia (1 X 1983 r.), w: Swigty Ojciec Pio. Zycie, duchowosé i dziela, red. G. F.
MAJKA, E. CzyZowsKa, Krakow 2007, s. 140.

® Por. L. TRIGGIANI, Sekret duszy poddanej prébie: Jestem tylko ubogim bratem, ktory sie modli, W: Zywy
obraz Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstafego, br. red., ttum. G. F. MAIKA, Krakéw 2000, s. 70.

82 por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. Cyt., s. 24.

8 por. KKK 2096-2102; A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s.19.

* KKK 2096-2097.

® por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 19-20.



118

Kto przyjdzie mi z pomocg? Co zrobie, aby unies¢ Nieskonczonego w moim
matym sercu? Jak moge nadal trzymaé Go w ciasnej celi mojej duszy? Moja
dusza topi si¢ z bolu i mitosci, z goryczy i stodkosci jednoczesnie. Jak znosi¢
to dziafanie Najwyzszego? Posiadam Go w sobie i to jest motywem, ktdry
porywa mnie nieodparcie bym mowit z Najswietszg Maryjqg Panng: «i raduje

sie duch moj w Bogu, moim zbawcy» (Lk 1, 47). Posiadajgc Go w sobie i

odczuwajgc Go calego, odczuwam takze site, by mowi¢ z oblubienicq ze

swietej Piesni nad piesniami: «Znalaztam umitowanego mej duszy,

pochwycitam Go i nie puszcze» (Pnp 3, 4)%.

Nie ma watpliwosci, ze adoracja Najswietszego Sakramentu stanowita
u Mistyka z Gargano staty punkt w ciggu dnia. Pozostajac na adoracji, zachowujac
skupiong twarz, okrywajac glowe stygmatyzowanymi rekami w rekawiczkach,
dlugo trwatl na adoracji i kontemplacji, nie zwracajagc uwagi na tego, kto obok
przechodzil. Pierwsze godziny dnia poswigcat na przygotowanie si¢ do Mszy
swietej®’.

Bardzo czgsto z jego serca wychodzity rowniez akty strzeliste. Byly one
kierowane przede wszystkim do Jezusa ido Maryi. Szczegolnie wtedy, gdy
brakowalo mu sit przyzywal Jezusa i Matke Najswigtsza. Ojciec Pellegrino
Funicelli, ktory byt obecny przy Swietym Pio w noc $mierci, odczytat, ze wciaz
wymienial te Najswietsze Imiona®,

Szczegblne miejsce w zyciu Swigtego i jego duchowosci zajmuje modlitwa
,,Ojcze nasz”. Wyznaje:

W odmawianiu Modlitwy Panskiej nim wypowiem stowa «zbaw nas ode

ztegoy czuje sie calkowicCie poruszony w duszy, ze mimo wysitkow, jakie

czynie, aby powstrzymac te poruszenia, dusza czuje sie przeniesiona jakby
poza inng sfere 1 prosze Ojca Niebieskiego 7 najwiekszym zarem, abym byt
uwolniony od wszelkiego zla, jakim jest obecne Zycie®.

Dla Ojca Pio szczegblne znaczenie majg stowa ,,Badz wola Twoja”. Zgodnie

z naukg $w. Teresy Wielkiej, BOg z prostej, ustnej modlitwy moze podnie$¢ dusze

% List 521 (12 11919), w: LOP4, s. 34.

% por. L. TRIGGIANI, Sekret duszy..., dz. cyt., s. 71.
€ por. tamze, s. 72.

% List 154 (24 X 1913), w: LOP2, s. 77.
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do wysokiej kontemplacji °. Nasz Swicty z Gargano, zanim wypowie stowa ,,zbaw
nas ode zlego”, doswiadcza takiego przejecia duchowego, iz dusza pomimo
wysitkow, by sthumié¢ jej ruchy, czuje si¢ przeniesiona jakby w inng sfere i prosi
Ojca Niebieskiego, by ja wyzwolit od wszelkiego zta, jakim jest obecne zycie™.

Inna ulubiong modlitwa Swietego jest droga krzyzowa i rozwazanie Meki
Panskiej. O glebokim przywigzaniu do tych rozwazan Swiadczy utozone przez
niego Rozwazanie Swictej Agonii™. Procz tego zabiega rowniez 0 wstawiennictwo
swietych. Wyrazem tego sg tacinskie inicjalty, ktorymi rozpoczyna kazdy swoj list.
W najpetniejszej formie znajdujemy: L.M.LF.D.C, ktére sg pierwszymi literami
imion: Jezus, Maryja, Jozef, Franciszek, Dominik i Klara. Odmawia nowenn¢ do
$w. Franciszka, $w. Jozefa i$w. Benedykta™ oraz do $w. Michata™. W jego
modlitwach czesto pojawiajg si¢ mys$li istlowa kierowane do Aniota Stroza™,
Wierzy mocno we wstawiennictwo dusz czy$¢cowych”. Czesto modli si¢ stowami
Pisma Swietego, zdaniami wypowiadanymi przez postacie biblijne.

Koniecznym warunkiem modlitwy - jak uczy $w. Teresa z Avila jest
skupienie i uwaga’. Ojciec Pio zdaje sobie sprawe z konieczno$ci zewnetrznej ciszy
I wewnetrznego skupienia, by oderwac si¢ od stworzen, a skoncentrowac tylko na
Zbawicielu. Dlatego stara si¢ wyciszy¢, aby wstuchiwac si¢ w gtos Umitowanego®.

Zycie Ojca Pio pokazuje, ze modlitwie powinna towarzyszy¢ pokora. Jej
podstawa jest coraz wyrazniejsze dostrzeganie wilasnej nico$ci oraz wielkosSci
i dobroci Boga. Pokorze winna towarzyszy¢ ufno$¢ dziecka, poniewaz - jak zwykt
mawiaé Swiety - Jezus jest dobry i nie bedzie mogt nie wystucha¢ tych modlitw®.

Modlitwa na pierwszym miejscu powinna kierowac¢ si¢ ku Panu Bogu i Jemu

" Por. Sw. TERESA OD JEZUSA, Dxziela, thum. H. P. Kossowskl, Krakéw 1987, s. 148.

™ por. W. Zvzak, Modlitwa Ojca Pio, w: Przestanie Ojca Pio..., dz. cyt., s. 108.

"2 por, W. Zvzak, Zjednoczenie z Bogiem w zyciu Ojca Pio, Krakéw 2000, s. 173.

™ Por. 1. BURCHACKA, Ojciec Pio. Osobowos¢ i postuga w relacjach wspotczesnych, Warszawa 1986, s. 25-
29.

™ Por. List 234 (11 111 1915), w: LOP2, s. 184; List 363 (27 X 1916), w: LOP3, s. 77.
> por. List 434 (27 1X 1917), w: LOP3, s. 134,

® por. List 102 (5 1X 1912), w: LOP1, s. 271.

" Por. List 206 (7 IX 1914), w: LOP2, s. 84.

8 por. List 158 (13 X1 1913), w: LOP2, s. 84.

" por. Sw. TERESA OD JEZUSA, Drziela, dz. cyt., s. 228.

8 por, W. Zvzak, Modlitwa..., dz. cyt., s. 109.

8 por. tamze.
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stuzy¢. Dlatego absolutnie konieczng jej forma jest modlitwa pochwalna®. Ojciec
Pio zwracal uwage na to, iz na modlitwie trzeba stang¢ w obecnosci Boga i oddac
czes¢, ktora Mu si¢ nalezy. Spetnia si¢ ten obowiagzek wtedy, gdy rozpoznajemy, ze
On jest naszym Bogiem, amy Jego stworzeniami. Mistyk odczuwa rowniez
ogromng potrzebe wdzigcznosci wobec najwyzszego Dobroczyncy. Podobnie jak
w modlitwie pochwalnej, tak i tu dzigkuje Bogu zarowno za sprawy pomyslne, jak
I za trudnosci, poniewaz zdaje sobie sprawe, ze one tez sg dla Jego chwaty i dobra
ludzi. W modlitwach Swictego znajdujemy modlitwy przeproszenia za grzesznikow
I modlitwy wstawiennicze za dusze czy$écowe. Wiele miejsca zajmuje tez modlitwa
prosby.

Padre Pio swymi modlitwami obejmuje dostownie wszystkich. Szczegodlnie
prosi za Kosciot swigty, aby Bog go uswiecit i oddalit wszelkie niebezpieczenstwa
I niezgod¢. Modli si¢ gorgco W intencji papiezy, biskupdw, kaznodziejow
I kierownikow dusz, by zbawiajac siebie, starali si¢ 0 zbawienie wiernych®. Ojciec
Pio swoim zyciem wypelnia niejako zamyst KoSciota, ktdry ukazuje zakonnika jako
tego, ktéry na wzor Jezusa potrzebuje modlitwy dla poglebienia jednosci z Bogiem
(por. Lk 5, 16)*. To wlasnie z glebokiego zjednoczenia zakonnika z Bogiem
wyplywa troska o zbawienie blizniego. ,,Blogostawieni i $wigci to osoby, ktore nie
zabiegatly uparcie o wlasne szczescie, lecz po prostu chcialy ztozy¢ dar z siebie,
poniewaz os$wiecito je $wiatlo Chrystusa. Wskazuja nam zatem oni droge do
szczescia, pokazujg w jaki sposob mozna staé¢ si¢ prawdziwymi ludzmi”®. Dlatego
wlasnie bardzo waznym przedmiotem modlitwy naszego Swictego Kapucyna z
Gargano byt Kos$cidt i sprawy papiezy. Jego troska o Kosciot wyrazata sie w
licznych  wypowiedziach 1 dotyczyla rzeczywistosci doczesnej, jak i
nadprzyrodzonej Ko$ciota. Pomimo pewnego niezrozumienia, zapewnial o swoje;j
wiernos$ci Kos$ciotowi 1 wstawiat si¢ w intencjach réznych hierarchow, a takze
catego Ludu Bozego. Podajmy jako przyktad list skierowany przez niego do Pawta

VI po ogloszeniu encykliki Humanae vitae, w ktorym zawarl zapewnienie o

8 Por. J. WORONIECKI, Pefnia modlitwy, Poznan 1984, s. 33, 38.

8 por, W. Zvzak, Modlitwa..., dz. cyt., s. 111.

8 por. EE 29. Zakonnicy powotlani sa do tego, zeby byli mistrzami w modlitwie. Por. MR 16.

8 BENEDYKT XVI, Swieci zmieniajg Kosciél i swiat. Przeméwienie podczas czuwania modlitewnego w
Kolonii na XX Swiatowych Dniach Mtodziezy (20 VIII 2005 r.) w: ,,L'Ossarvatore Romano” 26(2005), nr
10, s. 25.
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poparciu 1 poleceniu w modlitwie spraw papieza. Roéwniez wspomnie¢ nalezy
modlitwg¢ za Jana Pawla Il oraz w polecanej intencji dotyczacej Wandy
Pottawskiej®. Jego modlitwa byta takze skierowana z prosbg o pokdj na $wiecie, W
Europie 1 ojczyznie. Modlit si¢ za zakon, przetozonych i prowincje; polecal takze
Trzeci Zakon, ktory uwazat za narzgdzie nawrdcenia wielu dusz. Gorgcg modlitwa
otaczat swych krewnych, rodzing. Nigdy nie zapominatl o losie grzesznikow.
Ofiarowal si¢ za nich jako zertwa ofiarna®. Z dziennika ojca Augustyna
dowiadujemy si¢ o wypowiedziach Ojca Pio, ktore padly podczas ekstatycznej
modlitwy: ,,0, Jezu, polecam Ci t¢ dusze¢ (...). Musisz jg nawrdcic (...). Jeste$
potezny (...). O Jezu polecam te osobe (...) nawro¢ go, zbaw go (...) nie tylko
nawr6é, lecz zbaw go (...). Ofiaruj¢ si¢ Tobie za niego (...). Jezu, czy tamta osoba
jest niedobra? Naduzywam Twojej dobroci (...). Ty jestes Ojcem (...) musisz
obdarzy¢ go ta taska (...). By¢ moze jest zty (...), lecz jesli Ty pozwalasz mi
zawsze widzie¢ Ciebie, musze¢ naprzykrza¢ si¢ (...). Ty wiesz, Jezu, jesli nie
nawrécisz go, nazwe Ciebie zty! Co? (...) Za tak wielu Ty nie cenisz swojej Krwi?
Musisz udzieli¢ mu tej taski (...) nie ustang, dopdki nie dowiem sig, ze to uczynites.
O, Jezu, nie wolno powiedzie¢ Ci mi ‘nie’, pamigtaj, ze przelate§ swojg Krew za
wszystkich (...) uczyf ze mna, co chcesz, lecz nie z nimi (...)”®. Swiadcza one o
tym, ze Mistyk prosit Tego, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem, 0 wszystko, gdyz
byt i jest On dla niego wszystkim®,

Jedna z intencji modlitwy byta takze prosba o $mieré. Pragnienie $mierci
wyptywalo z réznych powodoéw; czasami byto nim cierpienie, ktore dochodzito do
granic wytrzymalosci. Bylo to cierpienie fizyczne 1 duchowe. Innym razem
motywem prosby o $mier¢ byla che¢ zjednoczenia z Bogiem. Z tym tez taczyly si¢
rozne Igki, ktore Ojciec Pio polecat w modlitwie®. Do Ojca Benedykta pisat:

O biedny ja! Nie moge znalez¢ Zadnego odpoczynku, zmeczony jestem i

pogrgzony w krancowej goryczy, W najbardziej beznadziejnym osamotnieniu,

(...) cierpieniu, nie dlatego, ze nie udaje mi si¢ znalezé mojego Boga, lecz

% por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 31.

87 Zob. List 616 (20 X1 1921), w: LOP4, s. 155.

8 A. DA SAN MARCO IN LAMIS, Dziennik..., dz. cyt., s. 29-30.
8 por. W. Zvzak, Modlitwa..., dz. cyt. s. 22.

% A, DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 34.
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poniewaz nie moge pozyskac dla Niego wszystkich moich bliznich™.

Nalezy réwniez zauwazyé, ze Swiety Mistyk odznaczal sie szczegdlnym,
modlitewnym kultem wobec Najswigtszego Serca Jezusa. Mowil o tym arcybiskup
Paolo Carta w homilii wygloszonej w San Giovanni Rotondo*. Ojciec Pio
jednoczyt si¢ wewngetrznie z Najswietszym Sercem Jezusa przede wszystkim przez
zywa wiare, ktora ozywiala jego zycie i byla natchnieniem w modlitwie. Zyt w
jednosci z Sercem Pana obecnym w Eucharystii®. W modlitwie, ktorg oddawat kult
Sercu Jezusa, istotnym elementem jest wynagrodzenie. Do ojca Augustyna pisat:

On (Jezus) wybiera sobie dusze i wsrod nich — bez jakiejkolwiek mojej

zastugi — wybral takze mojg, aby Mu pomagata w tym ogromnym zadaniu

dokonywania dziela zbawienia ludzi®.

Trzeba zauwazyé, ze Swicty Pio cale swoje zycie uczynit wielkim aktem
wynagrodzenia za niewdzigczno$¢ wielu odkupionych Krwig Chrystusa, za
bluznierstva 1 obraz¢. Uczestnictwo w Chrystusowym akcie wynagrodzenia
dokonato si¢ w jego zyciu przez modlitwe, a gldéwnie przez duchowe 1 fizyczne
cierpienia. Ofiarujac siebie, zwlaszcza podczas sprawowania Mszy $w., jako zertwe
mitosci, wynagrodzenia i zado$Cuczynienia, pragnal uczestniczy¢ w cierpieniach
Boskiego Serca i nicjako przejaé je na siebie®. Z jego zywej wiary wyrosta praktyka
codziennej modlitwy, zwanej Koronkq czyli skuteczng nowenng do Najswietszego

Serca Pana Jezusa®.

% List 545 (6 X1 1919), w: LOP4, s. 70.

% 70b. G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 11-12.

% Por. tamze, s. 215.

% List 98 (20 IX 1912), w: LOP1, s. 264-265.

% por. P. CARTA, O. Pio i Najswietsze Serce Pana Jezusa, W: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 377.
% por. J. A. ScHuG, Kocham wszystkich jednakowo. Ojciec Pio, thum. B. WINCZYK-SOWA, L6dz 1997, s.
184.

Koronka do Najswietszego Serca Pana Jezusa

1. O moj Jezu, Ty powiedziales: “Zaprawde powiadam Wam: proscie, a otrzymacie, szukajcie, a
znajdziecie, pukajcie, a bedzie wam otworzone”, wystuchaj mnie, gdyz pukam, szukam i prosze o
laske...

Ojcze nasz... Zdrowas Mario... Chwata Ojcu...

Stodkie Serce Jezusa, w Tobie poktadam nadziej¢.

2. O moj Jezu, Ty powiedziates: “Zaprawde powiadam wam: o cokolwiek prosi¢ bedziecie Ojca w imig
Moje, da wam”, wystuchaj mnie, gdyz prosze Ojca w imi¢ Twoje o taske...

Ojcze nasz... Zdrowas Mario... Chwata Ojcu...

Stodkie Serce Jezusa, w Tobie poktadam nadziejg.

3. O mgj Jezu, Ty powiedziate$: “Zaprawde powiadam wam: niebo i ziemia przeming, ale Moje stowa
nie przeming”, wystuchaj mnie, gdyz zach¢cony Twoimi stowami prosz¢ o taske...

Ojcze nasz... Zdrowas Mario... Chwala Ojcu...

Stodkie Serce Jezusa, w Tobie poktadam nadziej¢.



123

Modlitwa, mimo bdlu, cierpienia i do$wiadczanych atakow diabta, jest
zawsze dla Swietego Pio wielka stodycza, radoscia, prawdziwym spotkaniem
z Bogiem i poznawaniem Jego dobroci w giebi duszy®”. Ona byla dla niego
oddechem i wsparciem. Dzigki niej zyt w stalej tacznosci z Bogiem, niezaleznie od
tego, co robit®. Wielka pociechg jest dla niego ciggle posiadanie Jezusa przy boku.
Jest przekonany, ze Chrystus ustawicznie patrzy na niego. Jesli czasami zdarzy mu
si¢ traci¢ poczucie obecnosci Boga, wkrotce styszy glos Pana, ktory wzywa go do
stuzby. Jest pewny, ze to glos Jezusa. Potrafi tylko powiedzie¢, ze Ten, ktdry stoi po
jego prawej stronie, jest naszym Panem i nikim innym®.

Nalezy takze zwrdci¢é uwage na maryjny rys modlitwy naszego Swictego
Mistyka, ktory stanowi bardzo wazny akord jego duchowosci. Zaczniemy jednak od
teologicznego osadzenia poboznosci maryjnej w teologii katolickiej.

Sobor Watykanski II streszczajac postawe wiekOw, naucza: ,,Pismo Swicte
Starego i Nowego Testamentu oraz czcigodna Tradycja w sposob coraz bardziej jasny
przedstawiaja i naocznie niejako ukazujg role Matki Zbawiciela w ekonomii zbawienia.
Ona to zajmuje pierwsze miejsce posrod pokornych i ubogich Pana, ktorzy z ufnosScig
oczekuja od Niego zbawienia 1 dostepujg go. Wraz z Nig wreszcie, wzniostg corg
Syjonu, po dlugim oczekiwaniu spelnienia obietnicy, przychodzi pelnia czasu i nastaje
nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn Bozy przyjat z Niej nature ludzka, aby przez
tajemnice ciata swego uwolni¢ cztowieka od grzechu™®. Z tej przyczyny w historii

rozmingtly si¢ rozmaite formy poboznosci maryjnej, ,.ktore Kosciot w granicach zdrowej

O stodkie Serce Jezusa, dla Ciebie tylko jedno jest niemozliwe: nie mie¢ litosci dla strapionych;
dlatego okaz lito$¢ nad nami, biednymi grzesznikami i udziel nam faski, o ktérg Cig prosimy przez
bolesne i Niepokalane Serce Maryi, Twojej i naszej czutej Matki. Amen.

Witaj, Krélowo, Matko mifosierdzia,

Zycie, stodyczy i nadziejo nasza, witaj.

Do Ciebie wofamy wygnaricy, synowie Ewy.

Do Ciebie wzdychamy, jeczgc i placzge na tym fez padole.

Przeto, Oredowniczko nasza, one mifosierne oczy Twoje na nas zwrdcé.

A Jezusa, blogostawiony owoc zywota Twojego, po tym wygnaniu nam okaz.

O, laskawa,

O, litosciwa

O, stodka Panno Maryjo.

Swiety Jozefie, Ojcze przybrany Jezusa Chrystusa, modl sie za nami.

9 por. List 155 (1 X1 1913), w: LOP2, s. 78.

% por. G. AMORTH, Ojciec..., dz. cyt., s. 105-106.

% Zob. Sw. TERESAOD JEZUSA, Dziela, dz. cyt., s. 339.

10 Gss.
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1 prawowitej nauki zatwierdzit™® i promowat nowe. Ich celem nie bylo oczywiscie
przystoniecie osoby Chrystusa, ktory jest jedynym Odkupicielem, ale jeszcze wigksze
uwielbienie'®®. Maryja z racji swego macierzynstwa jest doskonale zjednoczona z
Chrystusem, swoim Synem. Nie jest to zjednoczenie tylko fizyczne i afektywne, ktore w
sposob oczywisty wigze si¢ z macierzynstwem w porzadku natury. Maryja jest nie tylko
Matka Jezusa jako cztowieka, lecz — zgodnie z naukg Soboru Efeskiego w 431 roku —
jest Boza Rodzicielka, a wiec tg, w ktorej odwieczne Stowo Ojca — Boski Logos przyjat
ludzkie ciato. Ten rodzaj zjednoczenia z Jezusem Chrystusem i upodobnienie si¢ do
Niego jest absolutnic wyjatkowy w calej ludzkosci'®. Boskie macierzynstwo Maryi
stanowi ontologiczny fundament zjednoczenia Maryi z Chrystusem. Jest Ona $cisle
zjednoczona nierozerwalnym weztem macierzynstwa ze Stowem Wcielonym'®. Maryja
z kolei dla Kosciota 1 chrzescijan jest takze ,,pierwowzorem doskonatego zjednoczenia z
Chrystusem™®. W tym zjednoczeniu trwata od chwili Zwiastowania, az po krzyz:
,Btogostawiona Dziewica (...) utrzymywata wiernie swe zjednoczenie z Synem az do
krzyza, przy ktorym nie bez postanowienia Bozego staneta (por. J 19, 25)"%, Takze
teraz po Wniebowzieciu jest Scisle zjednoczona ze swoim Synem: ,,dopelniwszy biegu
zycia ziemskiego z ciatem 1 duszg wzigta zostata do chwaty niebieskiej 1 wywyzszona
przez Pana jako Krolowa wszystkiego, aby bardziej upodobnita sie¢ do Syna swego, Pana
panujacych (por. Ap 19, 16)™". To zjednoczenie Maryi z Chrystusem w czasie calego
ziemskiego zycia zaowocowalo tym, ze zostala Ona przez Niego zaproszona do
wspOlpracy z Jego dzielem zbawczym: ,,Poczynajac, rodzac, karmigc Chrystusa,
ofiarujac Go w $wigtyni Ojcu 1 wspdlcierpigc z Synem swoim umierajgcym na krzyzu, w

szczegblny sposob zaiste wspolpracowata z dzielem Zbawiciela przez wiarg, nadzieje i

0 me, wstep.

12 por, z.J. KUAS, Réznorodnosé duchowosci w Kosciele, W: Przestanie Ojca Pio..., dz. cyt., s. 15.

103 por, M. CHMIELEWSKI, Maryja jako wzér Zycia w Duchu Swietym, W: Maryja oblubienica Ducha
Swietego, red. A. GASIOR, J. KROLIKOWSKI, P. LABUDA, Tarnéw 2009, s. 49-60. Na ten temat takze w:
Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla II. Maryja, Kakow-Zabki 1999, s. 158.

104 Zoh. JaN PAWEL |1, Wielka Tajemnica Maryjna (8.12.1983), W: Aniof Pariski z papiezem Janem Pawlem
I, t. I, Watykan 1986, s. 264. Por. tenze, Wstawiennictwo Maryi a jednosé¢ chrzescijan. Homilia wygtoszona
w Efezie (30.11.1979), w: Nauczanie papieskie, t. I11/2, Poznan 1992, s. 620-621.

105 KK 63. Na ten temat takze J. HADRYS, Maryja doskonale zjednoczona z Chrystusem, ,,Salvatoris Mater”
5(2003), nr 1, s. 85-97; J. W. GOGOLA, Maryja wzorem wigzi Boga i czlowieka, ,,Salvatoris Mater 5(2003), nr
1, s. 48-66; S. C. NAPIORKOWSKI, Matka mojego Pana (problemy — poszukiwania — perspektywy), Opole
1998, s. 228-237; G. BARTOSIK, Zbawcza stuzba Maryi, w: Tajemnica odkupienia, red. L. BALTER, Poznan
1997, s. 368-396.

10 KK 58.

7KK 59.
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mitos¢ Zarliwag dla odnowienia nadprzyrodzonego zycia dusz ludzkich. Dlatego tez stata
sic nam matkag w porzadku taski”'®. A zatem skutkiem zjednoczenia Maryi z
Chrystusem jest to, ze stala si¢ Shuzebnicag Tajemnicy Odkupienia'®, Szlachetng
Towarzyszka Chrystusa Odkupiciela™™ i nasza matka w porzadku faski*.

W zyciu $w. Ojca Pio mozemy dostrzec wiele analogii mi¢dzy soborowymi
sformulowaniami o Matce Bozej, a uczuciami 1 myslami wyrazonymi przez naszego
Swictego, ktore wyrazat w swoich Listach i zachetach kierowanych do wielu 0séb. Na
ten temat mowil arcybiskup Paolo Carta w homilii dnia 22 IX 1977 r. w San Giovanni
Rotondo: ,,Sobdér zwie Ja (Maryje) ‘Oredowniczka grzesznikow’, a 0. Pio tak pisze:
«Chciatbym mie¢ tak mocny glos, aby moc wezwac wszystkich grzesznikow catego
Swiata, by kochali Maryje». Sobor zwie Ja ‘Wspomozycielka’. Chrzescijanin
rzeczywiscie potrzebuje Jej pomocy, a o. Pio tak napisal: «Ona byla pierwsza w
zachowywaniu calej Ewangelii w catej jej doskonatosci, w catej jej surowosci; niech Ona
wyjedna sity do tego, bySmy szli ta droga, ktérg Ona przebyta». Sobor zwie Ja
‘Pomocnicy’. Rzeczywiscie jej pomocy potrzebuje ten, kto jest narazony na wielkie
niebezpieczenstwa, nade wszystko na ataki szatana, wroga naszych dusz. Przerazajace |
straszliwe byly ataki szatana na osobe o. Pio. Byty one tego typu, ze mdgh napisac:
«Straszliwa jest potega szatana, ktory walczy ze mng, ale chwala Bogu za to, Zze na
drodze mego zbawienia dat mi Maryje. Pomys$lny wynik tej batalii jest w rekach nasze;j
niebieskiej Matki. Wsparty 1 kierowany przez tak dobrg Matke bede walczyt dotad,
dopoki Bogu si¢ spodoba, bezpieczny 1 pelen ufnosci wobec tej Matki, ze nigdy nie
zostan¢ pokonanyy». Soboér nazywa Ja ‘Posredniczka’ u swego Syna. O. Pio tak pisze na
ten temat: «Matka Jezusa 1 nasza niech nam jeszcze wyjedna 1 t¢ faske, bySmy w
zupelosci wiedli zycie wedhug Serca Bozego, zycie w calej pelni wewnetrznie 1
catkowicie w Nim ukryte. Niech ta droga Matka zjednoczy nas tak Scisle z Jezusem, by
nic z tego podlego $wiata nie moglo nas od Niego odigczy¢». Sobor nazwat Ja

‘bezpiecznym znakiem nadziei i pociechy’. Wypowiadajac si¢ na ten temat o. Pio tak

1% KK 61.

19 por, RM 41.

19 por. KK 61; RM 38-39.

11 KK 61. Na ten temat takze: G. M. BARTOSIK, Maryja jako nasz wzor w porzgdku wiary, mitosci i
doskonatego zjednoczenia z Chrystusem (KK 63), W. Materialy z sympozjum mariologicznego i spotkania
kustoszéw sanktuaridéw polskich, Czestochowa, 22-24 wrzesnia 2011 r., red. G. M. BARTOSIK, Cz¢stochowa
2012, s. 13-26.
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pisze do jednej ze swych duchowych corek: «Jezus niech ci¢ nawiedzi w twoim
duchowym utrapieniu i probie; niech On zawsze bedzie sternikiem na tddce twej duszy.
Maryja niech bedzie dla niej gwiazdg, ktora roz§wietla 1 ukazuje bezpieczne drogi,
prowadzace do ojca niebieskiego. Niech Ona bedzie ci kotwica: trzymaj si¢ jej mocno w
czasie proby! Niech Ona bedzie ta, ktdra wyjedna ci sity i odwage w dobrym boju»**2,

Swiety Kapucyn z Gargano otacza Matke Boza kultem pelnym mitosci. Wyrazit
to piszac do ojca Augustyna:

Jezus i Maryja nadal postepujq jak rodzice w stosunku do mnie. Och, M0j Drogi

Ojcze, kto mogtby opisac Ci radosci, ktore pozwala mi odczuwaé w tym miesigcu

Niebianska Matenka. W tym lodowatym ciele odczuwam ciggle, Ze jest w nim

serce, ktore mnie spala™®.

Padre Pio podejmuje w codzienno$ci modlitwy ku czci Maryi, ktore
prowadzg go do zjednoczenia z Chrystusem. Koronka r6zancowa byla
nieodtagcznym jego towarzyszem. Nosil jg zawsze owinigtg wokot reki. Inne koronki
rézancowe, ktore posiadal, trzymal w réznych miejscach, np. na nocnej szafce

14 Jego reka schowana w kieszeni habitu przesuwala sie

stojacej obok tozka
Nieustannie po paciorkach r6zanca. Odmawianie rézanca byto zasadniczg modlitwa
Swietego, stanowiaca niejako tlo calego dnia™®. Jednym z podstawowych
elementéw jego duchowosci stanowilo oddawanie czci Najswigtszej Maryi Pannie
poprzez modlitwe rézancowg. Gorgca mito§¢ do Maryi sprawiala, ze nieustannie
pragnat by¢ z Nig zjednoczony 1 dlatego chcial upodobni¢ si¢ do Niej w
nieprzerwanym pochyleniu si¢ nad tajemnicami zycia Jezusa Chrystusa. Mistyk
staral si¢ patrze¢ na Chrystusa z jak lepszego punktu widzenia, jaki stanowita
Maryja. Dlatego rézaniec byt dla niego okazja do zjednoczenia z Chrystusem.
Trwanie w jednosci z Nim pozwalato Ojcu Pio zrozumie¢ niezwyklo$¢ jego
modlitwy, poniewaz warto zauwazyé, iz to trwanie naszego Swigtego na modlitwie

przed Bogiem moze by¢ zrozumiane jedynie w $wietle jedynego do$wiadczenia

Jezusa Chrystusa, ktory spotkal Boga na Taborze i rozmawial z Nim podczas

112 por, P. CARTA, O. Pio i Niepokalane Serce Najsw. Maryi Panny, W: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz.
cyt., s. 384-385.

13 ist 82 (20 V 1912), w: LOP1, s. 247.

14 por. L. TRIGGIANI, Sekret duszy..., dz. cyt., s. 70.

15 por, CH. LEONE, Blogostawiony Ojciec Pio. Zycie i postannictwo, San Giovanni Rotondo 2000, s. 30.
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wskrzeszenia Lazarza oraz doznawal pokusy na pustyni i cierpiat trwoge konania w
Ogrojcu™®. ,,Ojciec Pio catkowicie zjednoczony z Chrystusem, doswiadczat
niezwyktego wachlarza uczu¢: od porywow mitosci do udreki nieustannego
umierania”*"’, Pisat o tym do ojca Augustyna:

Czuje, Ze moje serce i wnetrze sq catkowicie pochioniete plomieniami

ogromnego ognia, ktore ciggle si¢ wzmacniajq. Te plomienie sprawiajq, Ze

biedna dusza znajduje ulge w zZalosnych lamentach. Lecz kto uwierzytby w

to? W tym samym czasie dusza odczuwa razem okrutng meke, powodowang

przez wspomniane plonienie, stodycz przekraczajgcg wszelkie granice, ktora
mnie catemu pozwala wybuchngé wielkg mitoscig do Boga. Czuje sig
unicestwiony, Mdj QOjcze, i nie znajduje miejsca, abym mogt sie ukry¢ przed
takim darem Boskiego Mistrza. Jestem chory i to chory z mitosci. Po prostu
juz wiecej nie moge. W pewnych chwilach wydaje mi sie, Ze nitka Zycia
urywa sie w kazdym momencie, a nie widac, by ten moment nadchodzit. Moj

Ojcze, jakze smutny jest stan duszy, ktora dzieki dziataniu Boga jest chora z

powodu Jego mitosci. Na litos¢ Boskq, pros Pana, aby potozyl kres moim

dniom, poniewaz nie mam sity, aby dtuzej trwaé w tym stanie™,

Modlitwa, szczegélnie rézancowa, stanowita dla Mistyka z San Giovanni
Rotondo oparcie w chwilach stabos$ci fizycznych 1 duchowych, ktore wydawaty mu
si¢ nie do uniesienia. Jak juz zauwazono, odmawiat jg bardzo czgsto w ciggu dnia.
Jedni podaja, ze od 8-10, inni za§ mowig nawet o 40 czastkach rézanca w ciagu
doby. Niektore ze swiadectw mowia, ze Pio odmawiat ponad 50 catych rézancow.
Na pytanie przetozonego, sam Mistyk stwierdzil, ze odmoéwit 37 czastek
r6zancowych. Stad wynika, Ze potrafit taczy¢ modlitwe z codziennymi zajeciami.
Badacze duchowosci $w. Pio twierdzg, ze posiadal dar mistycznej modlitwy
r6zancowej, ktory pozwalal mu na poswiecenie si¢ tej modlitwie nieustannie. Ten
dar trwania na rézancu mozna poréwnac¢ z darem bilokacji, dzigki ktorej mogt
znajdowa¢ si¢ w kilku miejscach naraz. Zwierzal si¢ kierownikom duchowym, ze

jest w stanie wykonywac trzy rzeczy na raz; modli¢ si¢, spowiada¢ i odbywac

18 por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 51.
U Tamze.
18 ist 226 (30 1 1915), w: LOP2, s. 170.
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podroze. Uwazat takze, ze gdy nie mogt si¢ modli¢, czynit to za niego Aniotl Stroz,
ktory spetniat swoje zadanie takze wtedy, gdy Ojciec Pio spal'.

Wyrazem mitosci Ojca Pio do Matki Bozej, a takze przywigzania do
modlitwy ro6zancowej bylo nabozenstwo do Matki Bozej z Pompei. Przez
czterdziesci lat odmawial t¢ modlitwe o szybka $mier¢. Nie zostajac wystuchanym,
zaprzestal prosi¢ o to Maryje uznajac, ze wola Boza jest inna. Z tg forma
poboznosci maryjnej zwiazany byt takze kult Matki Bozej z Fatimy. Swiety
zawierzal Maryi wszystkie sprawy, z ktoérymi przychodzili do niego wierni.
Zawierzal takze siebie, Kosciot 1 $wiat. Pobozno$¢ maryjna Ojca Pio byta
synowskim oddaniem si¢ w r¢ce Jezusa Chrystusa, Ktory stanowi centrum historii
zbawienia'®.

,Modlitwa o. Pio jest modlitwa czlowieka, ktory zdaje si¢ trzymac¢ w swoich

»121 Nasz Swiety, majac $wiadomo$¢ jaka moc

ramionach cigzar catego $wiata
posiada modlitwa, dazyt do tego, zeby jak najwiecej ludzi wznosito swe serca ku
Bogu. Poniewaz sam byt m¢zem modlitwy, przez to tez stal si¢ dla wielu
nauczycielem modlitwy. Wyrazem wiary w jej moc staty sie zatozone przez niego
grupy modlitewne. Charyzmat Ojca Pio pocigga przez wiecle lat ogromng liczbe

nasladowcow'?. Sa to miliony osob, ktére dostrzegaja w tym Swietym wzor zycia

119 por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 55.

120 Warto tutaj wspomnie¢ o artykule: S. C. NAPIORKOWSKI, Nadinterpretacje maryjnosci sw. o. Pio z
Pietrelciny, ,,Salvatoris Mater” 10(2008), nr 3, s. 309-315, w ktérym autor polemizuje z nieprawdziwymi
tezami przypisywanymi Ojcu Pio przez N. CASTELLO, S. M. MANELLI w ksiagzce pt. Dobra Pani. Tajemnica
Maryi w zZyciu swigtego z Pietrelciny, Warszawa 2002, jakoby Mistyk popieral ruch za piatym dogmatem
bedac zwolennikiem tytutu ,,Maryi Wspotodkupicielki”.

121 M. MAGRASSI, Modlitwa liturgiczna w duchowosci o. Pio, Homilia wygloszona 21 IX 1978 r. w San
Giovanni Rotondo, w: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 381.

122 Pierwsza oficjalna informacja o Grupie Modlitwy istniejacej poza San Giovanni Rotondo pochodzi z
1943 roku. Dotyczyta Cenacolo del Vangelo (Wieczernika Ewangelicznego), ktory gromadzit si¢ regularnie
w Rzymie w domu Marii Guerrero, jego zatozycielki. Z materiatbw archiwalnych Grup Modlitwy
dowiadujemy sie, ze w latach czterdziestych XX wieku doktor Giuseppe Guerrero po powrocie z San
Giovanni Rotondo do Rzymu zdecydowat si¢ zatozy¢ Grupe wedlug wskazan Ojca Pio. Dokumenty opisuja
aktywnos$¢ dopiero co powstatej Grupy. Bylo to odmawianie rézanca, poglebianie lektury Ewangelii i
medytacja. W roku 1949, w pierwszym numerze czasopisma Casa Sollievo Della Sofferenza (Dom Ulgi w
Cierpieniu) zostata opisana dynamika rozwoju Grup Modlitwy. Ukazano dziatalno$¢ grup wiernych, ktorzy
zobowigzali si¢ razem modli¢, jeden Iub dwa razy w miesigcu uczestniczy¢ we mszy §wigtej, przystepowac
do sakramentow $wigtych oraz wspdlnie odmawia¢ modlitwe rézancowa. Od roku 1950 grupy nazywane juz
Grupami Modlitwy Ojca Pio, istniaty w wielu miastach, szczegolnie na poéinocy Wtoch; w Bieli, Lendinarze,
Turynie, Padwie, Ankonie, Rimini i Aleksandrii. W archiwum odnajdujemy bardzo ciekawe informacje.
Wsrdd nich te z trzeciego numeru z roku 1950. Podaje on, ze do Grupy Modlitwy z Orii naleza tylko same
kobiety (,,ponad sto pan i panienek™), ktore modla si¢ i medytuja. Fakt ten dozwala dostrzec, ze juz od
samego poczatku praktyka modlitwy byta w pewien sposob powiazana z adoracja Najswigtszego Sakramentu
oraz, ze kobiety okazywaly si¢ najbardziej wrazliwe na otrzymang propozycj¢”. M. SALIscI, Prorok. Ojciec
Pio i jego dzielo, thum. M. ZINKIEWICZ, R. RUSEK, Krakéw 2017, s. 62.
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chrzescijanskiego, uznaja w nim takze autentycznego posrednika miedzy sobg a
Bogiem**. Byly one takze odpowiedzig na apel papieza Piusa XII. W centrum
dziatalnosci Grup Modlitwy jest osoba Jezusa Chrystusa.

Grupy modlitewne maja swdj poczatek W wezwaniu Papieza, ktdry podczas
trwania drugiej wojny Swiatowej apelowat do wierzacych, aby jednoczyli si¢ we
wspolnej modlitwie, i by czesto przyjmowali Chleb Zycia®. Papiez mowit: ,,To,
czego pilnie potrzebuje Kosciol, to zaangazowani wierzacy, grupy wiernych
kazdego stanu, ktorzy wolni od leku przed ludzkimi wzgledami chcg upodobnic si¢
w catym swoim zyciu i dziatalnosci do Chrystusa, podporzadkowac si¢ wymogom
Bozych Przykazan iPrawom Chrystusa™?®. Wizja Papieza byla jasna, jest nig
potrzeba formacji prawdziwego duchowego wojska, zeby stawi¢ czota wyzwaniom
wspotczesnego $wiata. Mario Salisci, badacz fenomenu Grup Modlitwy zauwaza,
ze ,,wielkie tematy tamtego czasu, jak sprawiedliwos¢ i tad spoteczny, zmagania o
wolnos¢, walka przeciwko wszelkim formom materializmu oraz szerzacym si¢
ideologiom, staty u podstaw troski i obaw papieza. Jego wezwanie zostato przyjete
przez duchowych synéw i corki Ojca Pio natychmiast. Podczas, gdy Pius XIl, z
jednej strony widziat w tworzeniu Grup Modlitwy droge do rozwigzania problemow
chrzesdcijanstwa, to z drugiej, dziatalnos¢ Ojca Pio doskonale przygotowywata

odpowiedni do tego teren”'?

. Ojciec Pio nie mogt pozosta¢ obojetnym na to
wezwanie Papieza. Wypowiedzial wtedy znamienne stowa do doktora Sanguinetti,
ktory czytat mu te stowa przytoczone przez L ’Osservatore Romano: ,,Wezmy si¢ do
dzieta. Zakasajmy rekawy. Jako pierwsi odpowiedzmy na apel rzucony przez
Biskupa Rzymu™'#.

Mistyk z San Giovanni Rotondo nawotywat do gromadzenia si¢ W grupach,
aby we wspolnocie jednoczy¢ si¢ na modlitwie z Chrystusem i wypraszac potrzebne
taski dla Kosciota i $wiata. Mowit:

Jesli jestescie moimi dziecmi, zlgczcie sie ze mng, odpowiedzmy na ten nakaz

123 por, M. SaLisCI, Prorok..., dz. cyt., s. 58.

124 Por. M. MORRA, Wielki ruch modlitewny, ktory rozkwita miloscig do braci, W. Blogostawiony..., dz. Cyt.,
s. 126.

125 por. tamze.

126 M. SaLiscl, Prorok..., dz. cyt., s. 60.

127 por. M. MoRrRaA, Dziedzictwo Ojca Pio: Dom Ulgi w Cierpieniu oraz Grupy Modlitwy, w: Przestanie Ojca
Pio..., dz. cyt., s. 215.
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Jezusa; na to wezwanie i Zyczenie Papieza;, modimy sie wspolnie. Pan Jezus
W Ewangelii nawotuje nas do wspélnej modlitwy: «Zaprawde powiadam
wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie 0 cos prosi¢ bedg, t0 wszystkiego
uzyczy im moj Ojciec, ktéry jest W niebie. Bo gdzie sq dwaj albo trzej zebrani
W imig moje, tam jestem posrod nichy»'?,

Nastepnie Pio dodat:

Kiedy moje dzieci jednoczq sie W grupach na modlitwie, Pan Jezus bedzie

posréd nich; bedzie rowniez Matka Jezusa; ja takze bede obecny w duchu

I zjednoczony W modlitwie (...). Pamietajcie, ze wspolna modlitwa jest silng

bronig W reku Kosciota | wiernych. Staby cztowiek sam nie moze nic uczynic¢

lub prawie nic, lecz jesli jednoczy sie zdrugim czlowiekiem, a nawet

z wieloma osobami, jego modlitwa staje si¢ sitq. Duszy, ktora modli sie,

ktéra wzywa pomocy Pana Boga, czesto brak wytrwatosci, wiec jesli wiecej

dusz zjednoczy sie W modlitwie, utworzqg ogromng sile, zjednoczong
| umocniong przez Jezusa*®.

W ten sposob Swiety Kapucyn rozpoczat formacje Grup Modlitwy, ktore sa
duchowym ruchem w historii Kosciota iodpowiedzig Ojca Pio ijego wielkiej
rzeszy duchowych dzieci na wezwanie papieza Piusa XII: ,,Mddlcie sie, maddicie
sie! Modlitwa jest kluczem do Bozego skarbca; jest swoistym orezem walki
| tajemnicg zwyciestwa W kazdym boju 0 dobro przeciw zhu. Czegdz to nie moze
modlitwa w postaci adoracji, przebtagania, btagania i dziekczynienia?"**,

Modlitwa jest fundamentem ruchu Grup Modlitwy, a takze kluczem
pozwalajacym zrozumie¢ we wilasciwy sposéb dzieto tychze Grup. Wedhug wizji
Ojca Pio modlitwa powinna okre§la¢ cate zycie osoby i stanowi¢ absolutny
priorytet. To czas przebywania z Panem, aby On mogl dziata¢ w czlowieku, wejs¢
w jego zycie i prowadzi¢ go, aby ostatecznie cale zycie nalezalo do Chrystusa®.
Spotykane osoby zawsze nawolywal do nieustannej i poboznej modlitwy. Takie
ujecie pozwala stwierdzi¢, ze wszystkie dzieta spoteczne 1 duchowe naszego

Swietego sprowadzaja si¢ do tego, co w teologii nazywane jest ,zyciem

128 por, A. D’ APOLITO, Ojciec..., dz. cyt., s. 166.
129 Tamze.

130 Tamze.

B por. VFC 13.
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mistycznym”, tajemniczym wymiarem, w ktorym czlowiek doswiadcza
bezposredniego spotkania z Bogiem. Trzeba zauwazy¢, ze bez takiego spojrzenia na
dzielo Grup Modlitwy, tak jak 1 zreszta na samego Ojca Pio, traci autentycznos¢, a
ostatecznie sens'®. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze Mistyk z Gargano nigdy nie
narzucal swym nasladowcom jakiego$s formacyjnego programu, ale byl przez nich
postrzegany jako wzdér do nasladowania, jako ,zywy dowod” duchowych
mozliwosci*®. W tych wspolnotach gromadzg si¢ osoby, ktore biorgc przyktad z
charyzmatycznego wzoru, usitujg realizowa¢ nowy sposdb zycia w bliskosci z
Bogiem, gdzie prym wiedzie wymiar duchowy**.

Papiez Pawel VI w przemowieniu do Radia Watykanskiego podkreslit wielka
role, jaka miaty i maja do spetnienia Grupy Modlitewne zatozone przez Swictego
Pio. Papiez wyrazil réwniez rado$¢ z tworzacych si¢ wcigz grup: ,,A oto inna
pielgrzymka, tym razem w wielkiej liczbie. Dane statystyczne mowia, ze jest tu
dwadziescia tysiecy obecnych! Sg to uczestnicy mi¢dzynarodowego kongresu Grup
Modlitwy, Domu Ulgi w Cierpieniu, to jest dzieto Ojca Pio z Pietrelciny. On, wsrod
wielu tak wielkich i dobrych rzeczy jakich dokonal, zrodzit ten zastep, te rzeke
0s0b, ktore sie modlg i ktore za jego przyktadem i w nadziei jego pomocy duchowej
poswiecajg si¢ zyciu chrzescijanskiemu i dajg $swiadectwo tacznosci w modlitwie,
w milosci, W ubdstwie ducha iw mocy zycia chrzedcijanskim powotaniem.
Blogostawimy wszystkie te dobre grupy modlitwy, obecne tu fizycznie
I duchowo™®.

Swiadectwa Papiezy isamego Ojca Pio jasno izwigzle okreslaja cel
dziatalnoSci grup modlitewnych. Zostal on sprecyzowany w Statucie grup
modlitewnych. Pismem kardynata Agostino Casarolego z 3 maja 1986 r., Sekretariat
Stolicy Apostolskiej zatwierdzit Statut grup modlitewnych o. Pio. Pismo, ktdre
osiggneto moc prawng 4 maja 1986 r., potwierdzato ,,podstawowe zasady i cele
wyznaczone przez o. Pio swoim grupom od poczatku ich utworzenia™®.

Zadania Grup Modlitwy Ojciec Pio zawarl w czterech tacinskich

132 por. M. SALIsCI, Prorok..., dz. cyt., s. 58.

138 por. tamze, s. 64.

134 por. tamze, s. 61.

135 A RIPABOTTONI, Swiety..., dz. cyt., s. 243-244,

136 G, PrReziIuso, Ojciec Pio apostol konfesjonatu, thum. W. POLCZYK, Wroclaw 2002, s. 198.
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czasownikach: elvere, sentire, adorare i vivere.

Elvere — wznosi¢ modlitwy do Boga i btaga¢ o mitosierdzie dla $wiata.

Sentire — poprzez uczestnictwo we Mszy $w. przezywaé tajemnice mitosci
Chrystusa do czlowieka.

Adorare — trwa¢ w nieustannym uwielbieniu Chrystusa w Najswigtszym
Sakramencie.

Vivere — zy¢ w tasce Bozej i §wiadomosci dziecigctwa Bozego, upodabniaé
si¢ do Chrystusa przez prace nad sobg oraz wspotpracowac z taska Boza przez
poddanie sie Duchowi Swigtemu¥.

Dostrzegamy zatem, ze ,,Grupy Modlitwy sa wolaniem cztowieka Ewangelii
o potrzebg Boga, o pewno$¢ i nadzieje, jakie On tworzy, o potrzebe Jego mitosci i
taski dla ocalenia zycia oraz dla «zycia po Zyciu». Sg one zbiorowym wyznaniem
mitosci, w pelne mitosci ojcostwo Pana. Tym samym tworzg braterskg wiez, ktora
taczy ich cztonkdéw i przekracza wszystkie niedole, braki, cierpienia, jak kiedys
«trwanie na modlitwie» 1 uczestniczenie w tamaniu Chleba «laczylo pierwszych
braci, kierujacych si¢ nauka apostotdéw» i w ten sposob tworzacych «jedno ciato i

27138

jedng dusze»”*. W Kosciele nieustannie potrzebni sg ludzie, ktoérzy si¢ modla, a
przez to ozywiaja wspolnote wiary. ,,Milczace dziatanie dusz modlacych si¢ ma za
zadanie zapewnienie $wiatu owego «dodatku duchowego», ktorego pilnie potrzeba,
aby unie$¢ si¢ ponad ziemskie sprawy 1 nie by¢ wigzniem materialnej potegi. Dusze
te sg przeznaczone, by nieustannie ozywia¢ w Kosciele ducha Chrystusa, ktory
jedynie i w calej prawdzie jest zrodtem postepu’®.

We wstepie do Statutow czytamy: ,,Grupy modlitwy, powstale z inicjatywy
Ojca Pio z Pietrelciny, wobliczu potrzeb duchowych naszych czasow, chca
wspotpracowaé W urzeczywistnieniu Krolestwa Bozego, wedtug nauki Jezusa, ktory

wielokrotnie podkreslat koniecznos¢ modlitwy i uczyt jej sposobu. Grupy Modlitwy

537 por. G. F. MAKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 91. A takze ogolne kryteria duchowe wskazane przez Statut
Grup Modlitwy: a) Pelne i bezwarunkowe przylgnigcie do nauki Ko$ciota Katolickiego, kierowanego przez
Papieza i biskupow; b) Postuszenstwo Papiezowi i biskupom; ¢) Modlitwa z Kosciotem, za Kosciot i w
Kosciele z czynnym uczestnictwem w zyciu liturgicznym i sakramentalnym; d) Wynagrodzenie poprzez
udzial w cierpieniach Chrystusa, wedtug nauki §w. Pawla; e) Czynna mito$¢ niosgca ulge cierpigcym i
potrzebujacym. Por. G. F. Majka, Modlitwy Ojca Pio. Statut, wypowiedzi papiezy, organizacja Grupy
Modlitwy, Krakéw 2008, s. 13-14.

138 3. LErcARO, Ojciec Pio z Pietrelciny, w: Spotkania z Ojcem Pio, red. J. £.AzAROW, Krakéw 2002, s. 130-
131.

139 A, D’APOLITO, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 165.
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chca dziata¢ wduchu postuszenstwa wielokrotnym wezwaniom Papiezy
I hierarchii, formutowanym wtej dziedzinie, zgodnie ztradycja wspaniale
wyrazong przez Sobory powszechne, a zwtaszcza przez Sobor Watykanski 11771,
Grupy Modlitewne maja zatem za cel zjednoczenie swych cztonkow
z Chrystusem w Kosciele poprzez modlitwe. Dla cztonkow tych Grup Jezus jest
takze wzorem modlitwy i nauczycielem modlitwy. On w ciagu swego zycia uczyt
innych modli¢ si¢ nie za pomocg teoretycznych wykladow, ale wlasnym
przyktadem. Mozna powiedzie¢, ze zycie wewngtrzne Jezusa byto modlitwa'*.
Ewangelie przedstawiajg rézne sytuacje publicznej dziatalnosci Chrystusa,
w ktorych oddawat si¢ modlitwie, poczawszy od chrztu w Jordanie, az do $mierci
na krzyzu. Apostotowie stopniowo odkrywali tozsamos$¢ Jezusa. Sposob zycia
Jezusa nie mogt pozostawi¢ uczniow W postawie obojetnej, skoro prosili Go o to, by
nauczyl ich modli¢ si¢: ,,Gdy Jezus przebywal w jakim§ miejscu na modlitwie
i skonczyt ja, rzekt jeden z uczniow do Niego: ‘Panie naucz nas modli¢ si¢’” (Lk
11, 1). Tak wiec sama postawa Mistrza modlgcego si¢ obudzita w Jego uczniach
pragnienie modlitwy. Cztonkowie Grup Modlitwy gromadza si¢ wigc na modlitwie,
wpatrujac sie W Jezusa modlacego si¢ i spetniajg Jego wezwanie do modlitwy.
Trudno tez zaprzeczy¢ faktowi, iz wiele 0sob odpowiedziato na pragnienie
glebszej modlitwy, widzac przyklad takiej modlitwy u Ojca Pio. Mozna przez
analogie powiedzie¢, ze do$wiadczenie uczniow Chrystusa stalo si¢ réwniez
udziatem tych, ktorzy widzieli Ojca Pio modlacego si¢. Jego duchowe dzieci
stuchajgc zachet Padre Pio inasladujac jego sposob zycia - czilowieka modlitwy
zjednoczonego ze swym Mistrzem, zanosza do Boga modlitwy prosby, uwielbienia
i dzigkczynienia'? Wskazuje to na fakt, ze Ojciec Pio jest niepowtarzalnym
fenomenem we wspotczesnej historii, ujawnia wielkg zdolno$¢ tworcza, ktora
rozciaga si¢ w czasie i przestrzeni szerzej niz jego doczesne zycie'®.
Nalezy podkresli¢ takze, iz dokonywane analizy przez cytowanego juz Mario

Salici’ego, wylania si¢ obraz Ojca Pio, ktory dla cztonkow Grup Modlitwy jest

Y0 Statut Grup Modlitwy Ojca Pio (Wstep), W: G. F. MAIKA, Grupy..., dz. cyt., s. 9.

141 por, M. MoRRA, Dziedzictwo..., dz. cyt., s. 217. Na ten temat takze: P. M. MAINOLFI, Duchowos¢ i misja
Grup Modlitwy Ojca Pio, ,,Gtos Ojca Pio”, 16(2015), nr 4, s. 38-39; P. M. MAINOLFI, Duchowoscig Grup
Modlitwy jest Ojciec Pio, ,,Gtos Ojca Pio”, 16(2015), nr 1-2, s. 38-39.

142 por, M. MoRRA, Dziedzictwo..., dz. cyt., s. 217.

%3 por. M. SaLiscI, Prorok..., dz. cyt., s. 57.
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przewodnikiem ,,pewnym i bezpiecznym”. Rzecza godng uwagi jest brak odniesien
do aspektow nadzwyczajnych i spektakularnych jego osoby, zazwyczaj wsrod ludzi
dobrze znanych. Dane wyrazone na wykresie kwestionujg jakiekolwiek taczenie
osoby Swigtego Mistyka ze $wiatem magii i czaréw, a wzmacniaja teze, ze jest on

postrzegany jako przewodnik duchowy, ktory stat si¢ trwalym wzorem dla

144

przystepujacych do Grup Modlitwy'*.

Postrzeganie Ojca Pio
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przykiad Zycia zaufany proyjaciel ukochany ojciec niezawodny przewodnik
chrzescijanskiego duchowry

Jak wynika z wykresu, nasladowcy $w. Pio widza w nim proroka przyktadu,
ojca 1 mistrza. Jest cztowiekiem godnym zaufania, przewodnikiem w zywej relacji z
Bogiem, zjednoczonym z Chrytsusem w codziennosci swojej kaptanskiej postugi.
To sparwia takze, ze grupy modlitwy ,.bardziej niz inne zawotywania, wprowadzaja
w Kosciét wiernych zobojetniatych, sprawiajac, ze oni z czasem stajg si¢

gorliwymi, wytrwatymi chrze$cijanami’**.

1% por. tamze, s. 36. Wykres jest sporzadzony przez autora cytowanego opracowania. Jest to analiza
odpowiedzi przestanych przez odpowiedzialnych za Grupy Modlitwy.
145 por. A. DARIPABATTONI, Swiety..., dz. cyt. s. 240.
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3. Dom Ulgi w Cierpieniu wyrazem milujacego zjednoczenia z

Chrystusem

Jedng z form duszpasterskiej troski i postugi Ojca Pio jest tzw. Dom Ulgi
w Cierpieniu. Jest on szczegdélnym wyrazem milosci Swietego do Chrystusa
obecnego zwlaszcza w chorych i cierpigcych. Dzieto to jest zrozumiate wtedy, gdy
patrzymy na nie caloSciowo, tzn. od strony duchowej i mistycznej, jak i w
wymiarze praktycznym i operatywnym. Jezeli Grupy Modlitwy — omdéwione w
poprzednim punkcie rozprawy — sg strukturg duchows, to centrum medyczne w San
Giovanni Rotondo stanowi wyraz najbardziej zauwazalny, zewnetrzny 1 wyjatkowy
tej rzeczywistosci. Do rozwazenia tej doniostej wizji profetycznej Swictego
Kapucyna z Gargano sklania fakt, ze szukajac samotnos$ci, znalazt si¢ koniec
koncow w samym centrum ,,spotecznego huraganu”, poniewaz dzietlo Ojca Pio
wywarto ogromny wpltyw spoteczno — demograficzny w San Giovanni Rotondo.
Centralnym jej punktem jest wiasnie Dom Ulgi w Cierpieniu®.

W 1925 roku za sprawa $w. Pio powstal w San Giovanni Rotondo maty
szpital pod wezwaniem $w. Franciszka. Szpital znalazt pomieszczenia W bylym
klasztorze siostr klarysek. W 1938 roku ulegt zniszczeniu na skutek trzesienia
ziemi. Rok p6zniej pojawit si¢ plan budowy wigkszego szpitala, ktory mogiby nies¢
ulge w cierpieniu. W dniu 9 stycznia 1940 roku duchowi synowie Swigtego
Kapucyna przygotowali roboczy projekt budowy. Wieczorem, tego samego dnia,
Ojciec Pio pobtogostawit ten plan i ztozyl symboliczng ofiar¢ W postaci malej

147

monety, ktorg otrzymat od pewnego wiernego'’. ,,Zakonnik byl zachwycony i

powiedzial: ‘Tego wieczoru zaczyna si¢ moje wielkie ziemskie dzieto. Blogostawig

1% Por. tamze, s. 38. ,,Znany na catym $wiecie «szpital Ojca Pio», Dom Ulgi w Cierpieniu, jest szpitalem
religijnym, klasyfikowanym bardzo wysoko ze wzgledu na liczne specjalizacje oraz prowadzone badania
naukowe. Powstal jako klinika prywatna z 250 t6zkami, otrzymujac w 1971 roku pierwsza osobowo$¢
prawna jako religijna organizacja pozytku publicznego. Z czasem zostal zakwalifikowany jako szpital
prowincjonalny, a nast¢pnie jako wielooddzialowy szpital regionalny, co pozwolilo na umieszczenie go w
systemie narodowej stuzby medycznej. Jurysdykcyjnie szpital jest wlasnoscia prywatng, nalezaca do Stolicy
Apostolskiej, publicznie $wiadczacym ustugi medyczne. Obecnie zostal on uznany za instytut leczenia i
opieki o charakterze naukowym [I.R.C.C.S] i obok dzialalnosci klinicznej oraz rehabilitacyjnej we
Wspolpracy z Ministerstwem Zdrowia i najwazniejszymi osrodkami badan naukowych we Wtoszech i
Europie zajmuje si¢ takze badaniami klinicznymi, szczegdlnie w sektorze genetyki medycznej i chorob
dziedzicznych. Klasyfikacja instytutu jako naukowy zapewnia mu oficjalne uznanie oraz sposob
funkcjonowania bliski zamystom zatozyciela, ktory pragnal, by badania naukowe stanowily integralng czes¢
pracy personelu oraz zrodto postgpu w medycynie”. Tamze, s. 46.

Y7 por, G. PrezIUsO, Historia i obecny stan Domu Ulgi w Cierpieniu, w: Blogostawiony Ojciec Pio. Zywy
obraz Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstalego, brak. red., ttum. G. F. MAJKA, s. 107.
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Wam (Sanvico 1 Kisvarday uklekli) 1 wszystkim, ktorzy przyczyniajg si¢ do mojego
dzieta, ktore bedzie coraz bardziej pigkniejsze 1 coraz wigksze’. Po czym
wyciagajac z kieszeni ‘zlotego napoleondora o nominale 10 frankéw’, Ktory
otrzymat rano od pewnej poboznej kobiety, dodal: ‘Tez chce dotozy¢ moja
cegietke!’. Tego dnia kasjer, doktor Kisvarday, mogt odnotowaé w ksigedze
rachunkowej taczne wplaty w wysokosci 10 ztotych frankow 1 967 liroéw. Po kilku
dniach, w niedzielny wieczor 14 stycznia, sam Ojciec Pio podat nazwe¢ powstalej
kliniki: Dom Ulgi w Cierpieniu”'®. Ofiary na budowg¢ zaczely naptywaé z catego
Swiata'®.

Dom Ulgi w Cierpieniu powstat, aby wyjs¢ naprzeciw potrzebom w zakresie
lecznictwa na terenie Gargano. Zostal on rozbudowany az do osiggnigcia obecnych
rozmiarOw i ponadregionalnego znaczenia. Ma on do dyspozycji 2400 16zek,
podzielony jest na 26 oddziatow chirurgicznych i dhugookresowego leczenia
medycznego oraz 14 oddziatow diagnostyki. Obejmuje 50 specjalizacji klinicznych.
W katalogu wymienia si¢ okoto 4300 ustug diagnostycznych i terapeutycznych.
Niektore z nich mozna wykonywaé we Wloszech jedynie w kilku
wyspecjalizowanych placowkach. Kazdego roku przyjmuje si¢ tu 56 tysiecy
chorych, w porzadku zwyktym, nie liczagc pogotowia'®. Szpital jest bardzo aktywng
placowka nie tylko w samych Wloszech, ale takze na arenie miedzynarodowej™:,
Arcybiskup Michele Castoro, prezes fundacji Domu Ulgi w Cierpieniu podkresla
doniostos¢ dzieta Ojca Pio jako przemian¢ kulturows: ,,idea domu dla ulgi w
cierpieniu, tak jak jg widziat Ojciec Pio — fundator — jest nowoscig kulturowg o
wielkim znaczeniu, przekraczajacg ramy pojedynczego szpitala. Jest to wizja shuzby

zdrowia, ktora niesie nowg, mozna by rzec epokowa, propozycj¢. Podobnie jak w

%8 5. CAMPANELLA, Milosierdzie w zyciu Ojca Pio, ttum. M. DOBOSZ, Czgstochowa 2016, s. 148.

149 por, M. MoRRA, Dziedzictwo..., dz. cyt., s. 212.

%0 por. M. SALIscl, Prorok..., dz. cyt., s. 46. Autor badan zwraca uwagg takze na kapital ludzki. ,,W dawne;j
wiosce pasterzy [chodzi o San Giovanni Rotondo] pracuja dzisiaj najlepsi specjali$ci, udzielajacy pomocy
lekarskiej na najwyzszym poziomie. Personel medyczny, §wiadczacy ustugi w Domu Ulgi w Cierpieniu,
stanowia wysoko wykwalifikowani specjalisci, stale zdobywajacy nowa wiedze i umiejetnosci poprzez
uczestnictwo w kursach zaréwno we Wtloszech, jak i za granica. O pacjentow dba 2 tysigce 572
pracownikdéw, z ktorych 2 tysigce 425 to stale zatrudnieni, 142 konsultanci i 5 z kontraktami. Sa to lekarze
specjalisSci 1 w trakcie specjalizacji, wykwalifikowani pielegniarze 1 pielegniarki, technicy ushug
diagnostycznych, biolodzy, chemicy, asystenci socjalni, wychowawcy i animatorzy, naukowcy, aptekarze,
dentysci, terapeuci i rehabilitanci, psycholodzy, fizycy medyczni, nie liczac catego personelu administracji i
pracownikow sanitarnych”. Tamze, s. 47.

B por. tamze, s. 51; MR 5.
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1200 roku Guido z Montpellier zalozyt Zakon Braci Szpitalnych pod wezwaniem
Ducha Swietego oraz zbudowat pierwszy szpital w Rzymie, by potem jego idea
rozprzestrzenita si¢ w catej chrzescijanskiej Europie, tak Ojciec Pio, siedem
wiekoéw pozniej, rewolucjonizuje ideg szpitala. Zmienia mu nazwe na dom — nie jest
to miejsce, gdzie chory jest tylko ‘gosciem’, ale moze w nim czu¢ si¢ jak u siebie,
jak we wlasnej rodzinie. Tak jak termin ‘dom’ rewolucjonizuje koncepcje szpitala,
tak termin ‘ulga’ nadaje nowe znaczenie pojeciu opieki nad chorym. Na przestrzeni
wiekow przechodzono od akcentu potozonego na leczenie chorego, do troski o
pacjenta otoczonego opieka personelu medycznego. Ojciec Pio nadaje natomiast
terminowi ‘ulga’ zupelnie nowe znaczenie. Przede wszystkim odnosi si¢ do calego
cztowieka, do wszystkich aspektow jego zycia. Dotyczy zaréwno pacjenta, jak i
pracownika stuzby zdrowia. Cztowiek jest stworzeniem, ktOre poszukuje sensu
swojego zycia, choroba za$ jest szczegdélnym momentem jego zycia, W Ktorym
pytanie 0 sens staje si¢ jeszcze bardziej naglace i dramatyczne. Pracownik
medyczny moze towarzyszy¢ pacjentowi w poszukiwaniu sensu tylko wtedy, gdy
sam tym pytaniem zyje” %,

Nalezy podkresli¢, ze Dom Ulgi w Cierpieniu jest przede wszystkim
miejscem duchowym. Szpital ten zostal pomyslany i zaplanowany jako miejsce, W
ktéorym mozliwe bedzie spotkanie z sacrum, pozwalajace odnalezé wewnetrzny
pokoj. Ojciec Pio uwazal wspoltcierpienie jako uprzywilejowana, chociaz nie jedyna
droge, pozwalajaca na glebokie zjednoczenie z Chrystusem. Wedlug jego wizji
dokonuje si¢ w dwojnasob; chory jest utozsamiany z Chrystusem cierpigcym (Por.
Mt 25), a lekarz, piclegniarka, stuzba medyczna ustuguja przy t6zku samego Pana.
Natomiast druga strona spojrzenia to ta, kiedy cztowiek doswiadcza wlasnej
stabosci, cierpienia, chory jest otwarty na spotkanie z Bogiem. Zatem Mistyk
zrozumial, a takze doswiadczyl wigzi miedzy chorobg, cierpieniem a pytaniem
cztowieka o sens™. Odkupienie, ktore przyszio przez Krzyz, nadato cztowiekowi

ostateczng godno$¢ 1 sens istnienia w $Swiecie. Wypelnito si¢ ono w tajemnicy

152 Tamze, s. 53. Autor cytowanego tutaj opracowania zauwaza takze: ,,Ojciec Pio nie tylko rewolucjonizuje
koncepcje szpitala, ale wyprzedza o dziesiatki lat normy, zatwierdzone przez wtoski parlament, jak np. Carta
dei Servizi (Karta ustug medycznych). Pioniersko promuje kryteria jakosci leczenia, temat humanizacji
szpitala, prawa chorego, nowy sposdb organizacji wspotpracy migdzy placoéwkami medycznymi oraz
integracj¢ spoteczno - sanitarng”. Tamze, s. 54.

153 por, tamze, s. 54.
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paschalnej, prowadzacej przez Krzyz i $mier¢ do zmartwychwstania™. Jan Pawet 11
w liScie do os6b chorych wyjasnia sens cierpienia: ,,Chrystus wprowadzit nas do
krolestwa Bozego przez swe cierpienie. I przez cierpienie réwniez dojrzewajg do
niego ludzie ogarnigci tajemnicg Chrystusowego Odkupienia”®®. Ojciec Pio kladl
nacisk na wymiar religijny troski o czlowieka chorego, cierpigcego. Zwracajac si¢
do lekarzy mowit:
Otrzymaliscie misje leczenia choredo, ale jesli do tozka chorego nie
przyniesiecie mitosci, nie wierze, Ze lekarstwa na cos si¢ przydadzg.
Zaniescie chorym Boga. To im postuzy bardziej niz wszystko inne. W chorym
okazujecie troske Chrystusowi. W chorym i biednym leczycie Chrystusa dwa
razy! Musimy ukonczy¢é budowe tego dzieta, aby stato si¢ swigtynig modlitwy
I wiedzy, w ktorej rodzaj ludzki odnajdzie samego siebie w Jezusie
Ukrzyzowanym! To dzielo, jesli niostoby tylko ulge ciatu, byloby klinikq,
ktora moze nawet by¢ wzorem... Lecz zostato ono powotane do istnienia, by
by¢ tworczym wskazaniem na mitos¢ Boga™®.
16 maja 1947 roku odbyla si¢ ceremonia potozenia kamienia wegielnego.
Trzy dni poOzniej golte zbocza gory Gargano zaczeto rozburzaé, aby przez
odpowiednie wykopy przygotowa¢ na fundament pod to dzielo ,braterskiej
mitosci"®. | tak powstawal dzien za dniem gmach Domu Ulgi w Cierpieniu.
Uroczystosci otwarcia mialy miejsce 5 maja 1956 roku. Przewodniczyt im kardynat
Lercaro™. We Mszy $wigtej uczestniczylo okolo pietnastu tysiecy wiernych, a
wsrod nich licznie przybyli przedstawiciele wiladz religijnych, cywilnych i
wojskowych. Ojciec Benigno z Sant’Ilario Milanese, minister generalny braci

kapucynow, przeczytat telegram przestany przez Stolicg Apostolska z apostolskim

' por. RH 10.

9D 21.

1% M. saLisci, Prorok..., dz. Cyt., s. 55. Autor opracowania zauwaza, ze: ,istnieja liczne podobne
$wiadectwa. Mozemy je odnalezé w mowach z otwarcia Domu Ulgi w Cierpieniu [1956] oraz obchodéw
rocznic. Ukazuja one fundamentalny cel Ojca Pio: Dom Ulgi w Cierpieniu ma by¢ narzedziem, ktére nalezy
do ‘ekonomii zbawienia’. Z tego powodu Ojciec Pio prosit lekarzy, aby byli prawdziwymi profesjonalistami i
dobrymi chrzescijanami. Pojecie dobrego chrzescijanina nie moze by¢ rozumiane tylko w sensie moralnym,
ale w znaczeniu osoby, ktéra trwa w relacji z Chrystusem, z transcendencjg i nadzwyczajnymi no$nikami
sensu. (...) W wizji Ojca Pio lekarze i pielegniarki powinni by¢ osobami udzielajacymi duchowego
wsparcia”. Tamze.

57 Por. A. RIPABOTTONI, Swiety..., dz. cyt., 216.

158 por, G. PRezIUSO, Historia..., dz. cyt, s. 107.
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blogostawienstwem Piusa XII*™. Ojciec Pio wyglosit podczas uroczystosci
przemowienie, w ktorym zawarl precyzyjnie cel dziatalnosci Szpitala. Mowit:

Panowie i bracia w Chrystusie, Dom Ulgi w Cierpieniu jest juz gotowy.

Dziekuje wszystkim pochodzqcym 7 calego swiata dobrodziejom, KtOrzy

wspolpracowali przy jego budowie. To dzielo, przy waszej pomocy stworzyla

Opatrznos¢. Teraz je wam przedstawiam. Podziwiajcie je | wraz ze mng

blogostawcie Pana. Zostato rzucone ziarno W glebe, ktorq On rozgrzat

promieniami swojej milosci. Powstaly nowe oddzialy dzieki wyrzeczeniom

I mitosci, aby glosi¢ chwale Boga, otuche dla dusz | chorych cial. Nie obylo

sie bez udzialu waszej pomocy. Wspoipracujcie W apostolacie niesienia ulgi

ludzkiemu cierpieniu i w Mitosci Bozej, ktdra nie zna granic, a ktora bedgc
swiatlem samego Boga | Zycia wiecznego, niech zgromadzi dla kazdego

Z was skarby taski, ktorych Jezus na Krzyzu uczynit nas swoimi dziedzicami.

To dzielo, na ktore dzisiaj patrzycie, jest dopiero u poczgtkéow swego

istnienia (...). Zostat zrealizowany jeden etap drogi. Nie zwalniajmy kroku,

odpowiedzmy gorliwie na wezwanie Boze na rzecz dobra. Niech kazdy z nas
wykona swojg powinnos¢: ja nieuzyteczny stuga Pana naszego Jezusa

Chrystusa, przez nieustanng modlitwe, wy oZywieni gorgcym pragnieniem

przycisniecia do serca calej cierpigcej ludzkosci, by jq razem ze mng

przedstawi¢ mitosierdziu Ojca niebieskiego™.

Papiez Pius XII wyrazit w jednym z przemowien rado$¢ z faktu powstania
tego szpitala. Powiedzial takie stowa: ,,Szpital w San Giovanni Rotondo jest
owocem najwickszej intuicji iidealu, ktory dlugo dojrzewat i doskonalil sie
w kontakcie z wielorakimi ibardzo trudnymi aspektami cierpienia, zarowno
moralnymi, jak i fizycznymi utrapieniami ludzkosci (...). Dzieto to, wznoszone
z wytrwatoscig i cierpliwoscia, jawi si¢ jako wspaniaty sukces. Jest to jeden
Z najlepiej wyposazonych szpitali we Wtoszech, wyrdzniajacy si¢ doskonatoscig
wspotczesnej techniki, jeden zlepszych na Poludniu Wtoch; w szczegdlnosci

oddziaty radiologii i kardiologii posiadaja najdoskonalsze urzadzenia”®. W

19 por, S. CAMPANELLA, Milosierdzie..., dz. cyt., s. 156.
10 A, DA RIPABOTTONI, Swiety..., dz. cyt., s. 219.
181 Tamze, s. 219-220.
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uroczystos¢ Bozego Ciata Ojciec Pio przeniost w procesji Najswietszy Sakrament
przez wszystkie oddziaty. Wracat tam jeszcze wielokrotnie, by odwiedzi¢ chorych,
udzieli¢ chrztu, poprowadzi¢ procesje, obejrze¢ przedstawienie lub odprawic
Eucharysti¢'®.
Uwaga Ojca Pio byla zwrocona — jak juz wspomniano - na formacj¢ moralng
I duchowa personelu medycznego oraz paramedycznego, twierdzit bowiem, ze
W przeciwnym razie ta klinika nie réznilaby si¢ niczym od innych iod strony
moralnej bylaby to porazka'®. Poza tym Swiecty precyzuje izarazem poszerza
horyzonty programu, ktory jego dzielo bedzie miato do zrealizowania
W przyszlosci. Mowit:
A oto co jest do zrobienia: dzieto ciggle poleca si¢ waszej hojnosci, aby
mogto sta¢ sie miastem - Szpitalem technicznie odpowiadajgcym nawet
najwigkszym potrzebom Kklinicznym. Dom powinien powigkszy¢  liczbe
oddziatow 1 potroié¢ ilosé¢ tozek. Do niego powinny dolgczy¢ sie dwa domy,
Jjeden dla mezczyzn, drugi dla kobiet, gdzie umeczony duch i ciato przyjdg do
Pana iznajdg u Niego pokrzepienie. Osrodek studiow miedzynarodowych,
z ktorymi - winni  wspolpracowaé lekarze w celu doskonalenia swojego
profesjonalizmu zawodoweqo i kultury chrzescijanskiej. Musimy uczynié¢
kompletng formacje tego dzieta, aby mogto sta¢ sig¢ swigtynig modlitwy
i nauki, gdzie rodzaj ludzki bedzie sie odnawial W Jezusie Ukrzyzowanym

jako jedna owczarnia pod przewodnictwem jednego pasterza'®,

182 por. S. CAMPANELLA, Milosierdzie..., dz. cyt., s. 158.

163 por, M. MoRRA, Dziedzictwo..., dz. cyt., s. 213. ,Dom Ulgi w Cierpieniu organizuje dla swoich
pracownikow kursy, ktore obejmuja wymiar zawodowy oraz teologiczny i duchowy. Co wigcej, w umowie o
prace w Domu Ulgi w Cierpieniu jest punkt, ktory mowi o przyjeciu warto§ci etycznych, moralnych i
religijnych instytutu oraz o ich realizacji w praktyce zawodowej”. M. SALISCI, Prorok..., dz. cyt., s. 55 (przypis
20).

164 Tamze. Ojciec Pio w marcu 1957 r. widzac, ze Szpital zapetia si¢ chorymi i dostrzegajac potrzebe
rozbudowy, a takze zapewnienie temu dzietu spokoju i rownowagi z prawnego punktu widzenia, za rada
Mons. Giuseppe D’Ercole, wyktadowcy prawa kanonicznego na Papieskim Uniwersytecie Lateranskim,
ktory przeanalizowat sytuacje, $w. Pio zdecydowat si¢ napisa¢ do papieza i zaproponowac: ,,a) powierzenie
zarzadzania Domem Ulgi w Cierpieniu Kongregacji Trzeciego Zakonu $w. Franciszka pod wezwaniem
Matki Bozej Laskawej z San Giovanni Rotondo (Foggia), ktéra begdzie to czyni¢ zgodnie z normami
zaproponowanymi w lit. b i c. (Taka kongregacja zostala utworzona przez ojca generala za zgoda Jego
Ekscelencji biskupa Manfredonii, a jej osobowo$¢ prawng uznat Prezydent Republiki Wtoskiej dekretem z 20
czerwca 1955 r.); b) dla realizacji zarzadzenia zgodnie z poboznymi pragnieniami ofiarodawcow
wskazanymi przez nizej podpisanego i zgodnie z mandatem powierzonym mu przez ofiarodawcow
mozliwo$¢ kierowania wspomniang kongregacja o charakterze dyrektora (stanowisko, ktdre proponujacy juz
posiada, dekretem ojca generata z 25 sierpnia 1954 r.) i za Waszym Apostolskim pozwoleniem utrzymania
stanowiska dyrektora do konca zycia; ¢) powierzenie wspomnianego zarzadzenia tercjarzom nalezacym do
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W przemoéwieniu, ktore wygtosit w San Giovanni Rotondo Ojciec Swiety Jan
Pawet II, 23 maja 1987 roku zostaly nakreslone charakterystyczne cechy dzieta
Ojca Pio. Miejsce priorytetowe zajmuje zjednoczenie z Bogiem, ktore jest droga do
mitosci drugiego czlowieka, szczegolnie cierpigcego ichorego. Papiez mowit:
,Ciesze sig, ze widze to nowoczesne urzeczywistnienie mysli, ktérg proroczo
wypowiedziat Ojciec Pio: Ma to by¢ szpital — miasto urzgdzone pod wzgledem
technicznym i klinicznym na najwyzszym poziomie, a jednoczesnie Z zachowaniem
zasad ascetycznych Zywotnego franciszkanizmu. TO miasto nadal wzrasta. Jest to
Mmiasteczko mitosci, zbudowane obok sanktuarium Matki Bozej Laskawej, ktore
wedle woli Ojca Pio nosi nazwe: Dom Ulgi w Cierpieniu. Ulga w cierpieniu!
W tym mito brzmigcym wyrazeniu streszczajg si¢ istotne wymiary chrzescijanskiej
mitosci, owej braterskiej mitosci, 0 ktorej uczyt Chrystus, a ktora wcielona przez
Niego w zycie - winna by¢ wyrdzniajacym rysem jego uczniéw; chodzi 0 takg
mitos¢, ktora wyrazona w czynnej postawie, zwlaszcza wobec potrzebujacych, jest
nierozdzielnym motywem or¢dzia Prawdy, Mitosci i zbawienia, ktore chrzescijanin
ma obowigzek glosi¢ swiatu. To dzieto, za ktdre tak si¢ modlit Ojciec Pio, i 0 ktdre
tak zabiegal, jest zdumiewajacym $wiadectwem chrzescijanskiej mitosci. Dzieki
szczegblnej intuicji Ojca Pio to dzielo jednoczy wiedzg istuzbe chorym z wiarg
I modlitwg: wiedza medyczna nieustannie post¢puje naprzéd w zwalczaniu choroby;
wiara i modlitwa, uwzgledniajac postep medycyny, przemieniajg | wynoszg warto$¢
cierpienia. Dlatego tu na ziemi medycyna pozostanie w jakiej$ mierze potrzebg
ludzkiego zycia™'®,

W przytoczonych wyzej fragmentach przemoéwien Piusa XII oraz Jana Pawta
1, arcybiskupa Michele Castoro, jak i Swigtego Ojca Pio zostat ukazany charakter
I cel dziatalnosci szpitala Dom Ulgi w Cierpieniu. Tym celem jest zjednoczenie
z Bogiem poprzez modlitwe i czyny mitosci kierowane W strong wszystkich ludzi,

szczegOlnie chorych i cierpigcych.

wspomnianego Trzeciego Zakonu, podzielonym na komitety konsultacyjne (medyczny, kulturalny,
administracyjny), utrzymujac przy tym niezmienione statuty Trzeciego Zakonu w dziatalno$ci poza Domem
Ulgi, zgodnie z celami wskazanymi w art. 2 statutéw; d) uregulowanie sytuacji majatku nieruchomego przez
zdeponowanie w Instytucie Dziet Religijnych”. S. CAMPANELLA, Milosierdzie..., dz. cyt., s. 159.

165 JaN PAWEL II, Przeméwienie do pracownikéw szpitala w San Giovanni Rotondo, w: Swiety Ojciec
Pio...Dokumenty, dz. cyt., s. 87-88.
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Dzieto Ojca Pio wcigz si¢ rozwija i jest rozbudowywane'®. Aktualny stan
szpitala®™ jest Swiadectwem, iz jest on dzietem Bozym dla potrzeb rzesz ludzi. Jest
on takze najbardziej dobitnym przyktadem realizacji wizji Ojca Pio, ktory réwniez
zaktadal szkoty, sierocince, stowarzyszenia wzajemnej pomocy, centra kulturowe,
roznorakie stowarzyszenia spoteczne. Wigksza czes¢ wktadu Mistyka z Gargano
pozostaje nieznana. Nalezy zauwazy¢, ze Szpital jest dzielem gtownym, najbardziej
rozpoznawalnym 1 znanym. Zgodnie z duchowoscig fundatora i1 nakreslonym przez
niego celem, Dom Ulgi w Cierpieniu powinien by¢ postrzegany jako miejsce
ascezy, zarowno dla pracownikéw, jak i chorych otrzymujacych opieke. Intencja
naszego Swigtego bylo, aby Szpital byt miejscem duchowym, domem, w ktorym
poprzez cierpienie osoba zjednoczy si¢ z Jezusem Chrystusem®®,

Nalezy zwroci¢ takze uwage na dzielo spoteczne wyplywajace z mitosierdzia
naszego Mistyka, ktore zostato zrealizowane po jego $mierci. ,,Pomyst utworzenia
centrum dla dzieci niepetnosprawnych, ktére oferowaloby réwniez ‘pomoc
duchowg’, sfinalizowat w 1971 r. wspotbrat Ojca Pio, brat Michele Placentino.
Przez lata struktura medyczna Aniotowie Ojca Pio, ktora powstata jako
stowarzyszenie, tak si¢ rozrastala, ze w 2002 r. przeksztalcita si¢ w obecng
Fundacj¢ Os$rodki Rehabilitacyjne Ojca Pio, prowadzaca dziatalno$¢ jako
organizacja pozytku publicznego, z réznymi osrodkami i znakomitym kompleksem
rezydencjalnym na poziomie krajowym 1 migdzynarodowym wtasnie w San
Giovanni Rotondo. Trzeba zauwazyé, ze Osrodek zostal wyposazony W
najnowoczesniejsze technologie z dziedziny rehabilitacji, gdzie przyjmowani sa
pacjenci pochodzacy nawet z bardziej preznych regionow pdinocnych czy
owladnigtych dzialaniami wojennymi regiondéw Libii i Ukrainy z patologiami
systemu nerwowego (konsekwencje udaru, urazOéw czaszkowych i moézgowych,
uszkodzenia rdzenia krggowego, chordb neurodegeneracyjnych, neuromigéniowych
lub uktadu oddechowego, patologiami sercowo — naczyniowymi, uktadu ruchu
(protezy, biodra, kolana, amputacje, urazy), zaburzeniami wieku rozwojowego

(mézgowe porazenie dziecigce, dystrofie migsniowe), zaburzeniami spektrum

1% por. A. DARIPABOTTONI, Swiety Ojciec Pio...Biografia, dz. cyt., 227.
167 Na ten temat w: G. PREzIUSO, Historia..., dz. cyt., s. 108.
188 por. M. SALIsCI, Prorok..., dz. cyt., s. 55-56.
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autyzmu, uwagi, jezykowymi, kognitywnymi, syndromami genetycznymi lub
patologiami  onkologicznymi. Nad zapewnieniem postugi, ktora taczy
profesjonalizm z milosierng wrazliwoscig wobec pacjentow, opartag na duchowosci
$wigtego Pomystodawcy, czuwa ponad 500 pracownikéw stuzby zdrowia (lekarzy,
psychologow, rehabilitantow, pielggniarzy, pracownikéw opieki spotecznej,
technikOw, personel pomocniczy i administracyjny”®. Pozostal jeszcze jeden
projekt, ktorego pomystodawcg jest nasz swicty Mistyk z Gargano, a ktory czeka na
realizacje. Jest to dom dla starszych ksi¢zy. Niech chodzi tylko o kapucynow, ale w
ogoble o kaptanow'”. To wszystko jest dowodem na wielkie mitosierdzie Ojca Pio,
ktoéry czerpal mito§¢ z Serca Jezusa Chrystusa i realizowal ja w codziennosci,

rozdajac siebie wszystkim.

W powyzszym rozdziale rozprawy ukazano kolejny aspekt drogi do
zjednoczenia z Chrystusem, ktorym w Zyciu naszego Swigtego kapucyna z Gargano
byto zycie religijno — duchowe. Mistyk z Gargano inicjowat roéznorodne dzieta
milosierdzia, trwajace po dzis$ dzien. Omowiono je jako ewidentny owoc osobistego
zjednoczenia z Chrystusem, co $§wiadczy o chrystocentrycznym ksztatcie
duchowosci zanurzonej w Eucharystii, ktéra stanowita centrum postugi Mistyka.
Droga zjednoczenia z Bogiem byla dla niego modlitwa, ktorej poswigcal
niezliczone ilo$ci godzin. Natomiast szpital zwany ,,Domem Ulgi w Cierpieniu”, na
ktéry rowniez zwrdécono uwage w niniejszym rozdziale rozprawy, to wyraz
mitujacego zjednoczenia ojca Pio z Chrystusem, ktorego widziat w kazdym
cierpigcym czlowieku. Powyzsze kwestie staty sie centralnymi w zyciu i postudze

niestrudzonego Zakonnika.

1695 CAMPANELLA, Milosierdzie..., dz. cyt., s. 177-178.
170 por. tamze, s. 179; A. DA RIPABOTTONI, Swiety Ojciec Pio...Biografia, dz. cyt., s. 430.
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ROZDZIAL 1V
KRZYZ W ZYCIU O. PIO I ZJAWISKA NADZWYCZAJNE
UDZIALEM W CHWALE CHRYSTUSA

,Swigci sa odbiciem tajemnicy Chrystusa. Kazdy z nich w szczeg6inym dla
siebie stopniu ukazuje jaki§ Jego rys. Ojciec Pio zostal powotany, aby dzigki
wyjatkowemu darowi ukazac oblicze Chrystusa Ukrzyzowanego™™.

Rzeczywiscie zycie idzieto sw. Pio z Pietrelciny bylo gleboko zanurzone
w Chrystusowej tajemnicy krzyza. Przez krzyz, z kolei, Swiety uczestniczyt dzigki
wierze, nadziei i mitosci w tajemnicy chwaly nieba. Ojciec Pio zyt rzeczywisto$cig
niecba na ziemi poprzez nieustanne wpatrywanie si¢ w oblicze Chrystusa
Ukrzyzowanego oraz nieprzerwane zjednoczenie z Nim W cierpieniu. Zostat tez
obdarowany taskg uczestniczenia w zyciu niebieskim poprzez liczne wizje
| objawienia. Te do$wiadczenia pozwolity mu w pewien sposob odczué przedsmak
niewypowiedzianego szczescia zbawionych. W jego zyciu widoczne sg takze inne
niezwykte zjawiska, ktore stawiajg go jakby na granicy dwoch $swiatéw. ,, Tylko
Krzyz moéwi calg prawde ludziom. Cztowiek, ktorego zycie i dzieta wspominamy,
zyt na krzyzu. O. Pio przezyt to wszystko, aby to przypomnie¢. Komu? Wszystkim.
Historia §wiata znajduje swoje rozwigzanie w ofierze Krzyza. Dobro 1 zto spotkaty
si¢ w krzyzu; dobro, by zwyciezy¢, a zto, by przegra¢. W Krzyzu tez nastgpito
spotkanie czlowieka z cierpieniem; w Krzyzu czlowick dostgpit zbawienia, a jego
cierpienie zaowocowato ku zyciu wiecznemu® — méwit w homilii w San Giovanni
Rotondo kardynat Giuseppe Siri. W §wigtym Kapucynie odnajdujemy czlowieka,
ktéry wlasnie poprzez krzyz i cierpienie, a takze nadzwyczajne zjawiska miat
szczegolny udzial w chwale Jezusa Chrystusa z Nazaretu.

W niniejszym rozdziale zostanie whasnie ukazana postaé Swietego Ojca Pio

jako uczestnika cierpien i1 chwaty Chrystusa, uwzgledniajac tajemnice krzyza w

L A SopANo, Za przykiadem Ojca Pio wnosimy w $wiat mitos¢ Chrystusa i Jego swietego Kosciola, W: Swiety
Ojciec Pio. ,, Cyrenejczyk dla wszystkich”. Koscielne dokumenty Swigtosci Ojca Pio, red. G. F. MAIKA,
Krakéw 2003, s. 108.

2 G. SIRI, Oredzie O. Pio glosi i ukazuje Meke Chrystusa, Homilia wygloszona w San Giovanni Rotondo (23
X 19751.), w: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 354.
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jego zyciu oraz stygmatow, a nastepnie nadzwyczajne zjawiska w zyciu Swietego.

1. Cierpienia fizyczne i duchowe

Zanim podejm¢ wazng kwesti¢ wielu form cierpien bedacych udzialem zycia
naszego Swictego Zakonnika z San Giovanni Rotondo, ukaze jego zycie, ktore
miato zywy udziat w zyciu Chrystusa Ukrzyzowanego.

Doswiadczenie krzyza stoi w centrum zycia chrzescijanskiego. Cztowiek
przez przyjecie krzyza, ktory moze wyrazaé si¢ w roéznej formie, potwierdza swoje
autentyczne dazenie do doskonato$ci w mitosci®. Sobor Watykanski II naucza, ze
wierni ,,postuszni glosowi Ojca i1 czczac Boga Ojca w duchu i prawdzie, podazaja
za Chrystusem ubogim, pokornym i dzwigajacym krzyz, aby =zastuzyé na
uczestnictwo w Jego chwale. Kazdy wedlug wilasnych daré6w i zadan powinien
kroczy¢ droga zywej wiary, ktora wzbudza nadziej¢ i dziala przez mitos$¢”.
Przeciez ,,cate zycie Chrystusa jest misterium Odkupienia. Odkupienie przychodzi
do nas przede wszystkim przez krew Krzyza, ale to misterium jest obecne w catym
zyciu Chrystusa; jest juz w Jego Wcieleniu, przez ktore, stajac si¢ ubogim, ubogaca
nas swoim ubdstwem; w Jego slowie, przez ktore oczyszcza stuchaczy; w Jego
uzdrowieniach i egzorcyzmach, przez ktore ‘On wzigl na siebie nasze stabosci i
nosil nasze choroby’ (Mt 8, 17); w Jego Zmartwychwstaniu, przez ktére nas
usprawiedliwia’,

Jezus Chrystus dobrowolnie przyjat krzyz, ktory stat sie drogg Odkupienia

cztowieka. U korzeni wiary stoi niezmierzona mitos¢ Boga. To wlasnie

% Por. A. DERDZIUK, Tt ajemnica krzyza w Zyciu sw. Franciszka oraz duchowosci Ojca Pio, W. Przestanie Ojca
Pio..., dz. cyt., s. 159,

* KK 41. Ponadto Sobor naucza: , Milos¢ Boga ku nam objawia si¢ w tym, ze Jednorodzony Syn Bozy zostat
przez Ojca zestany na §wiat, aby stawszy sie cztowiekiem, odrodzit przez odkupienie i zgromadzit w jedno
caly rodzaj ludzki. On to, zanim ztozyt siebie na ottarzu krzyza jako niepokalang ofiarg, modlit si¢ do Ojca za
wierzacych, méwiac: ‘Aby wszyscy stanowili jedno ja, Ty Ojcze we Mnie, a Ja w Tobie’ (J 17, 21) [...].
Wywyzszony za$ na krzyzu i uwielbiony Pan Jezus wylal obiecanego Ducha, przez ktérego powotat i
zgromadzit w jedno$ci wiary, nadziei i milosci lud Nowego Przymierza, ktory jest Kosciolem”. DE 2.
»Nadto, jak Kosciol zawsze utrzymywal i nadal utrzymuje, Chrystus podjat dobrowolnie i z niezmierzonej
mitosci swoja meke i $mier¢ z powodu grzechow wszystkich ludzi, aby wszyscy dostapili zbawienia. Jest
zatem obowigzkiem przepowiadajacego Kosciota glosi¢ krzyz Chrystusa jako znak powszechnej mitosci
Boga i zrodto wszelkiej taski”. DRN 4.

> KKK 517. ,Przyjscie Krolestwa Bozego jest porazka krolestwa Szatana. Jesli Ja mocqg Ducha Bozego
wyrzucam zte duchy, to istotnie przyszio do was krolestwo Boze (Mt 12, 28). Egzorcyzmy Jezusa wyzwalaja
ludzi spod wiladzy ztych duchéw. Uprzedzajg one wielkie zwyciestwo Jezusa nad wladcg tego swiata (J 12,
31). Krélestwo Boze bedzie ostatecznie utwierdzone przez krzyz Chrystusa: Regnavit a ligno Deus — Bdg
zakrolowat z krzyza”. KKK 550.
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bezinteresowna mito$¢ inspiruje Chrystusa, zeby dla zbawienia osoby ludzkiej
wejs¢ na droge meki i $Smierci. Odtad, na przestrzeni wiekdw, bylto i jest wiclu
powotanych na szczegdlng droge udziatu w krzyzu 1 cierpieniu Pana.

Stygmatyk z Monte Gargano jest przekonany o koniecznos$ci krzyza
w swoim zyciu. Przez krzyz uczestniczy bowiem w zbawczej ofierze Chrystusa.
Przyjecie krzyza wiaze tez z potrzeba zado$éuczynienia za wiasne grzechy, jak
i grzechy calego $wiata. Sw. Pio troszczy sie takze o to, aby nigdy nie odtaczaé
krzyza od mitosci do Jezusa. Taki bowiem stan bylby nie do uniesienia w chwilach
stabosci. ,,Podobnie jak Jezus objawia oblicze Ojca, tak rowniez o. Pio ukazuje
oblicze Jezusa. Jego zycie to coraz pelniejsze przyjmowanie Jezusa i realizowanie
ideatu $wietosci Sw. Pawta Apostota: ‘Z Chrystusem zostalem przybity do krzyza.
Teraz za$ juz nie ja zyje, ale zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w
ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, ktory umitowat
mnie i samego siebie wydat za mnie’ (Ga 2, 19b-20)".

W Listach do swych kierownikéw duchowych wyraza nieustanne pragnienie
krzyza, stawiajac je nawet jako warunek dalszego zycia: ,,aut pati aut Mori”.
W nastepujacy sposob wyrazit to w Liscie z sierpnia 1915 roku:

Jestem przerazony, a moje cierpienie jest takie, Ze wqipie czy wiekszego

cierpienia moze doswiadczy¢ dusza w obliczu Smierci. Nie moge tego

zrozumie¢, jedynie wiem z pewnosciq, zZe czuje palgce pragnienie, by chciec¢

bardzo cierpie¢ i nieustanng potrzebe, aby mowi¢ Bogu zawsze: albo

® F. R. CARRARO, W krzyzu Chrystusa zawiera sig tajemnica zmartwychwstania, Homilia wygtoszona w San
Giovanni Rotondo (22/23 1X 1988 r.), w: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 456. Dla przyblizenia
tajemnicy cierpienia, wprowadza si¢ pewne podziaty, cho¢ rzecza wiadoma jest, ze jest tyle rodzajow
cierpienia, ile cierpigcych oséb. Biorgc pod uwage wymiar istnienia cztowieka wyrézniamy: 1. Cierpienie
cielesne rozumiane jako fizyczne, spowodowane przez bol, umiejscowione w konkretnym narzadzie, mija
wraz z chorobg i daje si¢ ztagodzi¢ s$rodkami farmakologicznymi, 2. Cierpienie duchowe jako lek,
watpliwosci przed sytuacjami i przezyciami, o skali bardziej rozlegtej, bolesniej odczuwane niz cierpienie
fizyczne, takze nie mija szybko, moze obejmowal przeszio$¢ i przyszto$¢, mniej rozpoznawane przez
medycyne i trudne do znieczulenia, 3. Cierpienie moralne, bardzo czesto stosowane zamiennie z cierpieniem
duchowym, jego zrodtem moze by¢ grzech, a wtedy rozrézniamy cierpienie zawinione (skutek grzechu) oraz
niezawinione (dopuszczone przez Boga, by osiggna¢ dobro duchowe). Por. B. HARING, Nauka Chrystusa.
Teologia moralna, t. 3, tlum. J. KLENOWSKI, Poznan 1963, s. 192-193. Na ten temat takze w: J. DECYK,
Chrzescijanski wymiar choroby i cierpienia, ,Homo Dei” 62(1993), nr 3, s. 70-78; W. DURDA,
Chrzescijanska postawa wobec cierpienia, Krakdw 1998, s. 56-57; J. MAKSELON, Z psychologii cierpienia,
,Homo Dei” 56(1987), nr 1, s. 40-48, J. RostoN, Cierpienie, w: Katolicyzm A-Z, red. Z. PAWLAK, Poznan
1982, s. 51; L. SANDRIN, Wobec cierpienia: zrozumieé, przyjqé, wytlumaczyé cierpienie, Kielce 2000, s. 13-
15; C. KEBERS, Jak méwi¢ o cierpieniu i Smierci?, ttum. A. KROLIKOWSKA, Krakéw 1994, s. 70; JAN PAWEL
I, LIST APOSTOLSKI Dolentium hominum, Watykan 1985.
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cierpie¢, albo umrzeé, ale raczej zawsze cierpiec¢, a nigdy nie umrzec'.

Nieustannym pragnieniem Ojca Pio byto dzwiganie krzyza cierpienia, by
upodabnia¢ si¢ do Jezusa i by¢ jak On ofiarg doskonata ku chwale Ojca. Mozna
powiedzie¢, iz Stygmatyk byl zakochany w krzyzu, uwazajac cierpienie za swoja
rados¢ i za swoj przywilej, ktory zostal mu udzielony przez samego Boga®. Wyrazit
to w Liscie do ojca Augustyna z 1 lipca 1915roku:

Ojcze, jak stodkie jest stowo Krzyz! Tutaj u stop Jezusowego krzyza - dusze
zostajq okryty swiatlem i rozpalone mitoscig, tutaj otrzymujq skrzydla, aby
poderwac sig do najwspanialszych lotow (...). Najpewniejszy dowod mitosci
polega na cierpieniu dla ukochanego. Od kiedy Syn Bozy zniost tak wiele
cierpien z czystej mitosci, nie ma wqtpliwosci, ze krzyz dzwigany dla Niego
staje sie¢ tak mily, jak mitosc®.

Dostrzegamy zatem, ze Krzyz stal si¢ dla niego pochodnig, ktora o§wiecata
szlaki bolesnego zycia, stal si¢ niewyczerpanym zrédtem mocy, wielkodusznosci,
wiernosci 1 wytrwania jako warunku stawianego przez powotanie. Ojciec Pio byt
przekonany, ze jego zycie, podobnie jak zycie Chrystusa, bedzie swoistym
,meczenstwem”, ktdre stanie sie¢ powinno$cig, s$rodkiem zbawienia a przede
wszystkim drogg do doskonatego zjednoczenia ze swym Panem®.

Spojrzenie Swietego Zakonnika na wszystkie cierpienia bylo o$wiecone
Swiattem wiary, dzigki ktorej wczuwal sie w sytuacje Ukrzyzowanego 1 dzielit
catkowicie mysli Jezusa. Dostrzegalny w jego zyciu rozwo6j postawy przyjmowania
cierpienia gczy sie z coraz pehiejszym przylgni¢ciem do Chrystusa i poglebieniem
swiadomosci wspotuczestniczenia w dziele odkupienia®™. ,,Wychowany w szkole

cierpienia o. Pio stal si¢ misjonarzem Krzyza Chrystusa™? Zatem wzorem

" List 276(15 VI 1915), w: LOP2, s. 252.

8 Por. tamze, s. 165.

% List 70 (23 111 1912), w: LOPL, s. 232.

19 por. R. MEGLIOLA, Pojednaé sie z Bogiem i speilniac¢ postuge pojednania, Homilia wygloszona w San
Giovanni Rotondo (23 1X 1985r.), w: G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. Cyt., s. 434.

1 por, A. DERDZIUK, Tajemnica..., dz. cyt., s. 166.

12.G. CAPRIO, O. Pio w Pietrelcinie zaczql poznawaé znaczenie krzyza, Homilia wygloszona w Pietrelcinie
(25 V 1989 r.), w: G. F. MAJKA, Z Chrystusem..., dz. cyt. s. 471. W tej homilii kardynat Giuseppe Caprio
moéwit na temat znaczenia krzyza niesionego przez Ojca Pio dla wspoétczesnego $wiata: ,,Przypominajac
sobie ujawnienie tego tak wielkiego daru Bozego na pietrelcinskiej ziemi, przyjmijmy oredzie ojca Pio,
pozostawione wspolczesnemu §wiatu w nauki Krzyza Chrystusowego, w tym symbolu umartwienia, ktory
jako taki powoduje zniszczenie ciata ludzkiego; zawiera on jednak i wyraza tajemnic¢ postuszenstwa
czlowieka dla prawdy woli Bozej i1 dzigki temu staje si¢ narzedziem zjednoczenia w milosci, tworzy jedna
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i zrodtem mocy w niesieniu krzyza jest dla niego Jezus Chrystus, do ktdrego
pragnie si¢ upodobnié. W liscie do ojca Augustyna z 8 maja 1919 roku pisze:

Wspieraj swoimi modlitwami tego Cyrenejczyka, ktory dzwiga krzyz wielu

ludzi, aby w nim spetnity si¢ stowa Apostota: aby uzupetnic¢ i udoskonali¢ to,

co jeszcze brakuje Mece Chrystusa®.

Ojciec Pio czgsto prosit o modlitwe w intencji godnego niesienia krzyza.
Niekiedy bowiem bat si¢ cierpienia, a jego serce wzdrygalo si¢ przed katuszami
zadawanymi przez Ztego. Niejednokrotnie opisujac swe przezycia, nie ukrywa
swych obaw, czy to, co przezywa pochodzi od Boga i czy nie jest owocem jakiejs$
iluzji. Czg¢sto zwraca si¢ do swych kierownikéw duchowych z prosba o wyjasnienie
watpliwosci. Wyznaje, iz opierajac si¢ jedynie na ich autorytecie jest w stanie
przeciwstawi¢ si¢ licznym ngkajacym go watpliwosciom, ktore nasuwajg sig
w zwigzku z niewythumaczalnym charakterem jego cierpien™.

Chcac wyjasni¢ tajemnice wewnetrznej mocy ojca Pio wobec préb i cierpien,
trzeba odwota¢ si¢ do udzielanej mu nadzwyczajnej pomocy Bozej, ktorej
swiadectwo jak refren powtarza si¢ w Listach. Jezus, doswiadczajac swego shuge,
obdarza go ogromng radoscig, wobec ktorej bole i utrapienia wydajg si¢ male
I niemajace wigkszego znaczenia. Sam Pio méwi o tym do kierownika duchowego,
ojca Benedykta stwierdzajac, iz duchowe radosci przychodza po ogromnych
duchowych cierpieniach®.

Zanurzony w Chrystusowym cierpieniu Mistyk z San Giovanni Rotondo byt
swiadomy jego wartosci. Niekiedy prosit o krzyze, aby w ten wlasnie sposob
odzyska¢ dusze zatracajgce sie w grzechu. Wstawiajgc sie¢ u Chrystusa za pewne
dusze, przedstawiat Mu dokonywane przez siebie zado$Cuczynienie w postaci

cierpienia®®. Umierajac, ofiarowal swe zycie za zbawienie $wiata. Liczne cierpienia

ludzka rodzing. O. Pio przypomina nam to wezwanie — zachete, wypowiedziane ongi$ przez §w. Pawla
Apostola: Ktoz nas moze odlgczy¢ od mitosci Chrystusowej? Utrapienie, ucisk czy przesladowanie, gtod czy
nagosc¢, niebezpieczenstwo czy miecz?... Ale we wszystkim tym odnosimy peine zwyciestwo dzieki Temu, ktory
nas umitowal. I pewien jestem, ze ani Smier¢, ani zycie, ani aniolowie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy
terazniejsze, ani przyszio, ani Moce, ani co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne stworzenie nie
zdota nas odigczyé od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie Jezusie, Panu naszym (Rz 8, 35. 37-39)”.
Tamze, s. 472.

3 List 537 (8 VV 1919), w: LOP4, s. 61.

¥ Ppor. tamze, s. 122.

15 por. A. DERDZIUK, Tajemnica..., dz. cyt., s. 167.

% por. tamze, s. 168.
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potaczone z wola wspotuczestnictwa w ofierze Zbawiciela uczynily z Swigtego
Ojca Pio ,,drugiego Chrystusa”. Cale jego dlugie zycie byto powtarzaniem Meki
Pana'’.

W doswiadczeniu krzyza Ojciec Pio byl pogodny i nie uzalat si¢ nad soba.
Byt pograzony w medytacji nad cierpieniem i ofiarnym oddaniu si¢ Bogu. Takze
I ten wymiar jego zycia mial rysy mistyki zjednoczenia z Chrystusem Panem.
Wszystkie doswiadczenia tajemnicy krzyza sprawiaty, ze byt coraz wyrazniejszym
i widzialnym ukazaniem tajemnicy Chrystusa, az do wyjatkowego bodlu
stygmatow?®. Jego postawa charakteryzowata si¢ milczeniem i skupieniem, mimo, iz
wiele razy widziano go udreczonego cierpieniem 1 ptaczacego. Nigdy jednak nie
styszano, by skarzyl si¢ na swe cierpienia, poniewaz uznawat je za szczegolny dar.
Mozna zatem powiedzie¢, ze krzyz byl czym$ zasadniczym w jego postawie
upodabniania si¢ do Chrystusa®.

Udziat w Krzyzu Jezusa Chrystusa z Nazaretu odzwierciedla si¢ w
réznorodnych formach cierpienia, ktore byly udzialem Mistyka z Gargano. Nie
sposob wyliczy¢ wszystkich, ktore w dlugim zyciu przypadly w udziale Ojcu Pio.
Mozna je podzieli¢ na cierpienia z przyczyn fizycznych, moralnych i mistycznych,
przy czym nalezy zauwazy¢, ze w wiekszosci przypadkoéw przyczyny te splataty sie
ze soba?.

Fizyczny wyglad Ojca Pio nie ukazywat cztowieka chorego, niemniej jednak
stan jego zdrowia nie byt najlepszy, poniewaz dokuczato mu wiele ciezkich choréb
niemal w ciggu catego zycia. Juz jako dwuletnie dziecko mial powazne problemy
zdrowotne. Pdzniej podczas nowicjatu i studiow teologicznych czut si¢ do tego
stopnia chory, ze lekarze poradzili, by go odesta¢ do Pietrelciny w nadziei, ze
powietrze rodzinnych stron mu pomoze®. Tam rozpoczyna si¢ korespondencja

z kierownikami duchownymi, ktéra potwierdza fakt stabego zdrowia Stygmatyka

Y por. W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 350 - 351.

18 O stygmatach ojca Pio bedzie mowa w kontekscie jego udzialu w tajemnicy krzyza, cho¢ réwnie dobrze
mozna by je omawiaé przy refleksji nad zjawiskami nadzwyczajnymi w jego zyciu, co bedzie przedmiotem
rozwazan w dalszej czgsci tego rozdziatu.

% Por. C. Bovg, T ajemnica mistycznego wyniszczenia na podobienstwo cierpigcego Chrystusa, W:

Blogostawiony Ojciec Pio. Zywy obraz Chrystusa UkrzyZowanego i zmartwychwstatego, br. red., Krakdw
2000, s. 84-85.

2 por, W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 351.
2L por, G. AMORTH, Ojciec Pio, wiara, cierpienie, mifosé, Krakow 1998, s. 15.
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z Gargano®.

Cierpienie byto nieustannie wpisane w zycie Swictego. Do dolegliwosci, na
ktore skarzyt si¢ najczesciej, nalezaty wysoka goraczka i1 towarzyszace jej obfite
poty. Czesto, zwlaszcza nocg, meczyt go tak silny kaszel, ze mato brakowato, by
pekly mu pluca. Bole klatki piersiowej utrudnialy kazda czynnos¢, tak ze czasami
nie mégt prawie moéwic¢ 1 oddycha¢. Problemy z Zoladkiem powodowaty czgste
wymioty, wigc pozostawalo mu tylko picie wody. Bardzo czesto skarzyt si¢ na bole
glowy 1migreny uniemozliwiajace jakakolwiek czynno$¢. Reumatyzm byt
przyczyng trudnosci w poruszaniu si¢, cierpiat tez na choroby zwigzane ze
wzrokiem, ktére dokuczaty od grudnia 1911 do maja 1912 roku. Te dolegliwosci
ciata wystepowatly z catg ostroscig podczas pobytu w wojsku, gdzie stwierdzono u
niego gruzlice ptuc®. Do nich dochodzily jeszcze cierpienia ciata, ktorych
przyczyna byly ataki szatana, wspéludziat ciata w bolesciach nocy ducha

I ,somatyczne skutki rozptomienienia mito$cig”?

. W tym kontek$cie zrozumiate
jest stwierdzenie Mistyka, ktory napisat do swego kierownika duchowego, ojca
Augustyna: ,,jestem tajemnicg dla samego siebie””. Ponadto czesto wielogodzinna
postuga w konfesjonale przyczynita si¢ do niewydolnosci uktadu krazenia oraz
dotkliwych duszno$ci. Taka praca ponad sity, potgczona z umartwieniem
W odzywianiu si¢, mozliwa byla dzigki nieustannemu wysitkowi ozywianemu
mito$cig apostolskg do dusz®.

W wyjasnianiu chorob ojca Pio mozna odwolywaé si¢ tylko do ich
naturalnych przyczyn. Jednakze np. ojciec Augustyn, kierownik duchowy §w. Pio
interpretuje  owe choroby oraz inne fenomeny w kontek$cie zjawisk
nadprzyrodzonych (np. w 1911 roku w Venafro podczas choroby Ojciec Pio nie
moégt spozywaé niczego innego poza Komunig $wieta). Rowniez Giuseppe Gusso
wyjasnia te fenomeny w kontekscie zjednoczenia Swigtego z Bogiem?’,

Mimo tych wielu schorzen iniedomagan ciata, Zakonnik poswigca si¢

nieustannie dla braci w wierze rozpoznawszy w nich Bozy obraz. Swoje cierpienia

22 por. W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 319.
2 por. tamze, s. 320.

2 por. tamze, s. 321.

% List 332 (17 111 1916), w: LOP3, s. 29.

% por, A. DERDZIUK, Tajemnica..., dz. cyt., s. 164.
' por. W. Zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 322.
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ofiaruje Jezusowi za zbawienie dusz. W jednym ze swoich Listow pisze:

Cierpie¢ z Jezusem to dla mnie rzecz droga; kontemplujgc krzyz na barkach

Jezusa czuje sie coraz bardziej umocniony i raduje si¢ Swietq radoscig®.

Jest rowniez przekonany, ze wszelkie cierpienia s3 wolg Boza, wyrazem
Bozej mitosci oraz drogg do zjednoczenia z Chrystusem. Pisat do ojca Benedykta:

Niczego innego nie pragne, jak tylko kocha¢ i cierpie¢. Tak, moj Ojcze,

nawet posrod wielkich cierpien jestem szczesliwy, poniewaz wydaje mi sig, zZe

czuje, jak moje serce bije zgodnie z sercem Pana Jezusa®.

On (Jezus) wybiera sobie dusze i wsrod nich — bez jakiejkolwiek mojej

zastugi — wybral takze mojg, aby Mu pomagata w tym ogromnym zadaniu

dokonywania dziela zbawiania ludzi. Im bardziej te dusze cierpig bez
najmniejszej pociechy, tym wigkszg ulge przynoszq cierpieniom dobrego

Jezusa. Oto cala przyczyna, ze pragne cierpie¢ bez pocieszenia. Tutaj ma

zrodlo cata moja radosé¢. Niestety, potrzebna jest mi odwaga, lecz Jezus nie

odméwi mi niczego. Moge to stwierdzi¢ na podstawie diugiego
doswiadczenia®.

Przyjmowanie cierpienia bylo wiec dla Swictego z Gargano procesem
upodabniania si¢ do Jezusa Chrystusa. Ojciec Pio zawsze znosit cierpienie -
niejednokrotnie bardzo dotkliwe - jako sposob wyrazenia mitosci do Chrystusa.
Niewatpliwie staje si¢ ono sposobem przezywania i okazywania mitosci. Pio
pragnie tylko kocha¢ 1 pozosta¢ wiernym Jezusowi. Staje si¢ wiec
odzwierciedleniem Mitosci. Jego zdeformowane cialo pod wplywem réznorodnych
cierpien jest znakiem wejScia Boga 1 Jego nieprzewidywalnej mitosci w $wiat
Swigtego Mistyka. Przez to odkrywa on nieustannie nowy sens zycia, umierania,
cierpienia, a takze przekraczania ludzkich ograniczen ku temu, co Boskie®.

Czut si¢ upodobniony do swego Mistrza przez fakt znoszenia cierpien
| doswiadczen. Jednoczesnie towarzyszyla mu stale $wiadomos$¢ udziatu
w Chrystusowej misji zbawiania dusz. Powotanie do udzialu w zbawczej misji

Chrystusa bylo dla §w. Pio $wiadectwem wybrania i szczeg6lnej mitosci ze strony

% por. A. NEGRISOLO, Tajemnica Ojca Pio, thum. W. ZAsIURA, Krakéw 2000 s. 129.

2 List 16 (17 V111 1910), w: LOP1, s. 170.

%0 List 98 (20 1X 1912), w: LOP1, s. 264-265.

3 por. M. ZINKIEWICZ, Ojciec Pio - przekroczyé prog cierpienia, ,,Gtos Ojca Pio” 19(2018), nr 2, s. 8.
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Boga*. Przeciez od mtodosci nie byt wolny od chorob. Jak juz wspomniano, ze
wzgledu na stan zdrowia nie wiadomo bylo nawet, czy =zdota ukonczy¢
przygotowania do przyjecia Swigcen kaptanskich. Pan dat mu t¢ faske, zeby jako
kaptan stal si¢ wlasnie jego wyrazistym znakiem, znakiem Chrystusa cierpigcego,
ktory swa ofiarg otwiera przed cztowiekiem nowe perspektywy. Pio Forgione byt
zanurzony catkowicie w misterium Chrystusa®. Cierpienie dla tego Kapucyna byto
niejako warunkiem zycia*. Wyznaje bowiem:

Nie czuje sie w stanie Zy¢, gdy bede pozbawiony cierpienia: nie mam na to

sity®.

Bardziej niz cierpienia fizyczne dokuczliwe byly cierpienia moralne
I duchowe: czeste i uporczywe pokusy przeciwko wierze, nadziei, czystosci; leki
przed wiecznym potegpieniem 1 przed nieustannym obrazaniem Boga powodowane
poczuciem wiasnej nedzy; skrupuly; opuszczenie 1 niepewnos$¢ wobec mistycznych
doswiadczen; lgk przed naduzywaniem sakramentow, atakze przed utratg taski
uswigcajace]; osamotnienie; oschto$¢ ducha; ciemna noc ducha; cierpienia podczas
odprawiania Mszy §wigtej czy rozwazania drogi krzyzowej 1 Mgki Panskiej;
cierpienia jako spowiednika ptynace z kontaktu z grzechem; polemiki; dyskusje,
odrzucenia i niedowierzanie realno$ci stygmatow®*. Te duchowe zmagania, ktorym
nasz Mistyk byl poddawany przez wigkszo$¢ swojego zycia nie mialy na celu
zniechgcenia w podejmowaniu Bozego wezwania do nawrdcenia i zjednoczenia z

Jezusem Chrystusem. Temu bowiem stuzg cierpienia®.

%2 por, C. BovE, Tajemnica..., dz. cyt., s. 85.

% por. M. ZINKIEWICZ, Ojciec Pio — przekroczyé..., dz. cyt., s. 8.

¥ Ojciec Donato da Welle, przelozony zakonu kapucynéw w latach 1932 — 1938, opisuje w swych
wspomnieniach wydarzenie, ktorego byt $wiadkiem podczas wizyty w San Giovanni Rotondo, a ktore
obrazuje m. in. cierpienie Swietego Kapucyna: ,,Pewnego ranka, o godzinie piatej, szedtem do kosciota.
Jeden z braci powiedzial mi: «Ojciec Pio bardzo cierpi». Rzeczywiscie, zastalem go w bardzo ztym stanie.
Lekarz, ktory trwat u jego boku, na prézno prébowat roznych sposobow, by przyj$¢ mu z pomoca. Po kilku
stowach pocieszenia udatem si¢ do zakrystii, by odprawi¢ msze Swieta. Zwykle o tej porze odprawiat ja
Ojciec Pio. Po mszy do zakrystii przyszto kilku ludzi. Chcieli si¢ wyspowiada¢. Pokazatem im puste rece, by
zaznaczyC, ze nie jestem Ojcem Pio. Powiedziatem im, ze Ojciec Pio nie dal rady przyjs¢ i zapytatem, czy
nie mogliby poczekaé¢ do jutra. Odpowiedzieli mi, ze to niemozliwe. Jechali calg noc, mieli do dyspozycji
tylko ten dzief, a nastepnego ranka musieli by¢ w pracy w fabryce. (...) Zapytali mnie, czy ja nie mogibym
wystucha¢ ich spowiedzi. Chgtnie si¢ zgodzitlem. Prawie wszyscy ci robotnicy i urzednicy nie korzystali z
sakramentéw od wielu lat. Nie mogtem odeprze¢ od siebie wrazenia, ze miedzy agonig Ojca Pio a obfito$cia
Bozej taski w tym samym czasie zachodzi §cisty zwigzek”. Tamze.

® List 115 (1 11 1913), w: LOP 2, s. 11.

% Por. A. DERDZIUK, Tajemnica..., dz. cyt., s. 165.

3" Por. JAN PAWEL I, List Apostolski ,, Salvifici Doloris”, Watykan 1984, 12. Warto zrozumie¢ glebie owych
do$wiadczen, ktorych podmiotem stat si¢ Ojciec Pio — dla spotykajacych go ludzi — prostu mity, spokojny,
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Na szczegolng uwagge zastuguje wspomniane cierpienie nocy duchowej, jakie

Boég dopuscit na Stygmatyka. To doswiadczenie byto dla Ojca Pio najbolesniejszym

duchowym doswiadczeniem®. Na ten temat pisat do ojca Augustyna:
Od diuzszego czasu moja dusza jest w dzien i noc pogrqzona w bardzo
ciemnej nocy ducha. Ciemnosci duchowe trwajg przez bardzo dlugie godziny,
przez bardzo diugie dni i czesto przez cate tygodnie. Kiedy jestem pogrgzony
w tej nocy, nie umiem powiedzie¢ Ci, czy znajduje sie w piekle, Czy W
czysécu. Przerwy, W ktorych odrobina swiatta zstepuje do duszy sq bardzo
przelotne i kiedy rozliczam moje Zycie, czuje w oka mgnieniu, ze wpadam do
tego ciemnego wiezienia. Natychmiast zapominam o tych taskach, ktorymi
Pan tak hojnie obdarzyt mojq dusze. Zegnajcie rozkosze, ktorymi Pan upajat
jq! Gdzie jest ta przyjemnosé¢, ktorq dusza cieszyta sie z powodu godnej
uwielbienia Bozej obecnosci? Wszystko zniknelo z jej umystu, z jej ducha. To
jest nieustanna pustynia ciemnosci, zniechecenia, apatii, t0 jest ojczysta
ziemia Smierci, NOC OpuUSZCzenia, jaskinia osamotnienia. Tutaj znajduje sie
biedna dusza oddalona od swego Boga i sama pozostaje z sobg samg®.

Pisze takze do ojca Benedykta:
Jestem poddany probie wszystkiego. Zyje w wiecznej nocy, a ta noc nie
wskazuje na to, by cofnela geste ciemnosci, aby zrobi¢ miejsce picknej
jutrzence. Czuje Pana Boga w centrum duszy, lecz nie umiatbym Ci
powiedzie¢, w jaki sposob Go odczuwam. Ta Jego obecnosé¢, daleka od
pocieszenia mnie, wzmaga w nieskoniczonos¢ mq udreke, ktora w kazdej
chwili spowodowac moze ekstremalnie cigezkie omdlenie. Odczuwam, Ze jest

obecny we mnie, lecz jakzez wielkimi mrokami jest okryta ta Jego obecnosc!

zawsze u$miechnigty, a niekiedy dowcipny zakonnik. Por. A. DA RIPABOTTONI, Rado$¢ i usmiech
blogostawionego Ojca Pio, thum. S. KAFEL, Krakéw 2002, s. 80-81.

% por. A. DA RIPABOTTONI, Swiety Ojciec Pio... Biografia, dz. cyt., s. 279.

% List 315 (koniec stycznia 1916), w: LOP2, s. 329. Sw. Jan od Krzyza wskazat ogolny sens dziatania nocy
ciemnej. Uczynit to porownujac ten stan do matki wychowujacej dziecko. Jest to doswiadczenie, przez ktore
przechodzi kazdy do$wiadczajacy takiegoz stanu: ,,Dusze, ktéra zdecydowata sie¢ stuzy¢ Bogu catkowicie,
karmi On i umacnia (...) na sposob czutej matki. Matka bowiem, tulagc malenkie dzieci¢, ogrzewa je swym
cieptem, karmi mlekiem — lekkim i stodkim pokarmem. Piesci je rdwniez i nosi na swych rekach. Gdy jednak
dzieci¢ dorasta, umniejsza matka pieszczoty, ukrywa swojg czulg mitosé, a stodki pokarm zaprawia gorycza
(...), aby powoli wyzbyto si¢ stabosci i zabierato do rzeczy wigkszych i istotniejszych. Laska Boza, jak czuta
matka, czyni to samo z dusza”. Sw. JaN ob Krzyza, Noc ciemna, I, 1, 2. Na ten temat takze: R. GARIGOU-
LAGRANGE, Trzy okresy..., dz. cyt., s. 709-714; S. URBANSKI, Noc ducha, w: Leksykon..., dz. cyt., s. 582-
583.
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Moje spojrzenie zawsze jest utkwione w tej niezwykilej i tajemniczej
obecnosci, co wiecej, im bardziej wpatruje sie, tym wigksze jest moje
wewnetrzne cierpienie, poniewaz przedmiot kontemplacji coraz bardziej sig
powieksza, sprawiajgc przez to, ze jest ciggle coraz bardziej ukryty®.

Nalezy zauwazy¢, ze bylo to cierpienie mistyczne, konanie duchowe, ktorego
Chrystus daje doswiadczy¢ swoim stlugom umitowanym. Tego rodzaju
doswiadczenia sg udziatem w cierpieniach, jakich doznat Jezus Chrystus
w Ogrodzie Getsemani. Swicty Kapucyn czesto, aszczeg6lnie od czwartku
wieczorem az do soboty, nie wykluczajac dni, w ktorych liturgia wspomina Meke
Panska, wchodzit w takie konanie ducha, przezywal we wlasnym ciele bolesny
dramat*. Warto rowniez przytoczy¢ wypowiedz samego Ojca Pio skierowang do
Ks. Karola Wojtyly, ktory po spowiedzi $w. u Zakonnika zapytat go o to, ktory ze
stygmatoéw zadaje mu najwigcej bolu. ,,Ojciec Pio odpowiedzial, Zze najbardziej
bolesna jest rana na wysokos$ci ramienia, W miejscu, na ktorym Jezus opierat krzyz
podczas drogi. Nikt o tej ranie nic nie wiedzial. Dopiero po jego $mierci jeden z
jego wspoéltbraci, brat Modestino, znalazt jego koszule z wielkg plamg krwi na
prawym ramieniu”*,

Do innych duchowych trudnosci, ktére byly udziatem naszego Swigtego z
Pietrelciny bylo takze zniechecenie, ktore jawi si¢ jako préba wiernosci Bogu.
Kolejnym cierpieniem, na ktore byt wystawiony Mistyk to oschtos$¢ ducha. Jest to
proba, gdy Bog z jednej strony doswiadcza swoim dotykiem, a z drugiej
oschtosciami ducha, gdzie trzeba ogromnej mobilizacji do modlitwy, by wznie$¢
dusze ku Bogu®. W oschlo$ci, ktéora charakteryzuje si¢ pozbawieniem
wewnetrznych, czysto duchowych radosci w czasie modlitwy*, lekarstwem i

pomocg jest postuszenstwo kierownikowi duchowemu, ktory posiada obiektywne

0 |ist 358 (6 1X 1916), w: LOP3, s. 70-71. Na ten temat takze pisat w listach: List 360 (11 IX 1916), w:
LOP3, s. 73-75, List 367 (30 X 1916), w: LOP3, s. 84-86, List 375 (4 XIlI 1916), w: LOP3, s. 98-100, List
381 (6 1 1917), w: LOP3, s. 106-107, List 385 (8 1l 1917), w: LOP3, s. 113-114, List 407 (6 VI 1917), w:
LOP3, s. 146-147, List 408 (10 VI 1917), w: LOP3, s. 148-149, List 409 (16 VI 1917), w: LOP3, s. 149-151,
List 491 (19 VI), w: LOP3, s. 257-262.

* Por. R. D. TOMASSELLI, Historia pewnego brata. Ojciec Pio kaplan - stygmatyk, ttum. A. BRECHT, San
Giovanni Rotondo 1973, s. 40.

*2'S. ODER, G. SAVERIO, Dlatego swiety, Krakéw 2010, s.189.

* Por. R. ELAK, Koncepcja cierpienia duchowego w oparciu o Listy Sw. Ojca Pio z Pietrelciny, ,,Studia
Pelplinskie” 49(2016), s. 62.

* Por. S. URBANSKI, Oschlo$é, W: Leksykon..., dz. cyt., s. 617.
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spojrzenie na catos$¢ trudnosci®, o czym zajmiemy si¢ w pigtym rozdziale niniejszej
rozprawy. Do innych cierpien, Ktdre ngkaty dusze Zakonnika niewatpliwie nalezg
takze; poczucie osamotnienia, watpliwosci, rozpaczliwe mysli (takze bluzniercze),
pokusy utraty zaufania do Boga. Nalezy podkresli¢, ze wszystkie cierpienia
duchowe byly, tak przez kierownikéw duchowych, jak i przez samego Ojca Pio
traktowane jako préby, ktore nalezy przetrwac. Owe cierpienia duchowe byly
integralng czeScig proby wiary, ktorej doSwiadczat niemal nieustannie przez cale
swoje zycie. Razem z cierpieniami fizycznymi, o ktoérych byta mowa wczesniej,
cierpienia duchowe tworzyly wielkie doswiadczenia proby, decydujace o tym, czy
wiara §w. Pio jest wystarczajaco mocna, by przetrwac najci¢zsze chwile®.

Ponadto do tych cierpien nalezy zaliczy¢ dokuczliwy i nieustanny stan walki
ze ztym duchem, ktéry po poczatkowym okresie fizycznego zngcania si¢ nad ciatem
Zakonnika atakowat jego dusze. Zatem zyciowa misja Ojca Pio moze by¢ okre§lona
jako nieustajaca 1wyczerpujaca walka zszatanem, ktorej bedzie musial
doswiadcza¢ przez cale swe zycie we wszystkich aspektach iwe wszystkich
formach®’.

Szatanskie ataki zawsze sprawiaja duszy Padre Pio przede wszystkim bol
| wyczerpujacg udreke. 22 pazdziernika 1910 roku do ojca Benedykta napisat:

Zwlaszcza pokusy atakujg mnie z wielkq zawzietoscig. Udreczony jestem

ogromnie (...) z powodu ich odrazajgcej i ciggtej wrogosci oraz z wielkiegj

obawy, by nie obrazaé Boga. (...) Nawet w czasie godzin przeznaczonych na
odpoczynek demon nie przestaje w rézny sposob dreczy¢ mojej duszy®.

W Liscie do Ojca Augustyna z dnia 18 stycznia 1913 roku wspomina, iz
wraz z duchowym cierpieniem doswiadcza fizycznego bolu, ktéry byt
spowodowany cielesnymi obrazeniami zadanymi przez ,,kozakow”*:

Rzucili sie na mnie, powalili mnie na ziemie¢ iDbili mnie bardzo mocno,

rzucali poduszkami, ksigzkami, krzestami, 1 wydawali rownoczesnie

* por. R. ELAK, Koncepcja cierpienia..., dz. cyt., s. 62.

 por. tamze, s. 66.

*" por. T. CERVINARA, Szatan w zyciu Ojca Pio, thum. thum. B. WINCZYK-SOWA, £.6dz 2000, s. 32.
8 List 21 (22 X 1910), w: LOPI, s. 175.

* Tak Ojciec Pio nazywa w swych Listach szatana.
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rozpaczliwe ryki i wykrzykiwali najbardziej nieprzyzwoite stowa®™.

Wszystkie cierpienia stanowig istotng czastke misji powierzonej mu przez
Boga, azarazem jego osobisty wktad i uczestnictwo w ,dopelnianie cierpien
Jezusa” (por. Kol 1, 24). Aby zrozumie¢ to wyjatkowe postannictwo do
wspolcierpienia Zakonnika z Gargano, nalezy pamigtaé, ze w dniu wstapienia do
klasztoru oddatl on swe zycie Bogu jako ofiar¢ wynagradzajaca i wyraz mitoSci.
Zawsze jako zertwa ofiarna przyjmowal wszystkie cierpienia ochotnie
I wielkodusznie, realizujac wten sposob bez zadnych zastrzezen bolesne
konsekwencje tegoz aktu ofiarowania, ktory ztozyt w sposob wolny®.

Wszystkie cierpienia byty przez §w. Pio odbierane jako Boza wola i droga do
zjednoczenia ze swym Mistrzem. Wielokrotnie zapewniali go o tym kierownicy
duchowi. Ojciec Benedykt pisat:

Wyobrazam sobie Twoje strapienie i chciatbym moc Cie pocieszy¢, lecz ktoz

jest w stanie wyrwac¢ dusze z uscisku Wszechmocnego? Co do twoich

wewnetrznych cierpien, POCIESZaj si¢, rozwazajgc ponownie moje powtarzane
zapewnienia. Twoj Pan nie jest wrogiem, lecz Pan i wszystko jest obrocone
na wzrost Twego ducha®.

W innym miejscu zndw zapewnia Swietego Zakonnika o woli Bozej
wzgledem niego:

To nie sprawiedliwosé¢, lecz Ukrzyzowana Mitos¢, ktora Ciebie krzyzZuje i

chce, abys uczestniczyt w Jego najbardziej gorzkich cierpieniach bez

pocieszenia ibez czegokolwiek, co by Cie podtrzymato, jednak bez
pragnienia zniszczenia. Sprawiedliwos¢ nie ma nic, by pomsci¢ w Tobie, lecz

w innych, a Ty Zertwa ofiarna powinienes wynagrodzic¢ za bliznich, gdyz tego

Jjeszcze brakuje w megce Jezusa Chrystusa. To jest prawda i jedyna prawda®.

Nalezy zauwazyé, ze Swicty Mistyk dochowatl w calym swoim zyciu
wiernosci swemu ,Najwyzszemu Dobru” — Bogu, i pomimo wielu bardzo

bolesnych doswiadczen, ktore narazaly go na zwatpienie, nie zachwiat si¢ nigdy w

%0 |ist 113 (18 1 1913), w: LOP2, s. 6-7.

* Por. G. F. MAIKA, Na drodze do Boga. Zycie i wybrane pisma Ojca Pio, kapucyna i stygmatyka, Poznan
1986, s. 136.

2 List 423 (28 VI11 1917), w: LOP3, s. 171.

%3 List 490 (7 V1 1918), w: LOP3, s. 255.
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postawie zawierzenia Boga. Cierpienia duchowe ukazaly, jak jego Zycie byto
naznaczone bolesnymi do$wiadczeniami 1 przy tym, w jaki sposob je znosil. Nie
przestatl wierzy¢ Bogu, a ta droga stala si¢ ogniwem jeszcze glebszego zjednoczenia
z Chrystusem®. Wyjawit to swemu kierownikowi duchowemu, ojcu Benedyktowi:
Czesto, bez Zadnego wysitku czuje bardzo gwattowne pragnienie, aby spedzic¢
kazdq chwile Zycia, kochajgc Pana. Chciatbym trzymac sie Jego reki bardzo
mocno i biec radosnie bolesng drogg, na ktorej mnie umiescil. (...)
Chciatbym mysle¢ tylko o Jezusie, aby moje serce przez caly czas bito tylko
dla Niego i to wszystko ciggle obiecuje, lecz niestety! Zdaje sobie sprawe, ze
moj umyst gubi sie, albo lepiej, Ze koncentruje sie na najnizszej probie, ktorej
dusza jest poddana, a nastepnie to cierpienie miazdzy me serce. (...) Ojciec
Niebieski nadal pozwala mi uczestniczy¢ takze fizycznie w cierpieniach
Swego Jednorodzonego Syna. Te cierpienia sq tak ostre, zZe nie mozna ich
rzeczywiscie ani opisac¢, ani sobie wyobrazi¢. Nie wiem czy to jest brak
mestwa i moja wina, ze nieswiadomie placze jak dziecko, kiedy znajduje sie w

tym stanie®.

2. Stygmaty

Terminem ,,stygmaty” (z jezyka greckiego ,,sigma”, co tlumaczy si¢ jako
,pietno”) okresla si¢ pewne znaki, badz krwawigce rany pojawiajace si¢ bez
zewnetrznej przyczyny zazwyczaj na dtoniach, stopach i w boku, a przypominajace
rany ukrzyzowanego Zbawiciela. Ten fenomen pojawia si¢ zwykle u ludzi, ktorzy
prowadzg intensywne zycie duchowe, przepojone mistycyzmem®. Nie nalezg one
do istoty §wigtosci, ale ich autentyczno$¢ wskazuje na szczeg6lne upodobanie Boze
wzgledem konkretnego cztowieka. Francuski lekarz neurolog Antoni Imbert-
Gourbeyre, zajmujacy si¢ stygmatami w koncu XIX wieku doliczyt si¢ 321
autentycznych przypadkow stygmatyzacji. Kos$ciot kanonizowal 62 osoby.
Najbardziej znanymi stygmatykami procz ojca Pio s3: Luiza Lateau (+1883), $w.

Gemma Galgani (+1903), Teresa Higginson (+1905), Lucia Mangano (+1946),

> Por. R. ELAK, Koncepcja cierpienia..., dz. cyt., s. 66.
% List 389 (6 111 1917), w: LOP3, s. 119-120.
% por. R. ALLEGRI, Cuda Ojca Pio, tlum. L. M. BARTALINI, Krakéw 1997, s. 19.
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Teresa Neumann (+1962), Teresa Musco (+1976) oraz Marta Robin (+1981). W
spojrzeniu na ten wyjatkowy dar pomocne s3 stowa teologa Karla Rahnera:
,»Stygmatyzacja jest wyrazem i fizycznym rezultatem mitosci mistycznej Chrystusa
i krzyza. Mozna odnosi¢ si¢ do niej z religijnym szacunkiem, 0 ile nie jest
przedmiotem sensacyjnej reklamy”*. Stygmaty sg zatem gl¢boko zwigzane
z przezywaniem Megki Jezusa is3 darem Bozym, ktory wskazuje na zwigzek
Z Chrystusem cierpigcym oraz udzial w tajemnicy Zbawienia przez przyjecie
Krzyza. Teologia mowi o stygmatach zewngtrznych i1 wewngtrznych. Stygmaty
zewnetrzne sg - wedlug nauki §w. Jana od Krzyza - nastgpstwem stygmatow
wewnetrznych®. Ojciec Pio naznaczony byl stygmatami. Potwierdza to wielu
swiadkow, szczegdlnie wazne sposrod nich sg te, ktdrych autorami byli lekarze.
Waznym $wiadectwem wydajg si¢ stowa Niny Campanile®, jednej z corek
duchowych naszego Swigtego, ktéra widzac rany na jego rekach zaswiadczyta:
,Przekazujac ofiar¢ na Mszg $w., zobaczylam na grzbiecie prawej dioni Ojca,
posrodku, stygmat. Wygladat jak oparzenie. Od razu zrozumiatam, co to jest, lecz
udatam 1 zawotatam: ‘Ach, Ojcze! Oparzyliscie sobie dion!’. Ostupiat 1 ukryt rece
za plecami. Rozmawiali§my jeszcze na inne tematy, kiedy zmierzchato, wyszlismy
z zakrystii. Spotkatam mojg kuzynke, Nunziating Campanile, Ojciec odprowadzit
nas az do kaplicy §w. Franciszka, ktora wtedy stata w potowie drogi do hotelu Villa
Pia (...). Na pozegnanie probowalam ucalowaé jego dton doktadnic w miejscu
stygmatu. ‘Gdyby$ wiedziata, jak mnie upokarzasz!’ — zawotal zbolaty Ojciec.

Pospiesznie odpowiedziatam: ‘Ojcze, dzigki stygmatom na Boze Narodzenie Pan

57 Cyt. za. A. WYSOCKA, Cierpieé z Jezusem i tak  jak Jezus, W
http://www.goscniedzielny.pl/artykul.php?id=1023806878 (dostep 18 XI 2020).

% Por. M. CHMIELEWSKI, J. MACHNIAK, Stygmaty, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M.
CHMIELEWSKI, Lublin-Krakéw 2002, s. 837.

% Nina Campanile — ,Maria Anna (Mariannina), nazywana Ning, Campanile byla czwarta z dziesieciorga
dzieci Nicoli i Marii Formica, obydwojga z San Giovanni Rotondo. Nina, podobnie jak kilka jej sidstr,
uzyskata dyplom nauczycielski. Uczyla w szkole elementarnej w San Giovanni Rotondo. Na pierwsze
zaproszenie matki i starszej siostry, by udala si¢ z nimi do klasztoru zobaczy¢ ‘§wietego mnicha’, ktory
przybyt tam kilka dni wczeéniej, Nina zdecydowanie odmoéwita. Rodzinna Zatoba sprawita, ze udata si¢ do
klasztoru szybciej, niz myslata, bowiem 16 wrzesnia 1916 r. zgingt na froncie jej mtodszy brat Pasqualino i
matka, po modlitwach i mszach za dusz¢ zmartego, ciagle niespokojna o wieczny los syna, kazata Ninie
zapyta¢ ‘$wigtego mnicha’, czy brat jest zbawiony. Dnia 5 pazdziernika dziewczyna po raz pierwszy
zobaczyta Ojca Pio, byl w tedy w towarzystwie nauczycielki Vittoriny Ventrelli, a zapytawszy go, ustyszata
taka odpowiedz: ‘gdyby milosierdzie Boze zalezato od tego, co myslicie, wszyscy ludzie byliby w piekle.
Jest zbawiony, ale potrzebuje modlitwy’. Po tym pierwszym spotkaniu bylo wiele innych, ktore przerodzity
si¢ w diugie i nieprzerwane kierownictwo duchowe, zaréwno ustne, jak listowne, kiedy wydarzenia zmuszaty
jedna lub druga strong do opuszczenia San Giovanni Rotondo”. S. CAMPANELLA, Mifosierdzie..., dz. cyt., S.
86-87, przypis 23.


http://www.goscniedzielny.pl/artykul.php?id=1023806878
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udzieli nam wielu task!’. ‘Zostang az do Bozego Narodzenia? Bede bardzo prosit
Pana, by zniknety!” — dodatl Ojciec 1 ruszyt w strong¢ klasztoru. Jak tylko wrécitam
do domu, powiedzialam mamie, ze Ojciec otrzymatl stygmaty jak §w. Franciszek.
Ustyszata to ode mnie jeszcze moja siostra Lucietta. Wkrétce wiadomos$¢ o
stygmatach obiegta cale miasteczko”®.

Bardzo cennym $wiadectwem sg stlowa Biskupa Rossiego, ktory po wielu
rozmowach z naszym Swictym zapisat: ,,Stygmaty sa. Stoimy przed faktem i trudno
go kwestionowaé. Jakie sg — probowatem szeroko opisa¢é w specjalnie
przygotowanej relacji, zredagowanej podczas badania samych stygmatow (...).
Najbardziej sg widoczne stygmaty na rekach, spowodowane — jak mi si¢ wydaje —
przesigkaniem krwi. Nie ma zadnego otworu ani uszkodzenia tkanek, przynajmniej
na dloni (...). Nie bedac specjalistg iopierajac si¢ jedynie na podstawowej
obserwacji, bytbym sktonny zgodzi¢ si¢ tu z Dr. Festa, a wbrew Dr. Romanellemu,
ktoéry utrzymywal, ze istnieje rana na wylot. Jesli zreszta byloby uszkodzenie
tkanek, O. Pio nie moglby poruszac¢ dtonig ani jej zamykac, a przeciez rusza nig i

zamyka prawie catkiem”®. Takze i przez nie ,,dopetnial w swoim ciele braki udrek

8 Cyt. za: S. CAMPANELLA, Milosierdzie..., dz. cyt., s. 57.

81 F. CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 132-133. Biskup Rossi postawil w swym raporcie cztery
hipotezy powstania stygmatow, na ktore warto tutaj zwrdcié uwage: ,,patologiczna autostygmatyzacja,
autostygmatyzacja z przyczyn zewnetrznych, boskie pochodzenie stygmatow, ich diabelskie pochodzenie. W
pierwszej kolejnosci wizytator bezwzglednie odrzucit hipoteze czwarta. ,,Trzeba by znalez¢ w O. Pio jaka$
forme¢ zawinionej obsesji albo prawie ze obsesji, zeby mysle¢ o stygmatyzacji diabelskiej. Takiej obsesji w
oczywisty sposob w tym przypadku nie znajdziemy. Zatem hipoteza zostata wykluczona”. Hipoteza
pierwsza: czy «stygmaty» O. Pio sg przejawem stanu chorobowego? O. Pio zapytany o to — a nic wigcej nie
mozna bylo zrobi¢, jak tylko go zapyta¢ — odpowiedziat pod $wigta przysigga, ze nigdy nie wykonat na
swym ciele zadnych znakow, ktére moglyby potem pojawi¢ si¢ widzialnie, zgodnie z jaka$ idea uprzednio
przyjeta lub dominujacg. Nie ma zreszta zadnych powoddw na to, ze stygmaty moga powstawac¢ wskutek
chorobliwej autosugestii. [...] Tak wiec hipotezy patologicznej autostygmatyzacji ab intrinseco nie da si¢
moim zdaniem utrzymaé, jak réwniez zdaje si¢, ze dane, ktérymi obecnie dysponujemy, nie sa
wystarczajace, aby w tym przypadku taka hipoteze potwierdzi¢ i zamieni¢ w pewny sad, nalezatoby ja
jeszcze doktadniej zbadaé, a przede wszystkim poczeka¢. Hipoteza druga, autostygmatyzacja ab extrinseco.
Wchodza tu trzy mozliwosci: autostygmatyzacja z powodu sugestii zewngtrznej, z powodu autosugestii,
wywotana $rodkami chemicznymi lub fizycznymi. O. Pio absolutnie nie jest histerykiem, jest
najnormalniejszym cztowiekiem, co wida¢ i co wszystkim wiadomo. Zeznat tak jak jego przetozony O.
Lorenzo i O. Ignazio. I réwniez on sam, O. Pio — owszem zeznawal we wtasnej sprawie jako podejrzany, ale
nie znaczy to, ze nalezy zakwestionowa¢ wiarygodno$¢ jego zeznan — powiedzial, ze «dzicki Bogu nigdy nie
cierpial na choroby nerwowe, histeri¢ i inne podobne». Przypadek autostygmatyzacji przez autosugestie
nalezy zatem wykluczy¢. Hipoteza trzecia, czy stygmaty kapucyna maja Boskie pochodzenie? Zadanie
nietatwe, sad niezwykle trudny. [...] Sprobuje ostroznie wyprowadzi¢ logiczne wnioski. [...] Otéz w
przypadku O. Pio nie mamy do czynienia ani z samym tylko obrzgkiem, ani z zabarwionym potem. Krew —
prawdziwa krew, jak stwierdzili lekarze — czasem wyptywa i probowano, aczkolwiek bezskutecznie, réznych
srodkow medycznych, by ja zatrzymac, a co najmniej jeden raz z powodu znacznego krwawienia O. Pio nie
mogt nawet odprawi¢ Mszy §w. Nasuwa si¢ zatem wniosek o cudownym charakterze stygmatow. [...] Wraca
zatem pytanie: czy mozna powiedzie¢, ze w przypadku O. Pio mamy do czynienia z cudownym charakterem
stygmatow? Czy sa to prawdziwe rany? Odpowiedz nie jest tatwa. [...] Kofczac, mozna, moim zdaniem,
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Chrystusa dla dobra Jego Ciala, ktorym jest Kosciol" (Kol 1, 24). W jego zyciu
uwydatnia si¢ misja, jaka w Kosciele petni stygmatyk: ukazuje tajemnicg Chrystusa
wzywajac do coraz wigkszej mitosci krzyza ido pokuty za grzechy wlasne
I ludzkosci®. Pragnat on zawsze iwe wszystkim nasladowaé Zbawiciela, co
znalazto swe odbicie w jego podobienstwie do Chrystusa cierpigcego na krzyzu. To
podobienstwo objawiato si¢ takze poprzez dar stygmatoéw otrzymywany w dwoch
fazach®.

Mozna zatem powiedziec, 1z Ojciec Pio zostal obdarowany stygmatami przez
Opatrzno$¢, jak zmartwychwstaty Chrystus, dla ukazania Jego tajemnicy $mierci
I zmartwychwstania. Zostal zraniony na ciele, aby ukaza¢ pewnos$¢ ostatecznego
powstania z martwych, odnowienie ludzkosci, ktorg on w pewien sposob
reprezentowal, a takze po to, aby uwiarygodni¢ swa szczegdlng misje¢, ktérg Bog mu
powierzyt dla dobra braci. Po czeSci przyczyne stygmatow, tych widzialnych ran,
jego wewnetrznego ukrzyzowania wyjasnit sam Kapucyn: kiedy zapytano go, czy

sprawiaja mu bol, odpowiedzial stanowczo, ze nie otrzymat ich dla ozdoby. Stowa,

powiedzie¢ ze: 1. w «stygmatach» O. Pio mamy do czynienia z nadnaturalnym zjawiskiem wyptywania krwi.
Jesli chodzi o wystepowanie prawdziwych ran, roztropnie bytoby si¢ wstrzymac. [...] wydaje sie, ze nie brak
argumentow przemawiajacych za tym, ze «stygmaty» O. Pio sa darem nadnaturalnym. [...] Jako inng istotna
cech¢ prawdziwych stygmatow O. Paulain wskazuje na ich lokalizacje w tym samym miejscu, co na ciele
Jezusa Chrystusa. Bez watpienia stwierdzamy to w przypadku O. Pio. [...] Czy zatem stoimy przed cudem
$w. Franciszka z Asyzu, w jaki$ sposob na nowo uobecnionym w jego synu? Nie wiem. Jak powiedziatem,
osad o boskim pochodzeniu «stygmatow» jest rzecza niezwykle trudna i bytoby nieroztropnoscia wydawacé
przynajmniej dzis, bez zadnych watpliwoSci zarowno wyrok korzystny, jak tez i jemu przeciwny.
Poprzestanmy na wykazaniu tych okolicznosci, ktore moga rozjasni¢ ten konkretny przypadek i dostarczyc
kryteridow przysziej oceny. Podsumowujac, z cata pewnosciag wydaje sig, iz moge stwierdzié, Zze badane i
omawiane stygmaty nie sg ani dzielem szatana, ani prostackim oszustwem, blaga, szelmowska i nikczemna
sztuczka. [...] Chcialbym dodac, Ze jego «stygmaty» nie wydaly mi si¢ chorobliwym wytworem zewnetrzne;j
sugestii, na ile roztropno$¢ moze podpowiadac¢ tu moim obserwacjom pewna ostrozng miarg. [...] W kazdym
razie czas pozwoli nam pozna¢ to, co dzi$§ jest tak trudne do wykazania”. Cyt. za: tamze, S. 136-151.
Wizytator Apostolski po doktadnym zbadaniu stygmatoéw Ojca Pio, w raporcie do Swigtego Oficjum napisal:
»Stygmaty sg. Stoimy przed faktem i trudno go kwestionowaé. [...] Najbardziej widoczne s3 zatem
«stygmaty» na r¢kach, spowodowane — jak mi si¢ wydaje — przesigkaniem krwi. Nie ma zadnego otworu ani
uszkodzenia tkanek, przynajmniej na dtoni. [...] Bylbym sktonny zgodzi¢ si¢ z dr. Festa, a wbrew dr.
Romanellemu, ktéry utrzymywal, ze istnieje rana na wylot. Jesli zreszta bytoby uszkodzenie tkanek, O. Pio
nie moglby porusza¢ dtonig ani jej zamykad, a przeciez rusza nig i zamyka prawie catkiem. Na konczynach
dolnych «stygmaty» byly prawie w stanie zaniku; poza dwoma guzkami ze skory jasniejszej i bardziej
delikatnej nie zauwazono nic wigcej. O. Pio zapewnia, ze «stygmaty» sa czasem bardziej, a czasem mniej
wyrazne. Niekiedy wydaje si¢, ze zanikaja, ale nie zanikaja, potem wracaja, odzywaja. Na piersi znak
tworzg: trojkatna plama w kolorze czerwonego wina i inne mniejsze plamki, nie jest to zatem rodzaj
odwrdconego krzyza, ktory zauwazyli w 1919 r. doktorzy Bignami i Festa. Wlasnie to miejsce najbardziej
krwawi. [...] Zauwazytem jednak, ze dookota tego krwawigcego $rodka nie ma zadnych innych przebarwien
na skorze, a O. Pio zapewnit mnie, ze niczego podobnego nie ma tez w innych miejscach”. Cyt. za: tamze, S.
132-133.

82 por. M. CHMIELEWSKI, J. MACHNIAK, Stygmaty, dz. cyt. s. 837.

®3por. G. bI FLUMERI, Tt ajemnicq jego duchowosci bylo upodobnienie si¢ do Chrystusa UkrzyZowanego, W:
Btogostawiony Ojciec Pio. Zywy obraz Chrystusa Ukrzyzowanego i Zmartwychwstatego, brak red., ttum. G.
MaJkA, Krakow 2000, s. 56.



161

ktore pisat do kierownika duchowego, swiadczg o cigglym taczeniu swoich cierpien
wynikajacych rowniez ze stygmatow z krzyzem Jezusa Chrystusa:

Cierpie i to cierpie bardzo, lecz dzigki dobremu Panu Jezusowi czuje, zZe

mam jeszcze troche sity. A czegoz to nie jest w stanie uczyni¢ stworzenie

wspomagane przez Jezusa Chrystusa? Nie pragne bynajmniej, by krzyz stat
sig lZejszy, poniewaz cierpienie z Jezusem jest mi drogie. Kontemplujqc krzyz
na ramionach Pana Jezusa, zawsze czuje si¢ bardzo wzmocniony i ciesze sig¢
swietq radosciq. Odczuwam jednak w swoim sercu rowniez wielkq potrzebe,

aby wola¢ coraz glosniej do Jezusa razem z Doktorem Laski®. Udziel mi

tego, co nakazujesz — i tego co chcesz, nakazuj®.

Stygmaty sa tez widzialnym 1 rzeczywistym znakiem wskazujacym, iz cala
jego osoba ptonie mitoscig do Boga i do braci. Sg prawdziwym $wiadectwem jego
zycia wypelnionego sthuzba Bogu i ludziom oraz nasladowania Mistrza, ktorego do
konca umitowat i ktoremu bezgranicznie stuzyt®. To byl wyrazny rys zycia i postugi
Mistyka, ktory pisat:

Od dtuzszego czasu odczuwam w sobie potrzebe ofiarowania siebie Bogu jako

zertwa ofiarna za biednych grzesznikow i za dusze w czys¢cu. To pragnienie

rozwijato si¢ nieustannie w moim sercu tak bardzo, Ze teraz stato sie,
powiedziatbym, gwaltownqg pasjq. Jest prawdq, Ze to ofiarowanie si¢ Panu

Bogu uczynitem kilkakrotnie, zaklinajgc Go, aby chcial przenies¢ na mnie

kary przygotowane dla grzesznikow i dla dusz w czysécu, a nawet stokrotnie

pomnozyt wobec mnie, byle tylko nawrocit i zbawit grzesznikow, a takze
szybko przyjgt do nieba dusze czysécowe®.

Bycie zatem zertwa ofiarng za innych nie stanowilo dla niego jakiego$
cigzaru, ale przeciwnie — byto zréodtem duzych radosci. Napisal w Liscie do ojca
Augustyna: ,, Och, jak cudowng jest rzeczq sta¢ si¢ ofiarg mitosci”™®.

Nalezy réwniez wspomnie¢ o postawie samego Ojca Pio w obliczu

otrzymanego daru: §wigtos¢ zycia, duch ofiary, gleboka pokora i postuszenstwo. Te

8% Zob. Sw. AUGUSTYN, Wyznania, thum. Z. KUBIAK, X, 29, 40, Warszawa 1992.

® List 98 (20 1X 1912), w: LOP1, s. 264.

% por. F. DA RIESE PI0 X, Ukrzyzowany bez krzyza, thum. L. KuczyNsk1, Warszawa 2002, s. 144,
o7 List 23 (29 X1 1910), w: LOP1, s. 178-179.

% List 95 (26 V11 1912), w: LOP1, s. 261.
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cechy miedzy innymi potwierdzaja nadprzyrodzony charakter jego stygmatow.

Zauwazmy, iz Mistyk z Gargano nie pragnat stygmatow. Biskup Rossi
w swoim Zestawieniu pisze o zaskoczeniu Pio i pokorze, ktorg wykazal otrzymujac
ten wyjatkowy dar: ,,Kiedy 1 w jaki sposob pojawity si¢ te znaki? Zapytatem O. Pio.
On spuscit wzrok, a potem, z lekkim usmiechem, odpowiedziat: 20 wrze$nia 1918
roku, podczas modlitwy po Mszy Sw. dostat wtedy w jednym momencie strasznych
dreszczy, a potem mial wizj¢: zjawil mu si¢ Jezus ukrzyzowany, rozmawial z nim,
powiedzial mu, ze wiacza go w Swoja Meke. Kiedy doszedt do siebie, zobaczyl, ze
z rak kapie krew”®. Glebokim pragnieniem Swietego Kapucyna byto nasladowanie
ukrzyzowanego Zbawiciela przez cierpienie. Do tematu cierpienia powraca
nieustannie w swych Listach do kierownikéw duchowych. Cierpienie zwigzane ze
stygmatami pojawia si¢ juz 8 wrze$nia 1911 roku. Stwierdza tam, ze poprzedniego
dnia, wieczorem stato si¢ co$, czego nie moze wytlumaczyé. WypowiedZz swa
formuje nastgpujaco:

Wezoraj wieczorem stato si¢ cos, czego nie moge ani wyjasni¢, ani

zrozumie¢, na Srodku dioni pokazato sie troche czegos czerwonego, jakby

W ksztalcie centyma; towarzyszyl temu takze mocny i ostry bol. Ten bol byt

W srodku tego czegos czerwonego bardziej odczuwalny w srodku lewej reki

I do tego stopnia, Ze jeszcze sie utrzymuje. Czuje takze troche bolu pod

stopami™.

Zakonnik pisze o tym po raz pierwszy; mimo, iz ten bol pojawiat si¢ juz od
roku, jednak zawsze zwyciezal go ogromny wstyd. Musiat wiele wysitku wlozy¢
w napisanie otym wydarzeniu. Mimo ogromnej nieche¢ci do pisania o tych
zdarzeniach, podejmuje ten temat, rozpoznajac wole Bozag w kilkukrotnych
naleganiach ojca Augustyna. Okazuje w tym swoje postuszenstwo. Bardzo cierpi
z powodu bdllu ran i wynikajacego ztego zazenowania, Kktdre w swej duszy
odczuwa. Prosi Jezusa, by usunat widzialne znaki, pozostawiajac bol. Wyraza to
w stowach skierowanych do ojca Benedykta:

Bede bardzo glosno Go (Jezusa) wzywal inie przestang blagac, by przez

swoje mitosierdzie zabratl nie rane czy bol, co jest niemozliwe, Skoro nawet

8 F. CASTELLI, Przestuchanie... , dz. cyt., s. 134.
" por. List 44 (8 1X 1911), w: LOP1, s. 202.
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chciatbym by¢ pogrgzony wbollu, lecz te zewnetrzne znaki, ktore wywotujg

u mnie nie do opisania i nie do wytrzymania zazenowanie i ponizenie".

Ojciec Pio zatem zdaje si¢ traktowac stygmaty jako kare Boza, wstydzi si¢
o nich moéwié¢ iprzeczuwa konsekwencje, jakie zich powodu bgda udziatem
kolejnych dni zycia. Prosi o modlitwe, by wszystko to bylo przyczyna pomnozenia
chwaly Bozej, zbudowania bliznich i u§wigcania jego duszy’?. Mial swiadomos$é
tego, ze zostal wybrany przez Pana Boga na wspotpracownika w dziele dalszego
zbawiania §wiata 1 ze dokonuje si¢ to tylko przez krzyz. To wlasnie krzyz stawat si¢
swiattem kazdego kroku bolesnej drogi, niewyczerpanym zrodlem mestwa,
wiernosci 1 wytrwatosci, ktorych wymagato powotanie, w ktérym Chrystus byt
zawsze w centrum. Byl przekonany, ze jego zycie, tak jak Chrystusa, bedzie
meczenstwem. Pisat o tym:

On (Jezus) wybiera sobie dusze i wsrod nich — bez jakiejkolwiek mojej

zastugi — wybral takze mojg, aby mu pomagata w tym ogromnym zadaniu

dokonywania dziela zbawienia ludzi. Im bardziej te dusze cierpig bez
najmniejszej pociechy, tym wigkszg Ulge przynoszq cierpieniom dobrego

Jezusa”.

Dar stygmatow byl przypieczetowaniem wybrania jego osoby do
szczegblnego ofiarowania siebie za braci. Dla wigkszej pokory ojciec Pio staral si¢
zastania¢ rany rekawiczkami bez palcéw, rekawami habitu ialby. Lud San
Giovanni Rotondo, pdzniej takze Pietrelciny przybywatl thumnie, by ucatowaé rece
Zakonnika. To zreszta wzmoglto czujno$¢ przetozonych, ktorzy pragnegli poddaé
rany Stygmatyka badaniom lekarskim. Dzigki temu istnieje doktadny, Kliniczny
obraz stygmatdéw Mistyka oraz opinie poszczegolnych lekarzy™.

O nadprzyrodzonym charakterze pochodzenia stygmatow u Swietego Ojca
Pio swiadcza jeszcze dwa zjawiska zwigzane ztym fenomenem, a mianowicie
zapach i $wietlisto$é ran. Te dary sa znane w teologii duchowosci. Swietlisto$¢ ciat
ludzi $wigtych stanowi forme zewnetrznego promieniowania pochodzacego

Z osiaggnictego przez dusze przebdstwienia lub z ,antycypowanego przez nig

™ List 512 (22 X 1918), w: LOP4, s. 18.

2 por, W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 344-345.
3 List 98 (20 X1 1912), w: LOPL, s. 264 - 265.

™ Por. W. ZyzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 346.
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udzielenia jasnoS$ci ciata chwalebnego””™. Gdy chodzi 0 osobg ojca Pio, to trudno
0 rzetelny sad, ale wiemy, iz doktor Festa po interwencji chirurgicznej w 1925 roku,
napisat o ranie w boku: ,wysyta krotkie, ale wyrazne, Swiecgce promieniowanie
(radicioni luminose)”’. Natomiast fenomen zapachu, oméwiony zostanie w dalszej
czesci tego rozdziatu. Tu nalezy jedynie wspomnieé, iz mita won emanowata z krwi
wydzielajacej si¢ z ran Ojca Pio. Jest to tym bardziej niezwykte, iz jesli mieliby$my
do czynienia ze zwyklymi ranami, zapach rozkladu krwi powinien by¢ przykry.
Jesli w przypadku Swigtego bylo inaczej, stanowi to kolejne $wiadectwo, ktdre
potwierdza nadprzyrodzony charakter stygmatéw?.

Z powyzszych rozwazah wynika, ze w kazdym potozeniu swego istnienia
Sw. Pio z Pietrelciny byt oddany Chrystusowi. ,,Dla Ojca Pio Ukrzyzowany stat si¢
madroscia, 1 chlubg zycia. Mdgt powiedzie¢ za Apostotem: Co do mnie, nie daj
Boze, bym si¢ miat chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa
Chrystusa (Ga 6, 14); zechciat on poddaé sie dziataniu Ducha Swietego, Panu
Jezusowi w ofiarowaniu siebie dla zbawienia ludzi. Stygmatyk spod Gargano do
tego stopnia byl wiernym uczniem i1 nasladowca Boskiego Mistrza, ze mogt
powtorzy¢: razem z Chrystusem zostalem przybity do krzyza. Teraz zyje juz nie ja,
ale zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 19)”". Powierzyl Mu calego siebie. Stygmaty,
ktoére otrzymal, byly dla Mistyka potwierdzeniem wewnetrznych przekonan o
uczestnictwie w wyjatkowych planach Opatrznosci wzgledem jego osoby.
Zauwazamy tutaj podobienstwo do $w. Franciszka, w Zakonie ktérego shuzyt z
calym oddaniem 1 mitos$cig. Z dostepnych zrodet jawi si¢ podobienstwo postaw, a
takze owocow, jakie przyniosto powierzenie 1 oddanie swego zycia Jezusowi
Chrystusowi, ktory stat w centrum zycia i postugi $w. Franciszka z Asyzu i $w. Pio
z Pietrelciny.

Brat Eliasz z Asyzu w Liscie okdélnym o smierci swietego Franciszka pisal do
Brata Grzegorza z Neapolu: ,,Zaprawde obecno$¢ naszego brata i ojca Franciszka

byta prawdziwym $wiattem; nie tylko dla nas, ktorzy byli§my blisko, ale i dla tych,

> Por. tamze, s. 438.

8 por. tamze, s. 439.

" Por. tamze, . 348-350.

® V. D ADDARIO, Misja i kontemplacja na garganskiej ziemi, W. Heroiczny nasladowca Chrystusa
cierpigcego, red. E. CzyzowskaA, Krakéw 2006, s. 248.
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ktorzy profesja 1 zyciem byli daleko od nas. Byl on $wiattem wystanym przez
Swiatlo prawdziwe, oswiecajagcym tych, ktorzy pozostawali w ciemnosciach i
siedzieli w cieniu $mierci, zeby kierowac ich nogi na drogg pokoju. Czynit to, jakby
prawdziwe §wiatlo potudnia. Wschodzacy z wysokosci oswiecat jego serce 1 zapalat
wole ogniem mitosci. Przepowiadajac krolestwo Boze 1 nawracajac serca ojcow do
syndw i nieroztropnych do roztropnosci sprawiedliwych, po calym $wiecie
przygotowat Panu lud nowy. Az do wysp daleko rozstawito si¢ jego imig, a
wszystkie ziemie podziwialy dziwne jego dzieta””. Slowa tego listu $wiadczg
najpierw o uczuciach towarzyszacych braterskiej wspolnocie w chwili §mierci sw.
Franciszka, bolu i smutku z powodu straty czcigodnego stugi Bozego. Czytany 6w
List dzisiaj, $wiadczy takze 0 podobienstwic w oddaniu zycia Chrystusowi
pomiedzy Biedaczyng z Asyzu a §w. Pio. Stygmaty u jednego i drugiego staty si¢
pieczecia szczegdlnego postannictwa w Kosciele swietym, znakiem ukrzyZzowania
wlasnego zycia, stawiajgc Chrystusa w jego centrum. Roznica jest taka, iz $w.
Franciszek nosil stygmaty niewiele przed $miercig, natomiast $w. Pio -p6l wieku.
We wspomnianym Liscie mamy potwierdzenie tego faktu w zyciu brata Franciszka:
,,Od wickow nie styszano o takim znaku jak tylko Synu Bozym, ktdérym jest
Chrystus Pan. Niedlugo przed $miercig nasz brat 1 ojciec okazat si¢ ukrzyzowany,
noszac na swoim ciele pig¢ ran, ktére prawdziwie sg stygmatami Chrystusa. Jego
dlonie 1 stopy mialy na sobie z obydwu stron jakby przebicia gwozdzmi,
zachowujac rany i1 okazujac czern gwozdzi. Okazato si¢ takze, ze jego bok byt
przebity wtocznig, lanceatum i czgsto krwawil”®.

Brat Tomasz z Celano w Zyciorysie pierwszym $wietego Franciszka z Asyzu,
zapisal znamienne stowa, ktére $§wiadcza o glebi doswiadczenia zwigzanego
Z ujawnieniem si¢ stygmatow pokornego Franciszka. Zapisal, komentujac atmosfere
panujaca wsrdd wspotbraci: ,,Ale ich smutek ztagodzita niestychana rado$¢. Ich
umysty wprawit w wielkie zdumienie nowego rodzaju cud. Szlochanie zmienilo si¢
w kantyk, a narzekanie w radosne okrzyki. Bo nigdy nie styszeli, ani nie czytali
w pismach o tym, co stalo si¢ przed ich oczyma, co z trudem mozna by im

wytlumaczy¢, gdyby nie dowodzita tego oczywisto$¢. Naprawde wyrazita si¢ w nim

" List okolny o smierci sw. Franciszka. Zrédia Franciszkariskie, Krakow 2005, s. 428.
8 Tamze, s. 428-428.
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forma krzyza 1 megka niepokalanego Baranka, ktory zgladzil grzechy $wiata.
Wygladat, jakby $wiezo zdjety z krzyza. Rece 1 stopy miat przebite gwozdziami, a

2981

prawy bok jakby zraniony lancg”®. Wychwala Boga za te dzieta dokonane w ciele
Swietego Wspotbrata, ukazujac sens tego doniostego wydarzenia: ,,Chwata i
blogostawienstwo jedynemu madremu Bogu, ktoéry odnawia znaki i tworzy nowe
cuda, azeby umysty stabszych pocieszy¢ za pomocg nowych objawien i zeby
poprzez cud w rzeczach widzialnych porwac¢ ich serca ku mitosci rzeczy
niewidzialnych!”®. Natomiast w dalszej czesci Zyciorysu Brat Tomasz z Celano
nakre§la rys cierpienia w zyciu $w. Franciszka, ktory jest widoczny i bardzo
zbiezny w zyciu ojca Pio. Droga krzyza charakteryzowata te dwie postacie, ktdre
Jezusa Chrystusa postawity w centrum swego istnienia. Na temat tej drogi Biograf
napisal: ,,Zawsze bowiem byt na krzyzu, nie uchylal si¢ przed zadnym trudem i
bolem, zeby tylko w sobie i z siebie wypeti¢ wole Pana (...). Zaprawdg bardzo
duzo mial wspdlnego z Jezusem. Jezusa nosit w sercu, Jezusa na ustach, Jezusa na
uszach, Jezusa w oczach, Jezusa na rekach, Jezusa w catym ciele (...). A poniewaz
z przedziwng milo$cig zawsze nosit 1 chowat w swym sercu Chrystusa Jezusa i to
ukrzyzowanego, dlatego ponad wszystkich zostal naznaczony Jego chwalebnym

znamieniem”®

. Ojciec Pio w obliczu cierpien powtarzat:

Tak, kocham krzyz, tylko krzyz; kocham go, poniewaz widze go zawsze na

ramionach Pana Jezusa. Jezus juz dobrze wie, Ze cale moje zycie, cate moje

serce jest poswiecone Jemu i Jego udrekom®.

Wida¢ tutaj bardzo wyraznie osobe Chrystusa w centrum, szczegodlnie
W trudach naznaczonych krzyzem. Poprzez dar stygmatoéw stali si¢ ikonami Jezusa
ukrzyzowanego dla czaséw, w ktorych zyli. Byli wyraZznymi znakami Bozej
rzeczywisto$ci w codziennym zyciu i swoich postugach.

Trzeba zwroci¢ uwage, ze proces otrzymywania stygmatow przez Swigtego
Mistyka z Gargano mozna podzieli¢ na dwa okresy; wstepny, bedacy

przygotowaniem do wielkiego fenomenu, trwajacy 8 lat (wrzesien 1910 - wrzesien

8 Tomasz z CELANO, Zyciorys drugi S$wietego Franciszka z Asyzu, thum. C. T. NIEZGODA,
http://fzs.radom.pl/?page id=379 (dostgp 12 XII 2020).

8 Tamze.

8 Tamze.

8 List 115 (1 11 1913), w: LOP 2, s. 10.
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1918); oraz okres wtasciwej, nieustannej stygmatyzacji, ktéry obejmuje pigcdziesiat
lat (wrzesien 1918 -wrzesien 1968 roku).

W pierwszym okresie, ktory mozna nazwac¢ fazg stygmatow niewidzialnych,
znaki M¢ki Panskiej ukazywaly si¢ na ciele ojca Pio na krotki czas. Pierwsze oznaki
siggaja lata (sierpien - wrzesien) 1910 roku, zaledwie miesigc po przyjeciu $wigcen
kaptanskich. Przerazony, jak sam wyznaje, pojawieniem si¢ tych znakoéw, miody
Kapucyn prosi Jezusa, aby usungt te widoczne znaki. Pan wyshuchat jego blagan.
Jednak nawet wéwczas, gdy rany nie byly widoczne, zawsze obecny byt bdl dajacy
si¢ odczuwaé ,przede wszystkim w niektorych okolicznosciach 1 okreslonych
dniach”®. Ta trwatos$¢ cierpienia, mimo zniknigcia znakéw mgki Pana, wydaje si¢
wystarczajagca dla usprawiedliwienia okreslenia ,,niewidzialne”, nadanego
stygmatom z pierwszego okresu. Natomiast w drugim okresie, stygmaty byly
nieustannie widoczne i obecne, od piagtku 20 wrzesnia 1918 roku az do $mierci 23
wrzesnia 1968 roku.

Z bezposrednich opisow w jednym z Listow dowiadujemy si¢, ze fenomen
stygmatow byl dzielem tajemniczej osoby, ktorg ojciec Augustyn, uwaza za
Ukrzyzowanego, a 0 ktdrej Ojciec Pio tam jedynie mowi, ze ,,miata r¢ce i stopy,
I bok ociekajgce krwig”. Byla to ta sama postac, ktora ukazata si¢ Ojcu poprzednio
wieczorem 5 sierpnia®. Sam Zakonnik méwi o tym w liscie do ojca Benedykta z 22
pazdziernika 1918 roku:

Coz wam mam powiedzie¢ o tym, jak dokonato si¢ moje ukrzyzowanie,

0 ktore mnie pytacie? BoZe mdj, jakiego zamieszania i upokorzenia

doswiadczam muszqgc objawi¢ to, co Ty zdziatates witym nedznym

stworzeniu! (...) Podczas gdy to wszystko si¢ dokonywato ujrzatem przed
sobq tajemniczq postaé, podobng do tej, ktorqg widzialem wieczorem

5 sierpnia, roznigcq sie jedynie tym, ze tym razem miata rece i Stopy 1 bok

ociekajgce krwig (...). Rana serca wcigz toczy krew, szczeg6lnie od czwartku

wieczorem do soboty. Ojcze moj umieram z bolu tej meki i nastepujgcego po
niej zamieszania, ktdre odczuwam w glebi duszy. Obawiam sig, Ze umre

wykrwawiwszy sie, jesli Pan nie wystucha jekow mego biednego serca

8 List 290 (7 X 1915), w: LOP2, s. 286.
% Por. G. DI FLUMERI, Kaplaniska postuga Ojca Pio z Pietrelciny, W: Przestanie Ojca Pio..., dz. cyt., s. 149.
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odbierajgc mi to, co sie dzieje (...). Moj Boze! Sprawiedliwy jest Twoj sqd

I Twoja kara, lecz bqdz dla mnie wreszcie mitosierny. Domine, Wraz Z Twoim

prorokiem bede przemawiat do Ciebie: «Domine, ne in furore tuo arguas me,

neque in ira tua corripias me!» (Panie! Nie karz mnie w Twe; zapalczywosci,
ani nie karé mnie w Twoim gniewie! (Ps 38, 2)). Ojcze mdj, teraz gdy znacie
cale moje wnetrze, posrod tej tak srogiej itrudnej goryczy, nie zwlekajcie

Z przestaniem mi stowa pociechy®.

Posiadamy rowniez bardzo znaczace stowa wypowiedziane przez Zakonnika
do Biskupa Raffaello Corlo Rossiego, Inkwizytora Swietego Oficjum, ktory w 1922
r. sporzadzil dokument na podstawie osobistych zeznan Mistyka z Gargano.
Niektore fragmenty zostaty juz cytowane w poprzednim punkcie pracy. Dokument
ten byl tajny do 2006 r. W tym to roku decyzja Ojca Swictego Benedykta XVI
zostal upubliczniony. Czytamy w nim zapisane przez skrupulatnego Biskupa stowa
ojca Pio nt. stygmatyzacji: ,,Zobaczytem Naszego Pana w postawie jak na krzyzu,
cho¢ miatem wrazenie, ze nie bylo krzyza, skarzacego si¢ na brak wzajemnosci u
ludzi, szczegdlnie tych, ktorzy Mu sie poswiecili i przez Niego bardziej umitowali.
Wida¢ byto, ze cierpi 1 chce, by dusze ludzkie dzielity z nim Jego cierpienie.
Zapraszal mnie bym przejat si¢ Jego cierpieniem 1 medytowat nad nim, a
jednoczesnie troszczyt si¢ o zbawienie braci. Na te slowa poczutem sie
przepelniony wspotczuciem dla cierpienia naszego Pana i zapytalem Go, co
moégtbym zrobi¢. Ustyszatem glos: <Wez udzial w mojej Mece>. Po tych stowach,
gdy wizja si¢ juz skonczyta, wszedtem w glab siebie i rozpamietywatem to, co si¢
wydarzyto. Wtedy zobaczytem te znaki, z ktorych kapaty krople krwi. Przedtem nic
takiego nie miatem”®,

Z wypowiedzi naszego Swictego dowiadujemy si¢ o dwoch nieznanych
dotad, waznych faktach. Pierwszy z nich to ten, iz Ojciec Pio wiedziat, kim byta
»tajemnicza posta¢”, od ktérej otrzymal stygmaty. Jak sam powiedzial, byt to:
,»Nasz Pan w postawie jak na krzyzu”. Natomiast drugi fakt mowi, ze stygmatyzacja
dokonata si¢ podczas rozmowy Zakonnika z Panem Jezusem.

Francesco Castelli, autor ksigzki nt. wspomnianych odtajnionych

87 List 512 (22 X 1915), w: LOP2, s. 286.
8 F. CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 79.
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dokumentow mowi, ze z rozmowy Biskupa Rossiego z Ojcem Pio wynikajg jeszcze
inne godne uwagi kwestie. Mianowicie, Mistyk wyjawia, ze stygmatyzacja nie byta
owocem jego osobistej prosby, ale inicjatywa ,,naszego Pana”, ,ktory zapraszat
mnie, bym przejat si¢ Jego cierpieniem”®.

Chrystus Pan ponadto skarzy si¢ na niewdzigczno$¢ ludzi, przede wszystkim
0sob konsekrowanych. Tutaj wida¢ konsekwencje tych stow: Ojciec Pio, ktory
zostaje zaproszony do zjednoczenia si¢ z cierpieniem Jezusa, wcigz nie prosi o dar
stygmatOw, ale po prostu pokornie pyta: ,,co moglbym zrobi¢” dla Jezusa i
zbawienia braci? Widzimy zatem, Ze sama stygmatyzacja jest zakonczeniem
pewnego okresu przygotowania wewngtrznego i mistycznego. Jest wydarzeniem,
ktérego Ojciec Pio nie byt inicjatorem, ale adresatem. To wtasnie do niego zostato
skierowane zaproszenie, Jezus Chrystus powierzyt mu specjalng misje®.

Zwro¢my takze uwage na wazng kwestie procesu znikania stygmatow u $w.
Pio. Stygmaty na jego ciele pozostawaly otwarte, §wieze i krwawigce przez pot
wieku, pod koniec jego zycia zaczely si¢ zasklepiac. Proces gojenia rozpoczat sie
od ran stép i boku. Poczagtek mozna byto zauwazy¢ juz dwa lata przed $miercig.
Latem 1968 roku (lipiec - sierpien) nie bylo wida¢ juz zranien na dloniach,
przynajmniej na zewnetrznej stronie. Podczas odprawiania ostatniej Mszy §wigtej
(22 wrzesnia 1968 roku) byt jeszcze widoczny stygmat na dioni prawej reki.
W niccale dwadzie$cia cztery godziny ita rana calkowicie znikta. Ostatni strup
z lewej dioni odpadt w momencie $mierci®”. Dla badajacych ten fenomen jest to
swiadectwo ich nadprzyrodzonego charakteru, zwtlaszcza, iz potaczone byly
z zyciem w pelni poswigconym Bogu, modlitwie oraz stuzbie bliznim, a takze
Z zyciem wypelionym nieustanng wiernoscia, bez ,,wahni¢¢ typu neurotycznego”,
z zyciem postusznym i cierpliwym®. Duze znaczenie 0 fakcie zniknigcia stygmatow
ma S$wiadectwo profesora Giuseppe Sala, osobistego lekarza Ojca Pio, ktory
towarzyszyt swemu podopiecznemu w ostatnich latach jego zycia 1byt takze
obecny przy jego $mierci. 7 lipca 1969 roku pisat: ,,W dziesig¢ minut po $mierci

stwierdzono, ze nie byto $ladu ran ani na rgkach, ani na stopach, ani na innej cze¢sci

8 Tamze, s. 80.

% Tamze.

%! Por. G. DI FLUMERI, Tajemnicg..., dz. cyt., s. 58.
%2 por, W. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 348.
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ciata; nie byto blizn na rgkach i stopach: tak na dtoni, jak i na grzbiecie ani na nodze
od strony stopy, ani na piersi, gdzie mial wyraznie widoczne stygmaty. Skora
w tych miejscach byta gladka, podobnie jak na innych czeSciach ciata (...). Te
znamiona stygmatow, ktore Ojciec Pio miat za dni swego doczesnego zycia, znikly
po $mierci. Ten fakt wymyka si¢ wszelkiej mozliwej klasyfikacji w dziedzinie
klinicznej i jest typu pozanaturalnego”®.

Zdaniem ojca Gerardo Di Flumeri zjednoczenie s$w. Pio z Chrystusem
poprzez fakt krwawigcych ran nie pozostalo na poziomie Jego bolesnej meki.
Chrystus odnowit w Zakonniku takze tajemnic¢ swego Zmartwychwstania poprzez
fenomen zniknigcia stygmatow. W ten wlasnie sposob interpretuje kapucynski
teolog zniknigcie nie tylko ran, ale i blizn z ciata Padre Pio po $mierci. Czesto, jako
gléwne powody zaistnialego faktu, wymienia si¢ rowniez wystuchanie przez Boga
modlitwy Swietego, ktory przez piecdziesiat lat blagat o to Najwyzszego Kaptana,
a takze danie nam znaku przysztego zmartwychwstania oraz potwierdzenie zycia
i misji Pio, ktéore raz zakonczone, nie potrzebowaly juz wigcej tych
uwierzytelniajacych, zewnetrznych ran. Najwazniejsze jest to, ze dar stygmatow
iich znikniecie ukazywaly ,totalng transfiguracjc’ Ojca Pio w Chrystusa

ukrzyzowanego i zmartwychwstatego*.

3. Zjawiska nadzwyczajne — dary chrystocentryczne dla dobra innych

Duch Swiety w bardzo rdzny sposob udziela Kosciotowi swoich dardw.
Szeroko na ten temat wypowiedzial si¢ Sobor Watykanski II w Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele , Lumen Gentium”. Wskazat na warto$¢ zycia
mistycznego dla uswiecenia samego Kos$ciota. Mistyka bowiem rodzi sie¢ w
Kosciele i temu Kosciotowi stuzy. W ten sposob umacnia go. Duch Swiety obdarza
Kos$cidt roznymi darami hierarchicznymi i charyzmatycznymi, a migdzy wiernych
roznych standw rozdziela taski, przez ktore czyni ich zdatnymi do podejmowania i

budowania réznych dziet w Kosciele®. Korzystanie z darow nadprzyrodzonych jest

% por. C. BovE, Tajemnica..., dz. cyt., s. 88.

% Por. W. ZvzAk, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 351-352.

% Por. L. FIEIDASZ, Zjawiska paranaturalne w sprawach beatyfikacyjnych, ,Roczniki Nauk Prawnych”
16(2006), nr 2, s. 295; KO 8; KKK 2014; KONGREGACJA NAUKI WIARY, List do biskupéw Orationis formas
(15 X 1989), w: W trosce o petni¢ wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, oprac. Z.
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prawem 1 obowigzkiem kazdego wierzacego. Ma on ich uzywaé¢ w Kosciele 1 w
$wiecie, dla dobra ludzi i dobra Kosciota w wolnoséci Ducha Swigtego, ktdry swoich
daréw udziela, komu chce®. Fenomeny pozanaturalne przedmiotowo nalezg do
teologii duchowosci”.

Widzimy zatem, ze w drodze wiary wiodacej do Swigtosci cztowiek moze
otrzyma¢ szereg darow, ktore sa pomocne w realizacji tej drogi. Swictosé nalezy
rozpatrywa¢ na dwoOch ptaszczyznach; mistycznej — jako dar Boga i wezwanie do
jego realizacji, oraz moralnej — jako odpowiedz czlowicka na propozycje Boze.
Swieto$¢ ta objawia si¢ w heroicznosci cnét lub meczenstwie za wiare. Obok tego
niektore osoby juz wyniesione do chwaly ottarzy lub $wiagtobliwe, dodatkowo
cieszg si¢ nadzwyczajnymi darami®. Zjawiska te beda przedmiotem niniejszego
opracowania.

Ogromne zainteresowanie, jakim cieszy si¢ posta¢ Ojca Pio, skupia si¢
czesto na fenomenach nadzwyczajnych, jakie towarzyszyly jego zyciu. Naleza do
nich miedzy innymi stygmaty, 0 ktérych mowilismy wyzej w kontekscie rozwazan
0 obecno$ci krzyza w zyciu ojca Pio. Ale tych zjawisk nadzwyczajnych bylo
wiecej. Nie mozna wigc pominaé tego aspektu duchowosci Swietego, cho¢ owe
fenomeny jako taski gratis datae nie mogg by¢ przedmiotem zashugi, a w kazdym
wypadku wymagajg bezposredniego 1 nadzwyczajnego dziatania Boga. Nie nalezg
one do istoty zycia mistycznego, ale nie moga by¢ nazwane ,etykietami
po$wiadczajagcymi obecno$¢ zwigzku z nadprzyrodzono$cig”®. W interpretacji
nadzwyczajnych zjawisk trzeba bra¢ pod uwage nastepujace stwierdzenie:

uzewnetrznienie duchowego zjednoczenia z Bogiem us$w. Pio mialo swoj

ZIMOWSKI, J. KROLIKOWSKI, Tarnow 1995, s. 337-352.

% por. J. BOCHENEK, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, s. 518.

% Na ten temat m.in.: K. RAHNER, K. H. VORGRINER, Mistyka, w: Maty stownik teologiczny, thum. T.
MIESZKOWSKI, P. PACHCIAREK, Warszawa 1987, s. 240-241; M. CHMIELEWSKI, 101 pytan o Zycie duchowe,
Lublin 1999; A. SANTORSKI, Zaska, w: Leksykon..., dz. cyt., s. 471-473; W. ZyzAK, Zjawiska nadzwyczajne,
w: Leksykon..., dz. cyt., s. 945-948. Poszczegblne kwestie dotyczace mistyki omawiajg m.in.: L. BOUYER,
Wprowadzenie do zycia duchowego. Zarys teologii ascetycznej i mistycznej, Warszawa 1982; S. NOWAK,
Mistyka inkarnacyjna Wcielonego Stowa, W:. Mistyka drogq zjednoczenia z Bogiem, red. M. SZYMULA,
Warszawa 1999, s. 34-43; W. SLOMKA, Mistyczne doswiadczenie naturalne?, W: Mistyka w Zyciu cztowieka,
red. W. SLOMKA, Lublin 1980, s. 9-27; J. WEISMAYER, Pefnia zycia. Zarys historii i teologii chrzescijanskiej
duchowosci, Krakow 1993; W. SWIERZAWSKI, Panie naucz nas sie modli¢. Mistyka zakorzeniona w liturgii,
Krakow 1984; tenze, Panie pokaz nam Ojca. Mistyka zakorzeniona w liturgii, Krakow 1987.

% Por. G. BARTOSZEWSKI, Zjawiska nadzwyczajne towarzyszqce niektorym osobom swietym i swigtobliwym,
»Biblioteka Teologii Fundamentalnej 6(2011), s. 25. Na ten temat takze: M. RUSECKI, Teologia wobec
zjawisk paranormalnych i cudu, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalnej 6(2011), s. 107-148.

% por. G. MAJKkA, Na drodze..., dz. cyt., s. 259.
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szczegOlnie spektakularny i przyciagajacy thumy wyraz, w postaci mistycznych
fenomenow porzadku afektywnego i somatycznego. Z drugiej strony, takze w tych
niezwyktych fenomenach, Pio jawi si¢ jako uczestnik cierpief 1 chwaty Chrystusa.

Naukowcy badajgcy nadzwyczajne zjawiska obecne w zyciu Ojcu Pio
uwazaja, Ze: sg one autentyczne; niemozliwe do wyjasnienia na sposob naturalny;
w takiej réznorodnosci bardzo rzadko spotykane w zyciu swigtych'®.

Sw. Pawet w Pierwszym Liscie do Koryntian napisat, iz: ,roézne s3 dary
taski, lecz ten sam Duch; rézne sg wreszcie dziatania, lecz ten sam BOg, sprawca
wszystkiego we wszystkich. Wszystkim za$ objawia si¢ Duch dla (wspdlnego)
dobra" (1 Kor 12, 4-7). Kapucyn z San Giovanni Rotondo, otrzymanymi od Ducha
Swietego charyzmatami, postuzyt si¢ w swym zyciu z ogromna pokora dla chwaty
Bozej i dobra braci, to znaczy dla zbudowania ciata Chrystusowego, ktorym jest
Koscior®, a o ktorym mowit, ze jest ,,naszg najukochanszg Matkg™'®.

Ojciec Pio mial zawsze $wiadomo$¢, 1z wszelkie taski niebieskie sg
udzielane nie tylko dla wlasnego uswigcenia, ale tez, aby uswieca¢ innych. Laski,
ktére otrzymuje dusza sg wyrazem specjalnej mitosnej uwagi Boga wzgledem tego,
kto przez praktykowanie cndt stat si¢ Mu szczegdlnie drogi. Hagiografia
udowadnia, ze ci, ktérych Bog wybrat i udzielit niezwyktych daroéw, byli pobudzani
do wielkiego poczucia pokory i tak wielkiej mitosci Boga, ze w kazdym z tych
nadzwyczajnych zjawisk znajdowali zrodlo zadziwiajacego duchowego postepu.
Tak byto rowniez w przypadku Mistyka z Gargano'®. Trzeba jednak doda¢, iz ojciec
Pio nie opieral swojego zycia duchowego na niezwyktych zjawiskach, ktore byly
obecne w jego zyciu. Wyrazem tego sg jego stowa skierowane do ojca Benedykta 7
kwietnia 1915 roku:

Wiedz, Ojcze, ze wcale nie przywigzuje wagi do tego mojego nadzwyczajnego

stanu i dlatego nie przestaje prosic Jezusa, aby prowadzit mnie zwyklq drogq

wszystkich innych dusz, dobrze wiedzqgc, ze droga, ktdrg Boze Milosierdzie

mnie prowadzi, nie jest odpowiednia dla mojej duszy nawyklej jeszcze bardzo

100 por, G. DI FLUMER, Kaplaniska postuga Ojca Pio z Pietrelciny, W: Przestanie Ojca Pio..., dz. cyt., s. 158.
101 por. tamze.

102 jst 187 (20 IV 1914), w: LOP2, s. 118.

103 por, W. ZvzAk, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 355-356.
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do pokarmow materialnych®,

Do tych nadzwyczajnych zjawisk, ktore beda przedmiotem omowienia
nalezg: charyzmat uzdrawiania, dar jezykow, wizje, przenikanie serc,
transwerberacja, bilokacja, zapach.

Charyzmat uzdrawiania obejmuje wszystkie cudowne fakty majace za
przedmiot zdrowie cielesne. Jest to zdolno$¢ uzdrawiania z choréb w taki sposob,
ktory przekracza sily natury. Jest rzeczg znang, iz Ojciec Pio posiadat ten dar.
Liczne $wiadectwa wskazujg na oddawanie Bogu chwaly przez wiele 0s6b, ktore
zostaly uzdrowione dzigki otrzymanemu przez ojca Pio darowi uzdrawiania. Juz
w 1919 roku, w Kurii Prowincjalnej Kapucyndéw w Foggi, znajdowato si¢ wiele
interesujacych dokumentéw dotyczacych przypadkéw uzdrowien przypisywanych
skutecznosci jego modlitw. W czasie rozpoczetego procesu beatyfikacyjnego na
szczeblu diecezjalnym wielu $wiadkéw potwierdzalo cudowne uzdrowienia
otrzymane od Pana, za wstawiennictwem Ojca Pio z Pietrelciny. Te wiadomosci
zostaly potwierdzone przez komisj¢ historyczng. Rowniez dokumenty zgromadzone
W koscielnym trybunale mowia o licznych $wiadectwach w tym wzgledzie, co i tak
jest niewielkg czg¢scig wszystkich przypadkdéw znanych powszechnie'®. Ten dar jest
swiadectwem glebokiego zjednoczenia z Bogiem i skuteczno$ci modlitw, jakie
zanosit Mistyk przed tron Bozy.

Innym darem, ktory posiadat Stygmatyk z Gargano jest dar jezykow. Warto
przypomnie¢, iz ten charyzmat, znany takze jako glossolalia, uwidacznia si¢ pod
wieloma formami. Chodzi w nim o wlang znajomos$¢ obcojezycznych zwrotow bez
najmniejszego uprzednio studium czy ¢wiczenia. Cud jest w tym, kto méwi lub
w tych, ktorzy stuchaja, w zaleznosci od tego, czy si¢ mowi, czy rozumie jezyk
dotad nieznany. Glossolalia osiggngta swe najglos$niejsze objawienie w dniu
Zestania Ducha Swigtego, kiedy $w. Piotr przemowit do zebranych, a mieszkancy
czternastu panstw ustyszeli go w swoim jezyku (Dz 2, 4)™%. Z dokumentaciji,
0 ktérej wspomniano wyzej wynika, iz §w. Pio obdarzony byt przez Ducha

Swigtego itym darem. W swojej korespondencji do kierownikéw duchowych

104 por, List 243 (7 IV 1914), w: LOP2, s. 196.
195 por, G. DI FLUMERI, Niektére..., dz. cyt., s. 136-137.
106 poy. tamze, s. 136.
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potwierdza on znajomos¢ jezyka francuskiego i greckiego, ktorych nigdy si¢ nie
uczyt. Sam Pio zaswiadcza, ze Aniot Str6z wyjasnia mu wszystko'”.

Znane jest rowniez zdarzenie pochodzace od ksigdza Silvio Pannullo,
proboszcza z Pietrelciny, ktory w postscriptum listu ojca Augustyna, napisanego po
grecku, dodaje: ,Pietrelcina, 25 sierpnia 1919 roku. Pod $wigta przysicga
zaswiadczam ja, nizej podpisany, ze Ojciec Pio po otrzymaniu tego listu,
przettumaczyl mi jego zawarto$¢. Spytany przeze mnie, W jaki sposéb mogh
przeczyta¢ 1 przettumaczy¢ nie znajac nawet alfabetu greckiego, odpowiedziat mi:
«Wiecie, Aniot Str6z wszystko mi wyjasnit»””'®. Ojciec Pio otrzymal ten charyzmat
w swej szczegOlnej misji i postannictwie ratowania dusz w konfesjonale.
Przychodzili do niego ludzie zroéznych stron $wiata. Dla pielgrzymow
przybywajacych =z dalekich stron spoza Wtloch, apragnacych pojednaé sig
z Bogiem, jezyk nie stanowit zadnej bariery'®.

Kolejnym darem, jakim cieszyt si¢ Stygmatyk z Gargano sg wizje, ktore
W mistyce okresla si¢ jako postrzeganie przedmiotu normalnie dla czlowieka
niewidocznego. W oparciu 0 rozrdéznienie dokonane przez $w. Augustyna i S$w.
Tomasza z Akwinu, dzielg si¢ one na trzy kategorie™?: cielesne, inaczej zmystowe,
w ktorych zmyst wzroku postrzega jaka$ obiektywng rzeczywistos¢, normalnie dla
cztowieka niedostrzegalng; wyobrazeniowe, ktére sg obrazem w peini
przypisywanym do  wyobrazni, ukazujagcym si¢ duchowi ludzkiemu
w nadprzyrodzony sposob; oraz wizje intelektualne, ktore sg nadprzyrodzonym
poznaniem powstajacym dzieki prostemu wgladowi inteligencji, pozbawionym
wrazen lub zmystowych obrazow™.

Dokumentacja zgromadzona w prowadzonym procesie beatyfikacyjnym
pozwala stwierdzi¢, iz Zakonnik z Gargano posiadal wszystkie trzy kategorie wizji.
Wazne w tej materii jest stwierdzenie ojca Augustyna, ktory w swym Dzienniku
zapisal: ,,Ekstazy i1 wizje zaczely si¢ juz w pigtym roku zycia, kiedy miat zamiar

I che¢ na zawsze poswieci¢ si¢ Panu, i ustawicznie si¢ pojawiaty. Spytany, dlaczego

107 oy, tamze, s. 138.

108 por, tamze, S. 138-139.

109 por, tamze, s. 140.

10 por, J. MACHNIAK, Wizje, W: Leksykon..., dz. cyt., s. 916.
11 por, G. b1 FLUMERI, Niektore..., dz. cyt., s. 140.
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przez tak dhugi czas kryt si¢ z nimi, z prostota odpowiedziat, ze nie przedstawit ich,
poniewaz uwazal je za rzeczy normalne, przydarzajace si¢ wszystkim duszom,;
istotnie pewnego dnia prostodusznie powiedzial do mnie: «Czy Ojciec nie widzi
Matki Boskiej?». W konsekwencji mojej negatywnej odpowiedzi, dodat: «Ojciec
mowi tak z pokory»”*2,

Ogodlnie mowiac, wizje ojca Pio dotyczg roznych tajemnic cztowieczenstwa
Chrystusa: w czasie Ostatniej Wieczerzy, ocickajacego krwig w Ogrodzie Oliwnym,
przywigzanego do slupa oraz rozpromienionego ichwalebnego w tajemnicy
zmartwychwstania. Pio widzi tez Krolowa Anioléw 1 niebianskie postacie
W ludzkich postaciach. Warto zauwazy¢, iz Padre Pio opisujac te wizje majace za
przedmiot Jezusa, Maryje, Aniota Stroza i Swigtych, umieszcza ich w kontekscie
dziatania demonow. Podczas, gdy diabet podsuwa mu pokusy, Jezus, Maryja, Aniot
Str6z dodajg mu odwagi. Mistyk podkresla rowniez z rado$cig, iz $wigci; Jozef
| Franciszek sg prawie zawsze przy nim. Pisze o tym do ojca Augustyna:

Pan Jezus, Matenka, Aniotek (Aniot Stroz), sw. Jozef i sw. Ojciec Franciszek

sq prawie zawsze ze mng*2.

Pewne wyrazenia Stygmatyka sugerujg takze wizje cielesne, ktore majg
miejsce wtedy, gdy podmiot (Ojciec Pio) co$ postrzega zewnetrznymi zmystami.
W doswiadczeniu Zakonnika ten fakt ma miejsce, kiedy méwi o sytuacjach, ktore
widzial. Tak np. Pio daje $wiadectwo swoich wizji, gdy mowi, ze Jezus jest
zagniewany, milknie, ptacze nad prowincja kapucynow; Jezus skarzy sie na ludzi,
milknie, gleboko wzdycha, tkanie $ciska Mu gardto i ptacze dyskretnie; dochodzi
nawet do tego, ze gdy Kapucyn zostaje pobity przez demony, Jezus podnosi go
z podtogi i ktadzie z powrotem do t6zka'. Stygmatyk jest ostrozny wobec tych
wizji. Pragnie nie przywigzywacé do nich jakiejkolwiek wagi. Wielokrotnie zreszta
wspomina, iz nie jest pewny natury ipochodzenia tych wizji. Trzeba réwniez
stwierdzi¢, ze nigdy ich nie szukal, ani nie pragnat, a nawet odrzucat je. Pragnienie
bowiem takich objawien otwiera bram¢ szatanowi, aby mogl oszukiwaé dusze

innymi zjawami, ktore potrafi on bardzo dobrze nasladowaé i przedstawi¢ duszy

Y2 por, tamze, s. 140.
13 ist 58 (18 1 1912), w: LOP1, s. 218.
14 por, W. Zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 270.
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jako dobre. Widoczne jest tutaj wyrazne niebezpieczenstwo narazenia si¢ na
pomyiki, 0 jakich pisat §w. Jan od Krzyza: ,Jest przeto zawsze rzecza stosowna, by
dusza odrzucata te zjawiska z zamknietymi oczami, od kogokolwiek by pochodzity.
Jezeli tego nie uczyni, da miejsce zjawom diabelskim i takg moc szatanowi, ze nie
tylko jedne zjawy bedzie przyjmowac za drugie, lecz tym sposobem mnozy¢ si¢
bedg te od ztego ducha, a ustawac te od Boga i dojdzie do tego, ze pozostang same
diabelskie”*. Doswiadczenie Kapucynskiego Mistyka potwierdza zasadno$¢ tych
rad™®.

W duszy Ojca Pio wspomniane wizje sprawialy dobre skutki. Z tych
doswiadczen jego dusza wychodzi przeniknigta §wiadomoscig o swej niegodnosci
I wtym S$wietle poznaje, ze jest najbiedniejsza ze wszystkich. Czuje si¢ tez
oderwana od tego §wiata i coraz bardziej przeniknigta dobrocig Boga. Boleje tez
nad tym, ze mato jest takich dusz, ktore kochajg Go ze wszystkich sit'"’,

W mistyce chrzescijanskiej czytanie w myslach, przenikanie duszy, albo tez
rozroznianie duchoéw okreslane jest jako kardiognoza. Teologowie tak definiujg ten
dar: ,,nadprzyrodzona znajomos$¢ tajemnic serca przekazang przez Boga swym
stugom” (R. Marin); ,,wlany dar czytania w glebiach serc i odrézniania dobra od
zta” (A. Tanquerey). Sw. Tomasz z Akwinu twierdzi, iz ten charyzmat jest
szczegdlnym Bozym darem, poniewaz sanktuarium duszy, wzniesione z rozumu
i woli, jest niedostepne dla wszystkich stworzonych mocy. Nawet bowiem
aniotowie, a zatem istoty iumysty przewyzszajace natur¢ ludzkg moga zgl¢biac
tajemnice serca tylko za sprawg specjalnego objawienia Bozego™®.

Mamy wiele §wiadectw méwiagcych o tym, iz §w. Pio cieszyl si¢ tym darem.
Ta zdolno$¢ objawiata si¢ gtownie podczas spowiedzi. Zdarzato si¢, ze przypominat
penitentom grzechy, ktérych nie wyznali. Szczegdlnie ostro postepowat wtedy, gdy
kto§ probowat zatai¢ grzech ciezki. Niejednokrotnie ten dar przyczynit si¢ do
nawrocenia jakiejs duszy. Wielu byto takich, ktorzy przyjezdzali do niego chorzy na

duszy, a wracali uzdrowieni®.

115 $w. JAN 0D KRZYZA, Droga na Gore Karmel, Krakow 1998, 11, 8.
118 por, W. Zyzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 273-274.

W por. tamze, s. 271.

118 Cyt. za: R. ALLEGRI, Cuda..., dz. cyt., s. 205-206.

119 por, G. b1 FLUMERI, Niektore..., dz. cyt., s. 143.
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Kardynat Giuseppe Siri okresla celowo$¢ tegoz charyzmatu, nazywajac go
,uwiarygodnieniem jego wielkiej misji”. To wszystko na pozytek ludzi, ktérzy maja
by¢ zbawieni i uswigceni. Jezus utatwit Padre Pio misj¢ wspotpracownika w dziele
zbawienia. Pio kontynuowal misje Jezusa, aby przywota¢ ludzi do Ojca, ktory jest
W niebie'®.

Wsrod niezwyktych zjawisk ksztattujacych droge do $swigtosci Kapucyna
z Gargano jest takze transwerberacja'®, zwana niekiedy ,,atakiem Serafina”. Polega
ona na tym, ze dusza zostaje ogarni¢gta plomieniami mitosci do Boga, jest
wewnetrznie obezwladniona przez Serafina, ktory spala i przeszywa ja wnikliwie
strzalag ognia. Skutkiem tego, dusze¢ ogarnia w najwyzszym stopniu rozkoszna
stodycz, pomimo doznawanego cierpienia. Jest to rodzaj duchowej rany mitosci w
postaci przeszycia serca, bedacej oznaka wznioslego stanu mistycznego
zjednoczenia z Bogiem, w ktorym znajduje si¢ cztowiek, gdy osigga mozliwe w
tym $wiecie szczyty $wietosci'?.

Ojciec Pio otrzymat te taske wieczorem 5 sierpnia 1918 r. podczas petnienia
zwyklych kaptanskich postug. Dla Pio byla to niezwykla chwila bardzo
intensywnego, wrecz nie do opisania spotkania z Bogiem, do tego stopnia intymna,
ze mowi o niej tylko na wyrazne i stanowcze polecenie kierownika duchowego.
Rankiem 20 wrzes$nia ukazala mu si¢ ta sama tajemnicza postac, ktérg zobaczyl 5
sierpnia. Roznila sie jedynie tym, ze miata rece, stopy i bok ociekajace krwia'?. Sw.
Pio tak pisze o tym wydarzeniu do ojca Benedykta:

To wszystko stato sie wjednym momencie. Zostatem nagle napetniony

krancowym lekiem na widok niebianskiej postaci, ktora ukazata sie oczom

120 por. F. DA RIESE P10 X, Ukrzyzowany..., dz. cyt., s. 153-154.

121 Klasycznym przypadkiem tego daru procz Ojca Pio jest $w. Teresa z Avila: ,,Widziatam aniofa, stojacego
tuz przy mnie z lewego boku, w postaci cielesnej. [...]. Ujrzatam w r¢ku tego aniota dlugg widcznie ztota, a
grot jej zelazny u samego konca byt jakoby z ognia (me parece tener un poco de fuego). Ta wtocznia, zdato
mi si¢, kilkoma nawrotami serce mi przebijal, zaglebiajac ja az do wnetrznosci. Za kazdym wyciggnigciem
wtoczni mialam to uczucie, jakby wraz z nig wnetrzno$ci mi wyciagat; tak mi¢ pozostawil cala gorejaca
wielkim zapatem milosci Bozej. Tak wielki byt bol tego przebicia, ze wyrywat mi z piersi one jeki, o ktoérych
wyzej wspomniatam; ale taka zarazem przewyzszajaca wszelki wyraz stodko$ci sprawia mi to
niewypowiedziane meczenstwo, ze najmniejszego w sobie nie czuje pragnienia, by ono si¢ skonczyto i w
niczym innym dusza moja nie znajduje zadowolenia jeno w Bogu samym. [...] Nie jest to bol cielesny, ale
duchowy, chociaz i ciato niejaki, a nawet znaczny ma w nim udziat; ale taka mu towarzyszy stodka, mi¢dzy
dusza a Bogiem wymiana oznak milosci, ze jej opisa¢” nie zdotam, tylko Boga prosze, aby w dobroci swojej
dat zakosztowaé’ jej kazdemu, kto by mnie nie wierzyt”. Cyt. za: A. PRONZATO, Tajemnica bolesna,
Warszawa 2002, s. 44-45.

122 por, R. GRON, Transwerberacja, w: Leksykon..., dz. cyt. s. 891.

123 por, A. DA RIPABATTONI, Zycie pokorne i nadzwyczajne, w: Blogostawiony..., dz. cyt., 5.23.
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mojej duszy. Trzymala w rece cos wrodzaju broni, podobnej do bardzo
diugiej widczni, majgcej grot dobrze wyostrzony i wydawato sie, Ze z tego
szpica wydobywal si¢ ogien. Widzenie tego wszystkiego i baczna obserwacja
wspomnianej postaci, ktora rzucita z calg gwattownosciq wmq dusze
wspomniang bron, byto czyms zupelnie wyjgtkowym. (...) od tego dnia
zostatem smiertelnie zraniony. CzUje W glebi duszy rane, ktdra jest otwarta

i ktora sprawia, ze ustawicznie doznaje straszliwych katuszy™.

Trzeba wspomnieé, iz opisywane przez Mistyka z San Giovanni Rotondo
doswiadczenie transwerberacji jest bardzo podobne do klasycznych opisow tegoz
fenomenu sporzadzonych przez §w. Teres¢ Wielka i $w. Jana od Krzyza'®,

Na podstawie opisu samego Zakonnika wydaje si¢, iz ten fenomen w gtoéwne;j
mierze byl transwerberacjg duszy, ktorej pierwszorz¢dnym celem byto upodobnienie
duszy Swietego Kapucyna do Chrystusa Ukrzyzowanego. Transwerberacja miata

rowniez za cel przygotowac ciato Ojca Pio na bliskg, bowiem majaca nastapic¢ juz

124 por, List 501 (21 V111 1918), w: LOP3, s. 281.

125 Sw. Teresa wyznaje: ,,W tym stanie bedac z taski Pana, miatam kilka razy takie widzenie: widziatam
aniota, stajgcego tuz przy mnie z lewego boku, w postaci cielesnej. W taki sposob nigdy nie widuje aniotow,
chyba bardzo rzadkim wyjatkiem. Cho¢ czgsto mi si¢ ukazuja, nigdy przecie nie widze ich inaczej, jeno owym
pierwszym rodzajem widzenia, o0 ktorym mowitam, to jest widzeniem zgota wewnetrznym, umystowym.
W tym widzeniu jednak tak si¢ podobato Panu, Ze aniot mi si¢ zjawit w postaci widomej. Nie byt wysokiego
wzrostu, maty raczej bardzo pigkny; z twarzy jego niebieskim zapatem plynacej znaé¢ byto, Zze nie nalezy do
najwyzszego rzedu aniotow, ktorych zowia cherubinami, bo nazwiska swego zaden mi nie wymienia. Ale to
widze jasno, ze taka jest w niebie roznica miedzy jednymi aniotami a drugimi, i tymi znowu a innymi, ze jej
i wyrazi¢ nie zdotam. Ujrzatam w reku tego aniota dtugg wtdcznie ztota, a grot jej zelazny u samego konca
byt jakby z ognia. Tq widcznia, zdato mi sie, kilkoma nawrotami serce mi przebijal, zaglebiajac ja az do
wnetrznosci. Za kazdym wyciggnieciem widczni mialam to uczucie, jakby wraz znig wnetrznosci mi
wyciagal; tak mi¢ pozostawil cata gorejaca wielkim zapatem mitosci Bozej. Tak wielki byt bol tego
przebicia, ze wyrywat mi z piersi one jeki, o ktorych wyzej wspomniatam; ale takg zarazem przewyzszajaca
wszelki wyraz stodko$ci sprawia mi to niewypowiedziane meczenstwo, ze najmniejszego nie czuje w sobie
pragnienia, by ono si¢ skonczyto i w niczym innym dusza moja nie znajduje zadowolenia jeno w Bogu
samym. Nie jest to bdl cielesny, chociaz i cialo niejakie, owszem, nawet znaczny ma w nim udziat ; ale taka
mu towarzyszy stodka, miedzy dusza a Bogiem wymiana oznak mitosci, Ze jej opisac nie zdotam, tylko Boga
prosze, aby w dobroci swojej dat zakosztowaé jej kazdemu, kto by mnie nie wierzy!”. Sw. TERESA OD JEZUSA,
Dziela, dz. cyt., s. 371n. Sw. Jan od Krzyza opisuje ten dar w,.Zywym plomieniu mitosci”. Jest to opis
zranienia serca $w. Teresy. Zawiera szczegOly, ktore Teresa przemilczala wswym dziele. Sw. Jan pisze
W nastepujacy sposob: ,.Inny rodzaj rozpalenia duszy formg umystowa jest bardzo wzniosty i dokonywa si¢
w ten sposéb: zdarza sie, ze bedac rozptomieniona mitoscia Bozg, chociaz jeszcze nie tak udoskonalona, jak
wyzej powiedzielismy (lecz réwniez musi by¢ bardzo doskonata dla otrzymania tego, o czym tu chce
moéwic), dusza czuje, ze godzi ja serafin grotem czy witdcznig rozpalong ogniem mitosci i przeszywa ja,
arozpalong juz od zaru, lub - by lepiej okre$li¢ - od zywego ptomienia, jeszcze rozpala w niepojety sposéb.
| wtedy, wtym wupaleniu przez przeszywanie duszy wiocznia, wzmaga si¢ jej ptomien i wybucha
z gwaltownoscia, podobnie jak ognisko rozpalone, albo piec kowalski, gdy si¢ go rozpala, gdy si¢ porusza
ogien, lub rozdmuchuje ptomien. A gdy ja pali ta ognista widcznia, odczuwa jej rane z niewypowiedziang
rozkosza. Nie tylko bowiem cala jest zanurzona w stodyczy w skutek poruszenia i gwattownego wstrzasu
dokonanego przez tego serafina - przez co czuje ogromny zar iroztapianie si¢ w mitosci - lecz odczuwa
roéwniez delikatng rang i to ziele, w ktérym grot obficie byt zmaczany, jak zywy punkt w istocie swego ducha,
niby w przeszytym sercu duszy”. SW. JAN 0D KRZYZA, Dziela, thum. B. SMYRAK, Krakow 1998, s. 745.
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20 wrzesnia, stygmatyzacj¢ 1z tego wzgledu pozostawila takze znak na ciele.
Fenomen ten u naszego Stygmatyka ma rowniez charakter eklezjalny i apostolski'#,
poniewaz - jak méwi $w. Jan od Krzyza - ,,Bog daje rodzicom w pierwocinach
ducha bogactwa i zasoby, odpowiednie dla wickszego lub mniejszego dziedzictwa,
jakie maja przekazaé potomstwu*?’,

Ojciec  Roberto  Moretti  definiuje  transwerberacje  Ojca  Pio
w najistotniejszym aspekcie duchowym jako Boskie wydarzenie o charakterze
nadprzyrodzonym i nadzwyczajnym, w ktérym zostaje mu udzielona i wlana ze
strony Boga taka mitos¢, ktoéra prowadzi go ku radykalnemu duchowemu
oczyszczeniu i czyni zdolnym do wyjatkowej misji apostolskiej, ktorg Bég mu zleca
dla dobra Kos$ciota i ludzkosci'®.

Bilokacja jako fenomen w duchowosci nalezy do grupy nadzwyczajnych
zjawisk somatycznych i jest jednym z najtrudniejszych do wyjasnienia. Bilokacja
jest najczeSciej okres$lana jako jednoczesna obecno$é tej samej osoby w dwoch
roznych miejscach. Teologowie tradycji tomistycznej utrzymuja jednak, ze taka
jednoczesna i rzeczywista obecno$¢ cial jest sprzeczna i niemozliwa. Dopuszczaja
jedynie bilokacj¢ pozorng, w formie przedstawieniowej. Wtedy moze ona
nastgpowaé albo jedynie w duchu, albo w ciele iduszy. W tej drugiej sytuacji
fizyczna obecnos$¢ osoby jest zrealizowana w miejscu ukazania, a w miejscu, ktore
opuszcza, jest tylko przedstawieniowa'®.

W przypadku Ojca Pio mozemy mowic¢ o bilokacji, ktoéra nast¢gpowala
w duchu. Charyzmat ten zostal dany przez Boga w celu niesienia pomocy osobom
bedacym daleko od niego, w chwilach ich wielkich pokus czy udreczen. Przyktadem
takiej sytuacji jest jedna z corek duchowych, Rafaelina Cerese, do ktorej Swiety
kieruje stowa listu, méwiac, iz Bog w swej dobroci pozwolit mu ja odwiedzié
w duchu, i pyta czy niczego nie odczuta podczas tej wizyty. Mistyk zatem daje do
zrozumienia, ze chodzito o zdarzenie nadprzyrodzone, za ktore winna dzigkowaé
Bozej Opatrznosci, anie jemu. Zabronil tez jej méwi¢ komukolwiek o tych

odwiedzinach i nakazat spali¢ listy. Jesli si¢ nie myli, odwiedzit ja w duchu 4

126 por, G. DI FLUMERI, Niektére..., dz. cyt., s. 148.

127 Sw. JAN oD KRZYZA, Zywy plomier milosci, Krakow 1998, 11, 12.
128 por, W. ZvzAK, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 33

129 Tamze, s. 324.
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pazdziernika 1914 roku, w dniu wspomnienia sw. Franciszka. Nic wigce] nie moze
powiedzie¢ o tej wizycie, poza tym, ze byla dluga'®. Mamy wiele przyktadow,
kiedy dar bilokacji okazywal si¢ bardzo dobra pomoca w ostatnich chwilach
czyjegos zycia, kiedy Ojciec Pio przybywal, aby dana osoba nie odeszta z ziemi bez
przyjecia sakramentow™*!,

Fernando Damiani pehiacy funkcje wikariusza generalnego diecezji w Salto
w Urugwaju, podczas jednych z licznych odwiedzin Ojca Pio otrzymat od niego
zapewnienie, ze bedzie mu towarzyszyl w chwili $mierci. I tak pewnej nocy 1941
roku podczas gdy ksigdz Damiani umieral, arcybiskup Montevideo - Antonio M.
Barbieri ustyszal pukanie do drzwi swego pokoju iujrzal kapucyna, Kktory
powiedziat mu, zeby szybko udat si¢ do 16zka ksigdza Damiani, poniewaz wtasnie
umiera. Arcybiskup Barbieri zawolawszy kilku ksigzy pospieszyt do niego,
Ztozonego cigzkim atakiem dusznicy. Przybyli na czas, Arcybiskup zdazyt
umierajgcemu, ale Swiadomemu ksigdzu udzieli¢ Wiatyku i namaszczenia chorych.
Znaleziono bilet, na ktorym ksigdz Damiani wiasnorgcznie napisat: ,,Ojciec Pio
przyszedt”. Arcybiskup Barbieri, 12 marca 1949 roku podczas wizyty w San
Giovanni Rotondo, rozpoznat w Ojcu Pio widzianego w Salto kapucyna'®.

Jest wiele starannie udokumentowanych $wiadectw ludzi, ktorzy widzieli
Zakonnika w réznych miejscach, cho¢ wiadomo, ze od 1918 roku nie opuscit on
nigdy San Giovanni Rotondo. Sg na przyktad swiadkowie, ktorzy widzieli Ojca Pio
29 kwietnia 1923 roku w watykanskiej bazylice $w. Piotra podczas beatyfikacji $w.
Teresy z Lisieux. Mamy tutaj do czynienia z fenomenem ,.transformacji fizycznego
stanu Swigtego”, ktory trudno wytlumaczyé bez przyjecia jego nadprzyrodzonego
charakteru™®. Znaczace sa stowa samego Stygmatyka Pietrelciny, ktore po raz
pierwszy na temat daru bilokacji powiedziat do Biskupa Rossiego:

,Pyt.: Czy wyjawit (Ojciec) komus te domniemane przypadki bilokacji?

Odp.: Nie, za nic, w zadnej mierze. Pierwszy raz o tym méwi¢ w taki sposob.
| mowi¢ Waszej Ekscelencji. Nie wydaje mi si¢, zebym to komukolwiek, nawet

Kierownikowi duchowemu, poniewaz chcialem unikngé¢ cho¢by najmniejszych

130 poy, tamze, S. 324-325.

31 por. F. DA RIESE P10 X, Ukrzyzowany..., dz. cyt., s. 150.
132 por, M. WINOWSKA, Prawdziwe..., dz. cyt., s. 110-111.
133 W. Zvzak, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 327.
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dwuznacznosci. Te osoby méwily mi o tym, ale ja zachowywalem si¢ powsSciagliwie —
ani nie zaprzeczatem, ani nie potwierdzatem™*.

Natomiast na pytanie Inkwizytora o fenomenalnym zjawisku bilokacji Swiety
mowi wprost:

,» Pyt.: Mowi si¢ tez o bilokacjach. Co (Ojciec) o tym powie?

Odp.: Nie wiem, jak to jest ani jaka jest natura tego zjawiska, ani tym bardziej
nie przyktadam do tego wagi. Ale zdarzyto si¢, Ze pamigtatem te czy tamtg osobe, t0
czy tamto miejsce. Nie wiem, czy to umyst przenosit si¢ do nich, czy tez jakie$
miejsce albo osoba uobecnialy si¢ przede mng. Nie wiem, czy bylem tam obecny
cialem, czy tez poza cialem.

Pyt.. Czy zauwaza (Ojciec) poczatek takiego stanu i powrdt do stanu
normalnego?

Odp.: Zazwyczaj zdarzalo si¢ to podczas modlitwy. Moja uwaga byta
skierowana w pierwszym rzedzie na modlitwe, a dopiero potem na to uobecnienie.
Potem znajdowatem si¢ oczywiscie tam, gdzie wczesnie;.

Pyt.: Proszg przedstawic to bardziej szczegdtowo.

Odp.: Pewnego razu znalazlem si¢ w nocy w poblizu t6zka chorej — byta to
Pani Maria z S. Giovanni Rotondo. Bytem w Klasztorze, sadze, ze si¢ modlitem. Od
tego czasu bedzie juz ponad rok. Skierowatem do niej stowa pociechy. Prosita, abym
modlit si¢ o jej uzdrowienie. To istota rzeczy. Nie znalem blizej tej osoby, zostata mi
polecona. Inny przypadek: Mezczyzna (O. Pio przez szacunek nie podaje jego
nazwiska) zjawil si¢ mnie albo ja zjawitem si¢ jemu, w Torre Maggiore. Ja bytem w
Klasztorze. Skarcitem go 1 upomnialem za jego natogi, naktaniajac do nawrdcenia.
Wskutek tego ten mgzczyzna przyjechal pozniej tutaj. Sadzeg, ze byly tez inne
przypadki. Ale akurat te zapamigtatem™®. Stowa naszego Swictego §wiadcza, Ze ten
kolejny dar, ktéry wpisal si¢ w zycie Mistyka, byl zupelie przez niego
nieoczekiwany, a jego celem byla troska o zbawienie dusz.

Fenomen zapachu znany jest jako osmogeneza i polega na tym, ze pewien
zapach o wyjatkowej stodyczy iwoni wydzielany jest przez S$miertelne ciato

swigtych lub przez groby, w ktorych spoczywajg. U stygmatykéw zdaje sig, iz

134 £ CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 237.
1% Tamze, s. 236-237.
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zapach pochodzi z krwi ich ran, w przeciwienstwie do jakichkolwiek praw natury,
wedhug ktorych krew ulega natychmiastowemu rozktadowi. W przypadku ojca Pio
won byta odczuwalna od dnia stygmatyzacji az do Smierci. Sg rOwniez §wiadectwa
0s0b, ktore odczuwaly te specyficzng won takze po $mierci Zakonnika®. Zapach
ten pojawiat si¢ nagle. Ustepowat po kilku chwilach lub nawet po paru godzinach.
Mogta go odczu¢ wigksza ilo$¢ osob, nawet rozne grupy. Niekiedy byl intensywny
I przenikliwy, niekiedy za$ tagodny i nieuchwytny. Nie wszyscy jednakowo
odczuwali t¢ won, nawet, gdy przebywali wtym samym miejscu, niekiedy jest
fiotkowy, r6zany, przypomina kadzidto badz lawendg™.

Sam Ojciec Pio czesto pisal o zapachach w sensie duchowym,
metaforycznym. Nie moze czyta¢ Listow $w. Pawla nie czujac przyjemnej woni,
ktéra si¢ rozprzestrzenia na calg dusze i1daje si¢ nawet odczu¢ w najwyzszym
punkcie ducha. Btogostawi Pana, ktory dokonuje takich cuddéw w jego duszy.
Zjednoczenie z Bogiem i poswigcenie Mu uczué¢ nazywa przyjemnym zapachem
wielkiego holokaustu. W stabosci ducha - mowi ojciec Pio - trzeba biec do Jezusa
I wejS¢ w niebianskie zapachy, ana pewno zostanie si¢ orzezwionym. Pisze
rowniez o lekach 1drzeniach duchowych, ktérym towarzyszy jaki§ aromat
strapienia. Umartwienie serca sprawia, ze Pan otrzymuje przyjemny zapach
swigtego holokaustu®®,

Trzeba zaznaczy¢, iz rOwniez ten dar miat charakter apostolski. W wielu
przypadkach méwiono otym fenomenie, ze prawie zawsze zapowiadal on mite
wydarzenia, pomoce czy nagrody za szlachetne wysitki w praktykowaniu cnét. Ow
zapach dodawal odwagi, zwracal uwage na grozace niebezpieczenstwo, byt
wezwaniem, przestrogg, przypomnieniem jego obecnosci, jego rad i poparcia.
Réwniez uzdrowienia, uzyskane dzicki wstawiennictwu Padre Pio bywaly
poprzedzane i zapowiadane falg tegoz charakterystycznego zapachu. Stanowit on
zatem pewng cze$¢ apostolskiego dziatania Ojca Pio. Byl to nadprzyrodzony dar,
ktérego udzielit mu Boég, aby pomagat, prowadzil innych do Niego i ostrzegat

powierzone mu dusze™.

136 por, G. DI FLUMERI, Niektoére..., dz. cyt., s. 155.

137 por, R. ALLEGRI, Cuda..., dz. cyt., s. 49.

138 por, W. ZvzAk, Zjednoczenie..., dz. cyt., s. 349-350.
139 por, M. WiNowska, Prawdziwe..., dz. cyt., s. 129-130.
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Jako przyktad takiego oddziatywania mozna wskazaé pewna grupe
modlitewng z Genewy. Jak méwi jej moderator, Ks. Albert Fert na spotkania grupy
przychodzi coraz wiecej mtodych, ktorzy sa coraz bardziej zarliwi. Wielu z nich,
wywodzacych si¢ z protestantyzmu, nawrdcito si¢ na katolicyzm dzigki Ojcu Pio
| bardzo cze¢sto odczuwanym zapachom™,

Waznym $wiadectwem w tej materii jest swiadectwo Biskupa Rossiego,
ktoremu Stolica Apostolska zlecita doktadne przebadanie fenomenow zwigzanych
z Swigtym Kapucynem. Wystepowanie niezwykle mitego i bardzo mocnego
zapachu, poréwnywalnego do woni fiotkéw, jak celnie zauwazyt Biskup Melfi,
poswiadczaja wszyscy. ,,Najdost.(ojniejsi) Ojcowie pozwolg, ze poswiadcze to
rowniez 1 ja. Czulem go, gdy ogladatem ,,stygmaty”. I moge ponownie zapewnic
Najdost.(ojniejszych) ojcow, ze pojechatem do S. Giovanni Rotondo, owszem, z
mocnym przekonaniem w sercu, ze moim obowigzkiem jest przeprowadzenie
$ledztwa absolutnie obiektywnego, ale rownoczeénie z faktycznym o0sobistym
uprzedzeniem w stosunku do tego, co mowiono o O. Pio. Oczywiscie nie zostatlem
teraz nawrdcony, nie statem si¢ czcicielem O. Pio — absolutnie nie. Odczuwam
wobec niego catkowita obojetnos¢, powiedziatbym nawet chtéd. Bardzo chciatem
utrzymac czysty obiektywizm w referowaniu sprawy, ale w zgodzie z moim
sumieniem musze przyznac, ze w obliczu pewnych faktow nie mogtem dtuzej trwaé
w tym uprzedzeniu, cho¢ niczego takiego po sobie nie pokazatem. Jednym z tych
faktow jest wiasnie zapach, ktory — powtoérze — czutem, podobnie jak wszyscy”**.
Natomiast jedyng 0sobg, ktora nie czuje tego wyjatkowego zapachu jest sam Ojciec
Pio**.

Kolejnym niezwyktym fenomenem jest hipertermia. Temperatura ciata ojca

40 por, G. SIENA, Ojciec Pio. Nadeszta godzina aniotow, Warszawa 2000, s. 174.

1 CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 151-152.

2 Por. tamze. Biskup Rossi w raporcie do Swietego Oficjum napisat: ,,Wystgpowanie niezwykle mitego i
bardzo mocnego zapachu, poréownywanego do woni fiotkéw, jak celnie zauwazyl Biskup Melfi,
poswiadczaja wszyscy. [...] Jedyna osoba, ktora go nie czuje, jest O. Pio. Skad to pochodzi? To pytanie nie
mniej ktopotliwe anizeli poprzednie, czyli skad pochodza «stygmaty». [...] Jednak tez o oszustwie nie da si¢
tu méwié, patrzac na uczciwe zycie Zakonnika. Nie da si¢ rowniez, z tych samych powodow, znalez¢ w nim
sktonnosci do §wiatowej proznosci. W kazdym przypadku, czy to moéwigc o oszustwie, czy naiwnosci jest
faktem, ze O. Pio w swej celi ma tylko... mydto — a cel¢ t¢ przeszukatem z najwigksza uwaga centymetr po
centymetrze. Oczywiscie mozna i poza celg przechowywac jakas... przemycong rzecz, dlatego najbardziej
przekonywajace w tej kwestii wydaje si¢ zeznanie O. Pio zlozone pod przysiega, ze nie uzywa, ani nigdy nie
uzywat zadnych perfum. Ponadto ptocienne bandaze nasiaknigte krwia z ran O. Pio, jego piuska, rekawiczki,
wlosy $cigte przed dwoma laty zachowuja ten zapach. Skad pochodzi? Stwierdzitlem i przedstawiam sam
fakt. Osadza Najdost.[ojniejsi] Ojcowie”. Cyt. za: F. CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 152-153.
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Pio dochodzita do 48 stopni Celsjusza, podczas gdy za temperatur¢ graniczng
miedzy zyciem a $miercig uwaza si¢ 42 stopnie. Zjawisko to nazwano incendium
amoris, gdyz jest wyrazem niezwyktej mitoSci mistycznej. W duchowosci
chrze$cijanskiej to zjawisko jest znane. Dla niektorych swietych ten dar stat sie
rzeczywistoscig. Sw. Maria Magdalena z Pazzich, gdy ptong¢ta mitoscig, musiata pic
lodowata wode, W ktorej zanurzata réwniez twarz i ramiona. Sw. Franciszek
Ksawery zmuszony byt do czestego polewania si¢ zimng woda w celach
orzezwienia. Klasycznym przyktadem hipertermii jest historia §w. Filipa Neri: w
trakcie przezycia mistycznego, ktore mialo miejsce w dzien Piecdziesigtnicy, w
1544 roku, poczut on, ze jego serce rozgrzalo si¢ to tego stopnia, iz otaczajace je
zebra pekty 1 rozsunely sie, co potwierdzita autopsja przeprowadzona 50 lat po jego
Smierci.

Fenomen ten zostal ujety w badaniu przeprowadzonym przez Biskupa
Rossiego, ktore ma charakter fundamentalny. W II czg$ci raportu, w punkcie 43.
znajdujemy nastepujgce Swiadectwo, ktore potwierdza prawdziwos¢ tego
nietuzinkowego daru: ,,To inne wyjatkowe zjawisko, ktore — gdyby =zostato
potwierdzone — ,byloby tak bardzo poruszajace, jak kazde o cudownym
charakterze”, gdyz dobrze wiemy, ze organizm ludzki nie moze osiggnac tak
wysokiej temperatury. A jednak w przypadku O. Pio zostato to stwierdzone wicle
razy, i to przez wiele juz lat™*,

Jeden z przetozonych, O. Lorenzo byt jednym z niedowiarkow co do tego
zjawiska. Jednak dal si¢ przekona¢ o jego wystepowaniu dopiero wtedy, gdy
zobaczyt go na wlasne oczy. Stan ten nie wystepowatl w sposob ciagly, nieustannie,
przeciwnie — co jaki§ czas. Wyjasnia to rowniez, dlaczego nie zauwazyl go np.
Pratat Menghini**.

Omawiane zjawisko zachodzi tylko w specjalnych okoliczno$ciach
duchowych. Wedhig o$wiadczenia Ojca Pio objawia si¢ ono ,bardziej bolem
duchowym niz fizycznym”. Mistyk z Gargano dos$wiadcza wtedy ,przezy¢

wewngetrznych podczas rozwazania obecno$ci Pana. Jak w piecu. Ale zachowuje

13 £ CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 154.

144 Pratat Giambattista Menghini (1864-1929), podprefekt kolegium Ceremoniarzy papieskich, konsultor
Swietej kongregacji Rytu, znany liturgista, cztonek Papieskiej Akademii Liturgicznej. Nie byto do tej pory
wiadomosci o jego wypowiedziach dotyczacych Ojca Pio.
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swiadomos¢”'®. Jeden ze wspotbraci zeznaje, iz nawet taka wysoka temperatura nie
przyczynia si¢ do zaniechania czynnosci przez Pio, ale wykonuje wszystkie swoje
zadania'®.

Biskup Inkwizytor oswiadcza, ze cho¢ w czasie jego o§miodniowego pobytu
w Klasztorze nie mial mozliwosci bycia naocznym $wiadkiem zjawiska, to jednak
jest wazne zeznanie Przetozonego, ktéry zgadza si¢ ze stowami Ojca Pio. ,Nie
wydaje mi si¢ zatem stuszne — pisze Biskup — poddawanie w watpliwos¢ tego
zjawiska. Tajemnicza pozostaje jedynie jego przyczyna, dlatego przytacza si¢ rozne
hipotezy. Ponownie nie mogg w tym miejscu wykluczy¢ interwencji szatanskiej czy
nieuczciwosci ludzkiej. Czy jednak to zjawisko, absolutnie wyjatkowe, jest rowniez

cudowne — objawi nam sam Pan, kiedy uzna to za wlasciwe”**.

W niniejszym rozdziale rozprawy ukazano powolanie i misj¢ naszego
Swietego Kapucyna, ktorego droga zycia zakonnego byla naznaczona rdéznymi
cierpieniami, przez co ukazal $wiatu oblicze Chrystusa cierpigcego. Jego
uczestnictwo w cierpieniu i chwale Jezusa Chrystusa przyniosto 1 nadal przynosi
niepoliczone owoce w zyciu wielu chrzescijan. Egzystencja §w. Pio stala si¢ zywym
udziatem w zyciu Chrystusa Ukrzyzowanego, czego widzialnym wyrazem bytly
stygmaty oraz omowione powyze] nadzwyczajne zjawiska, jako dary
chrystocentryczne dla dobra innych. Cato$¢ wywodu na powyzsze tematy ukazuje

radykalne zjednoczenie Mistyka z Chrystusem cierpigcym.

15 . CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 154.
148 por. tamze.
Y7 CASTELLI, Przestuchanie..., dz. cyt., s. 155.
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ROZDZIAL V
KIEROWNICTWO DUCHOWE
JAKO OWOC ZJEDNOCZENIA Z CHRYSTUSEM

Benedykt XVI w encyklice Deus Caritas est, o mitosci chrzescijanskiej,
napisal: ,,U poczatku bycia chrzesScijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu,
nowa perspektywe, a tym samym zdecydowane ukierunkowanie”. W zyciu
chrzescijanskim, kazdy cztowiek potrzebuje towarzysza drogi, ktéry w procesie
wzrostu ukierunkowanego ku Trojjedynemu Bogu, bedzie czujnie wspierat,
doradzat 1 modlit si¢ za tego, ktory w wolnosci o to go poprosit. Kierownictwo
duchowe w swoich réznorodnych formach; poprzez konfesjonat, a takze poza nim,
np. korespondencyjnie, odgrywa doniostg role w ciggle na nowo podejmowanej
drodze wiary. Nemo iudex in causa sua — dlatego wazng role odgrywa poddanie si¢
zaufanemu kierownikowi duchowemu, ktory bedzie sie¢ charakteryzowal; wiedza,
roztropnos$cia, mitoscig Boga 1 ludzi.

Jednym z najwybitniejszych kierownikow duchowych w historii Kos$ciota
katolickiego jest niewatpliwie §w. Ojciec Pio z Pietrelciny. Petnit t¢ postuge przez
szereg lat, odstaniajgc oblicze milosiernego Boga Ojca rzeszom wiernych. Zostat
wybrany przez Stworce 1 wyposazony od najmtodszych lat w dary, dzigki ktérym
wypetniat t¢ misj¢ z ofiarnoscig, ktorej zrédtem byla mitos¢. Dzigki Jego
wspotpracy z Duchem Swietym, wiele 0s6b odnalazto droge Ewangelii jako jedyny
sens zycia ukoronowanego wiecznoscia. Swiety Kapucyn towarzyszac konkretnym
osobom, wskazywat im droge do Nieba. Dzigki jego zaangazowaniu w pelnienie
woli Bozej kierownictwo duchowe przyniosto konkretne owoce w zjednoczeniu z
Chrystusem posrod tych, ktorzy nawracajac sie, wzigli udzial w sposob zywy i
konkretny w wydarzeniu spotkania z Osobg Jezusa Chrystusa, jedynego zbawiciela

ludzkosci.

'DCE 1L
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1. Kierownictwo duchowe i jego rola w zyciu chrzescijanskim

Kierownictwo duchowe nie jest fenomenem pochodzagcym od
chrzescijanstwa. Pojawia si¢ ono w roznych religiach pochodzenia indyjskiego, a
takze w filozofii greckiej. Medrcy hinduscy byli kierownikami duchowymi swoich
uczniow, wprowadzajac ich w tajniki zycia religijnego. W filozofii tradycji greckiej
zauwazamy je u orfikow kladacych nacisk na indywidualny wzrost duchowy.
Fenomen kierownictwa duchowego wida¢ takze w pitagoreizmie. Starozytne
swiadectwa wskazuja, ze Pitagoras byl mistrzem zycia filozoficznego dla swoich
uczniow? Praktyke t¢ stosowano takze w innych szkotach filozoficznych
starozytnej Grecji, nawet w szkole epikurejskiej hotdujacej hedonizmowi®.
Sokratesa rowniez uwazano za jakiego$ rodzaju kierownika duchowego w formie
mistrza zycia wewngtrznego. To ,,przewodnictwo dusz” statlo si¢ popularne wsrod
Stoikow. Plutarch, Epiklet czy Sencka petnig role przewodnikéw duchowych dla
swoich uczniow obok bycia dla nich nauczycielami filozofii. Starali si¢
wprowadza¢ ich na szczyty zycia moralnego, nie tylko przez przekaz wiedzy, ale
poprzez przyktad zycia. Ten rodzaj ,kierownictwa duchowego” ma specyficzny
charakter. Filozofowie okresu hellenistycznego dochodza do wniosku, ze
prawdziwe poznanie siebie nie jest mozliwe bez oczyszczenia moralnego, ktore
polegalo na uwolnieniu si¢ od tzw. namigtnosci (gr. pathe). Dla Stoikow owe
namietnosci byly chorobg ludzkiego logosu. Dlatego tez kierownictwo przybierato
raczej forme kierownictwa filozoficzno-moralnego*. Catg dziatalnos¢ starozytnych
nauczycieli zycia mozna nazwac ojcostwem duchowym 1 kierownictwem
moralnym, ktére uprawiali wobec swoich uczniow®, dajagc im odpowiedzi na
interesujace ich pytania®. Mistrz mial odznacza¢ si¢ cnotami mitosci, dyskrecii,
cierpliwosci, rozeznawaniem slowa, poboznos$cig, tagodnoscia, ale 1 surowoscig w
karaniu. Mistrzowie rozbudzali w swych uczniach wtasciwg dla szkoty filozoficznej

skale wartosci, podkreslali zainteresowanie skutkami pracy nad soba, dawali

2 Por. D. LAERTIOS, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, thum. |. KRONSKA, Warszawa 1988, VI1/1, 22.

3 Por. P. HADOT, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, thum. P. DOMAKSKI, Warszawa 1992, s. 26.

4 Por. S. LucARz, Kierownictwo duchowe w pierwszych wiekach Kosciola,

w: https://czechowice.jezuici.pl/?p=608 (dostep 13 VII 2020 r.).

> M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty kierownictwa duchowego, ,, Ateneum Kaptanskie” 96(1993), s. 50-
66.

® J. MISIUREK, Kierownictwo duchowe, w: Leksykon..., dz. cyt., s. 411.


https://czechowice.jezuici.pl/?p=608
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odpowiedzi na zyciowe pytania swych uczniow. W czasie I — III wieku mozna
nawet mowi¢ o istnieniu poganskiej duchowosci, ktora glosila, ze prawdziwa
filozofia jest sztuka dobrego zycia (ars bene vivendi), ktora winna prowadzié
filozofa do szczegéOlnej troski o samego siebie oraz budzi¢ w nim poczucie
transcendencji’. Od II wieku w teologii chrzescijanskiej wskazywano na relacje
mistrz — uczen. W tym wzgledzie duzo zaczerpnigto z greckiej szkoty filozoficznej,
gdzie od tysigca lat istniala juz tradycja prowadzenia ucznidOw przez mistrza jakiej$
szkoty®. W Il wieku Orygenes, méwigc na temat ojcostwa duchowego, okreslat je
jako duchowe towarzyszenie typu: mistrz i uczen®. Dariusz Kasprzak idac za opinig
Adeli Monaci Castagno twierdzi, ze dla Orygenesa nauczanie tego typu bylo
charyzmatem otrzymanym od Boga, po dlugim przygotowaniu moralnym oraz
intelektualnym. Nie wynikalo ono natomiast z nadania zewnetrznego czy z wtadzy
swigcen. Model idealnego nauczyciela byt zwigzany z idealem doskonato$ci, gdzie
nauczyciel, skoncentrowany na studium i medytacji Pisma byt takze tym, ktory jest
w stanie racjonalnie przekazywac to, co sam najpierw otrzymal i zdobyt 1 posiada
umiejetnos¢ dopasowania swego nauczania do jako$ci moralnej 1 intelektualnej
ucznia®.

Jak zatem wida¢, powszechnie wystepujacy fenomen ojcostwa duchowego
wychodzi naprzeciw 1 odpowiada duchowej potrzebie cziowieka. Wynika ono ze
ztozonosci ludzkiej natury, a zwlaszcza psychicznej potrzeby samoaktualizacji.

Kierownictwo duchowe w chrzescijanstwie odgrywa znaczaca role. Posiada
ono mocny fundament biblijny, chociaz nie zostalo w PiSmie $w. okreSlone
expressis verbis. Bez Biblii trudno méwié¢ o jakiejkolwiek teologii kierownictwa
duchowego 1 jego znaczenia w zyciu chrze$cijanskim. Ograniczymy si¢ tylko do
zasygnalizowania gtownych przestanek biblijnych.

Idea Ojcostwa Boga, ktéry opiekuje si¢ Narodem Wybranym jest tutaj godna
uwagi. Bog wyprowadza swoj Lud z niewoli egipskiej (Pwt 32, 9-13; Oz 11, 1-4;

"Por. P. HADOT, Filozofia, dz. cyt., s. 165-166, 309-310.

8 Por. A. KAZIMIERCZAK-KUCHARSKA, Aspekty procesu dqzenia do doskonatego zZycia w filozofii greckiej i w
chrzescijanstwie pierwszych wiekow, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 47(2009) nr 2, s. 183-200.

® Por. D. KASPRzZAK, Ojcostwo duchowe w mysli patrystycznej — zarys zagadnienia, ,,Polonia Sacra”
20(2016), nr 3, s. 103-104; J. W. ZELAZNY, Szkola Orygenesa w Cezarei Palestyriskiej — instytucja czy
srodowisko?, ,,Analecta Cracoviensia” 38/39(2006/2007), s. 421-429.

19 por. D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt., s. 104.

1 por. M. CHMIELEWSKI, Teologiczne..., dz. cyt. s. 55.
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por. Pwt 1, 31; 8, 2-5), wychowuje go przez karcenie (Prz 3, 11) i okazuje czulg
mitos$¢ (Iz 62, 5; por. 1z 5, 1-2; Ez 34, 11). Bog jest przewodnikiem madrosci (Mdr
7, 15) dla poszczegolnych osob, np. Mojzesza (Wj 33, 12), Tobiasza, Jonasza czy
innych prorokow, jak i dla catego Izraela, zsytajacym swego ducha do ludzkich serc
(Mdr 9, 17), aby je napetni¢ znajomos$cig Bozego prawa (Jr 31, 33) i odrodzi¢ do
zycia (Ez 36, 26). Jest godny zaufania, dlatego mozna zawierzy¢ Mu swoje zycie,
,»2dyz On sam bedzie dziatal” (Prz 16, 3). Motywem troski Boga jest zawarcie
Przymierza i dochowanie go przez Narod Wybrany, dzieki czemu stanie si¢ on
ludem $wigtym (Kpt 11, 44; Pwt 7, 9)%. Stary Testament zach¢ca do szukania
duchowej pomocy takze u drugiego cztowieka (np. Tb 4, 18; Koh 4, 10), ale
przestrzega, by nie mie¢ ,,wzgledu na osob¢ ze szkoda dla wiasnej duszy” (Syr 4,
22)®. Natomiast Nowy Testament ukazuje Jezusa Chrystusa, ktory Kkieruje
indywidualnie niektérymi osobami (np. Nikodem, Bartlomiej, Samarytanka, siostry
Lazarza, bogaty mtodzieniec), mamy takze prowadzenie ludzi w sposob zbiorowy
(np. Dwunastu, licznie gromadzacy si¢ wokot Jego osoby)™. Nalezy tutaj zwrocic
takze uwage na idee¢ pasterza, ktory jest centralnym elementem symboliki Nowego
Testamentu. Tytul pasterza jest uzyty czterokrotnie w odniesieniu do Boga Jahwe
(Rdz 49, 24; 48, 15; Ps 23, 1; 80, 2), zdaje si¢ by¢ zatem zarezerwowanym do
Chrystusa, ktory nazwat siebie dobrym Pasterzem (J 10, 11). Indywidualne rysy
Dobrego Pasterza®, dzigki ktorym widzimy w Chrystusie wzor kierownika
duchowego, w sposob szczegdlny ukazuje Ewangelia §w. Jana w 10 rozdziale®.
Jezus Chrystus jest Nauczycielem, a przez ten fakt petni kierownictwo duchowe, co
dotyczy przede wszystkim grona Dwunastu’. W przypadku natomiast Szawta,
Chrystus zleca Ananiaszowi, zeby w Damaszku stawit si¢ przed Szawlem i
dowiedziat si¢ co ma czyni¢. Jezus zatem przez Ananiasza chcial formowaé

Apostola (Dz 9, 10-11). Niektore listy $w. Pawla moéwig o kierownictwie

2 por, Tamze, S. 56.

13 J. MISIUREK, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 412.

YW, SLOMKA, Zrédla postaw i zycia chrzescijariskiego, Lublin 1996, s. 243.

1 Wymienmy kilka ryséw Dobrego Pasterza w osobie Jezusa Chrystusa: przygarnia osierocone owce (Mt 9,
36; Mk 6, 34), szuka zagubionych (Mt 15, 24; £k 19, 10). Chrystus ma doprowadza¢ owce do ,,zrédet wody
zywej” (Ap 7, 17), co wymaga obrony przed ztodziejami i rozbdjnikami (J 10, 1. 10). Dobry Pasterz jest
bramg dla owiec (J 10, 7). Gtéwng troska Dobrego Pasterza jest budowanie ,,owczarni”’, czyli jednosci
Kosciota. (J 10, 16).

18 por, M. CHMIELEWSKI, Teologiczne..., dz. cyt., s. 58.

Y Por. Tamze.
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duchowym, w ktorych Pawel uzasadnia jego potrzebe (np. Tt 1-2; Tm; Flm). Pawetl
wzywa takze do nasladowania go w wyznawaniu wiary (1 Kor 4, 16) i
ksztaltowania w sobie Chrystusa (Ga 4, 12), jak tez postgpowania ,,w sposob godny
Boga” (1 Tes 2, 11-13)%. Pawel Apostot méwit o ,,rozeznawaniu duchow®”, ktore
zaliczat do gtownych charyzmatow. W Nowym Testamencie jednak nie znajdziemy
wielu przyktadéw praktycznego opisu wiasnie takiego rozeznawania duchow. Tak
wigc glownym formatorem swych uczniéw pozostaje przede wszystkim Jezus
Chrystus, a takze sw. Pawel®.

Na tej podstawie widzimy wyrazniej ksztattowanie si¢ w kolejnych wiekach
219

relacji miedzy mistrzem 1 uczniem, co nazywano ,ojcostwem duchowym

nazywanym takze kierownictwem czy towarzyszeniem duchowym?. W opinii Jeana

18 Por. J. MISIUREK, Kierownictwo..., dz. cyt. s. 412,

19 Istnieje zasadnicza réznica pomiedzy terminami: rozeznawanie duchowe i rozeznawanie duchéw. Na ten
temat: M. R. JURADO, Rozeznawanie duchowe, Krakéw 2002, s. 21-26.

20 por, R. MACHNIK, Z historii kierownictwa duchowego, w: Sztuka kierownictwa duchowego. Poradnik dla
ksigzy, red. J. AUGUSTYN, J. Koracz, Krakow 2007, s. 131-141; J. DANIELOU, Kierownictwo duchowe w
dawnej tradycji Kosciota, ,,Zycie duchowe” 13(2006), nr 3, s. 31-41.

21 J. Naumowicz wyjasnia réznicg dotyczaca ojcostwa 1 kierownictwa duchowego: ,,0jcowie duchowi
stanowili centralne postacie, bez ktorych ojcostwo duchowe byloby nie do pomyslenia. To dzigki nim u
swego poczatku osiggnelo ono niebywaty poziom i stato si¢ wzorem dla pézniejszych wiekow. Pisma z tego
okresu wskazuja takze, ze okreSlenie ,kierownictwo duchowe” moze by¢ niewystarczajace. Abba nie
oznaczal jedynie kierownika w sprawach duchowych. Relacja ucznia do starca byta relacja ucznia do mistrza
albo raczej syna do ojca. Ojciec duchowny dawat swemu uczniowi nie kodeks spisanych regut ani zestaw
technik medytacji, ale osobista relacje. Niekiedy mogt udziela¢ swym uczniom doktadnych wytycznych badz
scistych odpowiedzi. Ale zawsze byty dawane w ramach osobistej relacji. Wiele rzeczy bowiem nie mogto
by¢ wyrazonych stowami poza bezposrednim spotkaniem osobowym. Tak wigc u Ojcéw pustyni nie
najwazniejsze bylo nauczanie, kierowanie czy tez ksztalcenie, ale formacja duchowa w ramach osobowej
relacji, to znaczy w ramach przyjaznej i osobowej wiezi starca ze swymi uczniami. Dlatego w przypadku
monastycyzmu wczesnochrzescijanskiego, ktory zrodzit si¢ na Wschodzie, a potem rozwingt si¢ tez na
Zachodzie, bardziej stusznie jest mowi¢ o «ojcostwien niz o «kierownictwie duchowym»”. J. NAUMOWICZ,
Kierownictwo..., dz. cyt. s. 153-154.

22 Kierownictwo duchowe stalo si¢ powszechng praktyka w zorganizowanych formach zycia
konsekrowanego w epoce starozytnosci. ,,Swiety Bazyli w swoich regutach dla mnichéw zaleca, aby
wyjawiali swe mysli ojcu duchownemu i byli mu postuszni. Swiety Maksym Wyznawca (580-662) pouczat:
,»Nie naduzywaj swych mysli, w przeciwnym bowiem razie z konieczno$ci b¢dziesz naduzywat takze rzeczy.
Natomiast jesli kto nie grzeszyt w myslach, to nigdy nie zgrzeszy w uczynkach”. Sw. Teodor Studyta uwazat
nawet, ze mnisi powinni codziennie odbywac¢ rozmowe ze swym kierownikiem duchowym, ktérym byt dla
nich z reguty ich przetozony, cho¢ mogli by¢ tez nimi inni do$wiadczeni mnisi. Nie chodzito w tych
rozmowach o wyznawanie grzechow, ale wiasnie o duchowe rozeznanie, kt6re nie moze oby¢ si¢ bez
kierownika duchowego, jes$li nie chce ulec iluzjom. Takze na Zachdd przenosi si¢ ta sama praktyka.
Dokonuje si¢ to przede wszystkim za sprawa $w. Jana Kasjana, ktéry idac za wzorem Ojcéw Kosciota
wschodniego goraco zaleca te praktyke Kierownictwa duchowego w klasztorach, ktore zatozyt w Marsylii
i okolicach. Takze $§w. Benedykt w swojej regule posrdd ,,narzedzi” dobrych uczynkow umiesci zalecenie,
aby mnich ,zte mysli przychodzace do serca natychmiast rozbijat o Chrystusa iwyjawiat je ojcu
duchownemu” i pisze nieco dalej: ,,Jesli jednak chodzi o grzech ukryty w duszy, niechaj wyjawi go tylko
opatowi lub ojcu duchownemu, ci za§ powinni umie¢ leczy¢ i wlasne i cudze rany, nie odslaniajac ich
[niepotrzebnie] inie rozglaszajac”, a piszac o dobrych postanowieniach dodaje, ze nalezy je konsultowac
z ojcem duchownym, gdyz ,to, co dzieje si¢ bez zgody ojca duchownego, zostanie poczytane za
zuchwalstwo i zarozumiatos¢, nie za zastuge”. S. LUCARZ, Kierownictwo..., dz. cyt.
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Daniélou, najbardziej szczegblowym opisem porad duchowych, towarzyszenia
duchowego w okresie patrystycznym jest wyklad Grzegorza z Nyssy O
dziewictwie®. Pomimo tytulu, pismo to stanowi jednak apel do wszystkich
chrzescijan tak, aby zyli zgodnie z Ewangelia Jezusa Chrystusa*. Jak zaznacza Jean
Daniélou, w traktacie przekaz Grzegorza z Nyssy brzmi: ,by¢ chrzescijaninem w
pelnym znaczeniu tego stowa to dazy¢ do ciagglego rozwijania w sobie zycia
duchowego, otrzymanego na chrzcie. W takim rozumieniu granice miedzy ideatlem
monastycznym a zwyklym zyciem chrzescijanskim byly o wiele mniej wyraziste
niz miato to miejsce pozniej. W takiej perspektywie pojawita si¢ koniecznos$é
powstania szkét duchowosci, ktore uczytyby praktycznej madrosci chrzescijanskie;.
Totez wokot mezow duchowych zaczgli gromadzi¢ si¢ uczniowie. Tak powstata
grupa stuchaczy skupionych wokol §w. Antoniego, taka tez byta mata grupa
przyjaciot, miedzy ktérymi przebywat §w. Jan Chryzostom 1 Teodor z Mopsuestii,
¢wiczacy si¢ w zyciu ewangelicznym przy Didorze z Tarsu™. Zatem tak
pojmowany rozwdj duchowy jest skoncentrowany na osobie dobrego przewodnika i
mistrza®, ktory potrafi wtajemniczy¢ mtodych uczniow w arkana zycia duchowego
i pokierowa¢ nimi?. J. Daniélou zaznacza, ze mistrz duchowy taki jak np. Bazyli
Wielki potrafit wniknag¢ w serce ucznia, pozna¢ jego dusze, a nastepnie rozeznawac.
Musi mie¢ zatem do$wiadczenie, a nade wszystko wiedz¢ o dziataniu duchow?,
Mistrz duchowy powinien zatem umie¢ przystosowaé¢ swoje rady do roéznych
poziomow zycia duchowego uczniow?. Napisat o tym Grzegorz z Nyssy w dziele:

O celu Zycia i prawdziwej ascezie®.

28 3. DANIELOU, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 132.

24 por. D. KASPRZAK, Ojcostwo duchowe..., dz. cyt., s. 105.

% ). DANIELOU, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 132.

% »Wiekszos$¢ tych, ktorzy obiegaja zycie dziewicze, to ludzie mtodzi i niedoswiadczeni. Dlatego powinni
si¢ przede wszystkim przylozy¢ do szukania dobrego przewodnika (kathegemdn) i mistrza (didaskalos) tej
drogi, bojac sie¢, by z powodu swojej ignorancji nie zeszli z drogi prawej i nie weszli w $lepy zautek btedow”.
D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt., s. 106 (przypis).

o »Reguly szczegotowe dotycza sposobu zycia, jakie bedzie prowadzil ten, kto obrat t¢ forme doskonatosci
(philosophia), oraz okre$laja to, czego winien przestrzega¢, w jakich zajeciach si¢ ¢wiczy¢, podajg miare
ascezy (enkrateia), sposéb zachowywania si¢ i wszystko, co prowadzi do tego celu, jaki kazdy winien
doktadnie poznaé. Wiele dokumentéw pisanych poucza o tych sprawach, jednakze bardziej skuteczne niz
pouczanie stowami jest wychowanie czynami”. D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt., s. 106,

% por. J. DANIELOU, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 137.

% D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt. s. 106.

0 Ci, ktérzy stoja na czele tego duchowego choru, winni zdawaé sobie sprawe z waznosci swoich staran,
zwaza¢ na podstepy zla zagrazajace wierze i walczy¢ stosownie do swej funkcji, tak by z tej racji nigdy nie
unies¢ si¢ pycha. Istnieje bowiem takie niebezpieczenstwo. Niektorzy sadza, ze maja wtadzg¢ nad innymi, i



192

Ewagriusz Pontyjski, ktéry jest jednym z najbardziej znanych znawcow
tematu kierownictwa w kregu tradycji monastycznej, okresla je jako pomoc w
rozeznawaniu mys$li namietnych (gr. logismoi), czyli demondw, ktére moga
zwodzi¢ cztowieka, poniewaz nikt z ludzi nie moze by¢ sedzig we wlasnej sprawie
(nemo iudex in causa sua). Rozwazajac temat kierownictwa duchowego, zwracat
uwage na konieczno$¢ rozeznawania duchow, ktore dziatajg na ludzkie decyzje
poprzez mys$li 1 rodzace si¢ pragnienia. Posrod najbardziej niebezpiecznych dla
zycia duchowego wymienial osiem mysli, ktore moga zwodzi¢ czlowieka:
obzarstwo, nieczysto$¢, chciwos¢, smutek, gniew (zto$¢), acedig, préznosc i pyche.
Stanowig one zrodio innych zagrozen duchowych, probujac odwies¢ cztowieka od
Boga i od dobra®*. Ewagriusz uwaza, ze zrodtem wszystkich powyzszych pokus
ztego ducha jest ,,zakochanie w samym sobie”. Przeciwienstwem dla nich sg cnoty:
wstrzemiezliwos$¢, roztropnos¢, ubostwo, rado$¢, wyrozumiatos¢, cierpliwosc,
skromno$¢ i pokora. Natomiast cnotg przeciw ,,zakochaniu w samym sobie”, jest
mito$¢ bedaca fundamentem postawy chrzescijanskiej cztowieka®. Rola kierownika
duchowego jest bardzo wazna, poniewaz polega ona miedzy innymi na tym, zeby
pomoc cztowiekowi w podejmowaniu praktyk ascetycznych zmierzajacych do
rozwoju cndt 1 wykorzenienia wad oraz pomagajacych w rozwoju mitosci Boga 1
blizniego®. Ojciec duchowny zatem pomagal uczniowi rozeznaé, czy jego mysli i
pragnienia sg dobre, czy zle, takze te dotyczace przesadnej ascezy®. Wyjawienie

mys$li swemu ojcu duchownemu byto warunkiem postepu duchowego. Natomiast

prowadza ich do zycia niebianskiego, a tymczasem niepostrzezenie gubig siebie przez wilasng pyche. W
sprawowaniu swej funkeji przetozeni winni czyni¢ wigcej wysitkow niz inni, czu¢ si¢ bardziej pokorni niz ci,
ktorymi zarzadzaja, wlasnym zyciem dawaé wzor stuzby, a w powierzonych im braciach widzie¢ depozyt
Boga. Dbajcie wiec o nich jak dobrzy wychowawcy o delikatne dzieci, powierzone im przez rodzicow. Biorg
oni pod uwagg charakter dzieci i stosujg rozne $rodki: raz karcg, innym razem napominajg lub chwala, itp.
Nie kieruja si¢ wzgledami czy niechecia, ale czynig to, co jest stosowne w danej sytuacji i czego wymaga
usposobienie dziecka. Tak, aby ono samo nauczylo si¢ szlachetnie postepowaé w swym zyciu”. GRZEGORZ Z
NYssY, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, ttum. J. NAumowicz, Krakéw 2001, s. 119; J. DANIELOU,
Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 139-140.

31 Por. EWAGRIUSZ Z PoNTU, Pisma ascetyczne, t. 1, ttum. K. BIELAWSKI, M. GRZELAK, E. KEDZIOREK, L.
NIESCIOR, A. ZIERNICKI, Krakow 2007, s. 225-255. Na ten temat takze: M. R. JURADO, Rozeznawanie
duchowe. Teologia, historia, praktyka, Krakéw 2002, s. 21-26; F. KALTBACH, Dojrzatos¢ jako cel
kierownictwa duchowego, ,,Zycie konsekrowane” 14(2006), nr 1, s. 63-67; M. KOZzERA, Idealy Ojcéw
pustyni. Pathos i apatheia, Lublin 2000; G. BUNGE, Ewagriusz z Pontu — mistrz zycia duchowego, Krakow
1998, s. 337-338.

% por. L. POLESZAK, Lenistwo duchowe, ,.Sympozjum” 19(2010), nr 1, s. 180.

% Por. L. MISIARCZYK, Czy konieczne jest kierownictwo do rozwoju Zycia duchowego?, ,Pastores” 2016, nr
2, s. 32-35.

3 por. Apoftegmaty Ojcéw pustyni, thum. M. BORKOWSKA, M. STAROWIEYSKI, M. RYMuzA, oprac. M.
STAROWIEYSKI, Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 33, Warszawa 1986, s. 134.
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zatajenie mysli 1 poleganie na wlasnym osadzie uznawano za duze
niebezpieczenstwo duchowe, ktore zazwyczaj prowadzi do pychy duchowej.
Udzielanie porad podczas wyjawiania mysli nie bylo pierwotnie zwigzane z postuga
spowiednika — prezbitera, jednak w pdzniejszych wiekach obie postugi mogly si¢
taczy¢®. Waznym akordem w pojmowaniu roli ojca duchownego — kierownika byta
ich $wiadomo$¢, ze to Duch Swiety jest w pelnym tego stowa znaczeniu ojcem
duchownym dla chrzescijan. Dlatego wiasnie starali si¢ jedynie towarzyszyc¢
uczniom w drodze wzrostu drogi do Boga, a nie by¢ niecomylnymi sedziami zycia
drugiego wierzacego®. Z tego wzgledu podstawowg umiejetnoscig kazdego ojca
duchownego byt dar rozeznawania — diakrisis®. Stad jawi si¢ jasny cel ojcostwa
duchownego, ktérym bylto dojscie do dojrzatosci chrzescijanskiej, przejawiajace;j si¢
wlasnie w duchu rozeznawania siebie, kontemplacji, wewngtrznego spokoju i
apathei®,

Praktyka kierownictwa duchowego w chrzeScijanstwie staje si¢ praktyka
szczegblng, poniewaz jest nie tylko kierowaniem ludzkiego ducha na drogi
doskonatosci, ale nade wszystko drogg odnajdywania i wspoOtdziatania z Duchem
Swietym. Tak wiec jest to praktyka, bez zadnych watpliwosci, w najwyzszym
stopniu relacyjna, kierujgca ku tym najwyzszym racjom, ktore sg w Trojjedynym
Bogu®. Jezus Chrystus ustanawiajgc Kosciot cheial, aby wierni uswigcali si¢ przez
postuszenstwo papiezowi i biskupom in foro externo, a in foro interno
spowiednikom, ktérzy wskazujg $rodki, aby nie wpa$¢ z powrotem w grzech i aby
postepowaé¢ w cnocie®. W ten sposdb ukazywal potrzebe towarzyszenia w drodze

wzrostu wiary osobie podejmujacej t¢ droge.

% por. D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt., s. 110.

% por. J. Naumowicz, Kierownictwo duchowe w tradycji monastycznej, w: Sztuka kierownictwa
duchowego..., dz. cyt. s. 152-153.

37 por. Apoftegmaty Ojcow pustyni, dz. cyt.,, s. 380. Na ten temat takze: A. GRUN, Droga pustyni.
Kierownictwo duchowe w apoftegmatach, ttum. P. WropYGA, Krakow 1996, s. 65-67; ,.Sztuka ojcow
duchownych polegata jedynie na tym, by rozpoznaé, jaka droga dla tego konkretnego cztowieka jest dobra,
czy powinien odcina¢ si¢ od swych mysli albo czy powinien si¢ nimi zaja¢ i dotrze¢ do ich fundamentéow. W
tym musi si¢ wezu¢ w ucznia i wshuchaé si¢ w Ducha Swietego, ktéry mu objawia, czego inny potrzebuje.
Diakrisis nie jest jedynie sprawnoscia, ktora mozna naby¢, ale jest darem Ducha Swictego, o ktory trzeba
stale si¢ modli¢. Potrzebne jest wtasne doswiadczenie w postepowaniu z myslami i uczuciami, ale potrzebne
jest i wstuchanie si¢ w Ducha, aby On wskazat, co w tej chwili dla ucznia jest dobre”. A. GRUN, Droga..., dz.
cyt., Krakéw 1996, s. 67:

% D. KASPRZAK, Ojcostwo..., dz. cyt., s. 118.

3 Por. S. LUCARZ, Kierownictwo..., dz. Cyt.

0 Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy..., dz. cyt., s. 228.
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Wedlug francuskiego autora J. N. Grou towarzyszenie osobom w
kierownictwie duchowym oznacza prowadzenie duszy po drogach Bozych, uczenie
jej stuchania natchnien Ducha Swictego i odpowiadania na nie, pomoc w
praktykowaniu cn6t, odpowiednich do stanu zycia i aktualnej sytuacji*.
Kierownictwo duchowe to jeden z najbardziej skutecznych sposobéw dawania
$wiadectwa wiary 1 prowadzenia ludzi do Jezusa Chrystusa®. Zatem — jak juz
wczesniej podkreslono — celem kierownictwa jest chrzescijanska §wietos¢ wiasciwa
osobistemu powolaniu, charakterowi osoby 1 uwarunkowaniom jego zycia, ma ono
nadawac¢ najbardziej wilasciwg orientacje zyciows, ktora jest zgodna ze zbawczym
planem Boga. Chodzi w nim przede wszystkim o wzrost relacji do Boga osoby
kierowanej, a takze o jej ludzka i duchowa dojrzalos¢ oraz samodzielno$c®.
Kierownictwo duchowe ma pomagaé takze w pokonywaniu przeszkod, jakie moga
si¢ pojawia¢ na drodze $wigtosci*. Ks. Marek Chmielewski powoluje si¢ na dwdch
amerykanskich jezuitow (W. A. Barry i J. Connolly), ktérzy pisza, ze ,,centralnym
punktem kierownictwa duchowego jest sama relacja miedzy Bogiem a
cztowiekiem. Pomoc polega tu nie tyle na tym, zeby drugi cztowiek lepiej rozumiat
samg relacje, lecz by zaangazowal si¢ w nig, wszedl w dialog z Bogiem.
Kierownictwo duchowe tego typu koncentruje si¢ na tym, co zachodzi w modlitwie,
jaka osoba prowadzi z komunikujagcym Siebie Bogiem”*. Widzimy zatem, ze celem
kierownictwa nie jest leczenie zaburzen osobowosci, ale wspomaganie procesu
wewnetrznego dojrzewania®. Nie zajmuje si¢ ono bezposrednio psychoterapig, nie
postuguje sie¢ metodami psychologii, a w jego ramach nie stosuje si¢ interpretacji

tylko psychologicznych?. Celem tego rodzaju pomocy jest rozeznawanie dziatania

* Por. M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty..., dz. cyt. s. 8. Na ten temat takze: J. AUGUSTYN, Praktyka
kierownictw duchowego. ,,Homo Dei” 61(1993), nr 2, s. 13-21.

*2 por. Sztuka kierownictwa duchowego. Poradnik, red. J. AUGUSTYN, Krakéw 2013, s. 15.

*3 Por. J. MISUREK, Kierownictwo duchowe, w: Encyklopedia katolicka, t. V111, red. B. MicuT, Lublin 2000,
kol. 1415.

* Por. M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty..., dz. cyt., s. 9.

* W. A. BARRY, W. J. CONNOLLY, Kierownictwo duchowe w praktyce, ttum. J. SZwWEYCER, Krakéw 1992, s.
217.

% Por. M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty..., dz. cyt. s. 9.

4 Znajomo$¢ psychologii kierownikowi duchowemu — wedlug Réginalda Garrigou-Lagrange — jest
szczego6lnie potrzebna, gdy musi kierowaé osobami dotknietymi histerig, psychastenia. Powinien réowniez
wiedzie¢, jakie zaburzenia umystowe wynikajg z pewnych choréb, jak choroba Basedowa (hipertrofia
gruczotu tarczycowego) i inne zaburzenia czynno$ci gruczotéw dokrewnych, zwlaszcza w wieku
przejsciowym. Moze to by¢ przyczyna chronicznego zatrucia, ktore powoduje pewne zaburzenia umystowe z
patologicznym opanowaniem umystu jakas mysla. Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Trzy okresy..., dz. cyt., s.
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Boga w ludzkim zyciu®. Kierownictwo duchowe ma cel wyraznie nadprzyrodzony;
nie jest nim osobiste dobro, zdrowie, ale pehniejsze przylgnigcie do Jezusa
Chrystusa jako fundamentu zycia czlowieka®. Dlatego doprowadza ono do
poznawania siebie na drodze zjednoczenia z Bogiem. Znawcy zycia duchowego
podkreslajg Scista zalezno$¢ miedzy rozwojem mitosci, czego konsekwencjg
powinien by¢ postep na drodze zjednoczenia z Bogiem, a poznaniem siebie.
Dokonuje si¢ ono w dwoch wymiarach; wielkosci 1 matosci cztowieka. Pierwszy
polega na poznaniu dzieta Boga zawartego w stworzeniu, zbawieniu i uswigceniu
cztowieka oraz osobowej komunii z Bogiem. Drugi natomiast polega na poznaniu
prawdy o sobie i Bogu, do czego kluczem jest pokora. Nalezy tutaj zwroci¢ uwage
na hierarchi¢ warto$ci, a mianowicie: poznanie planu Bozego wzgledem czlowieka,
osobowg relacje¢ z Bogiem poprzez wiarg, nadzieje 1 milo§¢ oraz korzystanie z
dostepnych dla kazdego $rodkdéw zjednoczenia. Zauwazmy, ze poznanie siebie nie
jest celem samym w sobie, ale stuzy otwarto$ci na Boga oraz nadaniu prawdziwosci
tej relacji®. Zatem w centrum kierownictwa duchowego zawsze znajduje si¢ ideat
swietosci chrze$cijanskiej, do ktorej powolani sa wszyscy ochrzczeni 1 ktoérg
WSZyscy mogg 0siggnac®.

Wedlug jednomys$lnego nauczania mistrzow, obowigzek kierownictwa
duchowego polega takze na rozeznawaniu duchéw, to znaczy na rozpoznawaniu i
interpretacji réznych sktonno$ci naturalnych i nadnaturalnych, poruszen i standéw
duszy oraz na ukierunkowywaniu zaleznych od tego wszystkiego zachowan.
Czlowiek zyjacy na ziemi nie jest wolny od dziatania réznych duchéw; dobrych -
Bozych, zlych - szatana. Czuje w swoim wnetrzu rozne sity, ktére moze sobie

uswiadamia¢, ale i nie musi. Usilujg one wplywaé na dziatanie czlowieka®. Ich

233.

8 por. Sztuka kierownictwa..., dz. cyt., s. 17.

49 por. M. KozucH, Jak korzysta¢ z kierownictwa duchowego?, Krakow 2015, s. 22.

%0 Zob. J. W. GoGoLA, Rola poznania siebie w drodze zjednoczenia z Bogiem, , Itinera Spiritualia” 3(2010), s.
99.

L W kierownictwie duchowym, w odrdznieniu od spotkan terapeutycznych, nie chodzi jedynie o samego
siebie, ale przede wszystkim o Boga, 0 to, aby bardziej Go pokocha¢ i do Niego przylgnaé. Kierownictwo
duchowe dba o to, co najglebsze w sercu cztowieka: uczy pragnac¢ Jezusa, podejmowaé decyzje, aby by¢
coraz blizej Niego, i wiernie w nich trwaé. W konsekwencji uczy glebokiego spojrzenia na samego
cztowieka, ktore uwzglednia cala historie jego zycia, wszystkie sfery jego osobowosci i jego zyciowe
relacje”. M. KOZUCH, Jak korzystaé..., dz. cyt. s. 7.

2 por. M. CHMIELEWSKI, Kierownictwo duchowe we wspolczesnych zrzeszeniach katolickich, ,Zycie
Duchowe” 2(1995), nr 1, s. 55-72; M. FRYDRYCH, Rozeznawanie duchowe wedtug sw. Ignacego Loyoli w
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rozeznanie nie jest proste, ale jest najwazniejszym i najtrudniejszym zadaniem w
kierownictwie duszami. Bieglos¢ w tej sztuce zaklada doswiadczenie, roztropnos¢
naturalng, jak i nadprzyrodzong, a takze — gdy Bdg udziela — charyzmatyczny zmyst
odnos$nie r6znych poruszen, sktonnosci i stanow duszy w podejmujacym si¢ drogi
towarzyszenia w kierownictwie duchowym®. Dla owocnego petnienia tej postugi w
Kosciele, jest zachowanie teologalnego charakteru kierownictwa duchowego. Musi
si¢ ono dokonywac¢ bardziej na ptaszczyznie wiary niz ludzkiej roztropnosci®. Jest
ono oparte na najglebszej jednosci Kosciota i Ducha Swietego®. Jest mistagogia,
zatem wprowadzeniem w zycie wiary we wspolnocie Kosciota. Dlatego mozna z
pewnoscig powiedzie¢, ze jest ministerium sprawowanym w Kosciele 1 przez
Kosciot, a jako takie charyzmatem udzielonym przez Ducha Swietego®. To Duch
Swiety jest gtéwnym sprawca duchowego wzrostu wiernych i realizacji planu Boga
w ich zyciu. Wszelka pomoc udzielana cztowiekowi w kierownictwie duchowym
zmierza do zapewnienia mu lepszego przezywania wiary®’, ktora rodzi si¢ dzigki
Stowu Objawienia i sprawia, ze cztowiek w petni wolnos$ci oddaje siebie catkowicie
Bogu® i jest takze odpowiedzig cztlowieka ,,na Stowo Bozego Objawienia. Wiara
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obejmuje catego czlowieka i1 nadaje sens jego catemu zyciu”>, dlatego tez

polskojezycznej literaturze teologicznej po Soborze Watykanskim II, Lublin 1998 (mps Biblioteka KUL).

Por. Tamze, s. 33; P. P. OGOREK, Biblijno-teologiczne podstawy kierownictwa duchowego, ,.Zycie
konsekrowane” 15(2007), nr 4, s. 13-14; B. RusIN, Rola kierownika i penitenta w kierownictwie duchowym,
,Zycie konsekrowane” 15(2007), nr 4, s. 47-57; J. K. MiczyNski, Kryteria rozeznawania duchowego i
rozeznawania duchéw wspdiczesnej literatury teologiczno-duchowej, ,,Roczniki Teologii Duchowosci”
3(2011), s. 123-127; L. GHIZZONI, Rozeznawanie w kierownictwie duchowym, a postuga orientacji
powotaniowej, W: O. CANTONI, A. CENCINI, L. GHIzzONI, P. D. GUENzI, R. MARTINELLI, G. SOVERNIGO,
Dojrzewanie osobowosci. Powotanie. Kierownictwo duchowe, ttum. K. Kuis, Krakéw 2009, s. 202; L.
SCHERER, Jesli mi nikt nie wyjasni... Kierownictwo duchowe wedlug roznych tradycji, Warszawa 1992, s. 25-
217.
> Zob. S. MOIEK, Kierownictwo duchowe komunikacjg wiary, w: Wiara w postawie ludzkiej. Homo meditans
VI, red. W. SLoMmKA, Lublin 1991, s. 287-292. , Kierownik duchowy staje si¢ odbiorcg opowiesci o tasce, o
jej odkrywaniu, zmaganiach zyciowych; stucha, jak nastepowaty po sobie kolejne zdarzenia. Jego rola polega
na ciaggtym, acz tagodnym pytaniu: ,,gdzie w tym wszystkim jest Bog?”. Osoby korzystajace z kierownictwa
moga czué si¢ zmgczone tym pytaniem, lecz kierownik nie moze zaprzestaé szukania w doswiadczeniu
osoby odpowiedzi na nie. Wytrawny kierownik, ktdry ze spokojem wypelnia swojg role, uczy si¢ szukac tej
odpowiedzi bardziej za pomoca czujnej uwagi niz pytajac wprost. W pewnym sensie staje si¢ wiec
poszukiwaczem zlota. Kierownik moze szybko, wczesniej nawet niz osoby korzystajace z kierownictwa,
dostrzec 6w pytek ztota w codziennych przesiewach strumienia zycia. Moze zatem pomoc osobom, ktorym
towarzyszy, dostrzec ich wiasne bogactwo. Ow metaforyczny pytek ztota to do§wiadczenie Ducha”. J. K.
RUFFING, Kierownictwo duchowe. Dalsze etapy, Krakow 2010, s. 69-107.

% 7Zob. S. BARELA, Duch Swiety a kierownictwo duchowe, ,,Ateneum kaplanskie” 76(1973), s. 121-130.

® por. M. A. SCHREIBER, Mistagogia. Comunicazione e vita spirituale, ,,Ephemerides Carmeliticae”
28(1977), s. 3-58.

> Por. W. GoGoLA, Kierownictwo duchowe, Krakéw 1999, s. 21.

% Zob. KO 5.

% W. GoGoLA, Kierownictwo..., dz. cyt. s. 21.
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kierownictwo duchowe powinno uwzgledni¢ caloSciowy rozwoj osoby, tak aby
chrze$cijanin mogt z dnia na dzien coraz bardziej uswigcac si¢ w warunkach swego
zycia, posrod swych obowigzkéw czy okolicznosci zycia®. Duch Swiety poprzez
Stowo pozwala cztowiekowi pozna¢ wole Boza, prowadzac go nastepnie do jej
realizacji. Dlatego tez mozna powiedzie¢, ze kluczem do rozeznania duchowego w
kierownictwie jest Stowo Boze®. W ten sposéb kierownictwo duchowe uczy
kazdego czlowieka podejmujacego droge chrzescijanska z towarzyszeniem
duchowym, widzie¢ wszystko oczami Boga. Dlatego — jak nauczat papiez Benedykt
XVI — | Kosciot nieustannie zalecat 1 dzi§ nadal zaleca praktykowanie kierownictwa
duchowego — nie tylko tym, ktorzy pragng w bliskosci podazaé za Panem, ale
kazdemu chrzescijaninowi, ktory chce odpowiedzialnie traktowac¢ wtasny chrzest,
czyli nowe zycie w Chrystusie. Kazdy bowiem, a w szczegdlnosci ci, Ktorzy
przyjeli powotanie do jeszcze blizszego nasladowania Go, potrzebuje osobistego
prowadzenia przez niezawodnego przewodnika, posiadajacego wiedzg i
doswiadczenie w sprawach Bozych. Przewodnika, ktoéry pomoze wystrzegaé si¢
tatwego popadania w subiektywizm, sluzagc wlasnym bagazem wiedzy i
doswiadczen nabytych w podazaniu za Jezusem. Chodzi tu o nawigzanie osobistej
relacji, podobnej do tej, jaka mial Pan ze swoimi uczniami, owej szczegbdlnej wiezi,
dzigki ktérej prowadzit podazajacych za Nim, do wypelniania woli Ojca (por. Lk
22, 42), az po przyjecie krzyza”®,

W tym kroczeniu po drogach Bozych pomaga czlowiekowi przewodnik,
kierownik duchowy. Jego osoba jest znaczgca, poniewaz nie tylko udziela on
cztowiekowi pomocy w dziedzinie zycia duchowego, ale jest przede wszystkim
posrednikiem migdzy osoba, ktorej towarzyszy a Bogiem. Na ten temat pisal m. in.
Sw. Wincenty Ferrariusz w traktacie De vita spirituali: ,,Pan Jezus, bez ktérego nic
nie mozemy, nie udzieli nigdy swojej taski temu, kto majac do dyspozycji
cztowieka zdolnego pouczy¢ go i pokierowac nim, lekcewazy ten potezny Srodek

uswigcenia, myslac, ze sam sobie wystarcza 1 ze moze o wilasnych sitach szuka¢ i

% por, KK 41.
8 Por. W. GOGOLA, Kierownictwo..., dz. cyt. 24; A. LUFT, Towarzyszenie duchowe, Krakéw 1991, s. 17-19.
82 BENEDYKT XVI, Kosci6l nieustannie zaleca korzystanie z kierownictwa duchowego, Przeméwienie

wygloszone do wykladowcow i studentow Papieskiego Wydzialu Teologicznego «Teresianum» (19 V 2011
r.), ,,L’Ossarvatore Romano” 32(2011), nr 7, s. 32.



198

znalez¢ to, co potrzebne do zbawienia... Ten, kto ma kierownika, ktoremu jest
postuszny bez zastrzezen 1 we wszystkim, dojdzie do celu o wiele tatwiej 1 predze;,
niz moglby to uczyni¢ sam, majac nawet bardzo zywy umyst 1 madre ksigzki o
zyciu duchowym... Na ogot wszyscy, ktorzy doszli do doskonatosci, szli tg droga
postuszenstwa, chyba ze przez przywilej i szczegdlng taske Bog sam pouczat pewne
dusze, nie majace nikogo, kto mogtby nimi kierowac”®. Nalezy zwroci¢ uwage, ze
kierownik duchowy nie jest obdarzony wtadza jurysdykcyjng czy doktrynalng, ale
jest dla osoby kierowanej autorytetem moralnym®. Posoborowa optyka sytuuje
kaptana bardziej jako stuge, niz majacego wiadze. Kaptan wiec ,,uczestniczy w
misji Chrystusa pod jej podwdjnym aspektem: wladzy 1 stuzby. Ta wladza nie jest
wlasnos$cig kaptana. W istocie jest ona manifestacja exousia, tj. wtadzy Pana, mocg
ktérej kaptan spetnia postannictwo eschatologicznego dzieta pojednania (por. 2 Kor
5, 18-20)”%*. Im bardziej uczen post¢puje w doskonatosci, tym bardziej czuje si¢
zobowigzany do postuszenstwa wobec swego kierownika duchowego. Natomiast
ojciec duchowny w miare postepu ucznia nabywa tytutu wladzy w zakresie celow,
sposobow i $rodkow jego doskonatosci®. Pomiedzy wiladza — rzadzeniem i
kierownictwem duchownym istnieje pewna analogia. Mianowicie, z jednej strony
chodzi o zarzadzanie wspolnota, co réwna si¢ jej prowadzeniu i badaniu, dokad
chce ja prowadzi¢ Duch Swiety, a z drugiej jest towarzyszenie jednostce, jako
wysitek zrozumienia, dokad jg prowadzi ten sam Duch. Istnieje wigc podobienstwo
migdzy odpowiedzialnoscia za wspolnote na forum zewngtrznym i
przewodnictwem (lub kierownictwem) duchownym tzw. wewne¢trznym: w obu
przypadkach chodzi o stosowanie sie¢ do Ducha Swictego, zeby nastgpowat postep
duchowy — wzrost w relacji z Bogiem®’.

Kierownictwo duchowe ze swej natury jest funkcja polegajaca na

posredniczeniu miedzy Bogiem a cztowiekiem w dialogu. Z tej wtasnie racji wigze

% R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy..., dz. cyt., s. 229.

% Por. S. URBANSKI, Kierownik duchowy, w: Leksykon..., dz. cyt., s. 415.

& ., Kaptaristwo stuzebne” — Dokument koricowy II Synodu Biskupow, ,,Zycie i My$l” 22(1972), nr 2, s. 105-
107; F. IMODA, Potrzeba kierownictwa duchowego w budowaniu osobowej wigzi z Jezusem Chrystusem,
»Zeszyty Formacji Duchowej” (1997), nr 5, s. 31-40.

8 M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty..., dz. cyt. s. 17; J. KozLowskl, Rozeznanie na drodze wiary, £.6dz
1998.

% por. C. M. MARTINI, Dary i wybory. Duch codzienny, w: C. M. MARTINI, L. MANICARDI, R. CAPITANO,
Kierownictwo duchowe. Mysli dla kaptanow i 0séb konsekrowanych, Kielce 2012, s. 20-21.
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si¢ w szczegOlny sposob ze $wieceniami kaplanskimi. Wiadza, jaka w ten sposdb
otrzymuje, ma charakter stuzebny wobec Boga, Ko$ciota i osoby kierowanej®. Z
tego wzgledu kierownik duchowy powinien charakteryzowa¢ si¢ konkretnymi
przymiotami: do$wiadczenie w intensywnym zyciu duchowym, nadprzyrodzona
mitos¢, pokora, roztropnosé, dyskrecja, poboznosé, itp. Nie jest istotna kolejno$é
tych przymiotow, sa one jednak czesto przedmiotem refleksji roznych autorow®.
Sw. Teresa pisze o trzech cechach, ktorymi winien si¢ odznaczaé kierownik
duchowy: ,,Lecz w braku takiego, ktory by tgczyt w sobie te trzy warunki, glownie
0 to chodzi, by posiadt pierwsze dwa; bo uczonych mozna skadingd znalez¢ i rady
ich zasiggna¢ w razie potrzeby. Uczony nie znajacy si¢ na modlitwie wewnetrznej,
mato, $§miem twierdzi¢, pomoze poczatkujacym””. Podobnie wypowiada si¢ §w. Jan
od Krzyza: ,Dusza pragngca postepowa¢ w skupieniu i doskonato$ci musi bardzo
uwazaé, w czyje rece si¢ oddaje. Jaki bowiem mistrz, taki bedzie i uczen; jaki
ojciec, taki bedzie i syn (...). Chociaz bowiem fundamentem dla prowadzenia duszy
jest wiedza i roztropno$é, to jednak, gdy przewodnikowi duchowemu brakuje
doswiadczenia w rzeczach prawdziwych i czysto duchowych, nie potrafi prowadzi¢
duszy, ktorej sie¢ Bog oddaje”™. Zadaniem kierownika duchowego jest nauczenie
swego penitenta wstuchiwania si¢ w Ducha Bozego tak, aby stawat si¢ on czujnym
na Jego natchnienia®. Przekazujac najistotniejszg wiedz¢ osobie kierowanej, ktdra
dotyczy prawdy o nadprzyrodzonym dziataniu Boga w duszy, staje si¢ ona coraz
bardziej czujna i gorliwa w reagowaniu na poruszenia Ducha Swietego. To zaklada,
ze kierownik sam jest wrazliwy na sprawy Boze i1 z wlasnego doswiadczenia zna

kierownictwo Ducha Swietego™. Charakteryzowaé go powinna mito$é

%8 M. CHMIELEWSKI, Teologiczne aspekty..., dz. cyt. s. 15.

% Por. $w. FRANCISZEK SALEZY, Filotea, thum. H. LIBINSKI, Olsztyn 1985, s. 31-34; S. MOJEK, Swieta
Teresa z Avila o kierownictwie duchowym, Homo ,,Dei” 54(1985), nr 3, s. 208-214; J. PLATEK, Sprawowanie
sakramentu pokuty i pojednania, Czgstochowa 2001, s. 565-567; E. WERON, Kierownictwo duchowe,
Poznan-Warszawa 1983, s. 64-69; W. GOGOLA, Kierownictwo..., dz. cyt. s. 64-77; P. ROSTWOROWSKI,
Kierownictwo duchowe, Krakow 1997, s. 32-33; J. MISIUREK, J. M. PorLAwsKl1, Kierownictwo duchowe w
stuzbie nowej ewangelizacji, Lublin 2000, s. 57-69.

" Chodzi o: dobre rozeznanie, do§wiadczenie i wiedze.

™ Sw. TERESA OD JEZUSA, Dziela, dz. cyt., s. 211-212.

2. 8w. JAN 0D KRZYZA, Dziela, dz. cyt., s. 770.

3 Por. W. STINISSEN, Terapia duchowa, Poznan 2014, s. 12.

™ Zob. J. STIERLI, Sztuka kierownictwa..., dz. cyt., s. 29. Na temat uswiecenia w kaplanstwie na drodze
kierownictwa pisze Jan Pawet II w Adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis: [Kierownictwo duchowe]
jest to srodek klasyczny, nadal wysoko ceniony nie tylko jako metoda formacji duchowej, ale takze dlatego,
ze pozwala rozwija¢ i wspomaga¢ wiernos¢ i wielkoduszno$¢ w wypetianiu kaptanskiej postugi” (PDV 81).
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bezinteresowna, ktora sktania do prowadzenia dusz ku Bogu i chroni przed
przywigzywaniem osoOb do siebie. Tauler jest pod tym wzgledem bardzo
wymagajacy 1 mowi, ze kierownicy, ktorzy przywigzuja serca do siebie, sg jak psy
mysliwskie, ktore zjadajg zajagca zamiast dostarczy¢ go panu”™.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze w tradycji chrzescijanskiej sprawowanie
sakramentu pokuty i pojednania bylo zwigzane czgsto z postugg kierownictwa
duchowego. Konfesjonat byt zwigzany z towarzyszeniem cztowiekowi w jego
rozwoju duchowym, okazja do udzielania rad, a takze rozeznawania drogi zycia’™.
Takze 1 dzisiaj doswiadczenie spowiedzi 1 kierownictwa duchowego zachowuje
swoje szczegolne znaczenie. Moze by¢ ono prowadzone takze indywidualnie”, poza
konfesjonatem, w kazdym razie chodzi o to, aby czltowieka korzystajacego z tych
dziatan, tak z sakramentu pokuty, jak i z kierownictwa duchowego, doprowadzi¢ do
osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem. ,,Postluga sakramentu pojednania,
SciSle zwigzana z kierownictwem duchowym zmierza do podjgcia na nowo,
zarowno przez szafarza, jak i przez wiernych, «wedrowki» duchowej i apostolskiej,
rozumianej jako paschalny powrot do serca Ojca 1 jako wierno$¢ Jego zamystowi
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mitosci wobec «catego cztowieka i1 kazdego cztowieka»”™. Na temat jednosci

spowiedzi i towarzyszenia duchowego pisze takze papiez Jan Pawel II: ,Dzieki
swemu indywidualnemu charakterowi, pierwsza forma sprawowania sakramentu
pozwala taczy¢ sakrament pokuty z kierownictwem duchowym, ktére bedac czyms

r£9979

roznym od Sakramentu daje si¢ z nim dobrze pogodzié”™. Takze Ojciec Swiecty

A takze w adhortacji apostolskiej Vita consecrata: ,,Glownym narzedziem formacji jest rozmowa osobista,
ktorg nalezy odbywaé regularnie i czesto, widzac w niej praktyke o niezréwnanej i wyprobowanej
skutecznosci” (PDV 66). Oraz takze w liScie apostolskim Novo Millennio Ineunte: Istniejg rozne
indywidualne drogi $wieto$ci, wymagajace prawdziwe] pedagogiki §wigtosci, ktora jest dostosowaniem sie
do rytmu poszczegdlnych osob. Winna taczy¢ cate bogactwo propozycji dostepnych dla wszystkich z
tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej i grupowej...” (PDV 31).

™ Por. R. GARRIGOU-LAGRANGE, Tizy okresy..., dz. cyt., s. 233.

por. K. GRzywocz, Spowiednik i kierownik duchowy. Wychowanie do postawy ofiary, w: Sakrament
pokuty wobec problemow wspoiczesnosci, red. K. GLOMBIK, Opole 2011, s. 195-204.

" KONGREGACIA DS. DUCHOWIENSTWA, Kaplan — Szafarz milosierdzia Bozego. Pomoce dla spowiednikow i
kierownikéw duchowych, 42. Sobér Watykanski Il przypomniat: ,,Rownoczeé$nie z sakramentem pojednania
kaptan powinien peli¢ postuge kierownictwa duchowego. Ponowne odkrycie i rozpowszechnienie tej
praktyki, takze poza czasem sprawowania pokuty, jest wielkim dobrodziejstwem dla Kosciota w naszych
czasach” (DFK 18). Por. W. SLOMKA, Zasada pomocniczosci w kierownictwie duchowym, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 25(1978), z. 3, s. 45-50; T. BALEWSKI, Sakrament pokuty i katecheza, Warszawa
2000.

[ Tamze, 2.

" ReP 32. Scisty zwigzek kierownictwa duchowego z sakramentem pokuty Jan Pawet II podkresla w Liscie
do mitodych z 1985 r., gdzie czytamy, ze sakrament pokuty ,,...posiada dla ksztaltowania osobowosci



201

Benedykt XVI zwracajac si¢ do spowiednikow moéwit na temat przenikania si¢ tych
dwoch postug 1 ich fundamentalnej roli w ksztattowaniu chrzescijanskiej drogi:
»Irzeba powrdci¢ do konfesjonatu jako miejsca sprawowania sakramentu
pojednania, ale takze jako miejsca, w ktorym nalezy «przebywac» czeSciej, aby
wierny mogl znalez¢ milosierdzie, rade¢ 1 umocnienie, mogl poczu¢ si¢ kochany 1
zrozumiany przez Boga oraz doswiadcza¢ obecnosci milosierdzia Bozego obok
rzeczywistej obecno$ci w Eucharystii”®. Sakrament mitosierdzia jest miejscem
leczenia duszy czlowieka. Kazda spowiedZz zaklada postanowienie poprawy i
wyznacza kierunek na przysztos¢, z tego tez wzgledu stanowi gldéwny nurt
kierownictwa duchowego, a nawet jest jego szczytem i udoskonaleniem®.

Spowiedz $§w. 1 kierownictwo duchowe stanowig nieodzowny postulat
pastoralny, wchodzacy w sktad nowej ewangelizacji, ktorej celem jest
doprowadzenie poszczegdlnych ludzi do osobistego spotkania z Osobg Jezusa
Chrystusa, zas te spotkania beda skutkowa¢ wzrostem $wigtosci®. Zblizenie si¢ do
Chrystusa, uswiecenie si¢ Jego §wigtoscig jest drogg do autentycznej ewangelizacji.
Nie wystarcza same prawdy plynagce z Ewangelii, potrzeba zywej relacji z
Chrystusem, osobowym Bogiem, potrzeba trwatej wspolnoty z Nim, dzieki czemu
ktos$ staje si¢ wiarygodnym uczniem a tym samym ewangelizatorem®,

Kierownictwo duchowe, cho¢ nie jest fenomenem pochodzacym z

chrzedcijanstwa, znane jest od jego poczatku. Liczne dokumenty Ko$ciota®

chrzescijanskiej niczym niezastapione znaczenie, zwlaszcza jesli polgczy si¢ z nim kierownictwo duchowe,
czyli metodyczna szkota zycia wewnetrznego” (p. 9). ,,Trzeba zachgcac chtopcow 1 mtodziez, aby odkryli i
cenili dar kierownictwa duchowego, aby go szukali i pelni ufhosci domagali si¢ go od swoich wychowawcow
w wierze. Kaptani za§ ze swej strony winni jako pierwsi pos§wieci¢ czas i sity temu dzielu wychowania i
pomocy duchowej. W przysztosci nigdy nie beda zatowaé, ze pomingli i odsuneli na dalszy plan wiele innych
spraw, nawet picknych i pozytecznych, aby dochowaé wiernosci tej postudze wspotpracownikéw Ducha
Swictego”. PDV 40.

8 BeneEDYKT XVI, Przeméwienie do uczestnikéw kursu dla spowiednikéw zorganizowanego przez
Penitencjarnig¢ Apostolskqg (11 111 2010 r.), ,,L’Osservatore Romano” 31(2010), nr 5, s. 33-34. Podobny apel
wznosit papiez Pius XII w encyklice Mystici Corporis: ,,Dla szybszego stalego postepu w rozwoju cnét
pragniemy jak najusilniej zaleci¢ pobozny zwyczaj czestej spowiedzi, zaproponowany przez Koscidt z
natchnienia Ducha Swigtego. Dzieki niemu bowiem wzmaga si¢ w wiernych coraz wicksze zdrowe poznanie
samego siebie, wzrasta w nich chrze$cijanska pokora, zte nawyki w ich postepowaniu zanikaja, unikaja
popadnigcia w duchowe niedbalstwo 1 apati¢, oczyszczaja swe sumienie, wzmacniajg wole, otrzymuja
zbawcze kierownictwo duchowe oraz powicksza si¢ w nich taska mocg samego Sakramentu” (MC 87).

8l F. FERNANDEZ-CARVAJAL, Jak dobrze skorzystaé z kierownictwa duchowego, Krakdw 2006, s. 80.

8 Por. KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Kaplan — Szafarz Milosierdzia Bozego, Tarnéw 2011, s. 7.

8 zob. J.-M. VERLINDE, Duchowos¢ kaptanska w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa 2004, s. 89-91; W.
SLOMKA, Zrédla postaw i zZycia chrzescijariskiego, Lublin 1996, s. 250-252.

8 Na potrzebe kierownictwa duchowego zwrocit uwage Leon XII w liscie Testem benevolentiae (22 1 1899)
do kard. J. Gibbonsa, abp Baltimore, w ktérym podkreslit, ze Bog pragnie zbawi¢ i prowadzi¢ do wysokiego
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$wiadczg o rozwoju tej fundamentalnej praktyki, bez ktdrej trudno wyobrazi¢ sobie
wzrost wiary jako drogi zjednoczenia z Bogiem Trojjedynym, ktory jest Swiety.
Trudno wyobrazi¢ sobie jakikolwiek wzorzec $wicto$ci chrzescijanskiej, ktory nie
przystawalby do fundamentalnych jego wymiaréw; nasladowania Chrystusa,
postuszenstwa i ulegtosci Duchowi Swigtemu. Dlatego oczywiste jest, ze
rozeznawanie duchowe woli Bozej wchodzi w sposob istotny w zakres formacji
tego, kto pragnie doj$¢ do dojrzatosci w swoim chrzescijanskim zyciu®*. Czlowiek
bedacy uczniem Jezusa Chrystusa ma udzial w §wigtosci Boga. Natomiast kaptan
autentycznie zaangazowany w swoja misj¢, bedac stlugg Pana, wykorzystuje
narzedzia stanowigce droge do zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Zatem ten, kto
pragnie pomoc osobie idacej droga duchowego dojrzewania, powinien wiaczy¢ w
zakres swojej podstawowej wspotpracy z Duchem — dziatanie zmierzajace do tego,
by osoba kierowana stawata si¢ Theodidaktos (pouczanym, prowadzonym przez
Boga)®.

W obecnych czasach konieczny jest powrdét do zrddet, co o0znacza
rozpoczecie procesu nawrdcenia. Nieodzownym narzedziem uswigcenia jest
sakrament pokuty i1 pojednania. Wielkg pomoca na drodze wiodacej do $wigtosci
jest rowniez drugie narzedzie, czyli kierownictwo duchowe, ktore starali$my si¢ w

tym punkcie ukaza¢ od jego zrédet. Kaptan powinien sam aktywnie korzysta¢ z

stopnia doskonatosci przez ludzi. Cztowiek, aby nie pobladzi¢ w dazeniu do doskonatoici potrzebuje
przewodnikéw duchowych. Takze Pius XII w adhortacji Menti nostrae przypomnial, ze zadaniem
kierownikoéw duchowych jest przestrzeganie przed zagrazajacymi niebezpieczenstwami, udzielanie rad we
wszystkich zewngtrznych i wewnetrznych trudnosciach i ukazywanie zdrowej ascezy chrzescijanskiej. Bez
kierownictwa duchowego trudno bytoby rozpoznaé¢ dzialanie Ducha Swietego i taski Bozej. Jan XXIII w
alokucji do ojcow duchownych w Rie zaznaczyl, ze wlasciwie prowadzone kierownictwo duchowe
przysporzytoby Kosciotowi zastepy $wigtych kaplanow. Sobor Watykanski II wezwat kaptanow, aby cenili
sobie kierownictwo duchowe, akcentuje role kierownika duchowego w formacji duchowej, intelektualnej i
duszpasterskiej (DFK 8), zwracajac uwage na potrzebe wykladania w seminariach duchownych zasad
kierownictwa duchowego (DFK 19). Na ten temat pisat takze Jan Pawet 11 w Pastores dabo vobis (25 1l
1992 r.) wskazuje na znaczenie kierownictwa duchowego kandydatow do kaptanstwa, przypominajac
potrzebe rozwagi i dyskrecji, jaka winna cechowal kierownika duchowego. Wraz z wychowawcami
kierownik duchowy jest odpowiedzialny za przygotowanie kandydatow do kaptanstwa (KPK Kan. 239; 246).
W 1994 roku Kongregacja ds. Duchowienstwa wydata Dyrektorium o postudze i zyciu kaptanéw, w ktérym
moéwigce o kierownictwie duchowym dla siebie i innych zwraca uwage na taczenie kierownictwa duchowego
z sakramentem pojednania. Wzywa tez kaptanéw do korzystania z kierownictwa duchowego (KPK Kan.
275). Natomiast Vita consecrata (25 III 1996 r.) widzi mozliwo$¢ niesienia duchowej pomocy i
kierownictwo duchowe ze strony osob konsekrowanych w szczegdlny sposéb w drodze do $wietosci (VC 39.
58). Por. J. MISUREK, W: Leksykon duchowosci..., dz. cyt. s. 413-414.

8 Por. M. R. JURA, Rozeznawanie..., dz. cyt., s. 283.

% por. Tamze, s. 284.
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dobrodziejstwa tych narzedzi uswigcania®. Kierownictwo duchowe przezywa
obecnie pewien renesans. Jest ono znakomita pomocg na drodze rozeznawania
duchowego, szkota formacji sumienia oraz podejmowania wilasciwych decyzji
zyciowych, to jest zgodnych z zamystem Boga wobec konkretnego czlowicka®.
,Jezeli brakuje kierownictwa duchowego w wedréwece do doskonatosci i1
wielkoduszno$ci ewangelicznej, plany duszpasterskie z trudnoscia beda mogly
uwzgledni¢ zasadnicze ukierunkowanie samego duszpasterstwa, ktdre polega na
prowadzeniu 0so0b 1 wspolnot do $wietosci, czyli utozsamienia z Chrystusem (por.
Kol 1, 28; Ga 4, 19)¥*. W tym kontekscie nalezy zauwazy¢, ze owo utozsamianie si¢
konkretnych osob z Chrystusem przynosi takze duchowe owoce, cho¢ na pozor
niewidoczne, rozciggajace si¢ na calg ludzko$¢. Nasladowanie Jezusa jest
uwalnianiem §wiata od zniewalajacych mocy zta. Zycie w mocy Ducha mozliwe po
przyjeciu Jezusa jako Pana, uwalnia $wiat od zta 1 Ztego®. Widzimy zatem, jaka
wazng 1 nieoceniong role w zyciu chrzeScijanskim odgrywa korzystanie z

kierownictwa duchowego.

2. Kierownictwo duchowe w konfesjonale

Zanim przejdziemy do omowienia kwestii kierownictwa duchowego, jako

postugi pelionej przez Mistyka z Gargano w konfesjonale, zostanie ona

8 Wazne jest, zeby w formacji do kaptanstwa zwracano szczegdlng uwage na kwestie roli kierownictwa
duchowego w zyciu alumnéw, potem kaptanow. Por. KPK Kan. 239; A. DoMASzK, Kierownictwo duchowe
alumnéw seminariow duchownych i zakonnikbw w prawie kanonicznym (). Forma sakramentalna i
pozasakramentalna, ,,Seminare” 36(2015), nr 3, s. 23-31; A. DoMAszK, Kierownictwo duchowe alumnow
seminariéw duchownych i zakonnikéw w prawie kanonicznym (ll): zachowanie tajemnicy, ,,Seminare”
37(2016), nr 3, s. 35-45. Papiez Jan Pawet Il widzi takze w kierownictwie duchowym wyraz troski o
powotania kaptanskie i zakonne. Pisze na ten temat w PDV: ,....Wyrazem troski o powolania kaptanskie
winna by¢ réwniez zdecydowana i przekonywujaca propozycja kierownictwa duchowego. Trzeba koniecznie
odkry¢ na nowo wielka tradycje osobistego kierownictwa duchowego, ktore zawsze przynosito liczne owoce
w zyciu Kosciota. W konkretnych przypadkach i przy spetnieniu $cisle okre§lonych warunkow moze ono by¢
wspomagane, ale nie zastegpowane, przez pewne formy analizy czy pomocy psychologicznej” (PDV 40).
,Zyczliwa i czynna postawa prezbiteréw w praktykowaniu kierownictwa duchowego jest takze wazna okazja
do rozpoznawania i podtrzymywania powotania do kaptanstwa i do réznych forma zycia konsekrowanego”.
KONGREGACJA DS. DUCHOWIENSTWA, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaptanow, Rzym 1994, 54; J.
SKAWRON, Psychologia a kierownictwo duchowe, ,,Zycie konsekrowane” 15(2007), nr 4, s. 58-70; P.
Piaseckl, Problemy kierownictwa duchowego osob konsekrowanych. Przestrzenie kierownictwa duchowego
0sob konsekrowanych w kontekscie rozpoznania znakow czasu we wspotczesnym swiecie, ,,Duchowo$¢ w
Polsce” 17(2015), s. 150.

% por. A. PRYBA, Postuga sakramentalnej pokuty i kierownictwa duchowego w perspektywie Swigtosci
chrzescijanskiej, ,,Teologia i moralno$¢”, 6(2011), nr 2, s. 212.

8 KONGREGACIA DS. DUCHOWIENSTWA, Kaplan..., dz. cyt., s. 133.

% Por, J. RATZINGER/BENEDYKT XVI, Jezus z Nazaretu, Krakéw 2007, s. 147-153.
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zaprezentowana najpierw w sposob ogdlny. Nalezy bowiem zwroci¢ uwage na role
tej postugi w zyciu Swietego Zakonnika.

Kierownictwo duchowe jest wazng czescig kaptanskiej postugi sw. Pio z
Pietrelciny. Kos$ciot czgsto zachgcal kaptandow, aby nie szczedzili czasu i sit na
wypelnianie postugi kierownictwa duchowego. Wiasnie posrod wielu zadan, jakie
Sobor Watykanski 11 wyznacza kaptanom, znajduje si¢ takze kierownictwo
duchowe. Sobor mowi: ,,.Badajac duchy, czy pochodzg od nich (kaptani) w duchu
wiary odkrywaja roznorodne charyzmaty $wieckich, zarowno mate, jak wielkie,
niech je z radoscia uznaja, z troskliwoscig popieraja. Migdzy innymi za§ darami
Bozymi, znajdujagcymi si¢ obficie wsrod wiernych, szczegdlnej troski godne s3 te,
ktore pociggajg wielu do doskonalszego zycia duchowego™.

Ojciec Pio mial doskonate warunki do stania si¢ wybitnym towarzyszem
drugiego cztowieka w wedrowaniu po codziennych drogach rzeczywistosci. Nalezy
zwroci¢ uwage na to, ze byl obdarzony zywa inteligencjg, zmystem radosci i
poczuciem humoru zarazem oraz umilowaniem drugiego czlowieka, za ktorego
bardzo chetnie ponosit wyrzeczenia. Posiadat szczegolny dar intuicji, przez co
potrafit wezuwac si¢ w przezycia blizniego 1 doskonale wspoétczu¢ w réznorodnych
dramatach, ale takze przezywa¢ z drugim rado$ci. Byt w peni ludzki i zarazem
przenikajacy $wiat spojrzeniem Boga, radosny, ale i skupiony, szczerze
zainteresowany drugim cztowiekiem. Ponad to jednak stawial zjednoczenie z
Bogiem®,

Ojciec Pio dobrze znat warto$¢ kierownictwa duchowego i dlatego sam
Z niego regularnie korzystal oraz stuzyt wielu ludziom jako kierownik duchowy.
Dla niego samego glos kierownika duchowego byt glosem samego Chrystusa®,
dlatego przyjmuje wobec niego postawe catkowitej ulegltosci i postuszenstwa®. Do
jednego z nich napisat:

Twoje ostrzezenia, sugestie, a takze Twe ojcowskie upomnienia ustne sq dla

mnie wieloma niezmiennymi prawami, ktore z Bozg pomocq usiluje spetniac

%I DFK 9.

% por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 66.

% por. List 325 (27 11 1916), w: LOP3, s. 14; List 630 (21 111 1922), w: LOP4, s. 174.
% por. List 139 (21VI1 1913), w: LOP2, s. 54.
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w praktyce®. Jesli trwam, to jest tak dlatego, ze dobry Bog zarezerwowat
ostatnie i najpewniejsze stow0 na tej ziemi tym, ktorzy sprawujq wladze i nie
ma wierniejszej normy postgpowania niz wola i pragnienie przetozonego®.
Nasz Mistyk kontaktowal si¢ czgsto ze swoimi kierownikami duchowymi w
celu poznania woli Boga w kazdej zyciowej sytuacji®. Chciat jg bowiem wypetniaé
zawsze 1 do konca. W tym kierunku prowadzil tych, ktorzy zwracali si¢ do niego z
prosba 0 kierownictwo duchowe. Zyl prawda i byl spragniony prawdy, a z drugiej
strony nosit w sercu obawy przed uleganiem szatanskim pulapkom czy wtasnej
iluzji, dlatego prosi o osad swego stanu:
Demon chce mnie zdoby¢ dla siebie za wszelkq cene. Z powodu tego
wszystkiego co cierpie, gdybym mial mniejszqg wiare jako chrzescijanin,
uwierzytbym na pewno, Ze jestem opetany. Nie wiem, z jakiego powodu Pan
BOg nie okazaf mi litosci az dotgd, aby mnie uwolni¢ od tych cierpien, wiem
tylko, Ze On nigdy nie czyni niczego bez najswietszych celow, pozytecznych
dla nas. Teraz powiedz mi Ojcze, z milosci do Jezusa Chrystusa i naszej
cudownej Bolesnej Dziewicy, czy mam cos w sercu, nawet mafe, CO nie jest
mite Panu Bogu, poniewaz z Jego pomocq chce to wyrwac za wszelkq cene.
Kto wie, czy takie dopuszczenie nie jest karg za winy, ktore jeszcze moglyby
by¢ we mnie i bez wezesniejszego ich usuniecia Bog sie nie ulituje®.
Zdanie kierownikéw duchowych byto dla Ojca Pio taska wewnetrznego
pokoju, szczegdlnie w trudnych chwilach zycia wewnetrznego. Ich rady,

ostrzezenia, zalecenia stawaly si¢ promieniem $wiatta w chwilach niepewnosci 1

% List 558 (14 VI 1929), w: LOP4, s. 86.

% |jst 348 (15 V111 1916) w: LOP3, s. 56.

% Okresy korespondencji Ojca Pio z jego kierownikami duchowymi: ojcem Augustynem i ojcem
Benedyktem przedstawiajg si¢ w nastepujacy sposob: ,,0d maja do grudnia 1909 r. Ojciec Pio napisat do ojca
Augustyna kilka kartek i jakis krotki list, ktore jednak sie nie zachowaty. Korespondencje otwiera list ojca
Benedykta z San Marco in Lamis z 2 stycznia 1910 r., a konczy list Ojca Pio do ojca Augustyna z San Marco
in Lamis z 16 lutego 1916 r. Zbior sktada sie z 325 listow podzielonych — wedtug autorstwa — nastgpujaco:
166 — Ojca Pio (98 do ojca Augustyna i 68 do ojca Benedykta); 121 — ojca Augustyna; 38 ojca Benedykta.
Podziat na kolejne lata jest nastepujacy: Rok 1910 — 27 listéw: Ojciec Pio — 16 (do ojca Benedyka); ojciec
Benedykt — 9; ojciec Augustyn — 2. Rok 1911 — 25 listdw: ojciec Pio -15 (14 do ojca Benedykta), 1 do ojca
Augustyna; ojciec Benedykt — 7; ojciec Augustyn — 2. Rok 1912 — 62 listy: Ojciec Pio 31 (23 do ojca
Augustyna, 8 do ojca Benedykta); ojciec Augustyn -26; ojciec Benedykt — 3. Rok 1913 — 57 listow: Ojciec
Pio — 29 (18 do ojca Augustyna, 11 do ojca Benedykta); ojciec Augustyn — 25; ojciec Benedykt — 3. Rok
1914 — 52 listy: Ojciec Pio — 24 (17 do ojca Augustyna, 7 do ojca Benedykta); ojciec Augustyn — 25; ojciec
Benedykt 3. Rok 1915 — 86 listow: Ojciec Pio -45 (33 do ojca Augustyna, 12 do ojca Benedykta); ojciec
Augustyn - 32; ojciec Benedykt - 9. Rok 1916 — 15 listow: Ojciec Pio 6 (do ojca Augustyna); ojciec
Augustyn — 9”. M. DA POBLADURA, A. DA RIPABOTTONI, Wprowadzenie do korespondencji, w: LOP1, s.150.

% List 28 (10 1 1911), w: LOP1, s. 183.
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szatanskich pokus:

Ktoz wiec, MOj Ojcze, uwolni mnie od tylu pokus i tylu udrek?! Kto mnie

pocieszy?! Kto da mi tyle sity, bym mogt sie przeciwstawic¢ tak, jak trzeba?!

Kto moglby uwierzy¢, zZe ktos jest dreczony nawet w czasie godzin

odpoczynku? No wiec, MOj Ojcze, moge zapewnié¢ Cie, ze takze te godziny sq

mi zaprawione niezmienng goryczq. Znajduje jedynie trochg wytchnienia,

myslgc i czytajgc Twoje pouczenia®.

Kierownictwo duchowe bylo dla niego pewng wskazéwka w drodze
postepowania. Kiedy jg otrzymat, wtedy bezgranicznie ufat swoim kierownikom
.jak dziecko na ramionach matki”*®. Jego kontakt z kierownikami duchowymi
odbywat si¢ w nadprzyrodzonej atmosferze pomimo tego, ze byt z nimi zwigzany

101

gleboka przyjaznig™. Dzigki temu wzrastato zaufanie 1 wzajemna mito$¢ w drodze
wzrostu zjednoczenia z Chrystusem po obu stronach wspierania si¢ i prowadzenia
do bliskosci Boga.

Zjednoczony z Chrystusem prowadzil poprzez kierownictwo duchowe
swoich podopiecznych do Chrystusa. Petit te¢ postuge jako kapucyn i1 kaptan,
spowiednik 1 kierownik duchowy za pomoca cichej modlitwy, spotkan, a takze
poprzez bardzo bogata korespondencje. Poczucie ojcostwa duchowego w
prowadzeniu dusz do Chrystusa bylo gleboko zwigzane z jego zakonng 1 kaptanska
tozsamoscig'®. Poniewaz zyl duchowoscig ojcostwa, dlatego byt zdolny do wiclu
poswiecen zwigzanych z postugg kierownika duchowego. Wnosit w zycie wielu
tysiecy 0sob pokoj i pogode ducha. Z licznymi duchowymi dzie¢mi taczyta go wiez
uczuciowa, za ktore byt odpowiedzialny, zgadzajac si¢ na kierownictwo duchowe.
Ojciec Pio miat takze §wiadomos$¢ ograniczonej roli kierownika duchowego, znajac
swoje stabosci. Stad wynika jego glebokie zaufanie Bogu, a nie wltasnym wysitkom
1 wlasnym ludzkim mozliwosciom. Zdawat sobie sprawe, ze pierwszym lekarzem
jest Bdg, ktory leczy, podnosi na duchu, pociesza, umacnia i koniec koncow

prowadzi dusze ku sobie. Nasz Swiety wiedzial, ze jest jedynie narzedziem, stuga

% Tamze; List 375 (4 X11 1916), w: LOP3, s. 99; List 586 (30 1 1921), w: LOP4, s. 122.
100 por, List 558 (14 VI 1920), w: LOP4, s. 86.
101 por, List 614 (23 X 1921) w: LOP4, s. 151.
192 por. 7. J. Kiaas, Duchowe ojcostwo Ojca Pio, ,,Glos Ojca Pio” 19(2018), nr 5, s. 35.
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jedynego i pierwszego Przewodnika, Jezusa Chrystusa'®. Nalezy tutaj zwroci¢ takze
uwage na fakt posiadania przez niego nadprzyrodzonych darow, ktore w pelni
predysponowaty swietego Stygmatyka do petnienia roli kierownika duchowego w
sposOb doskonaty. Dar przenikania sumien pozwalal mu na doglgbne widzenie
probleméw, z jakimi przychodzili do niego ludzie proszac o pomoc. Zdolnos¢ do
bilokacji umozliwiata $§wiadczenie pomocy duchowej, a takze materialnej w bardzo
odlegtych od siebie zakatkach $wiata, takze w r6znym czasie. Rozumienie obcych
jezykdéw natomiast usuwato przeszkode w postaci braku porozumienia z
obcokrajowcami. Nadto dar cudownego zapachu przypominat o jego obecnosci
ludziom usilnie proszacym go o pomoc. Nad tym przewazalo jednak niezwykle
uczestnictwo w odkupienczej misji Jezusa Chrystusa, ktore byto podstawag wielu 1
skutecznych interwencji naszego Swietego'™.

Postuge kierownictwa wypelnial na dwa sposoby: listownie i ustnie.
Pierwszy sposéb poswiadczony przez jego korespondencje — czym zajmiemy si¢ w
dalszej czeéci opracowania - ograniczony jest w czasie decyzja Swietego Oficjum,
ktore 2 czerwca 1922 roku zarzadzilo, ,,aby ze strony Ojca Pio oraz innych w jego
imieniu nie odpowiadano na listy, ktore sg do niego kierowane™'®. Okres
korespondencji listownej obejmuje lata 1919 — 1923. Drugi sposob, potwierdzony
przez tysigce wiernych, trwal przez ponad p6t wieku (1910 — 1968)'%,

Z obszernej korespondencji wynika, iz od 1914 do 1923 roku Ojciec Pio
obejmowat kierownictwem duchowym okoto 50 kobiet. Chodzi tutaj o adresatki
z roznych grup spolecznych: studentki, gospodynie domowe, panny, mezatki,
pracujgce w biurach, wychowawczynie i nauczycielki, dyplomowane picl¢gniarki,
ktére ksztattowaly w sobie ducha stuzby, matki rodzin dazace do doskonato$ci
w domowych warunkach, osoby poswiecone zyciu w czystosci, 0Soby, ktdre
Slubowaty i poswiecily si¢ Chrystusowi w samotnosci klauzury. Tocza si¢ procesy
beatyfikacyjne niektorych z tych kobiet'”’.

Jesli chodzi o mezczyzn, na pierwszym miejscu trzeba wspomnie¢ jego

198 por. tamze.

104 por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 66-67.
195 G. bI FLUMERI, Kaplarska postuga..., dz. cyt., s. 196.
196 por. tamze.

197 por. tamze.
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kierownikéw duchowych, ojca Benedykta i Augustyna, ktorzy stali si¢ uczniami $w.
Pio. Zwracali si¢ do niego proszac o $wiatto, pomoc, wskazowki i ukierunkowanie
nie tylko dla ich wlasnego postepowania, ale takze dla kierowania duszami im
powierzonymi. Pio jednak niech¢tnie zgadza si¢ na to zadanie. Ulega jedynie wtedy,
kiedy zainteresowani kierujg wyrazng i powtorzong prosbg, a on pod wptywem taski
przezwycieza onieSmielenie, ktore poczatkowo powoduje u niego ta zmiana rél*®,
Pisze na ten temat m.in. do ojca Augustyna:

Upominasz mnie po ojcowsku, ze w moich listach nic Ci nie mowie o
sprawach Twego ducha i masz catkowitq racje. Ale coz chcesz? Mnie sig
wydaje, zZe jest czyms naprawde niewlasciwym to, by cztowiek chory, ktdry
udaje si¢ do lekarza po lekarstwa, pozwolil sobie w tym samym czasie na
ukazanie lekarzowi jego wilasnej choroby. Pomijajgc jednakzie te
niewlasciwos¢, by Ci sie nie sprzeciwiaé i by by¢ postusznym, pozwalam
sobie powiedzie¢ Ci to, co mi Pan pozwala ujawni¢ Ci, gdy jestem
przekonany, zZe sprawiam Ci przyjemnos¢ i Ze bedziesz wobec mnie
pobtazliwy z powodu mej bezczelnosci*®.

Trzeba zauwazy¢, ze ta znamienna sytuacja, jesli nie jedyna w historii
duchowosci, nie oznacza jakoby jego kierownicy duchowi wybrali go jako
kierownika duchowego w technicznym tego stowa znaczeniu. Jednak
niezaprzeczalnym jest fakt, ze juz od wczesnych lat w swych trudnosciach
duchowych uciekali si¢ do ucznia, szukajgc rad, i przyjmowali rozwigzania przez
niego podane, poniewaz byli przekonani, ze te rady nie byly tylko owocem wiedzy
lub do$wiadczenia ludzkiego, ale pochodzity ze $wiatta otrzymanego z nieba.
Sytuacja ta nie byla oczywiscie latwa dla samego Ojca Pio — o czym $wiadczy

cytowany wczesniej fragment listu. Wynikalo to z estymy wobec o0sob; ojca

108 po, Listy (Wprowadzenie), t. 1, s. 149. Nalezy wspomnie¢, ze z uznanej potrzeby kierownictwa
duchowego zrodzila si¢ u Ojca Pio bezgraniczna ufno$¢ i szczera otwarto$¢ sumienia wobec jego duchowych
ojcow 1 spowiednikow: ,.czy od poczatku zwierzates§ si¢ kiedy$ spowiednikom z tego, co Jezus dziatal w
tobie i poza toba?” — to pytanie skierowal do niego ojciec Augustyn 13 X 1915 r. Natomiast Pio
odpowiedzial: ,,Badz spokojny, Ojcze, pod tym wzgledem takze, poniewaz dusza, o ktorej méwimy, nigdy
niewtasciwie nie milczala wigcej wobec swoich kierownikéw duchowych niz wobec spowiednikoéw na temat
tego, co si¢ dzialo w niej. Powiedzialem: wiecej wobec jej kierownikow niz jej spowiednikdéw, poniewaz na
nieszczescie w jej zyciu tulaczym, nie mogla nigdy spotkaé, zwlaszcza gdy zyla na $wiecie, $wiattych
spowiednikéw na drogach nadprzyrodzonych. Odnos$nie do tego wyrazg lepiej t¢ moja mysl przy pierwszym
spotkaniu, ktére bedg miat z tobg”; Cyt. za: Listy Ojca Pio..., dz. cyt., s. 71.

109 jst 253 (9 V 1915), t. 2, 5. 212.
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Benedykta, ktory byl prowincjalem, budzacym szacunek i ojca Augustyna,
cenionego i szanowanego profesora. Jeden i drugi cieszyli si¢ ogromnym
szacunkiem i autorytetem u wspoélbraci. Mimo tego jednak Ojciec Pio nie
zaniedbywal przesylania swoim kierownikom duchowym rad, zache¢t, a takze
nagan, kiedy odczuwat przynaglenie do takich stow™.

Oprdcz kierownikéw duchowych do grona o0s6b prowadzonych przez
Stygmatyka z Gargano nalezalo pigtnastu klerykow z nizszego seminarium, Kilku
ksiezy diecezjalnych, paru przyjaciot i synow duchowych.

Jesli chodzi o kierownictwo wustne to trzeba stwierdzi¢, 1z 0sOb
prowadzonych duchowo w ten sposéb byto o wiele wigcej. Nalezy wzigé pod uwage
kierownictwo w konfesjonale i poza nim. Dla Ojca Pio spowiedz byla nie tylko
odpuszczeniem grzechow, ale prawdziwym kierownictwem duchowym. Sumujgc
liczbe osoéb, ktore w ciggu pigcdziesigciu dwoch lat skorzystalty z jego rady,
,,otrzymujemy niewiarygodny wynik 2 340 tys. me¢zczyzn i 1 560 tys. kobiet”**2,

Swiety z Gargano choé nie byl teoretykiem kierownictwa duchowego,
posiadat jednak rozlegla wiedzg 1 doswiadczenie w dziedzinie ascetyki 1 mistyki.
Znat doktryne najwazniejszych mistrz6w duchowosci, co stanowito cenng baze do
roztropnego prowadzenia ku szczytom $wigtosci powierzonych mu dusz'™,
Gtownym zrodltem udzielanych rad przez Mistyka z Gargano stanowito Pismo
Swiete, ktore nieustannie medytowat. Przez lata odosobnienia w Pietrelcinie poznat
prawie cate Pismo Swigte na pamieé i czesto je cytowal'™. Przy tym zawsze starat
si¢ pozosta¢ wiernym interpretacji Kosciota swietego. Byl przekonany, ze cztowiek
napelnia sie nauka Jezusa, gdy czyta pilnie Pismo Swiete i pobozne ksiazki lub
stucha stowa Bozego przekazywanego w kazaniach i pouczeniach™. Swiety
Stygmatyk korzystat takze z dziel mistrzo6w zycia duchowego, takich jak §w. Jan
Chryzostom, $w. Hieronim, $w. Augustyn, $§w. Bernard z Clairvaux, S$w.

Bonawentura, §w. Jan od Krzyza, $w. Teresa z Avila czy $w. Franciszek Salezy.

119 por, M. DA POBLADURA, A. DA RIPABOTTONI, Wprowadzenie, dz. cyt., s. 79-80; List 261 (1 VI 1915), w:
LOP2, s. 223, List 411 (23 VII 1917), w: LOP3, s. 155.

1 por, G. bI FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 196.

Y2 por, W. Zvzak, Kierownictwo duchowe w zZyciu Ojca Pio, w: Ojcostwo duchowe. Teoria i praktyka, red.
M. CHMIELEWSKI, Lublin 2001, s. 147.

13 por, W. ZYZAK, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt. s. 147.

14 por. A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz.cyt., s. 67.

115 Tamze, s. 152.
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Rozczytywat si¢ w zyciorysach $§w. Franciszka z Asyzu, $w. Teresy z Lisieux 1 $w.
Gemmy Galgani. Korzystal z podrecznika dogmatyki katolickiej napisanego przez
Monsabre’a 1 ksigzki ascetycznej Scarmellego ,.Dyrektorium ascetyczne” oraz

,Cwiczen duchowych” o. Kajetana z Bergamo™®

. Skutecznos¢ tej waznej czesci
postugi kaptanskiej naszego Swigtego wynikata takze z tego, ze jego pouczenia
wyrastaty z glebokiej modlitwy przepojonej mitoscig i cierpieniem oraz osobistej
relacji z Bogiem. Staral si¢ by¢ wiernym natchnieniom majacym wymiar
nadprzyrodzony, ktore otrzymywat od Jezusa i Maryi, a takze radom
przekazywanym przez swoich kierownikéw duchowych. Skrupulatnie wyjasniat
problemy zycia wewngtrznego, z ktérymi przychodzili do niego penitenci, podawat
rady i normy, ktore dawaly Swiatlo na mroki duszy. Stawial wnikliwg diagnoze
chorob ducha i stosowal wobec nich odpowiednig terapi¢. Stowa — mowione czy

A117

pisane — udzielaty pokoju, a takze budzity ufnos¢’. Ojciec Pio dostrzegat wielka
potrzebe kierownictwa duchowego w dazeniu do doskonatosci™®. W wielu
przypadkach zalecal osobom wybor uczonego 1 §wigtego spowiednika, sugerujac
jednocze$nie potrzebe posiadania dobrego kierownika duchowego, ktory procz
nienagannosci zycia i nauki, cechowatby si¢ duzym do$§wiadczeniem. Wedhug jego
zdania nalezy przed takim kierownikiem otworzy¢ catg dusze i pozwoli¢ si¢

kierowa¢ we wszystkim. Dostrzegal jednak, ze brakuje takich kierownikow, ktdrzy

sg oswieceni na drodze Bozej, natomiast c¢i podejmujacy si¢ tego zadania, czesto

118 por, B. STRZECHMINSKI, Terapeuta dusz, ,,Glos Ojca Pio” 21(2020), nr 1, s. 29.

Y7 por, tamze, s. 21.

118 Na ten temat pisze m.in. w liscie do corki duchowej Raffaeliny Cerase z dnia 11 maja 1915 r.: ,,Watpig,
azeby dusza Twoja juz nie potrzebowata az tak bardzo opieki kierownika duchowego. Musiataby$ mnie do
tego przekonaé, gdyz postepujac na drodze Pana, odczuwa si¢ coraz wigksza potrzebe pomocy i
kierownictwa drugiej osoby — powiedz szczerze, czy sama tego nie doswiadczyta$ wielokrotnie? Czy Twoja
postawa i nowy sposob dziatania sprawity, ze odczuwam dla Ciebie wspoétczucie? Czy to pochwalam? Wrecz
przeciwnie. Bede z Tobg szczery i powiem otwarcie: nie moge na to patrzec¢ ze spokojem. Wiem i rozumiem,
ze Twoje postepowanie bierze si¢ stad, ze chcesz zachowaé pokore i umartwienie, lecz méwié¢ Ci, ze ta
postawa jest bledna, to skutek podszeptow Szatana. Tak to wyglada. Badz ostrozna, na mito$¢ boska, i nie
ustawaj w czujnosci. Nieprzyjaciel doskonale zna stan duszy, ktéra nie chce nic widzie¢ ani czynié
czegokolwiek bez wskazoéwek swojego kierownika duchowego. Dlatego wilasnie, by temu przeszkodzic,
probuje wszystkiego, byle tylko przerwad t¢ synowska wiez, pelng zaufania, jaka powstaje migdzy kazda
dusza a kierownikiem duchowym, co moze mie¢ miejsce i w Twoim przypadku. Wiadomo, ze jezeli zamiar
ten si¢ uda, to nieprzyjaciel odnosi pelne zwycigstwo, albowiem dusza pozbawiona kierownictwa pada ofiarg
wszelkich namigtno$ci, nawet tych najohydniejszych. Zostaje do tego stopnia o$lepiona, ze nic juz nie jest w
stanie zawrocié jej z drogi zatracenia, po ktdrej kroczy. Dusza taka osigga stan, w ktorym wierzy, iz nie
potrzebuje wiecej pomocy, nie mowigc o Bogu, czego dzisiejsze czasy s3 najlepszym przyktadem. By
znalez¢ na to dowod, nie trzeba uciekac si¢ do zycia, do historii minionych wiekow, albowiem w kazdej
chwili powtarza si¢ to na naszych oczach”. Cyt. za: Porady duchowe Ojca Pio, wybor i opracowanie J.
SWIATKIEWICZ, Krakow 2013, s. 140-142.
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wyrzadzaja duszom wiecej zta niz dobra'™. W Listach z dnia 19 V11 1915 r., oraz 16
11915 r., pisat na ten temat:
Z udreczonym sumieniem czuje si¢ zobowigzany wyjawié ci, z calg dyskrecjq,
Ze ta dusza® mialaby wielkq potrzebe lepszego i bardziej pilnego
kierownictwa duchowego, a zwazywszy na sumienie tego, ktory jg prowadzi i
bezposrednio troszczy si¢ o nig, to on wyrzqdza jej wiecej zla, niz czyni
dobra. Co za smutne czasy, w ktorych wypadto nam zy¢, moj najdrozszy
Ojcze. Oby sie spodobata Krolowi dusza by zechcial szybko zaspokoicé
potrzeby tych uprzywilejowanych stworzen. TO, co mi daje troche do
myslenia, to fakt, Zze ona® potrzebowataby kierownika duchowego, Ktory jest
bardzo swiatly na drogach Pana Boga. Ale gdzie znalez¢ takiego w tych
strasznych czasach? Najmilosierniejszy Jezus osobiscie si¢ na to skarzyf.
Och! M@j drogi Ojcze, najsmutniejsze czasy, w ktorych nam przyszto zyc'%.
W ten sposob Pio koncentruje uwage na odpowiedzialnosci za zdobywanie
dusz dla Chrystusa. Uwaza on, ze im bardziej postgpuje si¢ na drodze zycia
duchowego, tym mocniej doswiadcza si¢ potrzeby kierownictwa'?. MOwi on, ze
jest wielkim ,,pozytkiem dla duszy, ktéra nie patrzy inaczej niz jej kierownik i nie
postepuje inaczej, niz on jej wskaze”'?, Do zwyciestwa i zbawienia prowadzi pelne
I $lepe poddanie wlasnego osadu, temu co radzi kierownik. Dlatego wymagat od
osoby proszacej go o kierownictwo wiernosci 1 postuszenstwa, ktore wykluczato
korzystanie z pomocy wielu doradcow, zwiaszcza, gdy udzielali wskazowek
niezgodnych z jego sugestiami'®. Pozwalat jednak konsultowa¢ duchowe problemy

z osobami uczonymi przy zachowaniu postuszenstwa kierownikowi. Wymagat

W\W. Zvzak, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 148.

120 Na temat ktdrej poproszono o opini¢ Ojca Pio.

121 Chodzi o Raffaeling Cerase, osobe polecong Ojcu Pio przez o. Augustyna.

122 jst 271, w: LOP2, s. 244, List 228, w: LOP2, s. 175.

128 por. G. DI FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy kierownik, w: T. DA CERVINERA, G. DI FLUMERI, K. DI
FLUMERI, W. FREZZA, J. Gusso, Ojciec Pio heroiczny spowiednik, Krakéw 2002, s. 54.

124 por, tamze, s. 55.

125 Nalezy wyjasnié, ze ,kierownik duchowy nie sprawuje zadnej wladzy w stosunku do osoby kierowane;j.
Nie jest przeciez jej przelozonym. Nie ma wigc tutaj mowy o postuszenstwie w znaczeniu chociazby
zakonnym. Dlatego bardziej niz o postuszenstwie méwimy o ulegtosci, otwartosci, przyjmowania pouczen,
ktore maja by¢ nastepnie praktycznie realizowane”. S. MOJEK, Kierownictwo duchowe komunikacjq wiary,
w: Wiara w postawie ludzkiej. Homo meditans VI, red. W. SLomka, Lublin 1991, s. 287-292. Na ten temat
pisat $w. Franciszek Salezy: ,Mow z nim [kierownikiem duchowym] otwarcie, z cala szczeroscig i

wiernoscia, wyjawiajac mu jasno i to co dobre, i to co zte, bez udawania i ukrywania”; w: Filotea, cz. I,
rozdz. IV.
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bezgranicznej szczerosci, a gdy mu si¢ tego odmawiato, byt gotow na
zrezygnowanie z prowadzenia duszy, pozwalajac na wybdr innego kierownika.
Uwazatl, ze zbytnia ch¢¢ konsultowania si¢ z innymi osobami jest wynikiem
duchowej chciwosci 1 zadzy nowych doswiadczen, czego we wilasciwie podjetym

kierownictwie nie mozna akceptowac'?®

. Na ten temat pisal do jednej ze swych
duchowych cérek: ,,Przychodze do ciebie w imieniu Boga samego by ci powiedzie¢
to, co méwitem zawsze, co juz tysigc razy powtarzatem: Nie lekaj si¢! Jezus jest z
tobg, a ty jeste§ z Nim. Kt6z ci¢ o tym zapewnia? Prosze ci¢, by$s na chwile
zapomniata o tym, ktory toba kieruje, i przypomniata sobie zdanie Boskiego
Odkupiciela, ktory mowi: «Kto was stucha, Mnie stucha» (Lk 10, 16). Majac to w
$wiadomosci, ani na chwil¢ nie bedziesz w btedzie”*”’. Postuszenstwo to thumaczyt
Swiety Mistyk przez analogi¢ do osoby Jezusa modlacego sie w Ogrodzie Oliwnym
1 na krzyzu. Podkreslal, ze dusza jest mita Bogu, gdy okazuje Slepe postuszenstwo
w oschtosci. Stawal w obronie postuszenstwa nawet poprzez mocne grozby
uzywajac ostrych stow. Jako kierownik duchowy chcial bardzie; kontrolowac
decyzje penitentow, zanim zostang podjete, niz ratyfikowac te, ktore zapadly bez
jego zgody'®. Zatem autorytet kierownika duchowego przejawial si¢ w
stanowczosci, ktore dotyczyly spraw najistotniejszych, ale pozostawial takze
wolno$¢ decyzji tam, gdzie nie szkodzito to duchowemu wzrostowi 0s6b
kierowanych, co $wiadczyto o duzej roztropno$ci Ojca Pio. Dawat rady, ale decyzje

pozostawial osobie kierowanej'®

. Doniosto$¢ kierownictwa przejawia si¢ takze w
tym, ze zlty duch, ktory zna wage wnikania w tajemnice glebi wiary na drodze
kierownictwa, probuje zaktoci¢ dziecigcg ufnosé, ktorg kazdy powinien poktadaé w
osobie prowadzacej, a bez jej pomocy dusza upada w najgorsze grzechy, nie
odczuwajac juz potrzeby pomocy, nawet ze strony samego Boga. Dlatego Mistyk
uwaza, ze w sytuacji braku mozliwosci korzystania z kierownictwa, powinno by¢
ono potaczone z sakramentem pokuty.

Kierownictwo duchowe wedhug Ojca Pio pomaga kierowanemu w

rozpoznawaniu i wypetnianiu woli Bozej. Dzieje si¢ to za pomocg task i darow

126 por, W. ZYZAK, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt. s. 149,
127 Cyt za: B. STRZECHMINSKI, Terapeuta..., dz. cyt., s. 30.
128 por, tamze, s. 153.

129 por, tamze, s. 154.
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naturalnych, jakie kierowany otrzymuje od Boga, aby moégl podazaé drogg
wlasnego powolania 1 uswigcania siebie. Kierowany jednoczy si¢ z Chrystusem
poprzez zycie sakramentalne i1 uczestnictwie W Jego zbawczym postannictwie.
Istotne znaczenie ma rozwoj zycia modlitewnego, ktore Ojciec Pio nieustannie w
sobie poglebiat, zmagajac si¢ z licznymi trudnosciami. Dzigki temu jednak dzielit
si¢ doswiadczeniem wiasnych trudow zycia duchowego z tymi, ktérzy przychodzili
proszac o rade. Pragnal, aby praktykom poboznosci, ktérym oddawali si¢ jego
podopieczni, towarzyszylo osobiste umartwienie i pokuta, Ktdrej szczytem jest
sakrament pojednania. Sprawujac te postuge, mial $wiadomos¢, ze jest tylko
narzedziem w rekach Bozej mitosci. Wiedzial, ze jest tym, ktéry przekazuje
konkretne wskazania przekazane przez Ducha Swictego. Dlatego tez nigdy nie

130, Mial zawsze $wiadomos¢, ze t¢ postuge

uwazal, ze od niego wszystko zalezy
nalezy wykonywa¢ dla dobra kazdej duszy®®, a dla niego jest ona owocem jego
nadprzyrodzonej mitosci. Wyrazil to w liscie do Raffaeliny Cerase™ z dnia 25
pazdziernika 1914 r.:
To milos¢ do Jezusa Chrystusa zmusza mnie do tego, to najgoretsze
pragnienie Twego uswiecenia. Takie pragnienie wyplywa z wewnetrznego
plomienia, ktory pali mnie wewnetrznie i sprawia, Ze jestem zazdrosny o
Ciebie dla chwaly Boga, wiele razy poswiecatem Cig i poslubiatem Synowi
Ojca w niebie, a Ty za moim posrednictwem otrzymywatas dary od Tego
Jedynego Oblubienca, Jezusa Chrystusa. Dlatego jako przyjaciel i stuga
Boskiego Oblubierica mam obowigzek czuwania z Jego rozkazu nad Twoim
bezpieczenstwem, a Jego zazdrosna mitos¢ zobowigzata mnie jeszcze do tego,
bym zachowat Cig jako czystq dziewicg i mogl pewnego dnia oddaé Cie
Temu Boskiemu Oblubienicowi takq, jakg Mu obiecatem — dziewice czystq,

ktora nigdy nie popetnita zadnego cudzolostwa®,

130 por. G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. Cyt. s. 52

31 por, G. FLUMERI, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 55.

132 Raffaelina Cerase (1868 — 1916) — gorliwa tercjarka franciszkanska, poznala ojca Pio przez ojca
Augustyna, 14 marca 1914 roku napisata pierwszy list do ojca Pio. Ich korespondencja na wysokim poziomie
trwata migdzy 1914-1915. Zmarta w wieku 48 lat po ci¢zkiej chorobie.

133 ist 30; Listy pomiedzy Ojcem Pio a Raffacling Cerase opublikowano w zbiorze: Listy Ojca Pio. Tom II.
Korespondencja z Raffaeling Cerase, Krakow 2019. Odtad cytowane listy z tego tomu begda oznaczone literg
L a nastgpnie numer listu i data jego napisania (jesli daty nie umieszczono wezesniej w teksécie) — dla
odroznienia od listdw pomigdzy Ojcem Pio a jego kierownikami duchowymi. Caty zbiér korespondencji
zawiera 97 recznie napisanych listow; 56 — Ojca Pio oraz 41 — Raffaeliny Cerase. Autorzy wydania maja
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Kierownictwo duchowe Ojca Pio przyniosto obfite owoce. Dzigki niemu
wiele 0s6b powrdcito do wiary, wiele dusz oddato si¢ zyciu zakonnemu, wiele
innych zlozyto $lub czystosci prowadzac zycie w Swiecie. Wszystkie te osoby
uczyly sie od swego Spowiednika modlitwy, umitowania Eucharystii, kierowania
ku Bogu wiasnego zycia. Uczyly si¢ jednoczy¢ swe zycie z Chrystusem, aby
osiggng¢ kiedy$s zycie wieczne. Ojciec Pio jako kierownik duchowy zawsze
prowadzit osoby powierzone jego trosce do Chrystusa. ,,Kierownictwo Ojca Pio
bylo kojace. Chcial, by kazdy «zachowywat si¢ z prostotg 1 nie drgczyt samego
sicbie». Nalegal «by nie wpatrywano si¢ zbytnio w swe wady, wystarczy tylko
czuwac, by nie oswajac si¢ zbytnio z nimi». Chciat «by oddalono od siebie wszelkie
zamieszania, by wody duszy byly zawsze spokojne». Mawial jeszcze: «Kto chce
upodobni¢ si¢ do Jezusa, powinien pozwoli¢ Mu postgpowaé z sobg jak sam
zechce». Uczyl, ze «doswiadczenia duchowe zamiast zamieszania 1 zniech¢cenia
powinny napetnia¢ nas raczej radoscig, bo sg przeciez dowodem mitosci Jezusowej
ku nam. Jedna rzecz jest tylko potrzebna: By¢ zawsze z Jezusem»'®.

Trzeba zauwazy¢, iz wierni szli do Ojca Pio nie tylko z problemami
duchowymi, lecz takze zkazdym problemem codziennego zycia. Ci, ktorzy go
postuchali, zawsze wychodzili na tym dobrze. Arcybiskup Andrea Cesarano'®,
pewnego razu wyznal: ,Zwracalem si¢ do Ojca Pio ze wszystkimi problemami
mojego ducha, dusz, archidiecezji. Idac za jego radami, nigdy nie zbtgdzitem™**.

Ojciec Pio mial swiadomo$é, by nie przekazywaé zachet, rad, norm czy
nauki, wyptywajacych tylko z ludzkich zdolnos$ci, ale przede wszystkim z Bozej
woli. To jest wlasnie charakterystycznym rysem jego kierownictwa duchowego. Dat

na to wiele dowodow i by¢ moze to stanowito czynnik, ktory bardziej niz wszystkie

nadzieje, ze jest to kompletna korespondencja. Por. Listy..., dz. cyt. s. 36. We wstegpie do cytowanego Tomu
II, autorzy wydania maja $wiadomo$¢, ze po Smierci Raffaeliny listy napisane przez Ojca Pio zostaly
przekazane ojcu Augustynowi przez siostre Raffaeliny, Giovine, ktory w Dzienniku napisat: ,,W skrzyni
trzymam na wlasny uzytek plik listow napisanych przez Ojca Pio w odpowiedzi do Raffaeliny, ktora to przed
$miercig polecita swej siostrze donnie Giovinie, by mi je oddata. Listy, powtarzam, znajduja si¢ w skrzyni.
Mogtem z nich przeczyta¢ kilka”. A. DA SAN MARCO IN LAMIS, Dziennik..., dz. cyt., s. 244. Natomiast
obecnie wlasnorecznie napisane listy, zarowno Ojca Pio, jak i Raffaeliny sa przechowywane w archiwum
kapucyndéw w San Giovanni Rotondo.

134 Por. R. O. TOMASSELI, Historia pewnego brata. Ojciec Pio, kaplan — stygmatyk, San Giovanni Rotondo
1973, s. 41.

135 Abp Andrea Cesarano byt w czasie pobytu Ojca Pio w San Giovanni Rotondo arcybiskupem Manfredonii
od 1932 do 1969 roku.

136 Cyt. za: G. DI FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 197.
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inne zapewnial skuteczno$¢ jego dziatalnosci®®’

. Na podstawie wielu swiadectw
mozna okresli¢ pedagogie i sposob wypeliania przez naszego Swictego
kierownictwa duchowego. Jest ono zlozone 1 delikatne. Zasadnicze cechy
charakteryzujace jego kierownictwo duchowe to: wielka $wiadomos¢
odpowiedzialno$ci za przekazywang doktryne i wrazliwo$¢ na Boze dziatanie'®,
Zakonnik przekazywal osobom kierowanym wskazowki w sposob zwigzly, jasny i
Scisty. Jego wiedza nie byta owocem tylko ludzkiej madrosci, ale z osobistego
doswiadczenia 1 z wewngetrznych oddziatywan Boga w jego duszy. Wskazania Ojca
Pio byly dokladne, decyzje pewne i kategoryczne, pouczenia bezbtedne do
poszczegolnych spraw i osobistych oraz konkretnych przypadkéw. Kolejna cecha to
szczero$é i wielka precyzja w udzielaniu rad. Zywe i serdeczne podchodzenie do
niepokojow 1 cierpien, krzyzy dnia codziennego i trudno$ciach w osiggnigciu dobra
przez poszczegdlne osoby. Jeszcze jedna wlasciwosé to wyjatkowy i niezwykty dar
rozstrzygania podstepOw szatana, dzigki ktoremu mogt uspokoi¢ dusze drgczong

pokusami, watpliwos$ciami czy niepokojem'

. Wiedzial, ze sprawcg pokus jest zty
duch. Byt przekonany, ze w kazdym zlu moralnym oddziatuje szatan, ktory pragnie
zniszczy¢ Boze dzieto. Zty duch moze sugerowac, zeby osoba zeszta z drogi Bozej,
oszukuje cztowieka wmawiajagc mu, ze jest nie do zniesienia dla Boga a dobre
czyny sg daremne. Moze takze podpowiada¢ falszywa pokore, koniecznosé
odrzucenia Bozych daréw i niemozno$¢ osiggniecia zbawienia. Pokusy — zdaniem
sw. Ojca Pio — nie mogg pochodzi¢ od Boga, lecz jako prawdziwa szkota cnoty,

moga zosta¢ przez Niego dopuszczone. Stanowig one zatem probe, na ktdrag Bog

wystawia dusze, gdy widzi ja umocniong do walki ze ztem. Tak Bég traktuje dusze

37 por. T. DA CERVINERA, Ojciec..., dz. cyt., s. 89.

138 Pedagogi¢ obrazuje m.in. List, ktory skierowal do ojca Augustyna: ,Nie ma niczego, co mogloby
wysuszy¢ mleko i miéd mitoéci — choéby nie wiem, jakie zgorzknienie, utrapienia, melancholie! Zyj wiec w
$wigtej rados$ci posrdd tych syndw naszej ojczyzny. Udzielaj im duchowej pociechy, okazujac pogodne i mile
oblicze, aby chetnie do ciebie przychodzili. Nie mowie, mdj drogi Ojcze, aby$ byt pochlebca, ale abys byt
mity, stodki, kochajacy. W sumie — kochaj serdecznie, ojcowsksg i pasterskg miloscig tych biednych
nieszcze$nikow naszych czasow, a wszystkiego dokonasz; bedziesz wszystkim dla wszystkich, ojcem dla
kazdego i pomocg dla wszystkich. Wystarczy spetnia¢ tylko ten warunek”; List 453(15 XII 1917), w: LOP3,
s. 207, zob. takze: List 469 (27 11 1918), w: LOP3, s. 229-230; List 526 (29 | 1919), w: LOP4, s. 42; List 532
(2 1V 1919), w: LOP4, s. 53; List 616 (25 11 1921), w: LOP4, s. 154; List 117 (13 11 1913), w: LOP2, s. 14;
List 253 (9 V 1915), w: LOP2, s. 212.

139 por. G. F. MAIKA, Na drodze do Boga..., dz. cyt., s. 201-202; List 267 (1 VI1 1915), w: LOP2, s. 232-233;
List 269 (10 VII 1915), w: LOP2, s. 235-237; List 370 (19 XI 1916), w: LOP3, s. 91-92. Na ten temat takze:
I. BURCHACKA, Ojciec Pio. Stygmatyk — Mistyk — Cudotworca, Warszawa 1998, s. 65 nn.
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dojrzate, ktdre mogg zdoby¢ szczegdlne zastugi'®.

Najwazniejszymi elementami, ktore okreslaty skutecznos¢ kierownictwa
duchowego Swictego Stygmatyka byly: nadprzyrodzona wiez uczuciowa,
uczestniczenie w wydarzeniach zycia prowadzonych o0sob, psychologiczne
wyczucie, konkretnos¢, dazenie ku szczytom, nadprzyrodzone tchnienie Swigtosci,
ulegtos¢ Duchowi Swietemu®.,

Pio zawsze liczyt przede wszystkim na dziatanie Ducha Swigtego i z pokora
ubolewat nad tym, Ze nie staje na wysoko$ci powierzonego mu zadania. Pisat na ten
temat:

Ja nie wiem, jak ustawia¢ dusze, ktore Jezus mi przysyta. Do niektorych

naprawde potrzebne byloby nadprzyrodzone swiatfo, aja nie wiem, czy

jestem go pozbawiony, czy tez nie i poruszam sie prawie po omacku, kierujgc
sie odrobing bladej i zimnej wiedzy nabytej w ksigzkach, czasem trudnym
doswiadczeniem, a czasem przychodzqgcymi z Gory przeblyskami swiatta. Kto
wie, czy te biedne dusze nie cierpig z mego powodu! Podtrzymuje mnie
jedynie mysl, ze w stosunku do niektorych nadzwyczajnych dusz mam czystq
intencje i Ze uciekam si¢ do Bozego swiatla. Dreczy jeszcze mojq dusze mysl,

Czy jestem W pefni zatroskany o przygotowanie powierzonym mi przez

Opatrznos¢ duszom catego pastwiska wymaganego przez ich swietos¢ i ich

potrzeby. Prosze, bys takze o to blagatl Pana™?.

Trzeba zauwazy¢, 1z $w. Pio podejmujac sie kierownictwa dusz, wyznaczat
sobie cel, ktérym bylto ich osobiste uswiecenic. To byta meta jego kaptanskiego
zaangazowania, hieustanne pragnienie obecne w jego troskach i ofiarach,
najwznioslejszy ideat jego postugi jako kierownika duchowego™. Sposob, w jaki
prowadzit ludzi do Boga, nie polegat na wyszukanych stlowach czy specjalistycznym
podejsciu do osoby, ale na prostocie stowa i dziatania. Jezus powiedziat: «Jesli si¢
nie odmienicie i nie staniecie jak dzieci, to nie wejdziecie do krolestwa
niebieskiego» (Mt 18, 3) (...). Starajmy si¢ usilnie o to, aby zawsze mie¢ umyst

czysty w jego dziataniu, zawsze prostolinijny w ideach, zawsze swigty w jego

140 por, W, ZYZAK, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., $.160.

141 Por. G. DI FLUMERI, Kaplariska postuga.., dz. cyt., s. 197-198, a takze s. 220-229.
192 Cyt. za: tamze, s. 205-206.

143 por, G. DI FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 202.
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intencjach™*. Osiagal zatozony cel, zmierzajac do sedna sprawy: ,,W sprawie tego,
0 CO mnie pytasz, nie mam nic innego do powiedzenia o tym, co odnosi si¢ do twego
ducha, jak tylko to, by Ci powiedzie¢: badz spokojny i staraj si¢ zawsze z Boza
pomocyg trzymac si¢ mocno pokory 1 mitosci. (...) Jesli serce jest zawsze skierowane
ku ¢wiczeniu si¢ w tych cnotach, p6zniej nie napotyka trudnosci w ¢wiczeniu si¢ w
innych”®.

Nic wig¢c dziwnego, ze prowadzit do zjednoczenia z Chrystusem tych, ktorzy
korzystali z jego kierownictwa duchowego. Prowadzit ich jak dobry pasterz do
Zrédla pokoju idobra. Listy kierowane do corki duchowej Cleonice Morcaldi
$wiadcza m. in. o stawianiu Jezusa Chrystusa w centrum swojego zycia i w
prowadzeniu innych do Zbawiciela. Pisat np.

Ukochana corko serca twojej matuchny! Niech Jezus bedzie obiektem
wszystkich naszych dgzen. Co Panu spodobato si¢ zigczyé w swej Boskiej
mitosci, nie ostabnie przez calq wiecznos¢. Niebo i ziemia przeming, ale nie
przeminie mitos¢ Panska w swoim swigtym zwiqgzku umitowania. Nie boj sig
burz, ktore demon wywotuje z pomocqg swoich apostatdw. Tego, co Jezus
polgczyl, nikt nie moze rozdzielic**®.

Padre Pio, w postudze kierownictwa duchowego, nakreslal powierzonym
sobie duszom stopniowe postepowanie droga doskonatosci. Jednoczesnie pobudzat
do intensywnego zycia duchowego'¥. Przedstawiat im drogg, ktorg postgpuje sie
powoli i w trudzie — nie od razu, jakby niektorzy chcieli*®. Kiedy penitenci skarzyli
sie, ze zbyt powoli postepuja w drodze doskonatosci, Ojciec Pio odpowiadat: ,,Jedni
jada do raju pociagiem, inni furmanka, a jeszcze sg i tacy, ktérzy idg zwyczajnie, na

piechote. I wiedz o tym, Ze ci ostatni majg najwigcej zastug w sposob szczegodlny

144 List 269 (10 VII 1915), w: LOP2, s. 234. ,Czlowiek, ktory obawia si¢ obrazania Pana Boga, w
rzeczywistosci nie obraza Go, ale obraza Go wowczas, kiedy przestaje obawiaé si¢ obrazania Go”. List 526
(29 1T 1919), w: LOP4, s. 42. Oddziatywanie Ojca Pio bylo proste, naturalne, a zarazem Boze i
nadprzyrodzone. Por. K. TANGARI, Ojciec Pio. Duchowosé..., dz. cyt. s. 119. Tak jak przez konfesjonat, tak
przez kierownictwo duchowe starat si¢ przede wszystkim ksztaltowaé ludzkie sumienia. Nie znosit
zniechgcenia, zobowigzywat do zycia duchem wiary. Nic ponad to, co kazdy chrzesdcijanin przyjmuje na
siebie z chwila chrztu §wietego. Por. tamze, s. 121.

145 | ist 535 (29 IV 1919), w: LOP4, s. 58; Por. takze: List 567 (27 X 1920), w: LOP4, s. 96; List 581 (9 |
1921), w: LOP4, s. 116; List 586 (30 | 1921), w: LOP4, s. 121-122.; List 605 (3 VI 1921), w: LOP4, s. 142-
143.

14 por. A. G. RomANO, W tchnieniu Boga. Ojciec Pio i Cleonice, Czestochowa 2006, s. 106.

Y7 por. G. DI FLUMERI, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 76-77.

148 por, tamze, s. 72.
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czcza Boga 1 zastuzg na chwale raju”®. Te droge nakreslit w Liscie skierowanym
30 XI11 1915 roku do corki duchowej Raffaeliny Cerese:

Swietos¢ oznacza bycie wiekszym od siebie samych, oznacza doskonate
zwyciestwo nad wszystkimi namietnosciami (wadami), uboéstwa przed
bogactwem, wupokorzenia przed chwalg, cierpienia przed upodobaniem.
Swietos¢ jest mitowaniem blizniego jak siebie samego dla mitosci Bozej.
Swietos¢ w tym znaczeniu, jest mitowaniem (kazdego), wlgcznie z tym, Ktory
nam zlorzeczy, nienawidzi nas i przesladuje — az do czynienia mu dobra.
Swietos¢ oznacza (Zycie, ktore jest) pokorne, bezinteresowne, roztropne z
nastawieniem Zyczliwej milosci, Czyste, lagodne, pracowite, z wypetnieniem
wlasnych obowigzkow nie z innego powodu, jak z tego, by podobac¢ si¢ Bogu,
by tylko od Niego otrzymac zastuzong zaptate. Krotko mowigc: Raffaelino,
swietos¢ ma w sobie moc przeksztalcania siebie, zgodnie z jezykiem swietych
ksigg (Pisma Swietego), cztowieka w Boga™.

Swiety Kapucyn z San Giovanni Rotondo jest w jakim$ sensie
paradoksalnym przypadkiem; pograzony w roéznorodnych ciemnosciach duszy,
ktory sam nie widzi drogi zblizajacej go do Boga, niezdolny do rozwigzywania
wilasnych watpliwosci 1 niepewnos$ci, sam bezsilny w odréznieniu od wpltywu
szatana, od dziatania Bozego i wyciszeniu ducha ciagle wzburzonego, kiedy
podejmuje si¢ kierownictwa duchowego innych, wydaje si¢ by¢ inng osobg. Posiada
jasno$¢, ktora uzdalnia go do rozwigzywania najbardziej zawitlych problemow
duchowych; podaje normy i rady, ktore napelniajg dusze pokojem, jasnoscig i
niezachwiang pewnoscig. Potrafi stawia¢ wnikliwe diagnozy chorob ducha, ktore
przynosza konkretne owoce w zyciu kierowanych osob. Jest to glebokim
$wiadectwem jego otwarto$ci serca na dziatanie Ducha Swigtego, ktory w $w. Pio z
Pietrelciny znalazt doskonate narzedzie w towarzyszeniu duszom w ich drodze do
Boga.

W dalszej czgsci niniejszego opracowania, zwrdcimy uwage na postuge Ojca
Pio jako kierownika duchowego, ktora peinit w konfesjonale. Kos$ciot katolicki

naucza, ze ci ,,ktorzy przystepuja do sakramentu pokuty, otrzymuja od mitosierdzia

149 G, F. MAJKA, Na drodze do Boga..., dz. cyt., s. 27.
150 Tamze, s. 107.
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Bozego przebaczenie zniewagi wyrzadzonej Bogu 1 jednocze$nie dostepuja
pojednania z Ko$ciotem, ktéremu przez grzech zadali rane, a ktory przyczynia si¢
do ich nawrdcenia mitoécig, przykladem i modlitwami”*!, Ponadto o0soba
przystepujaca do sakramentu pokuty nie tylko otrzymuje przebaczenie, ale takze
formuje swoje sumienie, ktore po kazdej spowiedzi staje si¢ bardziej wrazliwe na
zto. Czlowiek w glebi sumienia odkrywa prawo, ktorego sam sobie nie naktada, ale
ktoremu winien by¢ postuszny, poniewaz jest to glos samego Boga, ktory wzywa go

do mitowania i czynienia dobra, a unikania zta'*

. Bog wpisal w ludzka nature
sumienie jako intuicyjng i wrodzong zdolno$¢ odczytywania warto$ci, rozumienia i
rozeznania dobra i zta moralnego, przynajmniej w stopniu ogélnym®:3, | Sumienie
jest bowiem najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie przebywa on
sam z Bogiem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa”'*. Cechami dobrze
uksztattowanego sumienia sg prawos¢ i umiejetnos¢ oceniania zgodnie z prawda’®,
Dlatego wtasnie cztowiek powinien szukaé prawdy i wedlug niej sadzi¢™,
poniewaz sumienie jest sgdzone przez krzyz Chrystusa i Stowo Boze™. Sumienie
pozostajac w shuzbie prawdy o powotaniu 1 moralnym postgpowaniu cziowieka,
stanowi zrodto jego godnosci, a takze istotny element bytu cztowieka jako osoby i

fundament jego dazenia do chrzes$cijanskiej doskonato$ci®®

. Trzeba zauwazy¢, ze
we wilasciwym ksztaltowaniu sumienia pomocnym okazuje si¢ staly spowiednik,
ktoéry niekiedy bywa tez kierownikiem duchowym. Staje si¢ to witasciwa droga
postepu duchowego. Poprzez czgsta spowiedz, szczegblnie gdy odbywa si¢ ona u
tego samego kaptana, osoba ma wicksza mozliwo$¢ poznania nie tylko
nieskonczonej mitosci i mitosierdzia Boga, ale rowniez siebie, a takze swoich
niedoskonatoséci™®. Kapltan powinien z radosciag i1 oddaniem peli¢ postuge
sakramentu pojednania, tym samym formujac sumienia. Powinien utozsamia¢ si¢ z

tym sakramentem, nasladujac postawe Chrystusa, ktory mitosiernie pochylat si¢ nad

BLKK 11. Por. KKK 1422.

152 KDK 16; por. VS 54.

158 por, M. WoLlIcKl, Dojrzata osobowos¢, dojrzate sumienie, Wroctaw 2000, s. 91.

1> KDK 16. Por. VS 54.

155 por, A. Kokoszka, Teologia moralna fundamentalna, Tarnéw 1998, s. 131.

% por. VS 62.

37 por. A. CENCINI, Od wychowania do formacji, Krakéw 2005, s. 26.

158 por. T. Rusecki, Sumienie, w: Leksykon duchowosci..., dz. cyt., s. 839.

159 por. J. POPLAWSKI, Staly spowiednik, W: Leksykon duchowosci..., dz. cyt., s. 835; KONGREGACJA DS.
DUCHOWIENSTWA, Kapfan..., dz. cyt., s. 49.
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zraniong ludzko$cia, wiele razy uzdrawiajgc i przebaczajac'®.

Jan Pawel II w homilii podczas kanonizacji ojca Pio na jego temat
powiedzial: ,, Byl hojnym szafarzem Mitosierdzia Bozego, stajac si¢ dyspozycyjnym
dla wszystkich poprzez otwarto$¢, kierownictwo duchowe, a szczegélnie przez
sprawowanie Sakramentu Pojednania”*®’. Przemawiajac natomiast w czasie wizyty
duszpasterskiej w San Giovanni Rotondo w Sanktuarium Matki Bozej Laskawej,
powiedzial: ,,W nim (Ojcu Pio) znajduja si¢ rozwini¢te dwa elementy lub wiadze
charakteryzujace katolickie kaptanstwo w jego swoisto$ci i prawdziwej istocie:
wladza konsekrowania Ciata i Krwi Pana i wladza odpuszczania grzechow. Czyz
ottarz 1konfesjonat nie byly dwoma biegunami jego zycia? To kaptanskie
$wiadectwo zawiera oredzie pelne wartosci i weigz aktualne™'®?. Rzeczywiscie cate
kaptanskie zycie Pio zawiera si¢ pomiedzy dwoma biegunami: pomie¢dzy ottarzem
I konfesjonatem. Ojciec Pio albo znajdowal si¢ przy ottarzu, gdzie wraz z Jezusem
sktadat siebie w ofierze Ojcu niebieskiemu, albo w konfesjonale jako stuga i szafarz
Bozego przebaczenia dla braci. Ofiara Mszy $wigte] 1 sakrament Bozego
milosierdzia sg zatem istotnymi sktadnikami calej kaptanskiej misji Ojca Pio'®,
Spojrzenie na postuge jednania ludzi z Bogiem w sakramencie pokuty pozwala
stwierdzi¢, ze takze ten wymiar zycia Swietego charakteryzuje chrystocentryzm.

,Tak jak przy oftarzu, gdzie sprawuje Eucharystie, jak w kazdym
z sakramentow, kaptan, szafarz pokuty, dziata ‘in persona Christi’. Chrystus, Ktory
przez osobg spowiednika jest uobecniony iza jego posrednictwem dokonuje
tajemnicy odpuszczenia grzechdw jest tym, ktory okazuje si¢ bratem czlowieka,
milosiernym, wiernym i wspotczujgcym arcykaptanem, pasterzem gotowym szukaé
zblgkanej owcy, lekarzem, ktory leczy i pociesza, jedynym nauczycielem, ktory jest
prawdomOwny inaucza drogi Bozej, sedzig zywych iumarlych, ktory sadzi
prawdziwie, a nie wedtug pozoroéw. Jest to niewatpliwie najtrudniejsza i najbardziej
delikatna, me¢czaca i wyczerpujaca, ale tez najpickniejsza i przynoszaca rados$c

postuga kaptanska™®. Te stowa podkreslaja z jednej strony fakt, ze to Chrystus

1% por. DFK 70.

161 JaN PAWEL 11, Krzyz Chrystusa byt jego chlubg. Homilia wygloszona podczas Mszy §w. kanonizacyjnej
(16 V12002 r.), ,,L’Osservatore Romano” 23(2002), nr 10-11, s. 20-21.

162 Cyt. za: G. DI FLUMIERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 195.

183 por, tamze, s. 183.

1% ReP 29.
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dziata w sakramencie pokuty, a z drugiej, ze Chrystus postuguje si¢ osobg kaptana.
Stad wielka odpowiedzialno$¢ kaptana i wymogi, jakie winien spetnié jako szafarz
sakramentu pokuty. Kaptan dzialajac ,,in persona Christi”, winien swoja postawa
wyrazac troske Chrystusa Dobrego Pasterza o grzesznika. To whasnie obserwujemy
W postudze konfesjonatu Ojca Pio. Rzeczywiscie poprzez jego osobe i postuge
dziatat Chrystus, Dobry Pasterz szukajacy zagubionych owiec 1 zarazem
sprawiedliwy Sedzia.

Swigty z San Giovanni Rotondo z wielka gorliwoscia oddawat sie
kaptanskiej postudze jednania ludzi z Bogiem. Widziat on w spowiedzi ogromny
dar Bozej dobroci, mozliwo$¢ przyjscia z pomocg duszom ludzkim'®. Byt swiadom
tego, ze przez t¢ postuge skutecznie wspolpracuje z Jezusem wyrywajac dusze
z sidet szatana'®. Tak pisal otym do swego kierownika duchowego, Ojca
Benedykta:

Nie mam chwili wolnej. Caly czas spedzam na uwalnianiu moich braci

Z putapek szatana. Pan Bog niech bedzie btogostawiony. (...) Najwiekszq

mitosciq jest wyrywanie dusz od szatana, aby zdoby¢ je dla Jezusa

Chrystusa. To jest to, co robi¢ stale w dzien i w nocy*’ .

Sakrament pokuty, w ktorym jednat dusze z Bogiem iukazywal prawde
0 mitosci Chrystusa oddajacego swe zycie na krzyzu za zbawienie ludzi, byt dla
niego forma uczestnictwa w zbawczej ofierze Chrystusa’®. Stygmatyk poswigca sie
postudze w konfesjonale z coraz wickszg pewnoscig, iz Kkonfesjonal jest
Lirybunatem Bozego Milosierdzia”, ale jednoczes$nie trudng ,katedrg mitosci

129169

kaptanskiej”*®. Tu realizowatl prawde, iz nalezy kocha¢ grzesznika, ale by¢
bezkompromisowym wobec grzechu'™. Dlatego Pio czgsto powtarzat: ,,Jakze cigzko
jest zasiada¢ w trybunale konfesjonatu”™. Mowit tez: ,Jest to tron, na ktorym
zasiada majestat Boga”?. W jednej z nauk Mistyka z Gargano nt. sakramentu

pokuty pochodzacej z pierwszego okresu jego postugi kaptanskiej w San Giovanni

185 por, G. F. MAIKA, Zycie Ojca Pio, Krakéw 1983, s. 109.

186 por. tamze.

167 | ist 540 (3 VI 1919), w: LOP4, s. 64.

188 por. Cz. RyszkA, Winnica Padre Pio, Wroctaw 1988, s. 79.

189 por, G. AMORTH, Ojciec Pio. Wiara, cierpienie, mitosé, Krakow 1998, s. 47.
10 por. tamze, s. 50.

11 por. L. PERONI, Ojciec Pio, Krakéw 2008, s. 90.

172 Tamze, s. 90.
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Rotondo mowit:

Przy konfesjonale nie nalezy powracac¢ myslg do przewin wyznanych podczas
poprzednich spowiedzi. Dzieki naszej skrusze Jezus przebaczyl je podczas
odbywania pokuty. Wiasnie wtedy pojawit sie On przed nami z calg naszq
mizerig, niczym wierzyciel naprzeciw niewyptacalnego dluznika. Z gestem
nieskonczonej hojnosci przekreslit, zmniszczyt weksle, ktore podpisaliSmy
grzeszqc, a ktorych z pewnoscig nie moglismy splaci¢ bez pomocy Jego
Boskiego milosierdzia. Powradt do tych przewin, pragnienie wskrzeszenia ich
tylko po to, aby jeszcze raz otrzymac za nie przebaczenie, tylko dlatego, ze
ma sie¢ jeszcze waqtpliwosci, czy rzeczywiscie zostaly w peini wymazane,
poniewaz bytby to akt nieufnosci wobec dobroci, ktorq Jezus okazal,
przekreslajgc  kazde zadfuzemie zaciggnigte przez nas w momencie
popetniania grzechu? Mozna powrocic¢, jesli tym sposobem nasze dusze
doznajq pocieszenia. Mozna powroci¢ myslg do obelg, ktorymi obrzucamy
sprawiedliwos¢, mqdros¢, nieskonczone milosierdzie Boga, ale tylko po to,
aby zaptaka¢ nad nimi tzami odkupienia, skruchy i mitosci*™.

Jego proste stowa, zwiezte 1trafne odpowiedzi miatly nadzwyczajng site
oddziatywania dzigki czemu zapadaly gleboko w serca i sprawialy zwrot ku
dobremu*™.

Warto doda¢, iz Ojciec Pio otrzymal dar czytania w ludzkich sercach
i sumieniach. Wielokrotnie zdarzalo si¢, iz przypominat penitentowi grzechy, ktére
zostaly zapomniane lub zatajone. W tym ostatnim przypadku spowiednik reagowat
ostro odpedzajac go od konfesjonatu, zalecajagc  skruche i szczero$é
W przygotowaniu do spowiedzi swigtej'™.

Po zakonczeniu postugi spowiadania Pio natychmiast udawat si¢ do kosciota,
aby odprawi¢ nabozenstwo, albo na chér, aby si¢ modli¢. Tutaj jego dusza
odzwierciedlata po czgsci stan ducha jego penitentow sprzed spowiedzi. Odczuwat
ogromng odpowiedzialno$¢ spoczywajaca na spowiedniku, dlatego tez wychodzac

Z konfesjonatu doznawat uczucia silnego wzburzenia. Mowit:

13 Tamze, s. 96.
174 por. K. TANGARI, Ojciec Pio. Duchowos¢ Stygmatyka - swiadkowie, Krakéw 1999, s. 54.
175 por, A. CHLUDZINSKI, Ojciec Pio - Swiaty naszych czaséw, Olsztyn 1998, s. 17.
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Szukam najwazniejszego bledu. Szukatem przez cale zZycie, lecz nie moglem
go znalezé. Odchodze od konfesjonatu i oto pojawia si¢ wqtpliwosé: czy
dobrze wykonalem swoje zadanie, czy moze Zle? I nie moge znalezé
argumentow, ktére by mnie oskarzafy, ani takich, ktére by mnie
usprawiedliwialy. Potrzgsam gltowg i ide naprzod, tudzgc sie tym, aby
uspokoic¢ dusze. Spowiadam i mowie, ze wyspowiadatem, nawet jesli w wielu
przypadkach popetnitem blgd, ale wqtpliwos¢ nigdy mnie nie opuszcza.

Sqdzisz, ze to niewielkie cierpienie? Dreczy mnie to w dzien i w nocy i zadaje

sobie pytanie, kim jestem? Nie wiem. Tym, ktory siebie tudzi? Nie wiem ~*™.

Stan ducha przytoczony w stowach Pio z Pietrelciny $wiadczy o jego
wielkiej pokorze postrzegania siebie jako grzesznika, istot¢ niegodng, nieuzyteczne
narzedzie w rgkach Boga. Jednak dla innych byt cztowiekiem, przez ktérego dziatat
Bag.

Wiarygodny $§wiadek — ojciec Pellegrino z Sant’Elia a Pianisi, ktory przez
wiele lat wyznaczal porzadek spowiedzi kobiet u ojca Pio, méwil o postawie
naszego Swietego wobec penitentow, ktora wskazuje na wielka troske o zbawienie
powierzonych mu dusz: ,,Ojciec Pio interesuje si¢ tylko ludzmi, ktorych nalezy
ratowac, oswieci¢ $wiattoScig Bozg, przywrdci¢ do zycia za pomoca taski Bozej.
Jesli cztowiek jest zatwardzialty w swojej Slepocie duchowej i w swoim grzechu,
ojciec — nie dostrzegajagc zadnych korzysci w konwenansach petlnych hipokryzji —
zadaje ciosy i szermuje w taki sposob, aby zedrze¢ ptaszcz grzechu i zaSlepienia.
Jest to zolierz Chrystusa atakujacy bialg bronig, silny mitosierdziem Chrystusa,
lecz takze peten ufnosci w cztowieka w glebi duszy pragnacego zbawienia™'”’.

Wyjatkowos$¢ Ojca Pio jako spowiednika polegala rowniez na tym, ze
posiadat stygmaty: byt spowiednikiem, ktory - gdy podnosit reke¢ do rozgrzeszenia
penitenta — w ranach Ukrzyzowanego Jezusa ukazywal poczatek i zrodio
mitosierdzia oraz przebaczenia Boga. Mowiac inaczej, Pio byl widocznym znakiem
paschalnego misterium naszego Pana, skutecznym znakiem Chrystusa

Zbawiciela™. Mozna powiedzieé, ze w konfesjonale Swiety Kapucyn byt

78| PERONI, Ojciec..., dz. cyt., s. 97.
L Tamze, s. 99.
178 por, G. I FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 189.
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,hieustajacym Wielkim Pigtkiem i nieustajaca Niedziela Wielkanocng” - w potoku
krwi ize stowami niosacymi pokdj izmartwychwstanie, gtosit skruszonym
grzesznikom Boze milosierdzie 1 przebaczenie. Jego dusza byla rozpalona Boza
mitoscig do tego stopnia, ze przychodzenie z pomocg potrzebujgcemu blizniemu
stalo si¢ dlan gorgczkowym pragnieniem 1 po tysigckro¢ oddatby zycie, aby cho¢
jeszcze jedna dusza oddata Bogu chwale. Kiedy udzielal rozgrzeszenia, na jego
twarzy mozna bylo wyczytat mitos¢ ibdl, trud irados¢, S$mier¢
I zmartwychwstanie'™.

Wspominajac po $mierci Ojca Pio jego postuge jako spowiednika Gazzetta
del Mezzogiorno z Bari, zamiesécita migdzy innymi takie stowa: ,,(Ojciec Pio) byt
pod wieloma wzgledami autentycznym znakiem czasOw nowego chrzescijanstwa...
waznym 1 skutecznym $wiadkiem wiary i mitosci... przyktadnym szafarzem, ktory
uczynit z konfesjonalu wzniosta 1 przyciagajaca katedre”®. A dziennik
L’Osservatore Romano o postudze $w. Pio jako szafarza sakramentu pokuty
napisatl: ,,JJego konfesjonat byl trybunalem mitosierdzia i stanowczo$ci. Takze ci,
ktérzy zostali odestani bez rozgrzeszenia, zywili w glebi duszy, w przewazajacej
wickszo$ci wypadkow pragnienie powrotu i odnalezienia pokoju oraz zrozumienia,

czyli tym samym wkraczali na nowy etap zycia duchowego™.

»182 Qwiety Zakonnik spetnial swoje

Poprzez ,meczenstwo konfesjonatu
apostolskie dzieto niezwykle ofiarnie i owocnie. Przyprowadzil tysigce oséb do
Boga, 0 czym $wiadczy klasztorna Kronika'®, wzbudzil na calym $wiecie centra
modlitwy, ochotnikdw cierpienia, odbudowal ogniska kaptanow i wspolnoty
religijne zniszczone przez zto. Nakierowal ku Chrystusowi naukowcow, artystow,

politykow. Jego ,.kazaniem" i apostolstwem byto milczenie pelne Boga i jego ofiara

179 por, tamze, S. 190-192.

180 Tamze, s. 188.

181 Tamze.

182 G. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 364.

183 W klasztornej Kronice czytamy: ,,Ojcowie odpowiedzialni za rezerwacje spowiedzi, czyli czcigodny o.
Paoli da Carife dla kobiet i czcigodny o. Adrian da San Giovanni Rotondo dla me¢zczyzn, obliczyli ilosé
0sob, ktére mogly spowiada¢ si¢ u Ojca Pio. Kobiet jest okolo 15.000, m¢zczyzn okoto 10.000. Osoby,
ktérym udaje si¢ wyspowiadaé, sa minimalng cze$cig pielgrzymdéw przybywajacych do San Giovanni
Rotondo, posrod ktérych jest wielu kaptandow, w wigkszosci diecezjalnych. Ojciec Pio kazdego dnia
spowiada 35-40 kobiet i 25-30 mezezyzn; wielka cze$¢ pielgrzymow musi zadowoli¢ si¢ uczestnictwem
w porannej Mszy Swietej i zobaczeniem go w kruzgankach ko$ciota oraz kiedy udaje si¢ na spowiedz i z niej
powraca. W naszym ko$ciele w tym roku zostato rozdanych 300.000 komunii, byto odprawionych okoto
12.000 Mszy Swietych”. G. DI FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 187.
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w konfesjonale®®,

Dostrzegamy zatem, ze postuga kierownictwa duchowego w postudze sw.
Pio wigzata si¢ szczegodlnie z sakramentem pokuty, O nie oznacza, ze Swicty nie
towarzyszyt osobom w ich drodze wiary takze poza konfesjonatem, chocby przez
indywidualne rozmowy, a takze korespondencje. Osoby te szukaly wskazan dla
swego zycia wewnetrznego. Trzeba zaznaczy¢, ze wiele aspektow jego
kierownictwa zwigzanego z poshuga w konfesjonale, nie jest nam znane, dlatego
analize tego wymiaru jego pracy duszpasterskiej trzeba ograniczy¢ do
podstawowego zrodia, jakim sa Listy do kierownikow duchowych i duchowych
dzieci, a takze $wiadectw korzystajacych z tego rodzaju poshugi naszego Swigtego.
Niestety brak w nich rozlegltych informacji na temat tej wysoce cenionej przez
niego pracy w konfesjonale®®. Faktem jest to, ze przez pierwsze lata kaptanstwa
przetozeni nie dali pozwolenia przysztemu swietemu na postuge w konfesjonale, co
mamy juz omowione w niniejszej rozprawie. W tym czasie Pio czynit to w innej
formie; modlit si¢, cierpial, ofiarowat niedogodnosci w intencji tych, ktorzy
przystepowali do sakramentu pojednania. Zauwazono, ze coraz wigcej 0sOb
przybywato do miodego Zakonnika proszac go o kierownictwo duchowe poza
konfesjonatem. Gwardian poczatkowo sprzeciwial si¢ temu, natomiast po pewnym
czasie zezwolil na towarzyszenie wielu osobom w ich drodze wiary. Jego
kierownictwo duchowe bylo prostym 1 praktycznym sposobem trwania przy
osobach poszukujacych Boga, §wietosci 1 dobra. Poniewaz Pio posiadal niezwykte
dary taski, tak wiec pozwalaly one na wniknig¢cie w glgb duszy penitentow'®. Kiedy
moégt juz udziela¢ spowiedzi §w., coraz bardziej zauwazat, jak bardzo wazne jest
kierownictwo duchowe, a przede wszystkim sam kierownik duchowy, ktory
powinien odznaczaé¢ si¢ S$wietoScia zycia. To wielkie dobrodziejstwo dla
penitenta®’. W tym kontekscie udzielit rady jednej ze swych corek duchowych
Annicie Rodote: ,,Wybierz spowiednika, ktory bedzie madry i bedzie prowadzit
nieskazitelne zycie, a raz wybrawszy, nie zmieniaj go bez waznej przyczyny. Nie

wyobrazasz sobie, jak bardzo zubaza penitenta ciggta zmiana spowiednika. Dotyczy

184 por, F. DA RIESE P10 X, Ukrzyzowany..., dz. cyt., s. 179.

185 por, W. ZYZAK, Kierownictwo duchowe..., dz. cyt., s. 147.
186 por, tamze, s. 50.

187 Tamze, s. 51.
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to zwlaszcza dusz, ktore slubowaly wies¢ zycie w doskonatosci chrzescijanskiej. Co
wigcej, prosze cig, wybierz dobrego kierownika duchowego, ktory oprocz prawosci
zycia i doktryny bedzie mial wieloletnie doswiadczenie, jemu otworz swe wnetrze |
pozw6l mu si¢ prowadzi¢ we wszystkim i ponad wszystko”'®. Zawsze zwracal
uwage na czeste (codzienne) rozmyslanie oraz czytanie duchowe. Proponowat
nawet, zeby rozmyS$lanie przeprowadza¢ na kleczaco jako nasladowanie Jezusa
Chrystusa w Getsemani'®. Postuga spowiedzi byla niewatpliwie szczegblnym
akordem zycia kaptanskiego naszego Swictego'®. Widziat w tym takze wielka
mozliwos¢ gloszenia Dobrej Nowiny. Nie byt to tylko trybunat sprawiedliwosci, ale
miejsce leczenia duszy z ran grzechu. Poswigcat bardzo duzo czasu na postuge w
konfesjonale, byto to dla Stygmatyka ofiarg z wlasnego zycia. Mial gleboka
swiadomos¢, ze w ten sposob uczestniczy w zbawianiu ludzi*'. Dzialanie ojca Pio
w sakramencie pokuty zmierzato do osiggni¢cia dwojakiego celu: nawrdcenia
grzesznika oraz udoskonalenia cztowieka zyjacego w stanie taski uswigcajgcej'®.
Trzeba zauwazyé, ze szczegdlne powolanie naszego Swietego Kapucyna do
spowiadania uwydatnitlo si¢ w momencie, kiedy pragngt dobrowolnie sta¢ si¢
«zertwa ofiarng» dla zbawienia bliznich:
Od dluzszego czasu odczuwam w sobie potrzebe ofiarowania siebie Bogu,
jako catopalna zZertwa za biednych grzesznikow (...). To pragnienie rozwijato
sig nieustannie w moim sercu tak bardzo, Ze teraz stato sie powiedziatbym,
gwattowngq pasjq. Jest prawdg, ze to ofiarowanie sie Panu Bogu uczynitem
kilkakrotnie, zaklinajgc Go, aby zechcial przenies¢ na mnie kary
przygotowane dla grzesznikow (...), a nawet stokrotnie je pomnozZyt, byle
tylko nawrocit i zbawit grzesznikow (...). Teraz chciatbym ponowic te ofiare
Panu, otrzymujgc Twoje pozwolenie'.

Ojciec Benedykt zgodzit si¢ na to, zeby Pio zlozyt z siebie ofiarg: ,,.Z16Z wiec

188 Cyt. za: B. STRZECHMINSKI, Terapeuta..., dz. cyt., s. 31.

18 Tamze.

1% Na ten temat w réznych odstonach pisat w Listach: List 7 (20 VI 1910), w: LOP1., s. 158-159; List 64 (2
111 1912), w: LOP1, s. 226-227; List 66 (4 111 1912), w: LOP1, s. 228; List 189 (12 V 1914), w: LOP2, s.
121-122; List 540 (3 VI 1919), w: LOP4, s. 64-65; List 577 (1 1 1921), w: LOP4, s. 109-110.

191 por, B. STRZECHMINSKI, W konfesjonale u Ojca Pio, ,,Gtos Ojca Pio” 1(2000), nr 2-3, s. 16-17.

192 por. T. DA CERVINARA, Ojciec Pio — Spowiednik. Nadzwyczajny i wyjgtkowy ozywiciel ,,martwych dusz”,
w: Ojciec Pio. Heroiczny..., dz. cyt., s. 35

193 | ist 23 (29 X1 1910), w: LOP1, s. 177-178.
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te ofiare, o ktorej mowisz; begdzie bardzo mita Panu Bogu. Rozciggnij swoje
ramiona na Twoim krzyzu 1 przez ztozenie Ojcu daru ofiarnego w zjednoczeniu z
Najukochanszym Zbawicielem, cierp, jecz i modl, i médl si¢ za niegodziwych ludzi
na ziemi i za biedne dusze w innym stanie zycia”***. Ofiarowanie si¢ ojca Pio za
grzesznikow wigzato si¢ z wielkim cigzarem, ale bylo dla niego zrodltem jeszcze
wigkszej radosci. Czesto ponawial swoje ofiarowanie i szukat innych ludzi, ktorzy
byliby gotowi ztozy¢ si¢ w ofierze za grzesznikow'®. Mistyk kochal biednych
grzesznikow, tak jak kochat ich Jezus. Pochylat sie, sklanial si¢ ku mozolnemu
cierpieniu penitentdw, az do wyczerpania nie tylko sit fizycznych, lecz takze swego
rodzaju unicestwieniu, co byto podyktowane mitoscig, a zwlaszcza nasladowaniem
Chrystusa, ktory ,,bedac bogatym, dla nas stat si¢ ubogim” (2 Kor 8, 9)*°.

Nalezy takze zwrdci¢ uwage, ze Ojciec Pio stawal si¢ w konfesjonale
dyskretnym przewodnikiem. W jego wypowiedziach 1 skromnej postawie mozna
bylo zauwazy¢ wysilek odsuwania si¢ na bok, albo przynajmniej ograniczenia do
minimum swojej obecnosci tak, aby jak najbardziej umozliwi¢ spotkanie
dziatajacego Boga z dusza zwracajacg si¢ ku Niemu. Byt posrednikiem miedzy
Bogiem a czlowickiem, przewodnikiem, ktorego charakteryzowata skromnos¢, przy
czym prowadzil penitentow reka pewna do Zrodla taski milosierdzia. W
konfesjonale byt takze prorokiem przemawiajacym w imieniu Ducha Swietego,
pocieszajac duszg, wlewajac pokoj, rozwigzujac problemy, usuwajac trudnosci,
zaspokajajac oczekiwania, podtrzymujgc pragnienia. Jego kierownictwo duchowe
miato Scisle okreslony cel: postep w zZyciu wewnetrznym, uswiecenie, osigganie
dzieki tasce Boga, otrzymywane w modlitwie i w zazylto$ci z Bogiem'.

Swiety Zakonnik zaczynal spowiadanie od zadawania penitentowi pytania
dotyczacego terminu ostatniej spowiedzi. Stanowito to dla niego cenng informacje
okreslajaca sposob podejscia osoby do sakramentu pojednania. Podczas spowiedzi,

ktéra stawata si¢ rowniez formg kierownictwa duchowego, ojciec Pio zachowywat

194 List 24 (1 XI1 1910), w: LOP1, s. 178-179.

1% A DA RIPABOTTONI, Jego zycie ksztattowalo si¢ na kleczniku, przy oltarzu i w konfesjonale, w: Heroiczny
nasladowca Chrystusa cierpigcego, red. E. Czyzowska, Krakow 2006, s. 263.

1% por, G. PREZIUSO, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 173.

Y97 por. tamze, s. 177. Na ten temat mozna przeczytaé wiele §wiadectw w: M. IASENZANIRO, Ojciec. Swiety
Pio z Pietrelciny. Charyzmatyczny kaplan, Swiadectwa, cz. 11, thim. J. JASIELEC, San Giovanni Rotondo
2007, s. 225-239; F. RIESE, Ukrzyzowany..., dz. cyt., s. 167-168.
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si¢ jak chirurg podczas operacji; zadawatl bol po to, zeby wyleczy¢. Kiedy
dostrzegal zto — drazyl w nim, pytal o przyczyne, zeby koniec koncow zazadaé
poprawy penitenta. W konfesjonale nie byt pocieszycielem, raczej nikomu nie
wspotczut, nie wypowiadat zbednych stow na temat czyjej$ dobroci czy ztosci. Jesli
kogo$ podnosil na duchu, to czynil to w sposéb naturalny. Starat si¢, zeby osoba
przygnegbiona zobaczyla, ze jej ktopoty przeming. W czasie spowiedzi nie byto
czasu na mowienie rzeczy nieistotnych. Spowiadat do$¢ szybko, cho¢ nie byt to
pospiech, zauwazajac to, co najistotniejsze. Zdarzato si¢, ze pytat o rézne kwestie,
gdy penitent ze zdenerwowania zapominat'®, Ojciec Pio polecal swoim penitentom
staranie 0 nabywanie wiary, nadziei i mitosci. Sprawialo to, ze w centrum
kierownictwa stal Bog, ktory jest pierwszym i jedynym nauczycielem duszy*®*. Nie
tolerowat u penitentow nieprzyznawania si¢ do popetnionego zta. Potrafit odmowi¢
rozgrzeszenia, zeby nauczy¢ danego czlowieka powaznego podchodzenia do
sakramentu pokuty. Pio nigdy nie wchodzit w kompromis z jakimkolwiek ztem.
Znajac dyspozycje duszy danego cztowieka przez dar czytania w duszach — czym
zajmowaliSmy si¢ wczesniej — przyjmowat szorstka postawe, ktéra uswiadamiata
penitentom, ze spowiedz $§w. jest spotkaniem cztowieka z mitosiernym Bogiem?®.
Odrzucajac penitenta od konfesjonatu, nie czynit tego, zeby kogo$ upokorzy¢ lub
obrazi¢ — to byta jego pedagogia si¢gajaca glebi duszy, wstrzasajaca, oczyszczajaca,

201

usuwajaca postawe grzechu, aby uformowaé nowego cztowieka®. Czynit tak wtedy
tylko, gdy widzial, Ze penitent nie byl jeszcze gotowy na spotkanie z Bogiem?®2
Niekiedy Swiety Kapucyn stwierdzat, ze nie bedzie kogo$ dalej spowiadat, jesli

penitent nie poprawi si¢ z danego grzechu. Do takich kategorii grzechdéw nalezato

1% por. Cz. RYSZKA, Winnica..., dz. cyt., s. 84-85. »Ojciec Pio spowiadat dos$¢ szybko, ale spokojnie.
Wylapywat to, co najwazniejsze, wypytal i czekal. Na sprawy zasadnicze miat czas (...). Pocieszal, ze
klopoty przemina, poniewaz zalezalo mu na tym, aby penitent nie odszedt od «karety mitosierdzia»
przygngbiony. Dostrzeglszy zto drazyt w nim, pytal o przyczyne, by na koniec stanowczo domagac si¢
poprawy penitenta”. A. SUIKA, Ojciec Pio. Stygmatyk z Pietrelciny, Krakdw 2002, s. 57.

1% por, A. DERDZIUK, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 89.

20 por, B, STRZECHMINSKI, W konfesjonale..., dz. cyt., s. 17.

201 akrament pokuty ma moc przemiany cztowicka — nie tylko odpuszczenia winy, ale wprost przemienia!
Nowy stan zycia zostaje udzielony przez trud, meke, przez catkowita zmiane zycia — jednym stowem przez...
nawrdécenie. Por. T. DA CERVINARA, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 35.

202 por, F. pA RIESE P10 X, Ukrzyzowany ..., dz. cyt., 8. 169; M. IASENZANRIO, Ojciec..., dz. cyt., s. 77. Na ten
temat ojciec Pio méwil: ,,Ja nie zatuje gdy nie dam rozgrzeszenia. Jesli kto$ jest przekonany, ze przychodzi
po to, aby si¢ wyspowiada¢, to brak rozgrzeszenia pomoze mu sta¢ si¢ bardziej uwaznym. Gdy za$ nie ma
glebokiego przekonania, ze chce si¢ wyspowiada¢, wowczas brak rozgrzeszenia dobrze mu zrobi, poniewaz
uzmystowi mu jego stan i uchroni go przed dokonaniem spowiedzi $wigtokradczej”. Tamze, s. 23.
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lekcewazace opuszczenie Mszy Swietej z lenistwa oraz zaniedbywanie
dzigkczynienia po Mszy $w. przez kaptanow?®. Niektore osoby doswiadczajace
takiego postepowania, oceniaty je w sposob negatywny, jednak po niedtugim czasie
odczuwali cigzar swoich grzechow 1 wielko$¢ obrazy uczynionej Bogu. Wracali po
pewnym czasie ptaczac nad wszystkimi przewinieniami z gigbokim przekonaniem
wyzwolenia si¢ ze wszystkich swoich grzechéw®. W San Giovanni Rotondo
najwiecej nawrocen dokonato si¢ podczas spowiedzi®®. Nalezy podkreslic¢, ze nasz
Mistyk z Gargano zawsze potepiat 1 nienawidzit grzech, natomiast zawsze kochat 1
prowadzil grzesznika®®. Rzesze ludzi byto o tym przekonanych, skoro czekali nawet
kilka dni w kolejce, zeby moéc si¢ wyspowiadaé. Nie zniechgcali sie jego
surowoscig i bezkompromisowoscig?’.

Kierownictwo duchowe ojca Pio w konfesjonale byto zaprawione gorycza 1
duzym smutkiem. Byt bowiem $wiadomy, ze wielu przychodzacych do niego,
niewlasciwie odpowiada na taski Boga. Mowit: ,,Boze milosierdzie ich nie ugina;
nie daja si¢ przyciagna¢ dobrodziejstwami; kary ich nie poskramiajg; tagodnos¢
budzi ich arogancje; surowos¢ doprowadza do zacieklo$ci; wobec pomysinosci staja
si¢ wynio$li w trudnosciach popadaja w rozpacz; i ghusi, $lepi, nieczuli na
najstodsza zachete i najsurowsza nagane Boskiego mitosierdzia, ktére mogloby
nimi wstrzgsng¢ 1 ich nawrdci¢, umacniajg si¢ jedynie w swej zatwardziatosci i
pogtebiajg swe ciemnosci. My$l o widzeniu tak wielu dusz, ktore szalenczo staraja
si¢ usprawiedliwi¢ w zhi, lekcewazac najwyzsze Dobro, przygnebia mnie, meczy,
drazy moézg, rani serce”®®. Mimo tych cierpien, wiernie trwal w konfesjonale, ktory
przyciaggat rzesze dusz spragnionych pojednania z Bogiem, Ko$ciotem, ludZzmi i z
sobg. Wiele osob spotykajacych si¢ z Padre Pio 1 poznajacych jego duchowos$é
pragnely sta¢ sie jego duchowymi dzie¢mi. Zeby tak byto Swicty z San Giovanni

Rotondo musiat stwierdzi¢, ze dana osoba pragnie przemiany zycia i wzrostu w

208 por, G. Buccl DA BAGGIO, Zwyczajne oblicze Ojca Pio, thum. A. DERDZIUK, Warszawa-Lublin 1999, s.
31-32.

24 por, A. SUIKA, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 54.

205 por, Cz. Ryszka, Nowe spojrzenie na Ojca Pio, W: Meczennicy mitosci, Ojciec Pio i inni, red. A.
DERDzIUK, Lublin 1999, s. 100; M. IASENZANIRO, Ojciec..., dz. cyt., s. 93.

2% por. G. AMORTH, Ojciec Pio..., dz. cyt., s. 50.

27 por. A. SUIKA, Ojciec Pio..., dz. cyt. s. 56.

208 Cyt. za: G. PREZIUSO, Apostol..., dz. cyt., s. 23-24.
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mitosci Bozej pod wplywem jego opieki i pomocy®. Niektdre z tych o0sob
powierzaly swoja droge wewnetrzng Swigtemu Zakonnikowi w kierownictwie

duchowym prowadzonym w sposob listowny.

3. Kierownictwo duchowe poza konfesjonalem

Postuga kierownictwa duchowego w zyciu kaptanskim $w. Pio z Pietrelciny
nie byla zwigzana tylko z udzielaniem spowiedzi $§w. Wyrazata si¢ ona w
rozmowach, ktore przeprowadzat z wieloma osobami szukajacymi $wiatta w drodze
wewnetrznego rozeznania woli Bozej. Poniewaz o takg forme pomocy prosito go
coraz wigce] osob, dlatego Ojciec Pio rozwingt specyficzng forme kierownictwa

210

duchowego poprzez korespondencje’. Wyptywata ona z duchowych potrzeb osob,

ktore potrzebowaly pomocy, zwracaly si¢ o nig, ale nie mogly z racji dystansu i

211

innych przeszkod spotkaé sie z nim osobiscie®. Swicty Kapucyn z wielkim
poswieceniem, nawet za cen¢ zdrowia, wypetniat obowigzek korespondencji 1 byto
mu przykro, gdy nie mogt na czas odpowiada¢ na kierowane do niego listy. Miat tez
racjonalng $wiadomos$¢ ograniczen ptyngcych z takiej formy kierownictwa, ktora
wymagata z obu stron wigkszej ostroznosci i dyskrecji niz ma to miejsce w
bezposredniej rozmowie?? Kierowanie bowiem przy pomocy listow jest
niebezpieczne z roznych powodow, gtownie dlatego, ze nie gwarantuje sekretu w

kazdym wypadku, ponadto trudno wypowiedzie¢ si¢ dostatecznie jasno w taki

sposéb, aby by¢ zrozumialym, a takze dlatego, ze odpowiedZ do zainteresowanej

2 por, MODESTINO z PIETRELCINY, Ja... Swiadkiem Ojca Pio, red. G. DI FLUMERI, Krakéw 2006, s.105.

20 v nastepujacych Listach znajdziemy uwypuklony charakter kierownictwa duchowego prowadzonego
przez Ojca Pio i jego kierownikéw duchowych, jego potrzeby, skutkow i dziatania: 31 (29 Il 1911), w:
LOP1, s. 186-187; 33 (9 IV 1911), w: LOP1, s. 189-190; 41 (10 VI 1911), w: LOP1, s. 199; 46 (29 IX
1911), w: LOP1, s. 205-207; 77 (2 V 1912), w: LOP1, s. 241-242; 100 (14 X1 1912), w: LOP1, s. 267-268;
136 (26 VI 1913), w: LOP2, s. 45-47; 137 (7 VII 1913), w: LOP2, s. 47-50; 142 (2 V111 1913), w: LOP2, s.
58-62; 143 (2 VI 1913), w: LOP2, s. 62-63; 146 (17 VIII 1913), w: LOP2, s. 65-67; 155 (1 XI 1913), w:
LOP2, s. 78-81; 156 (7 XI 1913), w: LOP2, s. 82; 168 (19 XI1 1913), w: LOP2, s. 94-96; 182 (20 11l 1914),
w: LOP2, s. 111; 212 (16 XI 1914), w: LOP2, s. 151; 270 (10 VII 1915), w: LOP2, s. 238-240; 283 (10 IX
1915), w: LOP2, s. 264-267; 291 (10 X 1915), w: LOP2, s. 284-287; 341 (27 VI 1916), w: LOP3, s. 43-44;
343 (15 VII 1915), w: LOP3, s. 46-47; 406 (28 VI 1917), w: LOP3, s. 144-146; 411 (23 VII 1917), w: LOP3,
s. 154-156; 512 (22 X 1918), w: LOP4, s. 17-19; 533 (13 IV 1919), w: LOP4, s. 55-56; 548 (16 XI 1919), w:
LOP4, s. 74-76; 577 (1 |1 1921), w: LOP4, s. 109-110; 584 (20 1 1921), w: LOP4, s. 119; 595 (20 1V 1921),
w: LOP4, s. 132-133; 599 (7 VV 1921), w: LOP4, s. 136-137; 616 (20 XI 1921), w: LOP4, s. 154-155; 622 (24
XI111921), w: LOP4, s. 162-163.

2 por, W. Zvzak, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 147-148; G. F. MAIKA, Z Chrystusem..., dz. cyt., s. 49.

22 por. tamze.
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osoby moze nie dotrze¢ we wilasciwym czasie®. W takim rodzaju kierownictwa
istnieje zawsze niebezpieczenstwo naruszenia jego dyskrecji, a takze moze si¢
zatraci¢ walor bezposredniosci i reakcji natychmiastowej®. Trzeba jednak
zauwazy¢, ze kierownictwo duchowe dokonywane droga listowng bylo
praktykowane w kazdej epoce historii Kosciola. Wspomnie¢ wystarczy $w.
Ambrozego, $w. Hieronima, §w. Augustyna, $Sw. Grzegorza Wielkiego czy ojca
Honorata Kozminskiego, ktorzy w ten wtasnie sposob realizowali praktykowanie
kierownictwa duchowego®®. Warto zauwazy¢, ze ta strona ma takze pozytywne
aspekty, np. to, ze rady udzielane w takiej formie moga by¢ bardziej przemodlone,
przemys$lane, natomiast wskazowki moga by¢ w analogicznej sytuacji duchowej
przypomniane 1 zastosowane. Wazne jest, zeby u zrodla korzystania z tej formy
Kierownictwa byta utworzona bezposrednia relacja migdzy osobg kierownika a
prowadzong, poniewaz najbardziej autentyczng i podstawowa forma kierownictwa
pozostaje kontakt i dialog osobisty#¢. Ta forma jest owocna, jesli charakteryzuje ja
szczero$¢ 1 spontaniczno$¢. Listy ujawniajg wielorakie aspekty kierownika
duchowego, jak i kierowanego. Tak byto w przypadku $w. Pio, ktorego cale zycie
byto nadzwyczajne®"’.

Na temat osobowosci i uczué naszego Swictego dostarczaja badania nad
charakterem jego pisma, ktore zostaty przeprowadzone przez 1984 r. przez prof.
Giuseppe Zeiveri’ego dokonujgcego analizy grafologicznej niektorych rekopisow
Ojca Pio z okresu obejmujacego lata 1905-1950%%. Badania te wykazaty, ze Swicty
Zakonnik byl cztowiekiem o wielkiej uczuciowosci, cierpliwosci, tagodnym i
cichym, z duzymi zdolno$ciami przystosowawczymi. Badania grafomotoryczne
przyniosty nastepujace wyniki: ,,Porzadek i regularno$¢ widoczne w pismach z
okresu mlodosci wskazuja na bogate zycie wewngtrzne, rownowage i delikatno$¢

uczué, zywa umystowos¢ i szczodrosé. Ciagglos¢ graficzna ujawnia wielkie poczucie

213 por. A. MARCHETTI, Zarys teologii zycia duchowego, cz. |, Krakow 1996, , s. 123.

2% por. A. WERON, Kierownictwo..., dz. cyt., s. 165.

213 por. tamze.

218 por. tamze, s. 165-166.

2 por, M. DA POBLADURA, A. DA RIPABOTTONI, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 57.

218 G, Zerver|, Esame grafologio su scrituure autografe di Padre Pio, w: Copia publica transumpti process
in Curia Sipontina constructi super Vita et virtuti bus servi Dei Pii a Pietrelcina, t. 54, Manfredonia-Foggia
19809, s. 2974-2981. Cyt. za: B. STRZECHMINSKI, Surowy i czufy, ,,Zycie duchowe” 16(2009), nr 3, s. 37.
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obowigzku wzgledem blizniego i silng réwnowage wewnetrzng”#®. Natomiast w
korespondencji obejmujacej pozne lata kaptanstwa pismo Ojca Pio ,ujawnia
stopniowe ostabienie fizyczne 1 ubytek energii psychicznej, prowadzace go czasem
do spojrzenia pesymistycznego potaczonego z poczuciem winy. A to w zestawieniu
z rosngcg z wiekiem szybkoscig pisma wskazuje na witalno$¢, spontanicznosc,
szybki refleks i szybkie podejmowanie decyzji”**. Profesor Zeiveri zauwaza takze,
ze stopniowe pochylenie pisma w prawg strong ,,potwierdza, ze Ojciec Pio to osoba
szczodra, czg¢sto kierujaca si¢ sercem, potrzebujgca wielkiej czutosci 1 mitosci, ktorg
sama hojnie rozlewa na wszystko i na wszystkich”?!. Dzieki zatem analizie
grafologicznej pisma Swietego Kapucyna widzimy jeszcze wyrazniej, ze jego
postaé jest ztozona i barwna, posiadajaca wielki potencjat emocjonalny, nastawiona
na wykorzystywanie energii zyciowej 1 gotowg do ofiarnej pomocy drugiemu
cztowiekowi. Uzupelieniem tej analizy moze by¢ opinia lekarska Giorgio Festy,
ktory stwierdzit m. in., ze Swietego ,,pod wzgledem neuropsychiatrycznym zawsze
cechowaty sp6jnosc¢ 1 spokdj w dziataniach, a jesli chodzi o funkcjonowanie uktadu
nerwowego oraz mozliwo$ci umystu i ducha — doskonata i pelna rownowaga’?%.

Z listow?® Qjca Pio mozna wyczyta¢ takze pi¢¢ cech okreslajagcych jego
osobowos¢. Wymieniaja je znawcy katolickiej teologii zycia ascetyczno-
mistycznego, Alessandro da Ripabattoni i Melchiore da Pobladura. Sg nimi;
umiejetno$¢ tworzenia relacji  przyjazni®®, wdzigcznos¢ 1 szczero$¢® oraz

uprzejmos¢, nade wszystko mito$¢?

. Badania nad osobowoscig Padre Pio pokazuja
roznorodno$¢ cech jego osobowosci. Fascynacja osoba Swigtego wynikala ze
sposobu traktowania innych, tworzenia miedzyludzkich relacji i szczegdlnego
klimatu. Tak rodzity si¢ wiezi, niezaleznie od tego, czy spotkanie bylo przyjemne,
czy nawet przykre 1 bolesne. Posiadajagc wymienione cechy byl bowiem

cztowiekiem twardym i zdecydowanym, ale zawsze przemawial wprost do

219 Tamze.

220 Tamze, s. 38-39.

221 Tamze, s. 40.

222 Cyt. za: B. STRZECHMINSKI, Surowy..., dz. cyt., s. 39.

223 Uzywajac formuty Listy mamy na uwadze korespondencje $w. Pio obejmujgca wymiane listow z jego
kierownikami duchownymi, a takze z corkami duchowymi: Raffaeling Cerase (najobszerniejsza) oraz innymi
corkami duchownymi, np. Cleonice Morcaldi, Ermini Gargani, odpowiednio zaznaczonymi w przypisach.

224 | jst 352 (26 V111 1916), w: LOP3, s. 61-62.

225 por, A. DA RIPABATTONI, M. DA POBLADURA, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 34.

226 por, List 617 (20 X1 1921), w: LOP4, s. 156.
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ludzkiego serca. Stad takze rozbudowana korespondencja listowna, 0soby bowiem
spotykajace Mistyka z Gargano pragngty, aby kierowatl ich zyciem duchowym?'.
Spotykamy si¢ jednak w jego zyciu z sytuacjami, w Ktérych pewna osoba zostaje
odgdrnie oddana jego trosce duchowej. Np. Giovanna Rizzani zostata powierzona
mu przez Matke Boza. W dniu jej narodzin Swicty Zakonnik miat wizje Matki
Najswietszej, ktora powiedziata do niego: ,,powierzam tobie to dziecko; jest
cennym nieoszlifowanym kamieniem. Pracuj nad nig, oszlifuj jg, uczyn ja tak
btyszczaca jak tylko to mozliwe, pewnego dnia bowiem pragne przyozdobi¢ ten
klejnot...”?®, Inna corka duchowa zostata powierzona mu przez jego kierownika
duchowego, Ojca Augustyna. Byla to Raffaclina Cerase, ktora uzyskata takze
pozwolenie Ojca Benedykta na pisanie do Ojca Pio. Pomigdzy nimi utworzyta si¢
gleboka i catkowicie duchowa korespondencja, ktora trwata od 1914-1915 roku®,
Ojciec Pio oddawat si¢ postudze kierownictwa duchowego w sposéb
heroiczny. Byl pochionigty wyrywaniem dusz z panowania szatana. Czynit to
piszac listy, szczegblnie w godzinach nocnych®®. Bylo to dla niego zrédtem radosci.
Najglebszg intencja kierownictwa prowadzonego przez $w. Pio bylo niesienie
pokoju i pogody ducha osobom strapionym, do$wiadczonym na rdézne sposoby
przez zycie czy tez cierpigcym z powodu skruputow i1 wyrzutéw sumienia. Pio
doswiadcza rados$ci, ktérej zrodlem sa wigzi tworzace si¢ przez towarzyszenie
osobom, czuje si¢ za nie odpowiedzialny przed Bogiem®!. Wysytajac listy kierowat
si¢ wolg Boza. Nie czynit tego w celu tylko pocieszania adresata, ale dlatego — jak
sadzit — ze Bog pragnatl postugiwaé sie zwyczajnym srodkiem korespondencji.
Odczuwajac ogromng potrzebe Bozej pomocy, zobowigzywat si¢ do odprawiania
wielu Mszy §wietych w intencji otrzymania $wiatla Ducha Swietego koniecznego
do prowadzenia ludzi ku doskonatosci. Wiele razy prosit o modlitwe w tej intencji.
Szczegdlng troska Swictego Kapucyna bylo nabycie odpowiedniej umiejetnosci
udostgpniania duszom catego bogactwa Srodkow potrzebnych w ich duchowym

rozwoju. Redagowal swoje listy w obecnosci Ukrzyzowanego ukrytego w

221 por, B. STRZECHMINSKI, Surowy..., dz. cyt., s. 38.

28 Cyt za: G. PREZIUSO, Ojciec Pio..., dz. cyt. s. 49.

229 Tamze, s. 81.

230 Tamze, s. 142.

21 7.J. Kuas, Duchowe ojcostwo..., ,,Gtos Ojca Pio” 19(2018), nr 5, s. 36.
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tabernakulum, szukajac tam Bozej madrosci. W sytuacji, kiedy nie wiedziat jak
rozwigza¢ konkretny problem, modlit si¢ jeszcze bardziej. Byt przekonany, ze jego
rady bez wczesniejszej konsultacji z Jezusem Chrystusem, moga przynies¢ wigcej
szkody niz pozytku®?. Pisat o tym do Ojca Augustyna:

BOg wie, jak bardzo prositem Pana Jezusa, aby mi objawit Swojg wole

odnosnie do tego anielskiego stworzenia! By¢ moze mitosierny Jezus pomoze

mi i Jego Najswietsza Matka pokieruje mojq rekq, abym mogt wiernie

zapisac¢ przynajmniej w czesci to, co mi sugerujg®®.

List ten m. in. $wiadczy rowniez o tym, ze Ojciec Pio procz glebokiej
modlitwy, poszukiwal oparcia u swoich kierownikow duchowych. Bez
kierownictwa duchowego nie byloby Swictego Kapucyna z Gargano. Juz jako
miody zakonnik potrzebowal wsparcia, zachety, rady, wyjasniania tego, CO
spotykato go w zyciu. Kiedy byl kuszony przez diabla, w sposéb szczegdlny
oparciem 1 najpewniejszg pomoca byl zawsze ugruntowany w wierze i
chrzeécijanskiej mitosci, postepujacy droga doskonatosci, starszy brat w

powotaniu®,

Zasadniczym powodem jego czestego uciekania si¢ 1 szczerego
zwracania do nich bylo poznanie w kazdej sytuacji woli Pana Boga, aby
bezpiecznie rozpocza¢ jej doskonate wypetnianie oraz pragnienie, aby odkrywaé we
wlasciwym czasie zasadzki, ktére moglyby przeszkodzi¢ mu stosowac si¢ do niej
wiernie i z mito$cig?®. Pisat o tym:
Badaj ten obecny list prosze, jesli znalaztbys jakis podstep szatanski, wtedy
nie oszczedzaj mnie, mowi¢ mi prawde. Ta mysl mnie przeraza; nie
chciatbym by¢ ofiarq szatana®™®.
Zaklinam cie¢ na milos¢ Jezusa, abys zbadal te sprawe uwaznie i nie byt
pobtazliwy i delikatny, chcqgc mnie dobrze osqdzic. Gdybys sie przekonal, ze
jestem oszukany, pomoz mi z taskq Ojca w niebie, wyjs¢ z tego stanu
mozliwie najszybciej*'.

Listy te §wiadcza o odpowiedzialnosci, jaka kierowat si¢ nasz Swiety Mistyk

22 Tamze.

233 |ist 136 (26 VI 1913), w: LOP2, s. 46.

2% por. M. ZINKIEWICZ, Listy Ojca Pio, ,,Gtos Ojca Pio” 1(2020), nr 1, s. 13.

22 por. A. DA RIPABATTONI, M. DA POBLADURA, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 73.
2% | jst 137 (7 V11 1913), w: LOP2, s. 50.

27 List 155 (1 X1 1913), w: LOP2, s. 79.
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wobec prowadzenia innych do Boga. Miat §wiadomos$¢, ze zty duch bedzie chciat
niszczy¢ Boze dzieto, ktorym jest duchowe kierownictwo. Na ten temat skarzyt sie
do kierownika duchowego:

To jest wojna, ktdra codziennie we mnie szaleje. Szatan chce absolutnego

zakonczenia wszystkich moich zwigzkow i komunikowania si¢ z tobq. Grozi,

ze jesli uparcie nie bede go stuchat, bedzie robil mi takie rzeczy, jakich
rozum ludzki nie bedzie w stanie sobie wyobrazic®®,

Ci nieczysci (apostaci), m0Oj Ojczulku, nie moggc zwyciezy¢ mej statosci w

referowaniu ci ich zasadzek, czepiali si¢ tej ostatniej skrajnosci i chcieliby

ztapa¢ mnie w swojej sieci, pozbawiajgc mnie twojej rady otrzymywanej za
posrednictwem twych listow, ktore sq mojq jedyng pociechq. I ja na chwate

Pana Boga, bede to znosit ku ich zawstydzeniu®®,

Nie ma zadnej watpliwosci, ze kierownictwo duchowe, z ktorego nasz
Swiety czerpal pewno$¢ w podejmowanej drodze wiary i zarazem kierowania
innymi, stanowilo skuteczny S$rodek uswigcenia, moralng podpor¢ w rozmaitych
probach, ktorym jego duch byt poddawany i niezawodng gwarancje przeciw
ewentualnym iluzjom. Nie dziwig zatem ataki ztego ducha, ktoéry sprzeciwiat sie
temu, usitujac zrywaé wiezi z kierownikami duchowymi poprzez dwojaka taktyke;
najpierw podsuwajac Ojcu Pio mysli jakoby kierownictwo byto bezuzyteczne, albo
przedstawiajac niebezpieczenstwo pokory, gdyby mial ujawni¢ ,taski darmo dane”
otrzymane od Boga i utrate zaslug, bedaca wynikiem straty czasu nie po§wigconego
modlitwie*. Z Listow wynika, ze reakcja Mistyka byta natychmiastowa, W ktorej
nast¢pnie przeciwstawia si¢ diabtu, a nawet pozwala sobie na ironiczne rozmowy z
nim:

Ciesze sig, ze powinienem ujawnic¢ wszystkie taski, catkowicie niezastuzone,

ktorymi Jezus obdarzyt mojg dusze*.

Na te diabelskq sugesti¢ odpowiedzialem z oczywistym sarkazmem: «musze

ci (szatanowi) wyznacé moje niestuszne postepowanie. Do tej pory opieratem

sie na blednym zatozeniu: nie wiedziatem, Ze jestes tak dobrym kierownikiem

238 |ist 102 (5 X1 1912), w: LOP1, s. 271; List 104 (18 XI 1912), w: LOP1, s. 274-275.
29 |ist 102 (5 X1 1912), w: LOP1, s. 271.

20 por. A. DA RIPABATTONI, M. DA POBLADURA, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 78.

241 |ist 100 (14 X 1914), w: LOP1, s. 268.
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duchowym. Jest mi przykro, zZe nie jestem w stanie mie¢ ciebie za swego

kierownika duchowego, poniewaz moj ojciec wypetnia ten urzqd od diugiego

czasu i nasze relacje doszly do tego punktu, ze nie moge ich nagle zerwac.

Rozejrzyj sie na wszystkie strony, rozejrzyj sie¢ dookota, a znajdziesz dusze,

ktore przyjmg cie za swego kierownika duchowego, poniewaz jestes tak

biegly w tej dziedzinie»®?.

Widzimy zatem, ze podejmowana droga kierownictwa przez samego Pio z
Pietrelciny byta okupiona wewnetrznym cierpieniem, nieustanng walka. Dochodzity
do tego takze cierpienia fizyczne, poprzez ktére szatan usitowat za wszelkg cene
zmusié Swietego do rezygnacji z podjetej drogi?®. Nie mamy watpliwosci, ze
Swiety Zakonnik znajac warto$¢ kierownictwa duchowego, walczac w codziennosci
o wiernos¢ tej drodze, sam byt doskonatym kierownikiem dusz. Wiemy o tym m. in.
z korespondencji migedzy nim a corka duchowa Raffaeling Cerase, ktora skierowata
pierwszy list 24 marca 1914 r., a Ojciec Pio ostatni do niej 30 grudnia 1915 .

Nalezy zwroci¢é uwage, ze z tej korespondencji duchowej wynika Kkilka
znaczacych kwestii. Swiety Kapucyn bardzo przyktadat sie do korespondencyjnego
kierownictwa duchowego, przygotowywatl z uwagg odpowiedzi podczas modlitwy i
studium. Nie ufal natchnieniom danej chwili. Jego listy nie miaty charakteru
urzgdowego pisma sporzadzonego z obowigzku czy racji wykonywanego zawodu.
Listy byty pisane najpierw na brudno, o czym $wiadczg cztery zeszyty (format
14x19 cm), oznaczone literami A, B, C, D. Listy pisane na brudno w zestawieniu z
ich wersja ostateczng nie wykazujg znaczacych zmian?*,

Kierownictwo duchowe Ojca Pio bylo solidne i konkretne. Pouczenia, jakie
dawal, sg jasne i1 oparte na wtasnym doswiadczeniu. Niektére z jego listow mozna
uzna¢ wrgez za studium monograficzne, zwigzte, oryginalne i osobiste, z
przyktadami konkretnego zastosowania*®. Warto zwroci¢é uwage, ze pouczenia
Mistyka z Gargano wyrdzniajg; rzeczowos¢ 1 dbatos¢ o przestrzeganie tradycyjnych

praktyk chrzescijanskich. Swiadczy o tym L 41 z dnia 17 grudnia 1914 r., w ktérym

242 Tamze, s. 267.

43 Na ten temat Ojciec Pio pisze w: List 46 (29 X 1911), w: LOP1, s. 206.

24 por. Listy Ojca Pio. Tom 2..., dz. cyt. s. 45.

i Przyktadem takiego listu jest L 29 napisany 23 pazdziernika 1914 r., w ktorym Padre Pio prezentuje
poglady na temat chrzescijanskiej doskonalosci, jakie sg jej uwarunkowania, pisze takze na temat ,,madrosci
niebieskiej”, ktora jest potrzebna do wznoszenia si¢ ku wyzynom doskonatosci.
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kresli Raffaelinie Cerase punkty programu dnia:

a. dwukrotnie w ciggu dnia wybra¢ czas przeznaczony na medytacje,

b. podczas jakichkolwiek dziatan, nie traci¢ sprzed oczu Bozej obecnosci,

C. nie podejmowac ani nie konczy¢ zadnej pracy bez wzniesienia serca do

Boga, by prosi¢ Go o pomoc i Mu dzigkowac,

d. czgsto odmawiaé prawg intencje,

e. modli¢ si¢ przed i1 po obiedzie,

f. robi¢ rachunek sumienia przed snem,

g. ofiarowac¢ Panu nocny wypoczynek®®.

Czytajac 1 medytujac listy Ojca Pio, widzimy jego metode pedagogiczng
prowadzonego kierownictwa duchowego. Kierownik nie tylko jest tym, ktory
doradza, dodaje odwagi i zapewnia, ale pragnie, by prowadzona przez niego dusza
poznata zrodto udzielanych wskazowek i1 zapewnien. Ojciec Pio chce zatem
potwierdzi¢ to, czego sam juz doswiadczyl medytujac nad Pismem Swigtym,
adoruje Chrystusa w Eucharystii czy czerpiagc z madrosci nauczania Ko$ciota, jego
dokumentoéw 1 mistrzow zycia duchowego. W tym kontekscie wazny jest L 45 z
dnia 9 stycznia 1915 r., w ktorym Swiety Kapucyn przedstawia zrodto oczyszczenia
zmystow 1 ducha, kontemplacji nabytej i wlanej, specyficznej natury pierwszej i
drugiej oraz juz przebytych stopni duchowej drogi, jak i tych, ktore dusza musi
dopiero przeby¢. W tym wiasnie rozpoznaniu tatwo mozemy dostrzec bogactwo
przebytej juz drogi Ojca Pio*'.

Ojciec Gerard Di Flumeri w opracowaniach poswigconych kierownictwu
duchowemu naszego Mistyka z San Giovanni Rotondo, wskazuje kilka linii jej
rozwoju®®. Omowimy je w czterech punktach: szczeg6lna intuicja psychologiczna,
struktura teologiczna, rzeczowos$¢ i skutecznosé.

Psychologiczny charakter kierownictwa duchowego naszego Swigtego
Kapucyna polegat gltownie na szczegélnej intuicji, dzigki ktorej potrafit sig
dostosowac do osobistych uwarunkowan osoby kierowanej. Nie pomijal probleméw

powierzanych mu przez osoby, w $§wietle wiary, rozumu i do§wiadczenia szukat dla

28 por., Listy Ojca Pio. Tom 2..., dz. cyt. s. 46.

27 por, tamze, s. 47.

#8 por. Listy Ojca Pio. Tom II..., dz. cyt., s. 51-58; G. DI FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 64-
84; G. DI FLUMERI, Kaplariska postuga..., dz. cyt., s. 196-206.
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kazdej z nich mozliwe najlepsze rozwigzanie tych probleméw, podchodzac do nich
na wiele réznych sposobow wedlug wymagan stawianych przez kazdy z
przypadkéw?”. Przedstawial umiejetnie kwestie chrzeScijanskiej doskonatosci w
sposob pozytywny a nie negatywny; w taki sposob, ze osoba kierowana angazowata
si¢ W postepowaniu na drodze doskonatosci. W L 14 z dnia 21 czerwca Pio pisze do
Raffaeliny:

Chciatbym, abyscie w tym nasladowali ziemskie Zony, KtOre podziwiajq i

cieszq sie wylgcznie z pieknych zalet swoich matZzonkow, nie zajmujqc sie¢ juz

tym, czy i w jaki sposob odpowiadajg na uczucia, ktore matzonkowie im

okazujq. Jesli podejmiecie wysitek, aby postucha¢ tej rady, na co licze, Wasz

duch wiele na tym zyska®°.

Listy Ojca Pio do Raffaeliny pokazuja, ze prowadzit ja udzielajac wskazan
doktadnych, bezpiecznych i kategorycznych®!. Kolejna rzecz dotyczy stawianych
diagnoz przez sw. Pio. Byt bardzo doktadny w ich stawianiu, zauwazajgc wszystkie
zmiany w duszy, widziat wszystkie jej rany®%. W terapii stosowal ogolne zasady
poszczegolnych przypadkow osobowych, konkretnych sytuacji i we wlasciwej
chwili®2,

Jesli chodzi o strukture teologiczng dotyczaca omawianego kierownictwa
duchowego nalezy podkresli¢ dwa szczegolne aspekty; pierwszy odnosi si¢ do
rozwoju cnot teologalnych. Rozwo6j 6w nie nastepuje poprzez nauczanie Ojca Pio

na temat zasad wynikajacych z Zycia cnotami, ale raczej z powodu angazowania

9 G, bI FLUMERI, Kaplanska postuga..., dz. cyt., s. 199. Ojciec Gerardo cytuje tutaj stowa corki duchowej
Ojca Pio, Racheliny Russo, ktora zanotowata w swoim Dzienniku duchowym takie stowa: ,,Ojciec Pio byt
bardzo zadowolony, moggc mowi¢ nam o sprawach duszy i kierownictwie duchowym, a procz tego takze o
naszych krewnych, o naszej pracy, o matym sklepiku przez nas prowadzonym, w sumie o przebiegu catego
naszego wewngtrznego i zewnetrznego zycia, doktadnie tak jak ojciec rodziny zajmuje si¢ wszystkim, by
wszystko zmierzato ku lepszemu”. W tym zeszycie mamy takze cytowane przez ojca Gerarda §wiadectwo
innej corki duchowej Ojca Pio, Niny Campanile: ,,W kierownictwie duchowym Ojciec Pio nie ograniczat si¢
jedynie do stuchania o sprawach dotyczacych poboznych praktyk, lecz wchodzit we wszystkie szczegdty
dnia, w cale zycie naszej rodziny, aby moc ja pokierowaé wedtug chrzescijanskich praw moralnych i
cywilnych. Kazda z nas miata by¢ latarnig morska rodziny, ktora cata w taki sposob whasnie zwracata sie¢ u
Ojca Pio i od niego otrzymywata wskazania. Pewnego razu powiedziatam Ojcu: ‘M¢j tata wieczorem chce,
abym byta przy nim, blisko kominka, a ja natomiast chciatabym i§¢ na gore, gdzie moglabym bez przeszkod
modli¢ si¢ i zaja¢ sie czytaniem duchowym’, ktore mnie bardzo pociggato. A Ojciec: ‘Nie, nie, masz by¢
blisko taty i pozosta¢ z nim, ile bedzie chcial’ ”. Tamze, S. 198-199.

20 Listy Ojca Pio. Tom II..., dz. cyt. s. 133.

21 Te Kkategoryczno$¢, ktéra wymaga postuszenstwa ze strony Raffaeliny widzimy prawie we wszystkich
listach. Wezmy np. L 6 (25 1V 1914), L 8 (19 V 1914), L 25 (19 1X 1914), L 30 (25 X 1914), L 46 (23 |
1915), L 89 (21 X 1915).

%2 70b. L 57 (4 111 1915).

23 5. pI FLUMERYI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 65.
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przez niego wszystkich swych sit dla rozwinigcia w duszy przez siebie kierowanej
taski i trzech cnot teologalnych: wiary, nadziei i mitosci. W sposob umiejetny — jak
juz wspominalismy — potrafil kierowa¢ osobe w stron¢ tych nadprzyrodzonych
daréw. Natomiast druga kwestia dotyczy tego, ze cnoty teologalne z woli Ojca Pio
rozwijaja si¢ w atmosferze duchowosci franciszkanskiej 1 znajdujg ukonkretnienie
w cnotach molarnych typowych dla tych, ktérzy nasladuja $w. Franciszka z
Asyzu®.

Nasz Swiety Mistyk z Gargano wskazywat prace nad cnotami jako na jeden z
fundamentalnych $rodkéw pracy nad sobg. Uwazal, ze swigtos¢ to zycie pokorne,
bezinteresowne, roztropne, sprawiedliwe, cierpliwe, petne zyczliwej mitosci, czyste,
tagodne, pracowite; to wykonywanie wiasnych obowiazkéw. Cwiczenie si¢ w
cnotach miatlo pomaga¢ w odrywaniu serca od licznych przywigzan, jednak
rownoczesne praktykowanie ich wszystkich razem mogloby prowadzi¢ do
niepotrzebnego niepokoju 1 zametu w mys$lach i1 uczuciach. Doradzal zatem, zeby
najpierw zacza¢ prace od cnoty, ktéra pozwoli przezwycigzy¢ wade gtowng, a po
niej kolejng. Praktykowanie cnot mialo przypomina¢ wspinaczke do nieba po
drabinie. Ojciec Pio twierdzit z do§wiadczenia, ze tam, gdzie nie ma postuszenstwa,
nie ma takze cnoty, natomiast tam, gdzie nie ma cnoty, tam nie ma z kolei mitosci a
w konsekwencji nie ma tam Boga, bez ktorego nie idzie si¢ do nieba. Zatem
wszystkie cnoty stanowig jakby drabing. Jesli zabraknie chocéby jednej, to tak jak
zabraktoby szczebla w drabinie. Droga jest utrudniona i grozi na niej upadek®®.

Na temat wiary®®, ktora jest fundamentalng cnotg chrzescijanskiego zycia
sw. Pio pisal bardzo wiele. Mozna z pewnoscig twierdzi¢, ze kazdy list kierowany
do réznych osdb jest §wiadectwem jego glebokiej wiary, cho¢ nie wolnej od walk,

trudow, a nawet watpliwosci zwigzanych ze wspominanymi pokusami szatana.

2% Cyt za: G. DI FLUMERI, W: Listy Ojca Pio. Tom I1..., dz. cyt. s. 55. Na temat cnét teologalnych Ojciec Pio
w listach do swoich kierownikéw duchowych: List 59 (18 | 1912), w: LOP1, s. 219-221, List 106 (3 XII
1912), w: LOP1, s. 276-277, List 264 (20 VI 1915), w: LOP2, s. 226-228, List 265 (24 V1 1915), w: LOP2, s.
228-229, List 270 (10 VII 1915), w: LOP2, s. 238-240, List 358 (6 IX 1916), w: LOP3, s. 70-71, List 533 (13
IV 1919), w: LOP4, s. 55-56.

23 por, B. STRZECHMINSKI, Terapeuta..., dz. cyt. s. 31.

26 | ist 129 (18 V 1913), w: LOP2, s. 31-33, List 208 (30 X 1914), w: LOP2, s. 144-146, List 271 (19 VI
1915), w: LOP2, s. 240-244, List 272 (28 V11 1915), w: LOP2, s. 244-246, List 278 (25 V111 1915), w: LOP2,
s. 256-258, List 332 (17 111 1916), w: LOP3, s. 28-29, List 450 (26 XI 1917), w: LOP3, s. 201-203, List 452
(1 XI1 1917), w: LOP3, s. 204-205, List 513 (13 XI 1918), w: LOP 4, s. 19-22, List 626 (3 1l 1922), w:
LOP4, s. 168-169.
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Generalnie zawsze twierdzil, ze zycie chrzescijanskie opiera si¢ na prawdach wiary,
przekazanych nam przez Pismo Swiete. Bog jest podstawa, centrum i celem.
Chrzescijanin zyje, dazac do zycia wiecznego 1 patrzac na wszystko okiem wiary.
W listach do Raffaeliny Cerase czgsto pojawia si¢ zacheta: ,,Miej wiarg”?".
Wyplywa ona stad, ze sam Ojciec Pio wszystkiego pragnat 1 wszystko czynit
w $wietle wiary. Cnota ta zawsze prowadzita go do przyjecia woli Bozej, ktora jest
peta tajemnicy. Wielokrotnie piszac listy do kierownikoéw duchowych wyjawia, ze
wiara jest dla niego cigzkg 1 trudng rzeczg. Pozostanie wiernym Chrystusowi wiele
go kosztowato. Samo stowo ‘wiara’ byto dla niego niczym meczenstwo. Jednak
nieustannie wyznaje wiarg. Dzigki wierze, ktOra wiele go kosztowata, byt w stanie
zrozumie¢ i prowadzi¢ dusze, ktore tak jak on, podazajg droga wiary pelng Swiatta,
ale takze 1 ciemnosci. Ojciec Pio cierpi, kiedy widzi w swojej duszy tylko ciemnosci
i mrok. Cierpi, kiedy pyta Boga, czy jest z niego zadowolony. Nasz Mistyk cierpi,
kiedy boi si¢ $mierci, odczuwa Igk o wieczne zbawienie, a takze wtedy, gdy nie ma

pewnosci czy znajduje si¢ w stanie taski uswiegcajacej*®

. Te cierpienia przyczyniaty
si¢ do wzrostu wiary w zywa obecno$¢ Jezusa Chrystusa w jego codziennym zyciu.
Zasada, ktora zyt nasz Swiety Zakonnik byta prosta: $wieto$¢ jest proporcjonalna
do cierpliwie znoszonego cierpienia. Im wyzsza jest doskonatos¢, do jakiej Bog
wzywa dusze, tym wigksze jest cierpienie, do jakiego jest wzywana®®. Cnota wiary
ukuta w tyglu cierpienia sprawita, ze Ojciec Pio prowadzit pewna droga wiary tych,
ktérzy zaufali mu w kierownictwie duchowym. ,,Wszystko chciat i wszystko czynit
w Swietle wiary. Aby ja ozywia¢, wytrwale angazowat si¢ w modlitwe. W
rzeczywistosci wigeksza cze$¢ dnia 1 nocy stanowita rozmowa z Bogiem. Powiadat:
»W ksigzkach Boga szukamy, a na modlitwie Go znajdujemy. Modlitwa jest
Kluczem, ktory otwiera serce Boze”. Wiara prowadzila go zawsze do przyjecia
tajemnicy woli Bozej. Byl zakonnikiem zatopionym w nadprzyrodzonej
rzeczywistosci i wszystkich zarazal swoja wiarg, promieniujac na tych, ktorzy do

niego przychodzili”?®.

27 pisat o tym w: L 73 (24 V1 1915), L 60 (30 111 1915), L 20 (15 VII1 1915), L 27 (10 X 1914).
28 por. M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 93-94.

29 por. A. NEGRISOLO, N. CASTELLO, S. MANELLI, Tajemnica..., dz. cyt., s. 261.

260 K ONGREGACIA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret o heroicznosci cnét..., dz. cyt., s. 233.
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Nasz Mistyk z San Giovanni Rotondo zyt takze cnota nadziei®®. Z pewnoscia
mozna powiedzie¢, ze nie tylko byt cztowiekiem nadziei 1 catkowitego zaufania
Bogu, ale réwniez podtrzymywatl te cnote w tych, ktorzy si¢ do niego zblizali.
Widzac trudnosci, rozgoryczenia, wahania w wierze, z jakimi borykaty si¢ dusze,
Ojciec Pio wlewal nadziej¢ opierajac si¢ na cnocie nadziei, a znajac si¢ na
problemach zycia ludzkiego i duchowego, podchodzi do tych os6b ze spojrzeniem
opartym na wierze®?,

Jak wynika z korespondencji, w nauczaniu Swictego Kapucyna nadzieja
zajmuje jedno z pierwszych miejsc. Pomagajac wielu duszom, ktore zaufaty mu 1
powierzaty sekrety serc w kierownictwie duchowym, Ojciec Pio dotyka
najwazniejszych aspektow cnoty nadziei: pamigta, ze nadzieja nie jest cnotg
statyczng 1 pasywna, ale aktywna i dynamiczng; nawet jezeli czlowiek zdaje sobie
sprawg, ze zawsze musi zaufa¢ pomocy Bozej, nie moze nie docenia¢ osobistego
zaangazowania®®, Tak pisze do swojej duchowej corki:

Rozumiem, Ze wrogowie nasi sq silni, nawet bardzo silni, ale czy mozna

wqtpi¢, czy dusza, ktora toczy boje wraz z Jezusem odniesie zwyciestwo?

Och! Czyz Bog nasz nie jest najsilniejszy ze wszystkich? Ktoz moze stawic¢

Mu opor? Ktoz sprzeciwi sie Jego zarzgdzeniom, Jego woli? Czy nie obiecal

On kazdej duszy, ze nie pozwoli, by byta kuszona ponad sity? Czy moze nie

dochowuje On wiernie swych obietnic? Czy znajdzie sie dusza, ktdra tak

mysli?  (...) O Raffaelino, szalony jest czlowiek, ktOry grzeszy
niedowiarstwem, brakiem ufnosci? A Wy, jak nigdy dotgd, mieliscie nie
jeden, lecz nieskonczenie wiele dowodow tej Bozej obietnicy. Dowodow tych
jest wiele, tylez samo zwyciestw nad nieprzyjaciotmi, jakie Wasza dusza moze
wyliczy¢. Czy bez Bozej taski moglibyscie przetrwaé tyle kryzysow, tyle
wojen, ktorym duch Wasz byl poddany? Zatem otwierajcie coraz bardziej
Waszego ducha na Bozq nadzieje, mocniej zaufajcie Bozemu mitosierdziu,

ktbre jest jedynym schronieniem dla duszy wystawionej na nawalnice

61| st 285 (8 1X 1915), w: LOP2, s. 269-272, List 291 (10 X 1915), w: LOP2, s. 284-287, List 344 (21 VII
1916), w: LOP3, s. 48-49, List 434 (27 1X 1917), w: LOP3, s. 181-183, List 464 (31 | 1918), w: LOP3, s.
221-223.

262 por, M. MORRA, Cechy osobowosci..., dz. cyt., s. 95.

283 por. tamze.



242

wzburzonego morza®*.

Ojciec Pio skutecznie u$wiadamia takze, ze motywem, Kktéry pobudza i
pomaga w zyciu, ta cnota, jest takze przemijalno$¢ dobr ziemskich w porownaniu z
przyszta radoscig. To, co ziemskie nie jest w stanie zaspokoi¢ pragnienia szczescia
ludzkiego serca, tylko nadzieja na bliskie spotkanie z Jezusem Chrystusem na ziemi
przez pobozne zycie cnotami, sakramentami 1 stowem Bozym, a kiedyS w
wiecznos$ci twarzg w twarz. Pio jest przekonany, ze ta ,,nadzieja zawies¢ nie moze”
(Rz 5, 5).

Dokonujac analizy listow $w. Pio z Pietrelciny do swoich kierownikow
duchowych pod katem milosci®®, a takze do Raffaeliny Cerase®®, nabieramy
zupelnej pewnosci, ze Swiety Kapucyn osiaga szczyt swego wysitku w walce,
pokonujac réznorodne przeszkody, a takze w kierownictwie duchowym wobec
0s6b, w tym corki duchowej Raffaeliny ku nadprzyrodzonym energiom cnot
teologalnych w polecaniu mitosci. Jest przekonany, ze na niej polega kazda

Swigto$¢ 1 cata doskonatos¢ chrzescijanska®’. Twierdzi, ze to ,,mito$¢ pomaga biec

2467 (13 V 1915).

265 | jst 8 (6 VI1 1910), w: LOP1, s. 159-160, List 22 (28 XI 1910), w: LOP1, s. 176, List 24 (1 XI1 1910), w:
LOP1, s. 178-179, List 26 (22 XI1 1919), w: LOP1, s. 181, List 60 (1 1912), w: LOP1, s. 221-222, List 68 (21
111 1912), w: LOP1, s. 230-231, List 87 (17 VI 1912), w: LOP1, s. 252-253, List 88 (19 VI 1912), w: LOP1,
s. 253-254, List 89 (28 VI 1912), w: LOP1, s. 254-255, List 93 (9 V111 1912), w: LOP1, s. 258-259, List 95
(26 V111 1912), w: LOP1, s. 261-162, List 99 (21 IX 1912), w: LOP1, s. 266, List 106 (3 XII 1912), w: LOP1,
s. 276-277, List 112 (29 X11 1912), w: LOP1, s. 286-287, List 113 (18 1 1913), w: LOP2, s. 6-7, List 115 (1 11
1913), w: LOP2, s. 9-11, List 117 (13 11 1913), w: LOP2, s. 13-14, List 119 (12 111 1913), w: LOP2, s. 16-18,
List 125 98 IV 1913), w: LOP2, s. 25-26, List 127 (6 V 1913), w: LOP2, s. 28-29, List 139 (21 VII 1913), w:
LOP2, s. 52-54, List 146 (17 V111 1913), w: LOP2, s. 65-67, List 154 (24 X 1913), w: LOP2, s. 76-77, List
155 (1 XI 1913), w: LOP2, s. 78-81, List 180 (15 I11 1914), w: LOP2, s. 109-110, List 92 (27 V 1914), w:
LOP2, s. 125-126, List 226 (30 | 1915), w: LOP2, s. 169-171, List 228 (16 Il 1915), w: LOP2, s. 173-176,
List 229 (19 11 1915), w: LOP2, s. 176-177, List 236 (18 11l 1915), w: LOP2, s. 185-186, List 237 (18 III
1915), w: LOP2, s. 187, List 243 (7 IV 1915), w: LOP2, s. 194-196, List 247 (15 IV 1915), w: LOP2, s. 202-
203, List 248 (17 1V 1915), w: LOP2, s. 203-204, List 249 (17 IV 1915), w: LOP2, s. 204-205, List 250 (21
IV 1915), w: LOP2, s. 206-207, List 267 (1 VII 1915), w: LOP2, s. 232-233, List 271 (19 VIl 1915), w:
LOP2, s. 240-244, List 277 (17 VIII 1915), w: LOP2, s. 254-256, List 278 (25 VIII 1915), w: LOP2, s. 256-
258, List 282 (4 1X 1915), w: LOP2, s. 262-264, List 284 (13 IX 1915), w: LOP2, s. 262-268, List 285 (8 IX
1915), w: LOP2, s. 269-272, List 289 (4 X 1915), w: LOP2, s. 276-281, List 293 (17 X 1915), w: LOP2, s.
290-294, List 294 (27 X 1915), w: LOP2, s. 295-297, List 330 (10 111 1916), w: LOP3, s. 24-25, List 349 (17
VIII 1916), w: LOP3, s. 57-58, List 351 (23 VIII 11916), w: LOP3, s. 59-61, List 370 (19 XI 1916), w:
LOP3, s. 91-92, List 409 (16 VII 1917), w: LOP3, 149-151, List 412 (24 VIl 1917), w: LOP3, s. 156-157,
List 449 (26 X1 1917), w: LOP3, s. 200-201, List 453 (15 XII 1917), w: LOP3, s. 206-207, List 540 (3 VI
1919), w: LOP4, s. 64-65, List 547 (13 X11 1919), w: LOP4, s. 73-74, List 554 (19 | 1920), w: LOP4, s. 82,
List 616 (20 X1 1921), w: LOP4, s. 154-155, List 625 (1 11 1922), w: LOP4, s. 166-167, List 628 (20 11 1922),
w: LOP4, s. 171-172.

266 | 29 (23 X 1914), L 32 (4 X1 1914), L 33 (16 X1 1914), L 39 (17 XII 1914), L 42 (22 XI1 1914), L 45 (9 |
1915), L 57 (4 111 1915), L 60 (30 111 1915), L 97 (30 XI1 1915).

%7 G, DI FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 69.



243

duzymi krokami”®®, To z mito$ci do Boga plynie mitos¢ do drugiego cztowieka.
Sw. Pio byt poszukiwany i oblegany przez wielu ludzi, poniewaz widziano w nim
kaptana, ktory stal si¢ widzialnym narzedziem taski Bozej. ,,Napetiata go mitos¢
Boza, on za$ odpowiadal na jej oczekiwania. Mitos¢ byla mu inspirujacg zasadg w
ciggu calego dnia; Boga nalezy kocha¢ 1 troszczy¢ si¢, aby byl kochany przez
innych. Samemu wzrasta¢ w mitosci 1 sprawia¢, by mitos¢ wzrastata. Byt to sekret
jego ofiarnego zycia, ktore spedzat w konfesjonale 1 oddajac si¢ kierownictwu
duchowemu. Jego mitos¢ do blizniego wyrazila si¢ w tym, ze ponad piecdziesiat lat
przyjmowal bardzo wiele osob, ktére do niego przychodzily, aby korzysta¢ z jego
swietej postugi, jego rady 1 jego umocnienia. Byt jakby oblezony mitoscig: szukano
go w kosciele, w zakrystii, w klasztorze. Wszystkich obdarzal swoja mitoscia,
wzbudzajac wiare, rozdzielajac taske oraz niosgc $wiatto 1 pocieche Ewangelii. W
ubogich, cierpigcych i chorych widzial obraz Boga i1 szczegdlnie im si¢
poswiecal”®. Cale zycie naszego Swigtego Mistyka z Gargano bylo zatopieniem
si¢ w milosci Boga, czego btogostawionym owocem bylo konsekwentne i
autentyczne przekazywanie jej innym. Owocem tego zanurzenia w Bogu byt wzrost
Jego mitosci posrodd tych, ktorym §w. Pio shuzyt poprzez codziennag kaptanska
postuge.

Ojciec Pio posiadajac tak wiele cndt, otwarty na wszelkie taski Boga
mitosiernego, jest wielkim mistrzem duchowos$ci. Wszelkie cnoty otrzymywane od
Boga, poprzez ciezka prace nad nimi wykorzystywat w spetlianiu postugi
kierownika duchowego. Jego celem bylo realizowanie zycia zgodnego z
Chrystusem?®. Swieto$¢, ktora jest owocem zycia zgodnego z wola Boga, wedlug
Swigtego Stygmatyka polega na tym, zeby zyé pokornie, bezinteresownie,
ostroznie, sSprawiedliwie, cierpliwie, z mitoscig, czystoscia, tagodnoscia,
pracowitoscig, wykonujac wiasne obowiazki nie dla innego celu, jak tylko dla
podobania si¢ Bogu i dla otrzymania od Niego tylko zastuzonej zaptaty?*. Jego

kierownik duchowy, ojciec Augustyn podziwial w nim ,,madro$¢, roztropnosc,

286 (25 1V 1914).

29K ONGREGACJA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret..., dz. cyt., s. 233.

210 por, A. NEGRISOLO, N. CASTELLO, S. MANELLI, Tajemnica..., dz. cyt. s. 261.
21 por, tamze, s. 262.
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99272

prawos¢ 1 swieto$¢?. W sposob przykladny praktykowal cnote roztropnosci,
dziatat 1 udzielal rad w swietle Bozym. Jego celem byta chwata Boza 1 dobro dusz.
Odnosit si¢ do wszystkich bez wyrdznien, z taktem 1 szacunkiem. Blyszczata w nim
cnota mestwa. Szybko pojal, ze jego droga Zycia ma by¢ drogg krzyza i od razu z
odwaga przyjat go z mitosci. Przez wiele lat doswiadczal cierpien duszy. Przez
piecdziesiat lat z prawdziwym mestwem znosil cierpienia, ktore mu sprawiaty jego
rany. W milczeniu, z modlitwa przyjat liczne interwencje wiadz kosScielnych i
swego Zakonu. Zawsze milczal wobec oszczerstw. Modlitwa 1 umartwienie byly
zwyczajnymi $rodkami, stosowanymi przez niego, aby osiggngé cnote
umiarkowania, stosownie do zwyczaju franciszkanskiego. To umiarkowanie
przejawiato sie w sposobie mys$lenia i zycia”??. Zycie cnotami miato swoje zrédto
w cnocie pokory, ktora Ojciec Pio nazywal cnota cnot®®. Polega ona na uznaniu
zaleznos$ci od Boga 1 znizeniu si¢ do drugiego cztowieka na wzor Chrystusa. Jest
wynikiem i wyrazem wiary, nadziei i mitosci oraz uwielbienia Boga. Jawi si¢ jako

wdzigczna mitos¢?™

. Nasz Swiety Mistyk z Gargano przypisat pokorze wazna role
fundamentu cnot, ztaczyt jej dziatanie z mitoscia, cierpliwo$cig i wdziecznoscia.
Jego pokora pomaga w zachowaniu ufnosci wzgledem Boga. Jawi si¢ w pismach
sw. Pio jako poznanie 1 spokojne przyjecie prawdy o sobie we wszystkich
wymiarach ludzkiego istnienia, zarowno bytowych, jak i etycznych. Trzeba zwrécic¢
uwage, ze Ojciec Pio ktadt duzy nacisk na znoszenie wlasnych stabosci moralnych.
Chodzito mu nie tylko o cierpliwe znoszenie pokus, ale tez o pokor¢ wobec Boga,

276

blizniego 1 samego siebie po kazdym grzechu®®. Wiele pouczen na ten temat

kierowal do swoich braci kapucynow?”’, kierownikow duchowych?® a takze

212 A DA SAN MARCO IN LAMIS, Dziennik..., dz. cyt., s. 84.

BK ONGREGACJIA DS. KANONIZACYINYCH, Dekret..., dz. cyt., s. 234.

21 por. K. NIEWIADOMSKI, Cnota pokory w listach Sw. O. Pio. Refleksja teologiczno — moralna,
LPerspectiva”, 16(2017), nr 2, s. 60.

25 por, B. HARING, Nauka Chrystusa. Powszechne krolewskie wiadztwo Boga, T. 3, Poznan 1963, s. 67. 70-
71; BERNARD z CLAIRVAUX, O stopniach pokory i pychy, Krakéw 1991, s. 17; K. KASPERKIEWICZ, U
podstaw permanentnej formacji. Problematyka chrzescijanskiej pokory, Warszawa 1983, s. 44-46, S.
URBANSKI, Pokora, W: Leksykon..., dz. cyt., s. 647, Sw. TOMASz z AKWINU, Suma teologiczna, 1111, g. 161,
http://www.katedra.uksw.edu.pl/suma/suma_indeks.htm (dostep 10 IX 2020).

2% por, K. NIEWIADOMSKI, Cnota pokory..., dz. cyt., s. 69.

2" Na ten temat pisal np. do swojego wspotbrata Gerardo da Deliceto wyszczegolniajac konkretne punkty w
drodze pokornego wznoszenia duszy ku Bogu: ,,1. Nie zaniedbuj nigdy upodobania w sobie samym z
powodu jakiegokolwiek dobra, ktére mozesz w sobie dostrzec, bo wszystko pochodzi od Boga, Jemu oddaj
chwale i cze$¢. 2. Nie lamentuj nad zniewagami uczynionymi ci przez kogokolwiek. 3. Usprawiedliwiaj
wszystkich z mitoscia chrzescijanska. Bierz za przyklad Odkupiciela, ktory usprawiedliwiat przed Ojcem
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duchowych corek, ktore ukierunkowywatl na droge pokory, z ktorej rodzi si¢
unizenie przed obliczem Boga w Jezusie Chrystusie. Np. do Marii Gargani napisat,
ze modlitwa do Boga o $wigtos¢ nie jest pychg ani zuchwatosécig, poniewaz, jest
tym samym, co pragnienie kochania Jezusa wielka mitoscig. Trzeba si¢ unizac,
widzac, ze ludzie s3 w malym stopniu panami siebie 1 kochaja wygode i
odpoczynek. Zalecat jej:

Miej zawsze Jezusa przed oczyma, On nie przyszedt dla wygody i

wypoczynku duchowego ani doczesnego, ale dla walki, umartwienia i na

Smierc®”.

Rachaelinie Russo radzil natomiast, zeby si¢ unizata 1 wyznawala, ze jesli
Bog nie bylby jej pancerzem 1 tarczg, bytaby od razu przebita przez kazdy rodzaj
grzechu. Do siéstr Ventrella pisat, ze Bog chce, aby ich trudy 1 nedze byly tronem
Jego mitosierdzia, natomiast ich bezsilno$¢ tym samym dla Jego wszechmocy.
Ermine Gargani Swiety Zakonnik pouczal, ze kiedy zdarzaja sie grzechy z powodu
stabosci, nie trzeba si¢ dziwic¢, ale z jednej strony zywi¢ odrazg do wynikajacej z
nich obrazy Boga, z drugiej — rozwija¢ radosng pokore®. Do innej corki duchowej,
J6zefiny Morgera pisat:

Zawsze trzymaj si¢ mocno w pokorze, bedqc za wszystko wdzieczna i

powtarzajgc, ze wszelkie nasze dobro pochodzi z Wysoka, poniewaz dobry

jest «tylko Bog», a to dobro, ktore zauwaza sie w Jego stworzeniach, jest w

zupelnosci Jego dzielem. On raczy udziela¢ sie¢ im, bedgc Dobrem

rozlewajgcym sie nieskonczenie®.

tych, ktorzy Go ukrzyzowali. 4. Wzdychaj (gemerai) nieustannie, jako ubogi przed Bogiem. 5. Nie badz
zdziwiony swoimi stabo$ciami i niedoskonalo$ciami, ale przyznajac sie¢ do tego, kim jeste$, wstydz sie
swojej niestatosci i niewiernosci wobec Boga, opierajac si¢ na Nim i ufajac Mu, powierzaj si¢ spokojnie
ramionom Ojca Niebieskiego jak delikatne (tenero) dziecko ramionom matki. 6. Nie wywyzszajcie si¢ wcale
z powodu cnét, ale wywodzac wszystko od Boga, badzcie gorliwi w oddawaniu Jemu chwaly i czci z
nieustannym dzigkczynieniem. 7. Nie podejmujcie si¢ zadnego dziatania, takze najbardziej obojetnego czy
niskiego, bez wezeséniejszego skierowania tego ku Bogu”. Tamze.

28 List 3 (14 111 1910), w: LOP1, s. 153-154, List 38 (25 VI 1911), w: LOP1., s. 195-196, List 98 (20 1X
1912), w: LOPL, s. 264-265, List 141 (28 VII 1913), w: LOP2, s. 56-58, List 155 (1 XI 1913), w: LOP2, s.
78-81, List 156 (7 XI 1913), w: LOP2, s. 82, List 173 (14 1 1914), w: LOP2, s. 138-139, List 202 (24 VII
1914), w: LOP2, s. 136-137, List 224 (24 1 1915), w: LOP2, s. 166-167, List 312 (14 1 1916), w: LOP2, s.
323-325, List 313 (16 1 1916), w: LOP2, s. 325-327, List 349 (17 VIII 1916), w: LOP3, s. 57-58, List 351 (23
V11 1916), w: LOP3, s. 59-61, List 352(26 VIII 1916), w: LOP3, s. 61-62.

219 por, K. NIEWIADOMSKI, Chota pokory..., dz. cyt., s. 58.

20 por, tamze, s. 59.

1 Ojciec Pio. Mistrz sumien. Wybor niepublikowanych listow zawierajqcych porady duchowe, red. F. D’
ONOFRIO, P. ZARRELLA, Krakow 1999, s. 103.
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Natomiast do Raffaeliny Cerase pisat podejmujac temat pokory:

Odwagi zatem, Raffaelino, zawsze odwagi, bo przecudne swiatto potudnia

nie bedzie zwlekaé, by zablysngé na niebie Waszej duszy. Walczcie

nieustraszenie w stusznej bitwie, bo Jezus udzieli Wam sil, co wiecej, On jest

z Wami i za Was takze bedzie walczyl az pokonacie wszystko. Z Waszej

strony nalezy si¢ pokora i wdziecznos¢ dobremu Bogu za tak wybitne dowody

przychylnosci®®.

Stowa te $wiadczg nie tylko o osobistej drodze Ojca Pio, ktéra byta drogg
glebokiej pokory i unizenia przed Bogiem, ale i kierowania wielu 0s6b w taki
sposob, aby zyjac cnotami, stawaly si¢ coraz pokorniejsze, poniewaz ta ,.cnota
cnét” jest oknem do doswiadczenia zycia wiarg, nadziejg 1 mitoscig.

Kierownictwo duchowe prowadzone przez sw. Ojca Pio bedace wlasciwie
uksztattowane z punktu widzenia teologicznego oraz wspomagane opatrzno$ciowa
intuicja psychologiczng opiera si¢ na konkretnym planie 1 praktycznym
zastosowaniu przyjetych wczedniej zasad. Owa charakterystyczna rzeczowos$¢
bedaca wyczuciem konkretu kaze Ojcu Pio roztoczy¢ przed dusza zarys kolejnych
stopni doskonato$ci. Czyni to wskazujac, ze po drodze tej idzie si¢ stopniowo,
powoli, z trudem, wedlug Bozego zamystu. Doradza korzystanie z tradycyjnych
srodkéw ascetycznych w taki sposob, ze roznieca w uczennicy intensywne zycie
duchowe, ktérego celem jest wieczne zjednoczenie z Bogiem w niebie. Pio
prowadzi dusz¢ w taki sposob, ze odkrywa ona droge heroiczng i pragnie zdoby¢
najwyzszy stopien doskonatos$ci — mitosne zjednoczenie z Bogiem. Jako skuteczne
srodki ku temu proponuje; modlitwe, medytacje i1 lekture ksigzek o tematyce zycia
duchowego®:,

Lektura listbw Ojca Pio do corki duchowej Raffaeliny Cerase pokazuje

niekwestionowalng skuteczno$¢ kierownictwa duchowego prowadzonego przez

%82 | 57 (4 111 1915); Na temat pokory takze w nastgpujacych listach: L 6 25 IV 1914), L 8 19 V 1914), L 10
(31 VI 1914), L 15 (8 V11 1914), L 16 (14 VII 1914), L 18 (28 VIII 1914), L 33 (16 XI 1914), L 41 (17 XII
1914), L 45 (9 11915), L 52 (12 11 1915), L 53 (23 I1 1915), L 67 (13 V 1915).

%8 por. G. I FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 73. Pod wzgledem odpowiednich lektur
duchowych Ojciec Pio jest szczegdlnie wymagajacy. Na ten temat napisat do Raffaeliny: ,,Pozwalam sobie
zaproponowac kilka ksigzek, ich lektura §wietnie nadaje si¢ dla aktualnego stanu Waszego ducha: zywot
Swietej Teresy whasnorecznie przez nig napisany, droge doskonatosci i twierdze wewnetrzna, ksiege wyznan
Swietego Augustyna, wyktad teologii dogmatycznej Monsabrégo w osiemnastu tomikach, ktorych czytanie
jest prawdziwym $wigtem dla ducha. Na razie te ksiazki, pozniej Bog przewidzi”. L 27 (10 X1 1914).
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Mistyka wobec swej uczennicy. Byto nig najpierw podniesienie na duchu,
przywrdcenie pokoju 1 wewnetrznego uspokojenia Raffaelinie, a potem ostatecznym
skutkiem kierownictwa bylo osiggni¢cie przez nig celu osobistego powotania®”,

Gdy mowa o ukojeniu i pokoju duszy, trzeba zauwazyé, ze Raffaelina
przezywata gleboki kryzys duchowy. Dodatkowo pojawily si¢ w jej zyciu
dramatyczne okolicznosci towarzyszace; choroba siostry Gioviny, nieporozumienia
z bratem, samobojstwo m¢za krewnej. To wszystko odbierato pokoj wewngtrzny i
pogarszato sytuacje z dnia na dzien. Ojciec Pio byt zatem tym, ktéry w mocy Ducha
Swietego przywrocit udreczonej duszy pokéj. Niemal kazdy list zawiera stowa
wsparcia, zachety do zachowania spokoju, wyciszenia si¢. Wezwania te osiggnety
zamierzony skutek, co Raffaelina przyjmowata =z glebokim uznaniem,
wdziecznoscig serca, nigdy nie doznajac zawodu swych oczekiwan. W jednym z
listow napisata: ,,Twoje stowa bardzo dobrze na mnie wptywaja, uspokajajag mnie.
Otrzymywanie twoich listow jest dla mnie duchowym $wigtowaniem”?®,

Listy Ojca Pio przyniosty réwniez ostateczny skutek calej dziatalnosci
prowadzonego przez niego kierownictwa duchowego, mianowicie pomogly
Raffaelinie w osiggnigciu szczytu chrzescijanskiej doskonatosci, celu jej osobistego
powotania. Pod wplywem kierownictwa Swietego Kapucyna szczesliwie przezyta
do$wiadczenie oczyszczenia zmystow, a takze okres oczyszczenia duchowego i
doszta do doskonatego zjednoczenia w mitosci z Bogiem?®,

Kierownictwo duchowe prowadzone przez $w. Pio z Pietrelciny, w mocy
Ducha Swietego, ktdry jest zawsze prawdziwym i gléwnym autorem kazdego
autentycznego kierownictwa duchowego, przynosito niezmierzone owoce w zyciu
samego Swictego, a przede wszystkim u tych, ktorzy weszli na droge duchowej

dojrzatosci pod kierownictwem Mistyka z Gargano.

W oméwionym wyzej rozdziale rozprawy podjeto bardzo wazny temat w

chrzescijanskiej duchowosci, jak i chrystocentrycznej postudze kaptanskiej sw. Pio

% por. G. bl FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 81.

%55 (20 IV 1914). Skutecznoé¢ kierownictwa duchowego potwierdzaja takze np.: L 7 (13 V 1914), L 9 (27
V 1914), L 17 (22 VI1 1914), L 24 (15 1X 1914), L 26 (8 X 1914).

%8 por. G. DI FLUMERI, Ojciec Pio — duchowy..., dz. cyt., s. 82-83.
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z Pietrelciny, mianowicie zagadnienie kierownictwa duchowego jako integralna
cze$¢ drogi osobistego zjednoczenia z Chrystusem. Tym samym udowodniono, ze
owa postuga, ktorej zrodtem byto ukierunkowanie swej misji wylacznie na Jezusa
Chrystusa, stala si¢ zrodtem przezywanego 1 udzielanego innym kierownictwa
duchowego. Nasz Mistyk postugg t¢ petnit w konfesjonale, jak i poza nim.

W powyzszym wywodzie ukazano najpierw istot¢ 1 rol¢ kierownictwa
duchowego w zyciu chrzescijanskim, a nastgpnie w zyciu i1 postudze naszego
Swietego. Analizujac owa doniosta czesé jego postugi kaptanskiej widzimy, ze
Listy kierowane do rdznych osob sg zrodtem o najwyzszej wadze dla rozwoju
teologii doskonatosci o jej podwdjnym wymiarze: ascetycznym i mistycznym.
Moglismy takze dostrzec, jak laska Boza rozszerza swe przemieniajgce
oddziatywanie przez o$wiecone zaangazowanie naszego wielkiego Kapucyna, ktory
w historii duchowosci jest jednym z najwybitniejszych kierownikow duchowych, w
ktérego zyciu, postudze kaptanskiej 1 stylu prowadzonego przez niego kierownictwa
duchowego odnajdujemy wypetnienie cech wielkich mistrz6w duchowo$ci na

przestrzeni catej historii chrzescijanskiej duchowosci.
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ZAKONCZENIE

Podstawowym celem niniejszego opracowania bylo ukazanie $w. Pio
Z Pietrelciny jako zakonnika i kaptana, Ktdry swoim zyciem poprzez zjednoczenie
z Chrystusem ukazat sens bycia tylko dla Jezusa z Nazaretu. Z przeprowadzonych
badan wylania si¢ sylwetka Swietego Stygmatyka, dla ktdrego Osoba Jezusa
Chrystusa stala w centrum wszelkich poczynan i odniesien. Duchowos$¢ ojca Pio
promieniuje zjednoczeniem z Mistrzem, co jeszcze bardziej przyczynia si¢ do coraz
wickszego zainteresowania jego postacig. Nalezy podkresli¢, ze Zakonnik catym
sobg uwielbiat i czcit Boga, stuzyt Mu i zyt dla Niego, gdyz w Bogu, ktory jest
zrodlem wszelkiego zycia, widziat dobrego Ojca. Mistyk wyrazat wielokrotnie, ze
zyje tylko po to, aby stuzy¢ Chrystusowi. Poznajac sylwetke naszego Swictego nie
ma watpliwo$ci, ze mial on $ciSle okreslony charyzmat, ktory warunkowat jego
zycie. Nie zawsze byl §wiadomy konkretnej realizacji i okreslonych celéw tej misji
powierzonej mu przez Boga, ale w kazdym momencie — mimo wielu cierpien
fizycznych 1 wewngetrznych sprzecznosci - wykonywal to wspanialomysinie
I nieustraszenie, bez watpliwosci w rzeczywisto$¢ tej szczegolnej misji.

Tekstami zrodlowymi w podejmowanej problematyce byly Listy, ktore
Mistyk kierowal do swoich kierownikéw duchowych oraz duchowych coérek i
synow. W nich wylania si¢ zawierzenie Bogu, ktory jest centrum istnienia. Waznym
dokumentem byly réwniez osobiste relacje Swigtego sktadane wobec Wizytatora
Apostolskiego, Ks. Biskupa Raffaello Carlo Rossi. Nieocenionej wartoSci
dokumenty z przestuchan zostaly powszechnie udostgpnione wola Ojca Swigtego
Benedykta XVI. Przez to zostaly odkryte fakty w calym swym bogactwie dotad
nikomu nieznane.

W pierwszym rozdziale rozprawy zostaly omowione cnoty teologalne wiary,
nadziei i mitoéci, uyymujac je od strony teologii katolickiej, a nastepnie zycia i
postugi Mistyka z Gargano. Jego zycie koncentrowalo si¢ we wszystkich
wymiarach na wierze w Chrystusa i wierze Chrystusowi. Analiza Listow oraz
dostepnych opracowan na ten temat pozwolily ukaza¢ zycie ojca Pio jako cztowieka

dogtebnie kierujgcego si¢ cnotami teologalnymi. Nie ma zadnych watpliwos$ci, ze
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wiara byla dla niego fundamentem spotkania z Osobg Chrystusa, nadzieja
ukierunkowywata go na ostateczny cel istnienia, jakim jest zycie wieczne, do
ktérego prowadzil niezliczone rzesze ludzi, 1 wreszcie mitos¢, ktora stanowila
podstawe kazdego dziatania i ukoronowanie osobistego spotkania z Jezusem
Chrystusem. Mistyk wiar¢ ozywiong miloscig przedstawia w powigzaniu z cnotg
nadziei. Jego zycie i postuga ukazuja w petnie te prawde.

W drugim rozdziale pracy zostato ukazane zjednoczenie Pio z Chrystusem
poprzez rady ewangeliczne: czystosci, ubdstwa i postuszenstwa nieodtaczne od
wiary, nadziei i milosci. Profesja rad ewangelicznych nalezy do istoty zycia
konsekrowanego. Z nich wyplywa pokora zakonnika przejawiajaca si¢ w réznych
ptaszczyznach codziennego zycia powierzonego Chrystusowi Panu. Pokora naszego
Swietego objawiata sie w szczegdlny sposob w poddaniu whadzy koscielnej. Kiedy
pytano go o stosunek do tej wiladzy zapewnial, ze zamierza by¢ mu postuszny
zawsze, poniewaz przez Swicty Kosciot sam Bog przemawia. Wielokrotnie
potwierdzal to w codziennosci zycia, Szczegolnie za§ w trudnym etapie zakazoéw
publicznej dziatalnosci. Zycie radami ewangelicznymi, ktorych rytm wyznaczato
najczesciej cierpienie, samotno$é i bol, byto dla Swietego droga do zjednoczenia z
Chrystusem i upodabniania si¢ do Niego. Z dnia na dzien wnikal w tajemnice osoby
Chrystusa 1 nasladowal go zyjac radami ewangelicznymi. Zatem
z przeprowadzonych badan wynika, ze dar powotania zakonnego znajdowat
wielkoduszng odpowiedz ze strony $w. Pio. Dzicki otrzymanej lasce Swicty
nasladowal Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego a w ten sposob pokornego,
co zostato szczegdtowo omoéwione tak pod wzgledem teologicznym, jak 1 w zyciu
Mistyka. Nie ulega zatem watpliwosci, ze fundamentem, na ktérym budowat
praktyke rad ewangelicznych byly cnoty teologalne.

Rozdziat trzeci zostat poswigcony kaptanskiej postudze sw. Pio, ktory dzigki
przyjeciu $wiecen kaplanskich jeszcze usilniej upodobnit si¢ do Chrystusa.
W zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem petnit postuge kaptanska w ramach, ktdre
okreslata regula zakonna. Wypelnianie misji zwigzanej z kaptanstwem shuzebnym
byto dla niego istotnym zrédtem zycia duchowego. Jego gleboka duchowos¢
z kolei, przyczyniata si¢ do owocnosci petnionej stuzby kaptanskiej. Nalezy z

pewnoscia powiedzie¢, ze w centrum jego postugi jako kaptana stata osoba Jezusa
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Chrystusa.

W opracowaniu zostala ukazana postluga FEucharystii, ktoéra stanowila
integralng czes$¢ kaptanskiego zycia §w. Pio. Nastepnie zostalo przedstawione jego
zycie modlitewne, w ktorym do$wiadczat bliskosci Jezusa, co ozywiato roznorodna
dziatalno$¢ duszpasterska Swictego Kapucyna. Zwrdécono takze uwage na role
pobozno$ci Maryjnej ojca Pio, jego kult wobec Serca Matki Najswigtszej, co
stanowito droge do spotkania osoby Chrystusa Pana. Z doswiadczenia gtebokiego
zjednoczenia z Bogiem na modlitwie zrodzity si¢ ,,Grupy Modlitwy”, ktére do dzis
sg picknym owocem pracy duszpasterskiej Sw. Pio. Zatoczyly one kregi na catym
Swiecie 1 przyczyniajg si¢ nieustannie po dzi§ dzien do ozywiania ducha
katolickiego ukierunkowanego na osobg Jezusa Chrystusa. Mowig o tym
przedstawione na ten temat badania. Innym waznym elementem kaptanskiej stuzby
Swigtego  z Pietrelciny byla troska o ludzi chorych i cierpiacych. Dla
skuteczniejszego spieszenia im z pomoca, za staraniem ojca Pio powstat ,,Dom Ulgi
w Cierpieniu”. O tym dziele, a takze innych, mato znanych ukazujgcych wrazliwos¢
Swietego na potrzeby cierpiacego czlowieka, W ktorym widzial zawsze samego
Chrystusa, traktuje koncowa cz¢s$¢ tego rozdziatu.

Rozdziat czwarty omawia zjednoczenie Zakonnika z Gargano z Chrystusem
poprzez udziat w Jego tajemnicach krzyza i chwaly. Cierpienie 1 krzyz byly gleboko
wpisane w zycie Swictego. Dos$wiadczajac ich, Ojciec Pio dzigki wierze, nadziei
I mitosci kosztowal jednoczesnie rzeczywistos$ci nieba. To sprawiato, ze $w. Pio
coraz bardziej zyl nadziejg pelnego zjednoczenia z Bogiem w chwale niebieskiej.
W rozdziale zostalo omowione cierpienie duchowe i fizyczne Ojca Pio, ktore
ofiarowal Bogu jako przebtaganie za grzechy $wiata. Zostata tez zwrocona uwaga
na dar stygmatow; ich pojawienie si¢ oraz fakt czesciowego znikania na dwa lata
przed $miercig oraz catkowite zniknigcie w chwili przej$cia na drugi §wiat stanowia
zjawisko niewytlumaczalne bez odwotania si¢ do nadprzyrodzonosci. Rozdziat
zakonczylo przedstawienie innych nadzwyczajnych daréw, ktére byly
zewnetrznymi znakami zjednoczenia z Bogiem.

Pigty rozdzial rozprawy zostal poswigcony tematowi kierownictwa
duchowego 1 wnikliwie opracowany pokazal doniosto$¢ tego rodzaju postugi w

zyciu Mistyka. Najpierw zwrocono uwage na rolg kierownictwa duchowego w
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chrzescijanstwie, a nastgpnie poprzez postluge ojca Pio w dwodch aspektach; w
konfesjonale 1 poza nim. Doglgbna analiza postugi Kapucyna z Gargano jako
kierownika duchowego ukazuje jego posta¢ jako najwybitniejszego kierownika
dusz w historii Kosciota. Niezliczone ilosci osob korzystajac z jego postugi
ukierunkowato swe zycia na Boga. Mozna z pewnos$cig powiedzie¢, ze odzyskali na
nowo zycie. Mistyk znajac doskonale Pismo Swiete, mistrzow zycia duchowego,
teologig, sztuke rozeznawania duchow i prowadzac przy tym poglebione, mistyczne
zycie duchowe, wskazywat na Swiatto — Chrystusa, do ktorego zmierzali poddajacy
si¢ w wolnosci kierownictwu duchowemu penitenci.

Z powyzszych rozwazan wylania si¢ posta¢ Swietego, dla ktérego Osoba
Jezusa Chrystusa byla zawsze w centrum zycia 1 postugi. Dzigki wspotpracy z Boza
taska w realizacji zyciowego powotania, Pio zawsze byl zjednoczony ze swym
Mistrzem z Nazaretu, bez ktorego nie mogt zy¢; nasladowat Go i upodabniat si¢ do
Niego. Do Chrystusa prowadzil tez wszystkich, ktorzy korzystali z jego postugi
kaptanskiej. Mozna wigc wysnu¢ konkluzje, iz dla §w. Pio wi¢z z Chrystusem byta
tak naturalna i potrzebna jak oddychanie.

Ojciec Swiety Jan Pawet II, 2 maja 1999 r. w homilii podczas Mszy §wietej
beatyfikacyjnej zaznaczyl, iz ,ten pokorny zakonnik ze zgromadzenia kapucyndéw
zadziwil $wiat swoim zyciem oddanym bez reszty modlitwie i stluchaniu braci™.
Papiez wskazatl, ze droga do $wigtosci tego niezwyklego Zakonnika ,,byta tylko
jedna: Chrystus, do ktorego uczen musi si¢ stopniowo upodabniaé¢. Na tym wiasnie
polega swietos$¢: chrzedcijanin nie zyje juz sam, ale zyje w nim Chrystus (por. Ga 2,
20)% Papiez podkreslat, ze Ojciec Pio byl autentycznym wzorem duchowosci i
czlowieczenstwa®, z czego wyptywata mitos¢ do Chrystusa i drugiego czlowieka,
ktéremu poswigcat wiele godzin dziennie prowadzac ich do Chrystusa. Natomiast W
homilii podczas uroczystos$ci kanonizacyjnej Jan Pawet Il wskazat na Chrystusa,
ktory dla bt. Pio z Pietrelciny stanowit osrodek i centrum zycia: ,, Ty, Panie jestes

moim jedynym dobrem — $piewaliSmy w psalmie responsoryjnym. Tymi stowami

L JaN PAWEL 11, Homilia podczas Mszy $w. beatyfikacyjnej na placu $w. Piotra (2 V 1999 1.), ,,L’Osservatore
Romano” 23(1999), nr 7, s. 33.

2 Tamze, s. 34.

3 JAN PAWEL I, Z Eucharystii czerpal moc i site. PrzemoOwienie wygtoszone podczas audiencji dla
przybytych na kanonizacj¢ (17 VI 2002 r.), ,,L'Osservatore Romano” 23(2002), nr 10-11, s. 22-23.
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nowy Swiety zaprasza nas, aby$my Boga postawili ponad wszystkim. Aby$my
uwazali Go za nasze jedyne i1 najwyzsze dobro. W istocie, ostateczng racja
apostolskiej skutecznosci Ojca Pio, glebokim korzeniem tak owocnej duchowosci
jest intymne i nieustanne zjednoczenie z Bogiem, ktérego wymownym
swiadectwem byly dlugie godziny spedzane w konfesjonale. Lubit powtarzac:
‘Jestem ubogim bratem, ktory si¢ modli’, bedac przekonanym, ze modlitwa jest
najlepsza bronia, jaka posiadamy, kluczem, ktory otwiera Serce Boze™. Stowa te
odzwierciedlaja istote zycia Swigtego Kapucyna, ktorym byl Jezus Chrystus.
Podejmowane kazdego dnia modlitwy i czyny mitosci wobec ludzi rozpalaty coraz
wieksze pragnienie powierzania wszystkiego Mistrzowi z Nazaretu.

Niniejsza rozprawa zapewne nie daje catkowitego ujecia podjetego tematu,
jest jednak ukazaniem istoty zycia i postugi Mistyka z Gargano w kontekscie
chrystocentrycznym. Powyzsze badania sg spojrzeniem na jego wazniejsze aspekty:
ukazujg w sposob systematyczny to niezwykle bogate zagadnienie. Wolno zywic
nadziej¢, iz pojawig si¢ kolejne opracowania dotyczace tej tematyki. Korzystne
zwlaszcza byloby przeanalizowanie dokumentow przygotowanych do beatyfikacji
| kanonizacji zwigzanych z osobg $§w. Pio w kontekscie jego ukierunkowania na
Chrystusa.

Posta¢ ukazanego Swictego jest bardzo bogata pod wzgledem duchowym,
dlatego mozna bytoby omawiac¢ ja bioragc pod uwagg rozne aspekty. Przedstawione
w niniejszym opracowaniu odniesienie do Chrystusa, ktory stanowi centrum zycia
i postugi ojca Pio, stawia go jako wzor do nasladowania i posta¢ aktualng takze
w dzisiejszych czasach. Bardzo szerokie zainteresowanie jego stylem przez osoby
duchowne 1 $wieckie §wiadczy o autentyzmie zycia poswigconego w caloSci
Jezusowi Chrystusowi. ,.Swieci sa prawdziwymi nosicielami $wiatta w historii,

2995

gdyz sa ludzmi wiary, nadziei i mito$ci”®. Niewatpliwie $w. Pio byt i nadal jest dla
wspodlczesnego $wiata ,,nosicielem $wiatta”, ktore rozprasza ciemnosci zagubienia i
wskazuje pewng droge do Chrystusa, ktory stawiany przez czlowieka w centrum

jego zycia napetnia je blaskiem prawdy, szczescia i sensu.

* JAN PAWEL I, Krzyz Chrystusa byt jego chlubg. Homilia wygtoszona podczas Mszy §w. kanonizacyjnej
(16 V12002 r.), ,,L’Osservatore Romano” 23(2002), nr 10-11, s. 20.
® DCE 40.
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