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Jacek Popiel

SEOWO REKTORA
UNIWERSYTETU ]AGIELLOI\’TSKIEGO

Niech mi bedzie wolno wyrazi¢ rado$¢, ze mimo docierajacych do nas coraz
bardziej niepokojacych wiadomosci zwigzanych z rozwojem pandemii covip-ig,
spotykamy si¢ jednak bezposrednio i podejmujemy na nowo refleksje nad do-
robkiem $w. Jana Pawla II. Kiedy w 2006 roku po raz pierwszy w gronie rektorow
uczelni Krakowa i Malopolski inaugurowali$my Dni Jana Pawta II, to nie mielis-
my watpliwosci, ze gtéwna sesja naukowa powinna odbywac si¢ w tej znamieni-
tej Auli Uniwersytetu Jagiellonskiego i ze owocem naszych obrad powinna zawsze
by¢ ksiega, nie tylko zawierajaca wystgpienia wygloszone podczas kolejnych edy-
cji Dni, ale obrazujaca catoksztalt danego problemu, postrzeganego z réznych,
jak najszerszych, perspektyw. Dzieje si¢ to wszystko w uczelni, ktora byta tak bli-
ska Karolowi Wojtyle, Janowi Pawtowi II, a nasza naukowa refleksja ma miejsce
w tej auli, w ktorej ojciec $wiety spoglada na nas zawsze z tego pieknego portretu.

W ubieglym roku pandemia sprawila, ze spotykali$émy si¢ tylko poprzez wir-
tualne media. W tym roku, od poniedziatku w krakowskich uczelniach odbywaja
sie sesje, wystawy, koncerty poswiecone §wigtemu Janowi Pawlowi II, sesja w Auli
Collegium Novum jest momentem kulminacyjnym Dni.

Ciesze sig, iz wsrod tegorocznych autoréw monograficznej ksigzki podejmu-
jacej temat pojednania znalezli si¢ tak znakomici specjalisci jak: Lord Alderdice,
z Uniwersytetu w Oksfordzie, naczelny rabin Polski, Michael Schudrich, profesor
Antoine Arjakovsky z College des Bernardins, z Paryza, a takze nieoceniony ar-
cybiskup Grzegorz Rys$ z Lodzi.

Mam nadzieje, iz oddawana w rece Czytelnikdéw pozycja okaze si¢ wazna nie
tylko dla cztonkow spotecznosci akademickich Krakowa i Matopolski i nie tylko
dla specjalistow, ale ze zainteresuje i poglebi znajomo$¢ mysli Jana Pawta II takze
wsrod mlodziezy - zaréwno mlodziezy studenckiej, jak i uczniéw matopolskich
i nie tylko malopolskich szkdt — a zarazem bedzie monograficznym kompendium
problemowym skupionym na zagadnieniu pojednania, tak bardzo istotnym w na-
uczaniu, mys$li i postawie Jana Pawla II.
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W 2006 roku, kiedy odbyla sie inauguracja pierwszych Dni Jana Pawla II, w gro-
nie osob, ktore znaly Karola Wojtyle, Jana Pawla II, albo zajmowaly si¢ jego twor-
czo$cig, mowilismy o potrzebie poddawania systematycznej refleksji dorobku
naukowego, literackiego, filozoficznego kardynata Karola Wojtyly, papieza Jana
Pawta II. Tematy tych poszczegélnych edycji sa bardzo znamienne. Warto je tu-
taj przypomnie¢, choc¢by z tego powodu, ze uplyw czasu sprawia, ze moze nawet
juz nie pamigtamy, ile w tych poprzednich latach bylo waznych hasel zwigzanych
z nauczaniem Jana Pawla II: ,prawda’, ,,dobro’, ,,piekno”. ,godnos¢”, ,wolnosc¢”,
»dialog”, ,miltosierdzie”, ,,prawa czlowieka i prawa narodow”, ,,nadzieja’, ,,niepod-
legtos¢”, ,,uniwersytet”. To s3 tematy, ktére pozostawity $lad, chocby w postaci ko-
lejnych ksigzek. Przygotowujac si¢ do otwarcia 16. edycji Dni, przegladatem nie-
ktdre z tych publikacji i jestem przekonany, ze te tomy pozostang trwalym $wia-
dectwem sesji, ktore odbywaly si¢ w Auli Collegium Novum.

Prosze Panstwa, ostatnia edycja miata podtytul: ,,co dalej?”; ,,Jan Pawel II - co
dalej?”. I mysle, ze ksigzka, ktdrg Panstwo dzisiaj otrzymali jako efekt poprzed-
niej edycji, powinna sktania¢ do ponownej refleksji. Juz z perspektywy roku od
momentu wygloszenia tych referatéw warto jeszcze raz odpowiedzie¢ na funda-
mentalne pytanie: co powinnismy czyni¢, zeby to wielkie dziedzictwo $w. Jana
Pawta II przekaza¢ kolejnym pokoleniom. Naszym obowigzkiem, w ramach Dni
Jana Pawtla II, jest ukazywanie nastepnym pokoleniom znaczenia tego wielkiego
dziela, zaréwno w kontekscie zmian, jakie dokonaly sie w $wiecie XX i XXI wie-
ku, jak i tego, co jest ponadczasowym wkladem Jana Pawla II w refleksje filozo-
ficzna, teologiczng, dotyczaca wszelkich fundamentalnych problemoéw, dotycza-
cych przyszlosci $wiata.

Wspolnie z ks. kard. Stanistawem Dziwiszem i ks. abp. Grzegorzem Rysiem wy-
razamy rados¢ z kolejnych ksigzek poswieconych Karolowi Wojtyle, Janowi Pawto-
wi II. Warto przy okazji nadmienic, ze juz w opracowaniu edytorskim jest ostatni,
trzeci tom dziet literackich i teatralnych Karola Wojtyly, Jana Pawla II. Przygoto-
wywane sg takze pierwsze tomy jego dziel teologicznych i filozoficznych. To jest
bardzo wazne, zebysmy siegali do tego, co jest trwalym, zapisanym $§wiadectwem
dzialalnosci Karola Wojtyty, Jana Pawta II.

Tegoroczna publikacja podejmuje bardzo wazne hasto, bardzo wazny temat,
mianowicie - ,,Ku pojednaniu”. Chyba nie ma wazniejszego problemu - nie tyl-
ko w Polsce, ale i w $wiecie - jak problem pojednania, dialogu, wzajemnych wiezi
pomiedzy narodami, pomiedzy ludzmi. Z satysfakcja intelektualng, ale i z rado-
$cig polecam zatem Czytelnikom obecng publikacje, zawierajaca tak wiele inspi-
rujacych refleksji.
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W imieniu wlasnym i w imieniu wtadz rektorskich wszystkich uczelni Krakowa
i Malopolski, zycze, zeby efekty tej lektury byly naprawde owocne i zeby ugrun-
towaly w jak najszerszych kregach przekonanie, ze kolejne artykuly wnosza nowa
refleksje nad dorobkiem $w. Jana Pawla II, ukazujac jej nieprzemijajace i wcigz na
nowo aktualizujgce si¢ w nowych warunkach i nowych okoliczno$ciach znaczenia
etyczne, filozoficzne i poznawcze.

Jacek Popiel, Stowo Rektora Uniwersytetu Jagielloriskiego , [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zarebianka,
Krakoéw 2022, s. 5-8 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.01






ks. Robert Tyrala

WPROWADZENIE

Sprawa pojednania, jak dobrze wiemy z wlasnego doswiadczenia, nie jest ani
tatwa, ani prosta, a czgsto wrecz przeciwnie, poprzez ,wykopane przepascie” oka-
zuje si¢ w praktyce codziennosci prawie niemozliwa do realizacji. Dobrze wiec sie
stalo, ze Dni Jana Pawta IT w 2021 roku, organizowane w jednos$ci akademickiego
srodowiska Krakowa, poswiecone sg wlasnie temu trudnemu tematowi. Pojed-
nanie bowiem potrzebne jest kazdemu czlowiekowi podobnie jak tlen konieczny
jest do zycia. Moze jeszcze bardziej uswiadamiamy sobie to wowczas, gdy w naszej
wlasnej codziennosci pojawia sie tego rodzaju potrzeba i wtedy w calej pelni zda-
jemy sobie sprawe, ze dla dalszego rozwoju i pokojowego istnienia calego swiata
oraz nas samych pojednanie stanowi kluczowy argument i warunek sine qua non.

Wspomniane ubiegloroczne Dni Jana Pawla II ukazaly rzeczywiste bogactwo
mysli i wage przestania dla przysztosci. Bylismy bowiem $wiadkami waznych in-
telektualnie, moralnie i duchowo wystgpien o regutach budowania pokoju oraz
zycia ku pojednaniu w ujeciu pojednania w mysli oraz w dokumentach papieza
Polaka. Zatrzymali$my si¢ na zasadach rzadzacych owocnym dialogiem, spojrze-
lismy w tym konteks$cie na duchowo$¢ i mistyke zalozyciela jezuitow. Jak zwykle
wielkim dopetnieniem Dni stala si¢ muzyka i refleksja 0 muzyce oraz rozwazanie
poswiecone Promieniowaniu ojcostwa Karola Wojtyly rozpatrywanego w aspek-
cie pojednania i wybaczenia. Te wszystkie wystgpienia prowadzily nasze mysli
w strone pojednania i pokoju. Jak sie z perspektywy czasu mialo niebawem oka-
za¢, byly te refleksje jakim$ duchowym przygotowaniem i umocnieniem, wobec
dzisiejszej tragedii wojny na Ukrainie oraz toczonej tam walki o wolnos¢, spra-
wiedliwos¢, pokdj i pojednanie.

Ojciec $wiety Jan Pawel IT w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia
z 1984 roku pisal, ze ,,tesknota za pojednaniem i ono samo beda w takiej mierze
pelne i skuteczne, w jakiej zdolajg uleczy¢ owa pierwotng rane, bedaca zZrédiem
wszystkich innych, czyli grzech” (nr 3). Wskazywat tez, ze srodkami prowadza-
cymi do pojednania s3: dialog, katecheza i sakramenty. Ta adhortacja stanowi
niewatpliwie wotanie o pojednanie ludzi miedzy sobag, ale takze jest to préba po-
jednania czlowieka z Bogiem. W codziennosci wszak narastajg podzialy, powsta-
jace czesto nawet bez z naszej winy, co nie zmienia faktu ich realnego istnienia.
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A przeciez kazdy czlowiek jest powolany do budowania, a nie do burzenia, do jed-
nosci a nie do jej rozbijania. Samo tez przeznaczenie do szczgécia wiecznego im-
plikuje, czy powinno implikowac¢, blogostawiong codziennos¢ juz tutaj na ziemi.
Wszak pragnienie szczg$cia opartego na pokoju, harmonii i mitosci jest wpisane
w serce kazdego cztowieka. Niezwykle wazne jest zatem to, aby czlowiek w sobie
tej ikony nie zacieral, nie zaciemnial i nie niszczyl. Temu tez wlasnie majg stuzy¢
pojednanie i pokdj. Wydaje sie, iz znajduja sie one w zasiegu reki i serca kazde-
go mieszkanca Ziemi, gdyz tak naprawde zalezg od decyzji podejmowanych we
wlasnym sumieniu. Pozostaje jednak wcigz prowokacyjne poniekad pytanie o to,
czy odwazymy sie zy¢ w pokoju i czy bedziemy dazy¢ do pojednania, czy mitos¢
bedzie kierowala nasza codzienno$cia? Na te pytania kazdy musi odpowiedzie¢
sobie osobiscie, w glebi swego serca.

Refleksje naukowe podjete w niniejszej ksigzce pod redakeja prof. Zofii Zare-
bianki, moga nam bardzo pomdc w szukaniu odpowiedzi i podejmowaniu decyzji
o zyciu ku pokojowi i ku pojednaniu. Tak wiec moze warto wszystkich zacheci¢:
czytajmy, przemyslmy i dgzmy do pokoju i pojednania. A ono, powtdrzmy, z cala
pewnoscia, zaczyna si¢ od nas i naszego malego Swiata.

ks. Robert Tyrala, Wprowadzenie, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zargbianka, Krakéw 2022, s. 9-10
(Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.02
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WARTOSC CHRZESCIJANSKIEGO
POJEDNANIA
W NAUCZANIU SW. JANA PAWLA II

Zadano mi temat, ktérym mozna by obstuzy¢ kilka artykutéw. Na oficjalnej
stronie watykanskiej w pismach Jana Pawla II stowo ,,pojednanie” wystepuje 1217
razy! Juz sama ta konstatacja wskazuje, ze — chcac sie jednak zmierzy¢ z naszym
tematem - stajemy przed koniecznosciag wyboru odnos$nej bazy zrédtowej. Taki
wybdr zawsze pozostaje zapewne subiektywny; jednakze w przypadku zagadnienia

»pojednanie w nauczaniu Jana Pawla II” granice owej subiektywnosci czy dowol-
nosci wyznacza dokument, ktérego poming¢ nie sposob! Nie sposob mianowicie
nie uwzgledni¢ adhortacji ogloszonej 2 grudnia 1984 roku zatytulowanej Recon-
ciliatio et Paenitentia, stanowigcej papieska synteze refleksji VI zwyczajnego Sy-
nodu Biskupow (29 wrzesnia — 29 pazdziernika 1983).

Wybor tematu Synodu zostal — zapewne po wielu wczesniejszych konsulta-
cjach - ostatecznie ,,odsloniety” na audiencji dla Rady Sekretariatu Generalnego
Synodu Biskupéw (10.10.1981). Na tamtym etapie refleksji, spodziewang ognisko-
w3 dyskusji miat by¢ SAKRAMENT POKUTY, a raczej jego wielowymiarowy kryzys
w Kosciele (zanik spowiedzi, zanik poczucia grzechu, dyskusje woko! tréjpodziatu
grzechu itp.). Wkroétce jednak mialo si¢ okaza¢, iz na takie — zdecydowanie we-
wnatrzkonfesyjne — potraktowanie tematu nie pozwalaja okolicznosci.

By sobie je uswiadomi¢, wystarczy najbardziej nawet pobiezny rzut oka na éw-
czesne $wiatowe i papieskie kalendarium:

kwiecienn-maj 1982: wojna o Falklandy. W odpowiedzi na nig Jan Pawet II
najpierw (22 maja) odprawil w Watykanie msze¢ $wieta, do ktérej konce-
lebrowania zaprosit biskupéw obu skonfliktowanych krajow. Nastepnie
(w dniach 28 maja - 2 czerwca) papiez odbyl pielgrzymke do Wielkiej
Brytanii, a w dniach 10-13 czerwca - do Argentyny;

2-10 marca: podrdz Jana Pawla II do Ameryki Lacinskiej. Na jej trasie zna-
lazly si¢ m. in.: Nikaragua (w ktdrej panowal stan wyjatkowy), Salwador
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(wojna domowa, ktora pochloneta kilkadziesiat tysigcy ofiar, wsrdd nich
bl. Oskara Romero), Gwatemala (wojna domowa);
16-23 czerwca: papieska pielgrzymka do Polski ,,stanu wojennego”.

Wszystkie ww. podroze mialy w swoim centrum temat POJEDNANIA: jego ko-
nieczno$ci, warunkéw brzegowych, dzialan prawdziwych i pozorowanych (po
proby wykorzystania autorytetu papieskiego wiacznie...).

Lata 1981-83 byly tez czasem intensywnego dialogu (pojednania) ekume-
nicznego: z chrzescijanskim Zachodem (z anglikanami, z luteranami) i Wscho-
dem (encyklika Slavorum apostoli, z podkresleniem wielkiej wizji chrzescijanstwa
dwdch pluc). Byl to wreszcie czas poteznych prorockich gestéw pojednania, wsrod
ktorych na pierwszym miejscu z pewnoscig nalezy umiescic¢ papieskie odwiedziny
Ali Agcy w wigzieniu (27 grudnia 1983).

Wobec tych wszystkich zarysowanych wyzej kontekstow, André Frossard na-
zwal Jana Pawta I ,,PAPIEZEM JEDNOSCI, ktdry to tytul Jan Pawet II potwierdzit
wkrotce kolejnymi gestami i inicjatywami - takimi, jak wizyta w rzymskiej Syna-
godze (13 czerwca 1986) czy Swiatowy Dzient Modlitw o pokdj w Asyzu (27 paz-
dziernika 1986), w ktorym wzielo udzial 47 delegatéw reprezentujacych rézne
Koscioly chrzescijanskie i 13 religii niechrzescijanskich.

Dzielem ,papieza jednosci” jest adhortacja Reconciliatio et Paenitentia, odsta-
niajaca - jak zaden inny dokument - jego myslenie na temat pojednania. Jest to,
nalezy od razu podkresli¢, myslenie glteboko biblijne! Moze to — samo w sobie -
w pierwszej chwili nieco zaskakiwa¢: znajac intelektualng droge papieza—Woijtyly
ijego duchows formacje, spodziewaliby$my sie, zwlaszcza przy takim temacie (!),
wiecej papieza-filozofa (w szczegdlnosci etyka!). Tymczasem spotykamy przede
wszystkim papieza-bibliste. To Pismo Swiete jest dla niego zasadniczym zZrédtem
refleksji: na 276 odniesien — 172 zaczerpnigte zostaty wprost z tekstu Biblii (65%);
dla poréwnania: do tekstéw soborowych Jan Pawet IT odwoluje si¢ 26 razy; do na-
uczania Pawla VI - 15; do pism Ojcow Kosciola i innych autorytetow teologicz-
nych (na miar¢ Tomasza z Akwinu) — dwudziestokrotnie.

A wiec Biblia! A z niej - jako pierwszy i najwazniejszy tekst odnosny - tzw.
przypowies¢ o synu marnotrawnym (zob. Lk 15, 11-32). Wyboér uderzajacy, gdyz
jest to tekst, w ktérym samo stowo ,,pojednanie” nie pada; jednakze w interpre-
tacji papieza jest to ostatecznie przypowies¢ wlasnie o pojednaniu, czyli o przy-
wracaniu jednosci [po-(ponowne)-jednanie!]. Oddajmy w tym miejscu glos Ja-
nowi Pawtowi II:
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Pelna wymowy jest przypowie$¢ ewangeliczna o dwoch synach, ktérzy na rozny
sposob oddalaja sie od Ojca, wykopujac przepasé miedzy soba. Odrzucenie ojcowskiej
mitodci Boga i Jego daru mitosci zawsze lezy u podstaw podzialéw w fonie ludzkosci.!

Przypowies¢ za$ odczytana w perspektywie drugiego syna, odmalowuje sytuacje
podzielonej przez egoizm rodziny ludzkiej, rzuca $wiatto na trudnos¢ w zaspokojeniu
pragnienia i tesknoty za rodzing pojednana i zjednoczong; przypomina wiec o koniecz-
nosci glebokiej przemiany serc poprzez odkrycie na nowo mitosierdzia Ojca, i przez
zwyciestwo nad niezrozumieniem i wrogo$cig miedzy bra¢mi.?

Papiez wyraznie poszerza najbardziej powszechng interpretacje przypowiesci.
Nie koncentruje si¢ wylacznie na (tytulowej) relacji ,,syna marnotrawnego” z Oj-
cem. Nie skupia si¢ takze na (przegapianym zwykle w komentarzach) ,,zagubie-
niu” starszego syna (pozornie niezagubionego). Wybija na pierwszy plan (jako
punkt dojscia) konieczno$¢ pojednania miedzy bra¢mi (a nie tylko kazdego z nich
z osobna z Ojcem). Pozwala mu to ostatecznie zdefiniowa¢ pojednanie i opisaé
jego jakos$¢: otdz, pojednanie w Swietle przypowiesci o synu marnotrawnym wy-
daje si¢ przede wszystkim przywrdceniem relacji braterskich, odbudowaniem
wiezow rodzinnych. Kazda inna jednos¢ jest niewystarczajaco gleboka — przede
wszystkim dla Boga! Ojciec nie zgodzi si¢ na zredukowanie swojej relacji z synem
(mlodszym) do poziomu: pan - stuga czy pracodawca - najemnik; nie zadowoli
sie réwniez odbudowaniem jedynie relacji z nim - bez rzeczywistego odniesienia
do wigzdw, jakie tacza Go ze starszym z synéw i braci miedzy soba.

W tej konstatacji ukryta jest nastepna, ktéra mozna uznac za, by¢ moze naj-
istotniejszg, z regul wpisanych w chrzes$cijanska wizje przeba-
czenia. Brzmi ona nastepujaco:

POJEDNANIE JEST DAREM BOGA I JEGO INICJATYWA! O pojednaniu méwi Pismo,
ze jest ono przede wszystkim mitosiernym darem Boga dla czlowieka.?

To reguta, ktéra wyzwala chrzescijanski paradygmat pojednania z karykatury
taniego moralizatorstwa i nakazowo-rozliczeniowych imperatywéw, typu: ,,MU-
SISz si¢ pojednacd!”; ,NIE WOLNO ci tkwi¢ w podziatach!”; az po pretensje: ,,JAK
W OGOLE MOZESZ nic z tym nie robi¢?!”

W kazdej z opisanych przez Jezusa w przypowiesci relacji (Ojciec - mlodszy
syn; Ojciec — starszy syn; bracia w stosunku do siebie) INICJATYWA ICH NAPRAWY

! Jan Pawel I1, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 10.
* Ibidem, 6.
? Ibidem, 4 (wyrézn. - GR).
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wychodzi ze strony ojcA. Moze najtrudniej jest to zobaczy¢ w przypadku mlodszego
syna; w pierwszej chwili moze si¢ nam wydawac, ze to przeciez on sam postanowit
wroci¢ do Ojca. W rzeczywistosci jednak to OJCIEC JEST INICJATOREM i TWORCA po-
jednania miedzy nimi, a jego motywem jest darmowe milosierdzie*. By w pelni to
jednak odkry¢, trzeba siegna¢ do oryginalnego — greckiego tekstu przypowiesci.
W wersetach 24 i 32 Ojciec méwi o synu ,,marnotrawnym” (w przekladzie Biblii
Tysiaclecia): ,,zaginal, a odnalazt si¢”. W tekscie greckim wystepuje tu jednak bier-
na forma czasownika: heuréthe — a wiec ZOSTAL ODNALEZIONY (takoz u $w. Hiero-
nima: fac. inventus est). Syn sam si¢ nie odnalazl, lecz zostal odnaleziony - a $cisle
rzecz ujmujac: SYN ZOSTAL W NIM ODNALEZIONY. Przez Ojca. To Ojciec odnalazt
w nim ,,synostwo’, co do ktérego on sam juz zwatpil (,,juz nie jestem godzien na-
zywac sie synem” — Lk 15, 19121). W przeciwienstwie do niego, Ojciec nigdy nie
przestal widzie¢ w nim swojego syna. Ojciec jest wierny ich relacji rodzinnej, i nie
zgodzi si¢ — powtérzmy - zredukowac jej do innego modelu — w chwili spotkania
nie pozwoli synowi nawet wypowiedzie¢ przygotowanej kwestii: ,,uczyn mnie jed-
nym z twoich najemnikéw”. Zastgpienie relacji ,,Ojciec - syn” relacja ,,pracodaw-
ca — pracownik” w oczach Ojca nie byloby Zadnym pojednaniem.

I tu ujawnia si¢ fundamentalna reguta pojednania, sformulowana przez Jana
Pawta II (cho¢ w tekscie naszej adhortacji jej sformulowanie wyprzedza analize
przypowiesci):

POJEDNANIE NIE MOZE BYC MNIE] GLEBOKIE NIZ SAM ROZEAM.’

Zostala zerwana relacja synowska, i nie bedzie pojednania, dopdki nie zostanie
ona odbudowana. NIE DA SIE JEJ ZASTAPIC Zadng inng - plytsza forma!

Prosze mi tu pozwoli¢ na osobiste wspomnienie: otdz, w trakcie ktorejs z pie-
szych pielgrzymek z Krakowa na Jasng Gore zdarzyla mi si¢ do$¢ nietypowa ,,seria”
rozmoéw w drodze. Podeszto do mnie kolejno kilka kobiet, i wszystkie - jedna po
drugiej — zapytywaly, czy moga swoim mezom wykradac z portfela pienigdze na
potrzeby zaniedbywanych dzieci. W pierwszym odruchu wydawato mi sie - pa-
mietam - ze wystarczy je po prostu uspokoi¢ w sumieniu, i powiedzie¢, ze ,,oczy-
wiscie”. Zaraz potem jednak zrodzilo si¢ we mnie pytanie, czy proste stwierdze-
nie: ,tak” lub ,,nie” stanowi rzeczywista odpowiedz? Rzeczywistg — to znaczy taka,
ktora cokolwiek rozwigzuje. Czy nie potrzeba jednak wczesniej zada¢ im pytania:
co takiego podziato si¢ w ich relacjach malzenskich, ze ,,muszg” wykrada¢ pienia-
dze swoim me¢zom (i to na potrzeby elementarne!)? Czy dorazne i powierzchow-

* Ojciec ,,z daleka” widzi nadchodzacego syna i wybiega ku niemu ,,poruszony milosier-
dziem” (misericordiae motus — jak przettumaczyl $w. Hieronim w swojej Wulgacie).
* Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 3.
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ne rozwigzanie, typu: ,Mozesz! Nie ma w tym nic niemoralnego” — jest w stanie
cokolwiek uleczy¢? I na jak dlugo?

Inicjatywa Ojca jest tez kluczowa w odbudowaniu relacji ze starszym synem
oraz - przynajmniej w probie odbudowania - relacji braterskiej miedzy obydwoma
synami. Rzecz jest o tyle trudniejsza, iz - jak si¢ wydaje - starszy z synow, pew-
ny swoich racji i swej sprawiedliwosci, nawet nie zauwaza, ze nie traktuje Ojca
jak ojca, a brata jak brata. Uwaza si¢ za skrzywdzonego przez obydwu i odmawia
wejscia na wspdlng uczte — co w kategoriach biblijnych oznacza chyba mocniej
niz dzi§ - zerwanie relacji.

Wtedy Ojciec ,wyszed! i «ttumaczyt» mu” (Lk 15, 28), a doslownie: ,wyszedl,
aby go przywota¢” (mamy tu greckie: parakdlei: przywota¢ blisko, goraco popro-
si¢, pouczy¢, pocieszy¢). Starszy syn potrzebuje by¢ przywotanym, gdyz wlasnie
odszed! z domu by¢ moze dalej nawet niz mlodszy brat miesigce wczesniej — od-
szedl, chociaz fizycznie nie zrobit ani jednego kroku. A przeciez - Ojciec uswia-
damia mu to najdelikatniej, jak potrafi - jako starszy, jest dziedzicem: ,,wszystko,
co moje do ciebie nalezy”. Jakby chcial powiedzie¢: ,,odziedziczysz ten dom”. Céz
to jednak znaczy: odziedziczy¢ ,,dom™? Przeciez ,,dom” to nie tylko cztery $ciany
i dach; to ludzie - TO TAKZE JEGO MLODSZY BRAT (ktorego on nie ma ochoty
nawet tak nazywacd!). Przekazujac mu ,dziedzictwo’, Ojciec zadaje star-
szemu synowi swoje milosierdzie wzgledem mlodszego!

W tym miejscu papiez poszerza perspektywe zrédlowas, i przywoluje w swojej/
naszej refleksji Ksiege Jonasza — starotestamentalng ksiege o milosci do nieprzyja-
ciol. Jonasz — podobnie, jak starszy brat z Lukaszowej przypowiesci — nie rozumie
tagodnosci i milosierdzia Boga. Nie rozumie, jak Bég moze kocha¢ Niniwe - sto-
lice panstwa, ktore w VIII w. przed Chr. podbilo i uprowadzito Izraelitéw do nie-
woli, stajac sie dla biblijnego Zyda synonimem wszystkiego, co wrogie. Bég jednak
jest nieustepliwy: nie tylko dwukrotnie wysyla Jonasza do Niniwy, ale takze pro-
buje mu ttumaczy¢ swoja decyzje — chcialby go przekona¢ do swego milosierdzia
i wybaczenia. I zaprosi¢ go do wspol-odczuwania i wspol-dziatania. Czy Mu sig
uda? Zamykajac Ksiege Jonasza, nie znamy odpowiedzi na to pytanie - podobnie,
jak nie wiemy, czy starszy brat ,,syna marnotrawnego” wejdzie na wspoélng z nim
iz Ojcem uczte. Obydwa przywotane teksty biblijne pozostaja wiec otwarte — z na-
dzieja na odpowiedz, jaka na Boze zaproszenie udzieli czytelnik.

Zasada: ,,pojednanie nie moze by¢ mniej glebokie niz podzial” prowadzi kon-
sekwentnie papieza Jana Pawta II do poszukiwania i identyfikacji najglebszych
(a wigc najistotniejszych) pozioméw pojednania — ostatecznie do wymiaru, ktéry
autor okresla ,pojednaniem Zrédtowym?’, toznaczy takim,ktére do-
ciera do korzeni pierwotnego rozdarcia®

¢ Ibidem, 4.
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Z ,pojednaniem zrodtowym” mamy do czynienia wowczas, gdy z potrzebujg-
cymi go osobami schodzimy na poziom osobistego grzechu i nawrécenia. Ozna-
cza to przede wszystkim, iz przyczyn podzialéw nalezy szukaé wewnatrz, a nie
na zewnatrz cztowieka — podzialy nie rodzg si¢ z istniejacych w $wiecie wielora-
kich réznic, tylko z wrogosci, ktdra jest wyborem ludzkiego serca i §wiadomosci.

Oddajmy ponownie glos samemu papiezowi:

Jednos¢ ludzi nie dokona si¢ bez wewnetrznej przemiany kazdego z osobna. Oso-
biste nawrdcenie jest konieczng droga do zgody pomiedzy ludzmi.”

Nie mozna lekcewazy¢ tej prawdy, obarczajac grzechem poszczegolnego czto-
wieka, rzeczywisto$¢ zewnetrzng — struktury, systemy itd. Oznaczaloby to poza
wszystkim innym przekreslenie godnosci i wolnosci osoby, ktore sie przejawia-
ja — nawet w sposob negatywny i katastrofalny — réwniez i w odpowiedzialnosci
za popelniony grzech. Dlatego w Zzadnym cztowieku nie ma niczego bardziej oso-
bistego i nieprzekazywalnego, jak zastuga cnoty czy odpowiedzialnos¢ za wine®.

W tym miejscu rozwazan Jan Pawel II przywoluje kategorie tzw. ,grze-
chu sPorECZNEGO’, podkreslajac, iz pojecia ,,grzech” mozna w tym wy-
padku uzywac jedynie w sensie analogicznym. To prawda - stwierdza pa-
piez - ze kazdy z ludzkich grzechéw ma wymiar spoleczny; nie mozna jednak
obarcza¢ wing struktur czy formacji spolecznych. ,Grzech spoleczny” jest zawsze
nagromadzeniem grzechéw osobistych: ktos konkretny popelnia
grzech; ktos inny go popiera; inny ktos czerpie zen zyski; jeszcze inny dopuszcza
sie go z lenistwa, z leku czy tez w wyniku zmowy milczenia, albo zamaskowane-
go udzialu w zlu, lub z obojetnosci, albo w poczuciu, ze $wiata si¢ nie poprawi
(ze decyduja zwyczaj, presja, moda).

Jest przy tym oczywiste, ze ludzkie dos§wiadczenie grzechu i nawrdcenia jest
najwlasciwsza dla Ko$ciola przestrzenia ,,postugi jednania”. To wlasnie ten wymiar
jednania zostal mu w szczegélny sposob zlecony przez Jezusa Chrystusa i przeka-
zany wraz z ,darem” Ducha Swietego, ktéry zaréwno ,,przekonuje $wiat o grzechu”
(zob.] 16, 8), jak i jest udzielany na odpuszczenie grzechow.

Drugim - obok przypowiesci o synu marnotrawnym - kluczowym tekstem
biblijnym dla papieskich analiz o pojednaniu jest opisana w Ksiedze Rodzaju
(zob. Rdz 11, 1-9) historia wiezy Babel. Trzeba tu jednak przypomnie¢, ze sto-
wa ,,historia” uzywamy w odniesieniu do tego tekstu w bardzo konkretnym sen-
sie, majac na mysli tzw. , histori¢ etiologiczng’, a wigc nie taka, ktdrg mozna przy

7 Ibidem.
8 Ibidem, 16.
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pomocy historycznych narzedzi umiesci¢ w odpowiednim miejscu i czasie, lecz
taka, ktora tlumaczy historyczne procesy dziejace si¢ ,wszedzie i zawsze”; row-
niez dzisiaj i tutaj!

»Historia” wiezy Babel to przyklad catkowitej i spektakularnej kleski w budo-
waniu jednosci. Podejmujac si¢ wyjatkowego dzieta, budowniczowie mieli prze-
ciez taki cel: ,,uczynimy sobie znak, ABYSMY SIE NIE ROZPROSZYLI po calej ziemi”
(Rdz 11, 4b). Tragicznym finatem ich wysitku bylo ,,pomieszanie jezykow” i ,,roz-
proszenie’, ktéremu pono¢ chcieli zapobiec (zob. Rdz 11, 9).

Dlaczego upadl ambitny projekt? — pyta w przejmujacy sposob $w. Jan Pawel IT -
Dlaczego ,,na prozno sie trudzg” ci, ktoérzy wznosza dom? Po chwili sam udziela
nastepujacej odpowiedzi ,,Uczynili znakiem i gwarancjg pozadanej jednosci je-
dynie dzieto swoich rak, zapomniawszy o dzialaniu Boga™. Nie moglo by¢ sku-
teczne — stwierdza papiez — dzieto budowania jednosci ,,z wylaczeniem Boga” -
obok Niego; jesli nie wprost przeciw Niemu. ,, Ambitny projekt” wiezy Babel stat
w jawnej sprzeczno$ci z poleceniem i blogostawienstwem Boga dla post-potopo-
wej ludzkosci: ,badzcie plodnii mnoézcie sig; ZALUDNIAJCIE ZIEMIE i miejcie nad
nig wladze” (Rdz 9, 1 i 7). Mieli sie rozej$¢ po calej ziemi, a podjeli wysitek, by sie
»hie rozproszy¢”. Odnowiona w wodach potopu ludzko$¢ pozostaje stara (zadaw-
niona) w swoim mysleniu - zdaje si¢ méwi¢ Bogu w twarz, iz lepiej od Niego ro-
zumie swoje wlasne szczescie. Taka pycha - jak kazdy grzech - nigdy nie tworzy
jednosci; przeciwnie, zawsze (cho¢ moze nie od razu) generuje podziaty.

Szukajac poglebienia intuicji papieza, dobrze jest siegna¢ do zydowskiej tra-
dycji egzegetycznej - do zawartych w niej komentarzy tego fragmentu Tory. Otdz,
w gléwnym nurcie tej tradycji proba budowania wiezy Babel interpretowana jest
zwykle nie jako che¢ zbudowania wspolnoty/jednosci, lecz jako dazenie do stwo-
rzenia spotecznosci o charakterze totalitarnym. ,,Jednakowa mowa’, ktéra mieli
sie postugiwa¢ budowniczowie nie jest wyktadana w kategoriach blogostawionej
komunikacji, lecz jako narzucony model ujednoliconej kultury. Jednos¢, ktorej
symbolem i punktem odniesienia mialaby by¢ wieza Babel, zostaje zredukowana
do totalitarnej jednolitosci, i — jako taka — jest zaprzeczeniem jednosci: nie likwi-
duje podziatow, lecz je generuje! Biada tym, ktorzy jednos¢ myla z jednolitoscia!
Taka teza nie pada wprost w adhortacji Reconciliatio et poenitentia; z cala pewno-
$cia jednak pojawia sie tu (podobnie, jak w wielu publicznych wystgpieniach Jana
Pawta II) przekonanie, iz ateizm (sekularyzm) fatwo moga prowadzi¢ do ,,zaka-
muflowanego” (albo i niezakamuflowanego) totalitaryzmu.

Majac w pamieci zydowska interpretacje historii wiezy Babel, mozemy fatwiej
i glebiej odkry¢, dlaczego jej anty-tezg jest wydarzenie PIECDZIESIATNICY! Wyda-
rzenie, ktore zebranym w Jerozolimie pielgrzymom ,,ze wszystkich narodéw pod

° Ibidem, 13.
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stoncem” (Dz 2, 5) dato do$wiadczenie jednosci zaposredniczone przez Dwuna-
stu: napelnieni Duchem Swietym apostotowie nie zaproponowali zebranym ,,jed-
nakowej mowy” (a mogli! zasadniczo wszyscy obecni postugiwali sie greka koiné).
Nie! Calkiem przeciwnie — do kazdego zwracali si¢ w jego wlasnym jezyku. Nie
szukali jednego wspolnego jezyka — z kazdym chcieli rozmawiac jego jezykiem.
Jedno$¢ w Duchu Swietym - odwrotno$é wiezy Babel - to jednos¢ pojednane;j
réznorodnosci: kazdy moze stac sie jej uczestnikiem, nie wypierajac si¢ swojej
kultury i wartos$ci zakodowanych w jezyku.

Dopiero w $wietle powyzszych biblijnych analiz mozna odczyta¢ zasadnicze
papieskie tezy dotyczace rozumienia natury (istoty) Kosciota i jego misji w swiecie.

Otéz:

KOSCIOL ZE SWEJ NATURY ZAWSZE NIESIE POJEDNANIE.!
»Ze swej natury’, a wiec (by jeszcze raz przywolac stowa papieza):

Koscidl nie bytby sobg i nie spelnitby swej niezbywalnej funkeji, gdyby nie glosit
jasno i z mocy, w czas i nie w czas, ,stowa jednania” i nie ofiarowywat $wiatu daru
jednania."

Wyrazenie ,,ze swej natury” mozemy odczytywac takze jako odsylacz do sui ge-
neris ,,auto-definicji’, jaka Kosciét sformutowal podczas Soboru Watykanskiego II
i zapisal w Konstytucji Dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium:

Kosciol jest w Chrystusie jakby sakramentem, to znaczy znakiem i narzedziem we-
wnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednoéci catego rodzaju ludzkiego.'

Takim wlasnie objawil si¢ Ko$ciot w konstytutywnym wydarzeniu Pie¢dzie-
sigtnicy: jako ,narzedzie jednosci calego rodzaju ludzkiego” (,,styszymy ich glo-
szacych w naszych jezykach...”) i ,znak wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem”
(...wielkie dzieta Boze).

To, co uderza w Reconciliatio et poenitentia to nawracajaca z determinacjg
mys$l papieza, iz owa wpisana w definicje/nature Kosciola ,,postuga jednania”
(zob. 2 Kor 5, 18) nie dotyczy jedynie hierarchii czy szerzej: lideréw Kosciola.

10 Ibidem, 8. To cytat z kazania w Liverpoolu z 30 maja 1982!

" Ibidem, 23.

12 Sobor Watykanski II, konst. Lumen gentium, 1. Ta definicja Kosciola czgsto powraca
w nauczaniu Jana Pawla II - to przeciez biskup, ktéry niemal ,,urodzil si¢” z Soborem.
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Calej wspdlnocie wierzacych, calej strukturze Kosciota powierzone zostato ,,sto-
wo jednania’, czyli zadanie czynienia wszystkiego, co mozliwe, by dawa¢ §wiadectwo
o pojednaniu i by sprawiac je w $wiecie."”

Owszem, w niektorych sytuacjach zyciowych poszczegdlnych ludzi — méwi
papiez — pojednanie o charakterze sakramentalnym (ktdérego szafarzami sg du-
chowni) jest — chocby ze wzgledéw prawnych — niemozliwe. Wtedy tym wigksze-
go znaczenia nabiera ,,postuga jednania” §wiadczona przez wspdlnote wiernych.

I zasada kolejna (od razu z komentarzem):

KOSCIOL, CHCAC BYC SPRAWCA POJEDNANIA, WINIEN STAWAC SIE KOSCIOLEM
POJEDNANYM.

W tym prostym i przejrzystym okresleniu kryje si¢ przekonanie, ze Kosciét dla gto-
szenia i coraz skuteczniejszego ukazywania $wiatu wezwania, aby sie pojednal, winien
stawac sie coraz bardziej wspolnota (chocby byta jak ,,mata trzédka” pierwszych wie-
kéw) uczniéw Chrystusowych, ktorych jednoczy obowigzek nawracania si¢ stale do
Pana, i zycia godnego nowych ludzi, w duchu i praktykowaniu pojednania.'*

Zasada ta odbija range swiadectwa w ewangelizacji: nie sposéb przeciez by¢
apostotem postaw, ktorych samemu sie nie praktykuje; nie sposéb ogtaszac jako
Dobra Nowing (Ewangeli¢) obietnice, na ktéra samemu jest si¢ zamknietym. Ko-
$ciolowi, ktéry nawoluje innych do jednosci - kazdy potencjalny adresat moze po-
wiedzie¢: ,,Zacznijcie najpierw od siebie!” Jesli ,,postuga jednania” jest dla Kosciota
konstytutywna — wszystkie podzialy miedzy chrzescijanami (dawne i najnowsze)
stanowig anty-$§wiadectwo, przetracajace owa fundamentalng misje. Wilasnie tu
wida¢ najlepiej, iz ekumenizm nie jest w Kosciele postawa opcjonalng (,,jest - to
dobrze; nie ma - drugie dobrze...”); jest prawdziwa ko$cielng ortodoksjg i or-
topraksja.

Kosciotowi, ktéry szuka najpierw drég pojednania WEWNATRZ siebie, Jan Pa-
wel II przypomina dwie proste reguly budowania i zachowywania jedno$ci.

Pierwszg stanowi zasada sformulowana u kresu starozytnosci (pono¢ przez
$w. Augustyna): ,,in dubiis libertas, in necessariis unitas, in omnibus caritas”

Drugg formutluje papiez osobiscie: ,,ani pojednanie ani jednos¢ nie mogg ist-
nie¢ poza prawda lub wbrew niej'". Natomiast jako droge dochodzenia do prawdy
Jan Pawet IT wskazuje DIALOG.

1 Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 8.
4 Ibidem, 9.
15 Ibidem.
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Od powstania adhortacji Reconciliatio et poenitentia mineto blisko czterdziesci
lat. Zamykajac te krotka (z oczywistych powodow) refleksje, chce wszystkich we-
zwac do jej ponownej uwaznej lektury. Powodéw ku temu raczej nie ubywa, lecz
przybywa: Ewangelia pojednania ciagle jest jeszcze bowiem przed nami!

Abstract
The value of Christian reconciliation in the teaching of St. John Paul IT

The text is a meditative reflection on reconciliation in the light of the apostholic ex-
hortation od John Paul II. The context of the reflection is the biblical pericopes about the
Prodigal Son and the story about the construction of the Tower of Babel. The history of the
Tower of Babel is considered as an example of a failure to build unity and an expression of
totalitarian tendencies to try to unity everything according to a single pattern. On the ba-
sis of these two biblical parables, the boundary conditions of reconciliation are discussed.

Keywords: reconciliation, totalitarianism, boundary conditions, the Church

abp Grzegorz Rys, Wartos¢ chrzescijariskiego pojednania w nauczaniu sw. Jana Pawta II, [w:] Na dro-
gach pojednania, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2022, s. 11-20 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/
10.15633/9788363241179.03



John Thomas Alderdice

KU POJEDNANIU - W OPARCIU
O SPUSCIZNE PAPIEZA SW. JANA PAWLA II

Temat pojednania mozna przedledzi¢ w calej biografii i w §wiadectwie Zycia
tego niezwykltego chrzescijanina, papieza $w. Jana Pawla II. Wspomne o trzech
obszarach, ktére szczegolnie mnie interesujg — nauce, polityce i wierze.

Nauka. Pierwszym obszarem jest nauka oraz praca naukowcéw i ich wktad
w poszukiwanie prawdy paralelnie do poszukiwania wiary, co bylo priorytetem
dla Jana Pawtla II przez caly okres jego pontyfikatu. Udzielit on znaczacego wspar-
cia Papieskiej Akademii Nauk, niezaleznemu ciatu dzialajgcemu w ramach Stoli-
cy Apostolskiej, ktorym jako pierwszy kierowal Galileusz. Jan Pawel II aktywnie
interesowal si¢ dzialalnoscig Akademii, aktualizujac jej statut i zwiekszajac liczbe
naukowcow. W 1979 roku w przemoéwieniu wygltoszonym w Akademii w setna
rocznice urodzin Alberta Einsteina, poprosit o powotanie komitetu historykow,
teologéw i naukowcow, aby ponownie zbada¢ przypadek Galileusza. Celem tego
dochodzenia miato by¢ ztagodzenie dystansu migdzy nauka a wiarg generowanego
przez ten nieszczesny historyczny epizod i usuniecie wszelkich pozostatych prze-
szkod, na drodze do pogodzenia obu tych sfer. Komitet zakonczyl prace w 1992
roku, kiedy to papiez Jan Pawel II wyjasnil, Ze pierwotne orzeczenie Kosciota byto
bledne i ze katolicy nie powinni by¢ wrogo nastawieni do nauki.

W maju 1993 roku papiez odbyl wizyte duszpasterska na Sycylii, podczas ktorej
udat si¢ do Centrum Ettore Majorana w Erice, gdzie znajduje sie siedziba Swiato-
wej Federacji Naukowcdw, i tam ponownie stwierdzil, iz nauka pozostaje przed-
miotem poszukiwan wiernych. Bylem wielce zaszczycony otrzymaniem w 2006
roku Nagrody Papieskiej Akademii Nauk w Watykanie za moja prace naukowsa
o procesach budowania pokoju.

Kiedy w listopadzie 2009 roku ponownie wrécitem do Akademii na kolejne
spotkanie Swiatowej Federacji Naukowcéw, dobrze pamietam, ze widziatlem na-
stepny dowod pozytywnego nastawienia i konstruktywnego stosunku Jana Paw-
ta IT do nauki. Podczas tej wizyty zostaliSmy zaproszeni na nowa wystawe instru-
mentéw naukowych Galileusza i niektérych oryginalnych prac, w ktorych - do-
kfadnie 400 lat wcze$niej — zapisal on swoje pierwsze naukowe odkrycia. Waznym
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aspektem bylo to, ze wystawa nie odbyta sie w muzeum czy galerii, ale w kosciele -
w pigknej Bazylice Matki Boskiej Anielskiej i Meczennikéw w Rzymie, co stano-
wito niewatpliwy dowod przekonania Jana Pawta II, iz zar6wno wiara jak i nauka
pozostajg obszarem poszukiwania prawdy. Wczesniej takie przeswiadczenie papiez
wyrazil w 1996 roku w 60. rocznice ponownego zatozenia Papieskiej Akademii.
Jan Pawet IT uczynit wowczas kolejny wazny krok, méwiac, ze ,,nowe wyniki ba-
dan naukowych prowadza do tego, ze teoria ewolucji nie jest juz uwazana za zwyklta
hipoteze¢” i podkreslajac, ze praca badaczy doprowadzita teorig ewolucji do punk-
tu, w ktérym musi by¢ ona uznana i przyjeta takze przez teologéw. Tego rodzaju
kwestii wskaza¢ mozna wigcej. Jan Pawet II zywit bardzo konkretne obawy o spo-
sob wykorzystania przez ludzko$¢ energii jadrowej. Jego niepokdj o konsekwencje
wojny nuklearnej dla ludzkosci mial z jednej strony oparcie w nauce, z drugiej za$
mial charakter profetyczny. W 1982 roku papiez skierowat list do Swiatowej Fede-
racji Naukowcdw, aby zachecic¢ ich do pracy na rzecz pokojowego wykorzystania
technologii jadrowej. Jan Pawel II byt oddany Kosciotowi i spolecznosci naukowej,
z zaangazowaniem pracujac na rzecz wspolpracy obydwu tych dziedzin podejmo-
wanej dla dobra catej ludzkosci. Jako lekarz psychiatra, dla ktérego wiara i nauka
zawsze ida w parze, postrzegam wysitki Jana Pawla II zaréwno jako inspirujace,
jak i bezprecedensowe. Postrzegam go réwniez jako czlowieka pojednania, ktéry
nalegal, aby$my w poszukiwaniu prawdy mogli przyjmowac rézne perspektywy...
Wszyscy bowiem jestesmy bra¢mi i siostrami w niekonczacym sie poszukiwaniu
prawdy w calym jej pigknie, ztozonosci i tajemnicy. Nasze réznice perspektyw sa
wyrazem zlozono$ci i réznorodnosci, a nie uzasadnieniem wrogosci i konfliktu.
Polityka. Drugi obszar mojego Zyciowego zaangazowania stanowi polityka.
Kiedy dorastalem w Irlandii Péinocnej, spoteczno$¢ tego kraju ponownie pogra-
zyta sie¢ w przemocy politycznej. Wobec eskalacji konfliktu musiatlem podjaé pro-
be zrozumienia, dlaczego ludzie i cale grupy spoleczne angazuja si¢ w samonisz-
cz3cy, a czasem prawie nierozwigzywalng przemoc. Jesli polityka jest sposobem,
w jaki pracujemy, aby sprosta¢ naszym wyzwaniom i relacjom spotecznym, bylo
dla mnie jasne, ze to, co obserwowalem, stanowito porazke polityki. Postanowilem
wiec poswigcic sie poglebieniu mojego zrozumienia tego problemu i poszukiwa-
niu sposobéw jego rozwigzania. Trudno byloby mysle¢ o jakimkolwiek przywddcy
Kosciota chrzescijaniskiego, ktéry mialby bardziej bezposredni, osobisty odwaz-
ny i pozytywny wplyw na globalna polityke niz Jan Pawel II. Kardynat Karol Jo-
zef Wojtyta zostal wybrany na Stolice Piotrowa w trzecim dniu konklawe w paz-
dzierniku 1978 roku, jako pierwszy nie-wloski papiez od XVI wieku i staf si¢ nie
tylko najczesciej podrézujacym papiezem, ale takze jednym z najczesciej podro-
zujacych swiatowych przywddcédw w historii. Jednak, co wazniejsze, powszechnie
jest on uznawany za kogos, kto znaczaco przyczynil sie do obalenia rzadéw ko-
munistycznych nie tylko w jego rodzinnej Polsce, ale ostatecznie w catej Europie.
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Od momentu, gdy na rozpoczecie swej wizyty w Warszawie w roku 1979 calowat
ziemie na lotnisku, gdy zachecal do powstania unii solidarnosci, dat historyczny
impuls zakonczenia zimnej wojny. Moja zona, Joan, i ja podrézowali$my po Polsce
latem 1978 roku, zaledwie rok przed jego wizyta. Zatem w 1979 mieliémy bardzo
$wieze i szczesliwe wspomnienia, Swiadomo$¢ specyfiki tego wspanialego kraju
i jego trudnej historii. Oznaczalo to réwniez, ze kiedy Jan Pawel II zostal wybrany
w pazdzierniku tego roku, w petni rozumieliSmy powszechny entuzjazm i rados¢,
a takze panujacg wsrdd ludzi dume z faktu wyboru Polaka na papieza. Znacznie
pozniej, kiedy w 1989 roku ostatecznie upadt mur berlinski, pamietam, jak sta-
fem z niemieckim przywodcg liberatéw, hrabig Otto Lambsdorffem po wschod-
niej, komunistycznej stronie Bramy Brandenburskiej, widzac wielkie luki, ktdore
otworzyly sie w murze, rozmawiajac z liberatami, ktorzy byli zagrozeni przez tyle
lat w NRD, i podziwiajac nadzwyczajne przemiany polityczne, ktdre si¢ dokonaty
nie tyle dzigki partiom politycznym, ile dzigki odwadze jednostek, posréd ktorych
najbardziej znaczacy, odwazny i skuteczny byl Jan Pawet II. Polozenie kresu sys-
temowi sowieckiemu zlikwidowato wielki podzial w Europie, ktérego symbolem
byt przez lata mur berlinski. Likwidacja podziatéw pokazata réwniez, ze pojedna-
nie nie moze ograniczac sie tylko do relacji miedzyludzkich, lecz wymaga dzialan
systemowych o charakterze politycznym. Papiez podkreslal wage tego czynnika,
okazujac wsparcie Papieskiej Akademii Nauk podczas przeméwien do naukow-
cow. W polityce ludzie chcieli zjednoczenia, ale nie bylo to mozliwe, dopoki nie
usunieto barier, trzymajacych ich z dala od siebie. W tym przypadku istnial gte-
boki podzial polityczny i wrecz wrogo$¢ w postaci zelaznej kurtyny, jak nazwat to
Churchill w swoim przemdwieniu w 1946 roku w Fulton w stanie Missouri. O ile
zelazna kurtyna miata wymiar symboliczny, o tyle fizyczna bariera bezpieczen-
stwa znana jako mur berlinski wzniesiony w 1961 roku, skutecznie dzielila prze-
strzen Europy, utrudniajac bezposrednie kontakty. Jan Pawel I w znacznym stop-
niu przyczynil si¢ do usuniecia tych barier politycznych i fizycznych, ktore dzielity
nasz kontynent i nasze spoteczenstwa, zapoczatkowujac tym samym mozliwo$¢
pojednania. Niestety, nie do konca ta idea pojednania wcielana w zycie przez Ja-
na Pawta II znajduje wlasciwg kontynuacje w ostatnim czasie.

Wiara. Inspiracja i sila napedowa zycia Jana Pawla II byla wiara chrzescijan-
ska. Prowadzita go ona do ciaglego dialogu z innymi, nawet jesli pochodzili z in-
nych $rodowisk kulturowych i nie identyfikowali si¢ z chrzescijanstwem. Nic wiec
dziwnego, ze kiedy w 1962 roku na Soborze Watykanskim IT Karol Wojtyla spotkat
Brata Rogera, zalozyciela i przewodniczacego wspdlnoty ekumenicznej w Taizé
we Frangji, stali si¢ oni dobrymi przyjaciolmi. W tym czasie Wojtyta petnit funk-
cje biskupa pomocniczego Krakowa, a Roger Schutz byl synem szwajcarskiego
pastora kalwinskiego, obu jednak taczyla gteboka wiara i to ona stanowila pod-
stawe dlugotrwatej wiezi powstalej na fundamencie religijnym. Pézniej, juz jako
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arcybiskup krakowski, Karol Wojtyla dwukrotnie odwiedzit Taizé, w latach 1964
i 1968. A kiedy zostal papiezem co roku, az do swej $mierci, przyjmowat Brata
Rogera na prywatnej audiencji. Podczas jednej ze swoich licznych podrézy Jan
Pawel II w 1986 roku odwiedzil Taizé. Regularnie tez spotykal si¢ i dodawal otu-
chy grupom mtodych ludzi z Taizé, kiedy przybywali do Rzymu. Na mojej drodze
wiary utozsamialem si¢ z Bratem Rogerem, poniewaz ja réwniez jestem synem
pastora z tej samej tradycji reformowanej, a od czasu mojej pierwszej wizyty w Ta-
izé w 1975 roku zajmowalo ono bardzo szczegdélne miejsce, wywierajac niezwy-
kle wazny wplyw na moje zycie. Kiedy ponad dwadziescia lat temu moja zona i ja
szukali$my drugiego domu we Francji, kupiliSmy go w poblizu Taizé i szczegol-
nie tam, gdy przebywamy w poludniowej Burgundii, wspominamy Brata Rogera.
Chcialbym réwniez podkresli¢, ze Taizé odcisneto bardzo szeroki i bardzo znacza-
cy wplyw na wielu z nas w Irlandii Péinocnej, pracujacych nad zniesieniem tam-
tejszych podzialéw. W latach 60., zanim terroryzm i przemoc polityczna powro-
cily na nasze ulice, wielebny Ray Davey, pastor, ktory zdat sobie sprawe z potrze-
by wspolpracy chrzescijan ponad dzielacymi ich réznicami, zgromadzit mlodych
protestanckich i katolickich studentéw na Queens University w Belfascie, gdzie
byt prezbiterianskim kapelanem, i razem zalozyli ekumeniczng wspélnote wiary,
inspirowang Wspdlnotg Agape we Wloszech, Taizé we Francji i Iong w Szkogji.
Wspdlnota Corrymeela jest obecnie najstarsza wspdlnota pojednania w Irlandii
ikiedy bytem przywddca Partia Sojuszu Irlandii PéInocnej' - partii, ktéra zjedno-
czyla protestantow i katolikdw, aby zaja¢ sie problemem przemocy - Wspélnota
Corrymeela byla czesto opisywana jako ,,Partia Sojuszu w modlitwie”, poniewaz
tak wielu czotowych ludzi bylo cztonkami obu grup, oraz ze wzgledu na wspoélno-
te wizji i zaangazowanie na rzecz pojednania. Pochodze z reformowanej tradycji
chrzescijanskiej, ktora znaczaco rozni sie od tradycji Jana Pawla II, historycznie
i teologicznie, ale w Taizé istniala wzajemna wiez wiary, wi¢z o gltebokim osobi-
stym i duchowym znaczeniu, ktéra byta wazna dla papieza. Miejsce to pozostaje
takze dla mnie bardzo istotne, bedac i wspdlnota regularnych pielgrzymek, i du-
chowego bogactwa.

Mowi mi to o tym, jak ta wspolnota inspiruje i podtrzymuje zaangazowanie na
rzecz pojednania i wiary oraz o tym, jak wiara byla dla Jana Pawta II korzeniem
jego zaangazowania na rzecz pojednania. Zgromadzenie uczonych z Papieskiej
Akademii Nauk wskazuje na potrzebe zblizenia ludzi ponad podzialami oraz na
warunki konieczne dla procesu pojednania. Papiez zwraca uwage na potrzebe usu-
niecia przeszkod na drodze do dobrych relacji a jego dziatania pokazuja, jak wielka
role odegral on w obalaniu podzialéw w Europie. Publiczne wizyty papieza w Ta-
izé, regularne spotkania z Bratem Rogerem i regularne przyjmowanie mtodych
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ludzi z Taizé w Rzymie sa demonstracjg kluczowej roli odgrywanej w procesie
pojednania przez przywodztwo, co odnosi si¢ zar6wno do wymiaru oficjalnego,
jak i do osobistego $wiadectwa i podejmowanego wobec mlodych mentoringu.

Te refleksje na temat zycia, $wiadectwa i przywodztwa papieza $w. Jana Paw-
ta IT w wierze, nauce i polityce wywotuja we mnie gleboka wdzigczno$¢ i uznanie
dla jego osiggnig¢. Rdwnoczesnie wierze, ze chcialby on, aby$my postrzegali je
jako fundamenty, na ktérych powinnismy dalej budowac, a nie jako ukonczenie
budynku, w ktérym powinni$my po prostu nadal zy¢. Jan Pawel II powiedzial, ze
ewolucja nie jest juz tylko naukowa hipoteza, z czego dla mnie jako dla chrzesci-
janina plynie wniosek, ze powinienem postrzega¢ calos¢ zycia chrzescijanskiego
i Cialo Chrystusa jako ewoluujace objawienie wraz z potrzeba ciaglej reformo-
walno$ci. Nie wierze, ze Duch Swiety stoi w miejscu i tak jak $wiat nauki, polityki
i wiary jest w ciaglym ruchu, tak dzielo pojednania wymaga nieustannej uwagi
i dalszej pracy.

Jakie inne wnioski nasunely mi si¢ w zwigzku z mojg praca ze spotecznoscia-
mi pozostajacymi w konflikcie? Pierwszy kluczowy wniosek moze wydawac sie
stwierdzeniem oczywisto$ci. Chodzi o to, Ze pojednanie polega na zajeciu sie za-
burzonymi relacjami - nie tylko zaburzonymi w terazniejszosci, ale czesto zakto-
conymi o wiele wczesniej historycznymi okolicznos$ciami. Zazwyczaj, gdy mysli-
my o relacjach, skupiamy si¢ na wzajemnych stosunkach poszczegoélnych oséb,
a pojednanie pojmujemy jako ,przywrdcenie przyjaznych relacji” miedzy poje-
dynczymi ludzmi.

Kiedy jednak zajmujemy si¢ pojednaniem na poziomie wspélnotowym, lokal-
nym, regionalnym lub globalnym, by¢ moze powinnis$my mysle¢ bardziej o poro-
zumieniu niz o pojednaniu, poniewaz w wielu przypadkach nigdy nie byto czasu,
w ktoérym naprawde istnialy dobre relacje i wzajemne zrozumienie. Na przyklad
w kontekscie kolonizacji, zwigzek miedzy spoleczno$ciami konstytuowat sie w wy-
niku przemocy, gdy jedna spotecznos¢ najechala terytorium innej, wiec nie byto
miedzy nimi wcze$niej Zadnej harmonii. Kiedy zajmowalismy si¢ naszymi proble-
mami w Irlandii PéInocnej, czgsto moéwilismy o ,,pokoju, stabilnosci i pojednaniu’,
trzech stowach, ktdre sg niekiedy uzywane razem, ale nie oznaczajg dokfadnie te-
go samego i nie wszystkie dotycza tych samych elementéw spolecznej struktury.
Pokoj jest prawie niemozliwy bez polozenia kresu przemocy, a do zakonczenia
gwaltownego konfliktu politycznego angazuja si¢ struktury policyjne, sity bezpie-
czenstwa i wymiar sprawiedliwosci. Zazwyczaj nie ma rozwigzania wojskowego,
policyjnego ani na poziomie dzialan stuzb bezpieczenstwa, ale oczywiscie istnie-
je rola policji i stuzb bezpieczenstwa, i jest to wazna i trudna rola. Istotne sg row-
niez ekonomiczne aspekty procesu pokojowego, poniewaz rozwoj gospodarczy
i spoleczny moze ultatwi¢ budowanie pokoju, cho¢ tylko wtedy, gdy odbywa si¢
we wlasciwym czasie, we wlasciwy sposéb i z wlasciwym zrozumieniem. Wiele
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srodkow finansowych zostalo wlozonych w Irlandie Péinocng, zanim osiagnie-
to porozumienie polityczne, a wszystko, co udalo si¢ zdoby¢, to jedynie ,,mobilni
terrorysci’. Zdarzylo sie to réwniez w licznych innych miejscach. Kiedy jednak
rozwdj gospodarczy i spoteczny jest promowany w kontekscie porozumienia po-
litycznego, moga je one wzmocni¢, zacheci¢ do budowania wspdlnot i przenies¢
nas duchowo w lepsza rzeczywistosc.

Pojednanie to jednak co$ wiecej niz tylko zakonczenie przemocy, czy nawet
odbudowa instytucji i gospodarek. Chodzi raczej o relacje miedzy spolecznoscia-
mi i narodami, co wymaga od nas czego$ wigcej niz tylko doprowadzenie do po-
zbawionego agresji zebrania w tym samym pomieszczeniu ludzi o przeciwnych
pogladach - cho¢ w niektdrych sytuacjach samo to moze juz by¢ znaczacym osia-
gnieciem. Kiedy jeste$ w stanie polaczy¢ rzeczy, ludzi i spotecznosci - czy to ato-
my, czasteczki, a nawet czastki subatomowe, czy ludzi, narody i panstwa — kiedy
mozesz doprowadzic je do stabilnego zwiazku, pojawiaja si¢ nowe zjawiska i nowe
mozliwosci, ktére po prostu wczesniej nie istnialy. Kiedy pofaczysz wodor i tlen
w okreslony sposob, nowe wlasciwosci pojawiajg sie poza wlasciwosciami samych
tych dwdch pierwiastkow, na przyktad gdy wiele czasteczek wody aczy sie, ,,wilgo¢”
pojawia sie jako nowa wlasciwos¢. Wraz z wieksza zlozonosciag ujawniajg si¢ no-
we mozliwosci. Mozliwosci, ktore sa bardziej kreatywne, bardziej elastyczne i za-
razem mniej refleksyjne. S bardziej elastyczne; stwarzaja nowe mozliwosci. Tak
dzieje si¢ na kazdym poziomie systemowym, w tym z ludzmi i spoleczenstwami,
i widzieli$my to podczas procesu pokojowego w Irlandii. Po setkach lat zaburzo-
nych relacji wspdlnotowych, w tym stosunkéw miedzy lokalnymi reprezentantami
religijnymi réznych odtamoéw chrzescijanstwa, zaczelismy znajdowac inny sposéb
patrzenia na siebie nawzajem i zaczeliSmy rozumie¢, ze klopoty, ktére mielismy,
wynikaly z zaburzonych historycznych relacji migdzy tymi spolecznosciami — mie-
dzy protestantami i katolikami, unionistami i nacjonalistami, na péinocy, ale takze
miedzy Péinocg a Poludniem na wyspie, oraz migedzy Wielkg Brytanig a Irlandia.

Takie spojrzenie stalo si¢ mozliwe dzieki szerszemu kontekstowi europejskiemu,
osiggnietemu przez wspolny projekt europejski. Polaczyt on Zjednoczone Kro-
lestwo i Republike Irlandii tego samego dnia w 1973 roku, tak, aby ministrowie,
urzednicy stuzby cywilnej i inni mogli wspoétdzialac ze sobg w razem w projekcie
europejskim w tworczy, przemyslany, nowatorski sposdb, ktéry pozwolil na podje-
cie zupelnie nowych zadan i zastosowanie nowych metod. Rzeczywiscie, powojen-
ny projekt europejski byt dla nas w Irlandii jednym z najwazniejszych przyktadéw
tego, ze dzieki szerszym i odmiennym kontekstom pojawic¢ si¢ moga nowe mozli-
wosci oraz nowe sposoby dzialania w zastanych i istniejacych wczesniej ukladach.

Niestety, w miare konsolidacji i rozszerzania si¢ projektu europejskiego coraz
bardziej wydaje si¢ on kierowany odgérnymi regulacjami niz relacjami, bardziej
szukaniem harmonizacji niz prawdziwej harmonii i bardziej postrzeganiem réznic
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kulturowych jako ucigzliwosci lub zwyklej dekoracji, a nie jako istotnego elemen-
tu roznorodnosci, charakteryzujacej zar6wno ludzi jako jednostki poszczegolne
jak i spotecznosci. Obserwujac nieustanne spory miedzy UE a Wielka Brytania
w sprawie Brexitu, czesto zwracam uwage moim kolegom, ze gdyby niektdrzy
z obecnie zaangazowanych negocjatoréw w Londynie i Brukseli byli z nami w Bel-
fascie prawie ¢wier¢ wieku temu, wowczas nigdy nie dosztoby do porozumienia
wielkopigtkowego. Powiedzieliby: ,,To nie jest mozliwe, to jest nie do przyjecia”
Niestety, czesto zdarza sie, ze jednostki i instytucje, w tym Koscidl, najpierw sa
kreatywne, pomystowe i elastyczne, a nastepnie w miare uptywu czasu i pokolen
stajg si¢ coraz bardziej sztywne i fundamentalistyczne w swoim podejsciu, coraz
bardziej tez kierujg si¢ ustawodawstwem i szczegélowymi regulacjami, a nie tym,
co niesie zycie i relacje miedzyludzkie. Doprowadza to do sytuacji, w ktérej twor-
cze dzialanie staje si¢ niemozliwe i aby zmieni¢ cokolwiek istotnego, konieczna
okazuje si¢ rewolucja wraz z wszystkimi destrukcyjnymi zagrozeniami, ktdre po-
ciaga za sobg. Kiedy po latach przemocy znalezliSmy nowe sposoby rozumienia
naszych problemdw oraz inny tryb wzajemnych odniesien, w Irlandii Pétnocnej,
miedzy Péinocy a Poludniem oraz miedzy Wielka Brytanig a Irlandia, wowczas
dopiero byliSmy w stanie rozpocza¢ droge do nowego typu relacji, ktore zarazem
staly sie dowodem rodzacego si¢ pojednania.

Moéwiac o relacjach, nalezy mie¢ na wzgledzie inne jeszcze aspekty tego za-
gadnienia. Po pierwsze, relacje nie s zjawiskiem liniowym. Jesli nawigzuje rela-
cje z drugg osobg, obejmuje ona takze jej przyjaciol, rodzine i wszystkich innych,
z ktérymi dana osoba jest powigzana. Kiedy zaczne si¢ do nich odnosi¢, wptynie
to na ich inne relacje, a takze na moje pozostate relacje w sposob, ktory absolut-
nie nie jest przewidywalny, poniewaz relacje zawsze sg zlozone. Czgsto mozesz
przewidzied, ze jesli podejmiesz konkretng interwencje, zaszkodzi to okreslonej
relacji, ale nie mozesz tak tatwo powiedzie¢, ze jakakolwiek konkretna interwen-
cja na pewno zbuduje zwigzek. Jest to znacznie bardziej ztozony proces - nie tyl-
ko skomplikowany, ale i wielowymiarowy. Ponadto relacje nie s zjawiskiem jed-
nokierunkowym; moga sie rozwija¢, ale moga si¢ takze cofa¢. Mozna je budowac
w oparciu o dobrze rokujace przestanki, ale mogg si¢ one tez pogarszac. Relacje
niekiedy moga si¢ tez rozwing¢ w oparciu o zle doswiadczenia i wydoby¢ z nich
cos$ dobrego. Podstawg projektu europejskiego byla wspolnota weglowa. Jednak
z czasem zaczatem obserwowac, ze kolejni brytyjscy premierzy nie my$la na po-
czatkowym etapie danej sprawy o koniecznosci konsultacji ze swoim irlandz-
kim odpowiednikiem. Nie myslg wiec: ,,Musze o tym porozmawiac z irlandzkim
Taoiseachem” Inni ministrowie tez nie zastanawialiby si¢ od razu nad potrzeba
konsultacji, co wezesniej bylo oczywiste. Jesli wiec zamierzaja zajac si¢ jakas kwe-
stig, zwlaszcza kwestig granicy irlandzkiej lub bezpieczenstwa, ich pierwszym za-
daniem musi by¢ kontakt z kolegami w Dublinie, poniewaz sg oni szczegélnymi,
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historycznymi partnerami. Osiagnelismy rozwoj wykraczajacy poza zaburzone
relacje historyczne i przeksztalciliémy je w bardziej zgodna relacje, w ktérej mo-
gliby$my robi¢ interesy i pracowac razem, ale relacje nigdy nie sg czyms, co jest
»uporzadkowane”. Jesli masz zwigzek z przyjacielem, wspdtmatzonkiem, partne-
rem lub kolega i uwazasz, ze jest on czyms$ niezmiennym, to juz stanowi pierwszy
krok do nieporozumien. Relacje s3 bowiem Zywymi, organicznymi zjawiskami
i musza by¢ nieustannie pielegnowane, jesli maja pozosta¢ owocne. W ciagu lat po
porozumieniu wielkopigtkowym, a zwlaszcza po zmianach w rzadzie, w wyniku
ktérych ludzie, ktérzy przeszli przez irlandzki proces pokojowy, zostali zastapie-
ni przez innych, ktorzy znali calg sprawe jedynie teoretycznie jako o kwestie hi-
storyczng, zaczalem zauwazad, ze to konsekwentne zaangazowanie przestalo by¢
w Londynie obecne. Zaczalem tez dostrzegaé, ze w Dublinie, zamiast: ,,Dzigki
naszym relacjom z Londynem mozemy by¢ pomostem z reszta Europy. Mozemy
i$¢ naprzdéd razem w ekscytujacy sposob’, rzad irlandzki méwi: ,,Staniemy wraz
z pozostalymi 27 przeciwko zwolennikom Brexitu w Wielkiej Brytanii”. To, co si¢
dzialo, byto powrotem - regresja — do starego roztamu. Minglo duzo czasu od po-
wstania hasta ,,Trudnosci Anglii s szansg dla Irlandii”. Prawde moéwigc, trudnosé¢
Anglii jest zwykle réwniez trudnoscig Irlandii, a wiec takze Brexit okazaf si¢ takim
problemem, gdy myslimy o pojednaniu i faczeniu tozsamosci. Musimy réwniez
zrozumie¢, ze kazda z tych tozsamosci, potaczona w relacje, musi mie¢ mozliwo$¢
zmiany, wzrostu i rozwoju. Wielkie historyczne nurty wiary przetrwaty, poniewaz
znalazly sposéb na zachowanie pewnego stopnia ciaglosci, jednoczesnie angazu-
jac sie¢ w nowy sposob w zmieniajace si¢ konteksty.

Ani nasze osobowosci, ani nasza kultura nie s3 zbudowane z betonu. Symbo-
le moga odsyla¢ do konkretéw, ale nawet wtedy ich znaczenie kulturowe nie jest
stale i niezmienne. Kultura jest dla naszych spotecznosci tym, czym osobowos¢
jest dla nas jako jednostek. Jest to nasz ewoluujacy i rozwijajacy sie sposéb by-
cia w $wiecie. Jesli nie zmieniamy sie wraz ze zmieniajgcymi si¢ okoliczno$ciami,
wpadamy w marazm i klopoty. Ludzie wychowani bez wystarczajacej ilosci je-
dzenia, uczg si¢ jes¢ jak najwiecej za kazdym razem, gdy tylko maja do tego oka-
zje. Jesli zycie sie zmienia i majg jedzenie i zapasy, czesto nadal jedza zgodnie ze
starym wzorcem, co powoduje nadwagg i zty stan zdrowia. To samo zachowanie,
ktére pomoglo im przetrwac, zagraza ich przetrwaniu, ale kontynuujg je nawet
wtedy, gdy zmienily sie okoliczno$ci zewnetrzne i stalo si¢ to szkodliwe. Widzia-
tem ten problem z Aborygenami w Australii, gdzie cata spoteczno$¢, ktora szu-
kata minimalnego pozywienia przez 30 000 lub 40 000 lat, nagle znalazta reklamy
McDonald’s i Kentucky Fried Chicken na swoich drzwiach... Rezultat trzymania
sie starych sposobéw myslenia i ,,bycia’, gdy ich $§wiat si¢ zmienil, byt katastrofal-
ny dla ich zdrowia fizycznego i psychicznego. Zaobserwowalem, ze co$ podob-
nego dzieje si¢ ze sposobem, w jaki nasze protestanckie wspolnoty unionistyczne
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i katolickie wspolpracowaly ze sobg w Irlandii na poziomie krajowym. Maja one
mianowicie tendencj¢ do trzymania sie starych postaw - starych sposobéw my-
$lenia i ,,bycia”. Nowe struktury konstytucyjne i instytucjonalne powstaly w dro-
dze negocjacji, a ludzie glosowali za przysztoscig oparta na sprawiedliwosci dla
wszystkich i parytecie szacunku, ale chociaz struktury si¢ zmienily, spolecznosci
czesto widzg rzeczy w dotychczasowy sposdb. Nadal wigc istnieje element tozsa-
mosci czy kultury protestanckiej wspdlnoty unionistycznej, ktory wigze sie z po-
czuciem ,dominacji” polegajacej na sklonnosci do myslenia i dziatania tak, jakby
nadal sprawowali wladze. Tak wiec, na przyklad, moga uwaza¢, ze nie ma potrze-
by negocjowania i osiggania porozumienia z katolickimi sgsiadami w spornych
kwestiach kulturowych. Niektére z nich moga wynikac z obawy, ze jesli nie be-
da dominowag, ich sytuacja sie odwroci i zostang zdominowani przez katolicka
spoleczno$¢ nacjonalistyczng. Moze sie jednak zdarzy¢, ze dzieje si¢ tak rowniez
z powodu trudnosci zwigzanych ze zmiang i nalezy si¢ tym zaja¢, jesli ich tozsa-
mo$¢ ma naprawde obejmowac parytet szacunku i rozwija¢ poczucie pewnosci
siebie w odniesieniu do swojej przysztosci. W katolickiej wspdlnocie narodowej
zdominowane pokolenia tworzyly tozsamo$¢ czesciowo charakteryzujaca si¢ po-
czuciem bycia ofiarg. Pomimo parytetu szacunku w mozliwosciach politycznych,
prawnych, spofecznych i ekonomicznych, wielu ludzi w tej czesci spolecznosci
nadal dziala tak, jakby byli ofiarami, a nie autorami wspélnego losu, ze wszystki-
mi mozliwosciami i wyzwaniami, ktdre si¢ z tym wiaza. Jeli ta analiza ,,niespo-
kojnej dominacji” i ,,poczucia bycia ofiarg” jako kluczowych stalych elementow
tozsamosci obu stron spofeczno$ci ma w sobie jakgkolwiek prawde, to trzeba so-
bie u§wiadomic, Ze niedokonczone sprawy irlandzkiego procesu pokojowego nie
zostang rozwigzane przez mnozenie umow politycznych, rozwoj gospodarczy lub
sam uplyw czasu. Wszyscy wiemy, jak trudno jest zmieni¢ nasze wlasne osobo-
wosci i nasz sposob bycia, ale musimy nieustannie kwestionowa¢ stare narracje
i postawy w naszych spolecznosciach i mysle¢ o tym, w jaki sposdb pozostawia-
my za sobg te aspekty naszej kultury i tozsamosci, ktdre nie s juz odpowiednie.
Kultura i tozsamos¢ wiazg si¢ z wieloma rzeczami, ktére stusznie chcemy zacho-
wag, ale zawierajg réwniez postawy i sposoby zachowania, ktére musimy porzu-
ci¢, poniewaz nie sg juz wlasciwe wobec rzeczywisto$ci naszego wspolnego zycia
spolecznego i staly si¢ szkodliwe dla terazniejszosci i przysztosci. Pozbycie sie ich
nie nastapi ani fatwo, ani bez wysitku.

Na koniec tych rozwazan chcialbym postawié pytanie o to, jak pojednanie od-
nosi si¢ do kwestii réznych wyznan. Zanim zaangazowalem si¢ w Zycie politycz-
ne, poswiecalem w Irlandii czas na zaangazowanie ekumeniczne miedzy prote-
stantami i katolikami, a kiedy kilka lat temu ponownie skupilem si¢ na tej pracy,
uderzyto mnie, jak ruch ekumeniczny catkowicie stracit impet. Wydawalo sie bar-
dziej powszechne to, ze ludzie, ktérzy pochodzili z bardziej fundamentalistycznych
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srodowisk, ktdrzy chcieli zachowac separacje, a nie promowac pojednanie w wigk-
szym stopniu bedg dazyli do zachowania swojej wiary i zaangazowania w kolejnych

pokoleniach, niz ci, ktdrzy majg bardziej przemyslane i ekumeniczne usposobienie.
Doszedlem do wniosku, Ze istnieja rézne psychologiczne przyczyny tego, niektd-
re z nich wydaja si¢ paradoksalne, ale problem z pewnoscig nie polega na tym, ze

duchowy wymiar Zycia traci na znaczeniu. Wrecz przeciwnie, wielu mtodych po-
strzega duchowy wymiar swojego Zycia jako obszar bardzo wazny, ale zazwyczaj

nie chcg uzywac stowa ,religijny”, poniewaz dla nich odsyta ono do struktur ko-
$cielnych, ktore nie odnoszg si¢ do tego, co jest dla nich znaczace i istotne. Pod-
czas gdy ruch ekumeniczny i przywddcy réznych Kosciotéw chrzescijanskich -
rzymskiego, prawostawnego i reformowanego - przez lata koncentrowali si¢ na

kwestiach doktryny, liturgii, struktur, form i autorytetu, prawdziwym motorem

dla ludzi nie s3 te pytania, ale to, co moglibysmy nazwa¢ ,,doswiadczeniem religij-
nym’, i nie jest to co$, co byloby prerogatywa jakiegokolwiek wyznania lub wiary.
Podczas gdy rozmowy ekumeniczne wciaz maja swoje miejsce, wydaje mi sig, ze

prawdziwym wyzwaniem jest teraz dialog miedzywyznaniowy, nie tylko ze wzgle-
du na samo doswiadczenie religijne, ale ze wzgledu na imperatyw polityczny. Kie-
dy nawigzatem kontakt z iranskimi kolegami szyitami, aby wspolnie poprowadzi¢

konferencje w Oksfordzie, bylo jasne, ze moga znalez¢ wiecej wspdlnego z osoba-
mi innej wiary niz z tymi, ktérzy catkowicie odrzucajg i lekcewaza transcenden-
cje. Bylem pod wrazeniem wysitkow, jakie obecny nastepca Jana Pawla II, papiez

Franciszek, podobnie jak §w. Franciszek, po ktérym przyjal swoje papieskie imie,
poczynil historyczne kroki, aby nawigza¢ kontakt z przywodcami innych wyznan.
Karen Armstrong i inni pokazali, ze studiowanie tekstéw religijnych réznych tra-
dycji religijnych jest wartosciowq czescig przedsiewzigcia miedzywyznaniowego,
a inni nawet zanurzaja palce w wodzie kultu migdzywyznaniowego. Obawiam si¢

nieco, Ze bez pelniejszego zbadania natury doswiadczenia religijnego jako czegos

wspoélnego dla calej ludzkosci, moze istnie¢ niebezpieczenstwo, ze takie wysitki

popadng w te same niekonczace si¢ spory o doktryne, liturgie, struktury i formy,
ktore wyssaly zycie z ekumenicznych przedsiewzigé. W takim przypadku moze to

ponownie skloni¢ mtodych ludzi nie tylko do zadawania tych samych pytan, kto-
re ja sam zadawalem na temat wiary czterdziesci czy piecdziesiat lat temu, ale tak
jak ja, moga zwrdcic¢ sie ku polityce i innym dziedzinom, aby znalez¢ odpowiedzi

na ludzki dylemat, kiedy w konicu wszyscy musimy powroci¢, aby zajac sie tymi

samymi transcendentalnymi pytaniami o znaczenie, pytan, ktoére zawsze angazo-
waly umysly i serca ludzkosci. To wlasnie to przekonanie sktonito mnie do zajecia

sie doswiadczeniem religijnym i postrzegania go jako drogi nie tylko do indywi-
dualnego spelnienia, ale takze do rozméw ekumenicznych, a poza tym do dialogu

miedzywyznaniowego, poniewaz ostatecznie wszystko, co robimy, kazde dazenie

do pojednania wymaga od nas zaangazowania si¢ w dialog.
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Ostatnig lekcja, ktérg odebralem przez lata pracy na rzecz pojednania, jest to,
ze podczas gdy dobre relacje potrzebuja stabilnosci struktur i granic, pojedna-
nie spolecznosci wymaga czego$ wigcej niz przestrzeganie zasad i praw. Musi by¢
takze duch hojnosci i szacunku. Zasady i prawa moga stanowi¢ kontekst dla po-
wstrzymania konfliktu, ale tylko kultura wzajemnego szacunku moze naprawde
przenies¢ te konflikty w przeszlos¢. Ta hojno$c i szacunek musza by¢ odczuwane
jako autentyczne, a nie tylko jako taktyka zaangazowania, i by¢ moze jest to po-
mocne, gdy zadajemy sobie pytanie w odniesieniu do tych, z ktérymi si¢ r6znimy.

»W czym on/on ma racje?” Jesli sa tak zarliwi w swojej wierze i zaangazowaniu, jak

jaw moich, w ich do$wiadczeniu musi by¢ cos, co jest autentyczne i glebokie. Jesli
jednak odrzucam to jako bledne lub ztosliwe, to jest co§ w poszukiwaniu praw-
dy, czego mi brakuje i co mozemy znalez¢ tylko razem. Dlatego musimy zawsze
dazy¢ do pojednania.

Abstract

Towards reconciliation. Reflections based on the legacy of Pope John
Paul IT

The text considers the issue of reconciliation in the aspect of the relationship between
science and faith, in the context of social and political conditioning, as well as in the
dimension of interfaith relations. The central theme of the deliberations seems to be the
problem of political reconciliation considered on the example of relations between En-
gland and Northern Ireland.
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Antoine Arjakovsky

BUDOWANIE POKOJU. DROGI POJEDNANIA

To bardzo wazne, by méwic jak najwiecej o kwestii budowania pokoju i o po-
jednaniu. Dla mnie osobiscie s3 to problemy wigzace si¢ z moim dziedzictwem
rodzinnym. Zagadnienie budowania pokoju i pojednania wiaze si¢ takze z Janem
Pawtem II. Chcialbym przytoczy¢ na ten temat pewng historie.

W 2001 roku pracowalem w ambasadzie francuskiej w Kijowie i ambasador
poprosil mnie, wiedzac, Ze interesuja mnie sprawy religijne, abym sledzit wizyte
papieza Jana Pawla II w Ukrainie. To polecenie calkowicie zmienilo moje zycie.
Odkrylem wéwczas przepas¢ miedzy tym, co rzeczywidcie dzialo si¢ w Ukrainie
a medialnym przekazem we Francji. Dla Ukrainy wizyta Jana Pawta II stanowila
najwieksze i najwazniejsze wydarzenie od chwili odzyskania niepodleglosci w 1991
roku. Po raz pierwszy do Ukrainy przyjechal papiez, ktéry byl tez zarazem $wiato-
wym przywddca, uznajagcym Ukraine za panstwo, a nie za czes¢ Zwigzku Sowiec-
kiego. Ukraincy od Kijowa po Lwéw byli bardzo szczesliwi z powodu tej wizyty,
ktéra byta takze impulsem dla procesu prawdziwego jednoczenia narodu ukrain-
skiego. Widzialem tez papieza w Kijowie, kiedy podczas mszy z udziatem 400 tys.
ludzi umiejetnie skorzystal z okazji zademonstrowania swojej jednosci z kardy-
nalem Huzarem. Lubomir Huzar byl glowa kosciofa greckokatolickiego Ukrainy.
Ja znalem go takze jako duchowego przywddce i widzialem, jak grekokatolicy,
rzymscy katolicy, a takze prawostawni, ktorzy tam wowczas byli obecni, zobaczyli
pokore papieza udzielajacego gtosu, oddajacego pierwsze miejsce w Ukrainie kar-
dynatowi Huzarowi. Potem zobaczylem we Lwowie, jak cale miasto witalo papie-
za, ktory w trakcie tego wydarzenia poblogostawil kamien wegielny pod budowe
Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu (UKU). Widzialem to wszystko i jedno-
czed$nie zauwazylem, ze moi koledzy z ambasady oraz z francuskich mediow te-
go wszystkiego nie dostrzegli. Zawsze mowili: ,,Spojrz, papiez robi niepotrzebny
problem z Patriarchatem Moskiewskim, co nie jest dobrg metoda w dyplomac;ji”.
A ja widzialem co$ wrecz przeciwnego, co$ zupelnie innego. Naprawde dostrze-
gltem wtedy, co bedzie dalej. Zobaczylem nar6d ukrainski okreslajacy sie podczas
Majdanu i podczas Pomaranczowej Rewolucji jako niepodlegte panistwo To zmie-
nilo moje zycie, postanowilem wtedy przerwa¢ mojg kariere dyplomatyczng i od-
powiedzie¢ na zaproszenie otrzymane z Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu,
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aby zosta¢ tam profesorem. Stworzytem na tym Uniwersytecie Instytut Studiow
Ekumenicznych, poniewaz ujrzalem szanse i znaczenie Kosciota greckokatolickie-
go nie jako problem, ale przeciwnie - jako pomost miedzy Wschodem i Zachodem.
Papiez za$ zawsze mowil o dwdch plucach Kosciota. Zatem to doswiadczenie zmie-
nifo moje zycie, zaczalem ten nowy projekt — Instytut Studiéw Ekumenicznych.

Kolejna sprawa, ze wzgledu na ktora tak si¢ ciesze, ze moge si¢ wypowiedzie¢
na temat pojednania, wynika z podjetej przeze mnie, jako chrzescijanina prawo-
stawnego, uwaznej lektury dwu papieskich encyklik: pierwsza to Ut unum sint
z 1995 roku, a druga to Fides et Ratio. Dla mnie to nie przypadek, ze ten sam pa-
piez napisal te dwie genialne encykliki. Z jednej strony ekumenizm Ut unum sint,
z drugiej konieczno$¢ ponownego przemyslenia zwigzku wiary i rozumu. W tym
miesigcu ukaze si¢ moja ksiazka pt. Esej z metafizyki ekumenicznej. Tak wiec te
dwie encykliki wywarly na mnie gleboki wplyw. Bylem uczniem Oliviera Clément,
francuskiego teologa prawostawnego, ktéry w latach 90. ubieglego wieku napisat
w ksigzke Rzym, inaczej, bedaca swego rodzaju odpowiedzig papiezowi: ,,Spdjrz to
piekne, co méwisz” w Ut unum sint. W ten sposob — zdawat si¢ mowi¢ Clement -
moglibysmy wspoélnie pracowaé nad budowaniem jednego Kosciota uznajacego
z jednej strony prymat papieza, a z drugiej synodalnos¢ Kosciofa.

Od powrotu do Paryza w 2011 roku pracuj¢ w Collége des Bernardins, pro-
wadze badania na Wydziale Polityki i Religii. Po wybuchu wojny Rosji z Ukraing
w roku 2014 zrozumialem, ze musze co$ zrobi¢ na rzecz pokoju, poniewaz mam
rosyjskie korzenie i do$§wiadczenia, i zarazem mam takze korzenie i dos§wiadcze-
nia ukrainskie. Mam wszedzie przyjaciot i wielu znajomych pracujacych w stuzbie
dyplomatycznej jako ambasadorzy, musze zatem co$ zrobi¢ po 17 latach spedzo-
nych w Rosji i w Ukrainie. W tym celu z pomocg Unii Europejskiej i europejskich
partneréw stworzylem w 2018 roku Komisj¢ Prawdy Sprawiedliwosci i Pojedna-
nia miedzy Rosja a Ukraing. Chciatbym tutaj w kilku stowach przedstawi¢ te Ko-
misje i jej prace, a potem krétko pozwole sobie opowiedzie¢ o moich osobistych
wnioskach. Uprzedzajac dalszy wywdd, stwierdze, iz w moim odczuciu praca tej
Komisji jest dobra, ale wciaz jeszcze niewystarczajgca. Trzeba bowiem i$¢ naprzod,
rozwijajac prawdziwg metafizyke ekumeniczng w duchu Ut Unum Sint i Fides
et Ratio, metafizyke ktora bedzie w stanie odpowiedzie¢ nie tylko na tragedig post-
komunistyczna, ale takze na tragedie postliberalng, bo $wiat zachodni tez nie jest
przeciez w dobrej kondycji. Musimy zatem przemysle¢, czym powinna by¢ owa
postulowana tutaj metafizyka ekumeniczna.

Przedstawie teraz wyniki prac tej Komisji — raport z 40 propozycjami dzialan
umozliwiajacych zawarcie pokoju, ktory zostal opublikowany w grudniu 2019
roku, a wigc 3 lata temu. Zrealizowali$my ten projekt z Colléege des Bernardins,
we wspolpracy ze spoleczenstwem obywatelskim z Rosji. Jako przedstawicieli
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spoleczenstwa obywatelskiego w Rosji zaprosilismy Stowarzyszenie Memorial, dzi-
siaj nie bytoby to juz mozliwe, poniewaz, jak wiadomo, Putin doprowadzil ostatnio
do jego likwidacji. Zaprosiliémy tez innych prodemokratycznych przedstawicieli
rosyjskiego spoteczenstwa obywatelskiego. Mysle tu np. o Centrum Borysa Jelcyna
w Jekaterynburgu i Moskwie. Z Ukrainy zaprosilismy w pierwszej kolejno$ci moich
kolegéw z uczelni: Ukrainskiego Katolickiego Uniwersytetu, ale takze uczonych
z Akademii Mohylanskiej. A z Francji zaprosiliSmy jako partnera Forum Pokoju
w Caen. Caen to miasto w Normandii, a to wlasnie ten region rozpoczat ten nowy
projekt budowania pokoju. Oczywiscie rozmawiatem z przedstawicielem Patacu
Elizejskiego, prawg reka prezydenta Emanuela Macrona, ktdry zainicjowal Fo-
rum Pokojowe w Paryzu. Tak wigc w Ministerstwie Spraw Zagranicznych wiedza
o wszystkich naszych dziataniach. Jednak, trzeba to podkresli¢, gléwnym partne-
rem bylo Forum Pokoju w Caen. Na 4 zorganizowane przez nas w ciagu dwu lat
sesje zaprosilismy 200 oséb. Z Polski zaprosiliémy Wojciecha Suréwke, ktory jest
dyrektorem Instytutu Tomasza z Akwinu w Kijowie, ale zaprosilismy tez Niemcow
i Anglikéw. Dyplomatéw z réznych krajow, ktorzy rozumieli, ze to nie jest oficjal-
na droga do projektu porozumienia pokojowego i czesto nie chcieli podpisywac
dokumentdw, ale jako dyplomaci moéwili to, co mogli powiedzie¢. Zaprosilismy
tez wojskowych, m.in. generala francuskiej armii. Zaprosiliémy oczywiscie inte-
lektualistow z réznych uczelni, organizacje pozarzadowe, w pierwszej kolejnosci
Memoriat i inne - ¢z mnoéstwo ludzi z réznych krajow, réznych religii - takze
teologow i przywodcow religijnych.

Rozpoznalismy cztery problemy istniejace w relacjach migdzy Rosjg a Ukra-
ing i uwazamy, Ze sg to zarazem cztery zasadnicze sprawy w stosunkach miedzy
Rosja a Europa.

Jestem w pelni $wiadom, ze to, co teraz powiem, jest bardzo drazliwg kwestia,
nie wszedzie w tej sprawie panuje konsensus, ale uwazam, ze wazne jest, aby roz-
mawia¢ o tym wspdlnie, tak jak to zostalo podkreslone wczesniej. Podpisalismy
razem dokumenty dotyczace obszaréw, w ktorych osiggnelismy porozumienie.
Efektem wypracowanego kompromisu jest czterdzie$ci propozycji. Chciatbym
wiec teraz szczegdtowo opisac jego poszczegdlne czesci.

Wszyscy zgadzamy sie co do tego, Ze istniejg cztery przyczyny konfliktu, cztery
mury miedzy Rosja a Ukraina.

Tragiczna jest ta wojna, poniewaz jak wiecie czternascie tysiecy ludzi zgine-
to na niej w ciggu ostatnich siedmiu lat; ponad milion 0séb jest przesiedlencami,
a sto tysiecy zostalo rannych'. To tragedia.

! Trzeba dodad, iz tekst prof. Arjakovskyego zostal napisany na kilka miesiecy przed agresja
Rosji na Ukraine z roku 2022. Podane liczby odnosza si¢ zatem do pierwszego etapu rosyjskiej
inwazji z roku 2014 (przyp. red.).
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Te cztery gtéwne przyczyny, o czym nie méwi sie zwykle w mediach, ale ktd-
re jawig sie nam jako oczywiste, i co do ktérych na ogot wszyscy si¢ zgadzaja, sa
nastepujace:

- historyczne,
teologiczne i eklezjologiczne,
prawne: odmienne koncepcje demokracji i prawa,
geopolityczne: zréznicowane poglady na to czym powinna by¢ Rosja i Eu-
ropa Wschodnia.

Te cztery przyczyny wojny sa dla mnie potaczone z jedna, gtéwna metaprzyczy-

ng. I jest ona taka sama jak ta, ktora lezala u podstaw podziatu §wiata w XX wieku.

Konflikt miedzy Francja a Niemcami

Konflikt miedzy Francjg a Niemcami taczyla falszywa teologia polityczna.
Tak IIT Republika Francuska, jak i niemieccy cesarze lub przywodcy partii nazi-
stowskiej uwazali, ze s3 spadkobiercami Swietego Cesarstwa Rzymskiego. Kré-
lowie francuscy byli absolutnie przekonani, ze s3 jedynymi dziedzicami Karola
Wielkiego, tak samo sadzili Niemcy. Jesli twierdzisz, ze jeste$ jedynym spadko-
bierca Swietego Cesarstwa Rzymskiego, jedynym, ktéry ma prawo dowolnego po-
stepowania, to przy tego rodzaju zalozeniach, nie ma zadnej alternatywy. To zla
eschatologia. Nie mozemy o sobie powiedzie¢, nikt nie moze, ze jesteSmy bezpo-
$rednimi spadkobiercami Jezusa Chrystusa na Ziemi. I zobaczcie, jak ten problem
podsumowuje dyskusja miedzy Wiadimirem Putinem z jednej strony i Wotody-
myrem Zelenskym z drugiej strony. Obaj powiedzieli dokladnie to samo. Putin
powiedzial ,Nie ma ukrainskiej historii. Panstwo ukrainskie ma swoje znaczenie
tylko w zwigzku z panstwem rosyjskim. Dlaczego? Poniewaz jestesmy spadko-
biercami Wlodzimierza, ksiecia Wlodzimierza z X wieku”. To z przemoéwienia
Witadimira Putnia w lipcu 2021 roku. W sierpniu odpowiedzial mu Wotodymyr
Zelensky. ,,Stuchaj, mozesz moéwi¢, co chcesz, ale wiem, ze Wlodzimierz przyjat
chrzest w Kijowie i to my jestesmy jego jedynymi spadkobiercami. Nasz pieniadz -
hrywna — ma ponad tysigc lat” itd.

Zatem istnieja tu dwie koncepcje polityczne i teologiczne, ktore nie sg ze soba
kompatybilne. To stanowi gléwny problem i aby go rozwiazac, trzeba rozpatry-
wa¢ go na czterech polach: historii, eklezjologii, politologii i koncepcji suweren-
nosci. Dlaczego? Poniewaz w zakresie historii Rosjanie nadal opowiadaja dzieje
Rosji wg. koncepciji historii panstwa rosyjskiego Karamzina, ktory byt wybitnym
historykiem Imperium Rosyjskiego. Historycy ukrainscy wrecz przeciwnie, opie-
rajg sie na historiografii XX wieku Hruszewskiego, najwazniejszego historyka na-
rodu ukrainskiego. Z jednej strony Karamzin wyjasnia historie panstwa, z drugiej
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Hruszewski opowiada histori¢ narodu. Tak jakby$my mieli panstwo bez narodu
i nardd bez panstwa. To nie idzie w parze.

Problem eklezjologii to takze tragiczna historia, bo z jednej strony jest teologia
i twierdzenie - ,,spdjrz, Ukraina to nasze terytorium kanoniczne, takie jest sta-
nowisko Patriarchatu Moskiewskiego” Metropolita Hilarion Alfiejew twierdzi, ze
gtéwnym problemem miedzy Wschodem a Zachodem sg unici, poniewaz sg oni
umiejscowieni niejako posrodku i nie uznaja, ze to terytorium jest historycznie
czedcig terytorium Moskwy. Z drugiej strony patriarcha Konstantynopola wyja-
$nia: ,,jesli chcecie méwic o terytorium kanonicznym to Ukraina byla kanonicz-
nym terytorium wspodlczesnego Kosciota bizantyjskiego. Ewangelizowalismy Sto-
wian, przez wieki wysylalismy biskupéw do metropolii kijowskiej. W XVII wieku
pozwoliliémy, aby Metropolita Kijowski byt powolywany przez Moskwe, jednak
pod warunkiem, ze jako pierwszego wsrdd réwnych biskupom prawostawnym
wymieni patriarche Bartlomieja, zatem jest to nasze terytorium kanoniczne” Tak
wigc znowu nie ma mozliwo$ci znalezienia wspdlnego rozwiazania w eklezjologii
terytorium kanonicznego, czyli w eklezjologii wyznan instytucjonalnych.

To samo odnosi si¢ do sfery polityki. Z jednej strony, mamy rzady prawa i de-
mokracje, z drugiej rodzaj nowej feudalnej suwerennosci wystepujacej przeciw-
ko porzadkowi neoliberalnemu. Putin wyjasnil niedawno w Financial Times, ze
liberalizm jest martwy. Wystarczy spojrze¢ na to, co dzieje si¢ w $wiecie, jak bar-
dzo wzrosly nieréwnosci. W ciggu ostatnich trzydziestu lat pogtebily si¢ one jak
nigdy wczesniej; tylko 1% populacji ma wigcej niz 50% bogactw $wiata. To nie-
sprawiedliwe.

Czwartym zasadniczym zagadnieniem jest wspomniany juz konflikt na po-
ziomie geopolitycznym. W Rosji nie wierzy si¢ w dzialanie prawa miedzynaro-
dowego. Dowodem na to z rosyjskiego punktu widzenia s3 wydarzenia w Serbii
i w Kosowie. Prawo migdzynarodowe nie dziala; to, co dziala to naga sila. To jest
jedno podejscie, przeciwne jest twierdzenie, Ze to prawo jest zrodtem wszystkich
praw i to ono jest prawdziwg silg, ktéra moze przetrwaé w dluzszej perspektywie.
Jak widag, s to znéw dwa przeciwstawne stanowiska, ktorych nie da si¢ pogodzic.

Propozycje naszej Komisji sg nastepujace, oczywiscie dokument mozna zna-
lez¢ w Internecie. Po pierwsze, chcialbym podkredli¢, ze na poziomie historycz-
nym mozliwe jest wspolne pisanie historii, jesli mamy nowe ,,oprogramowanie’,
ktore nie wykluczaloby, ale Iaczyto. Co to za oprogramowanie? Rozréznienie pa-
mieci i historii. Do odréznienia pamieci, ktora zawsze jest ciggloscig w sakralno-
$ci, trzeba miec historie, ktdra nie jest ciagta, ktdra rozpoznaje rany w przesztosci
i pozwala zauwazy¢, ze nie jesteSmy obecnie tacy sami jak w §redniowieczu. Jak
mozemy odr6zni¢ pamiec od historii? Poprzez wspdlne pisanie historii, to jedyny
sposob. Tak zrobili historycy francuscy i niemieccy, ktérzy opublikowali podrecz-
nik wspolnej historii. Jest tylko ten jeden sposéb.
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Ucieszylem sie widzac pierwsze rezultaty prac naszej Komisji, kiedy postanka
do Parlamentu Europejskiego i zarazem Minister Spraw Europejskich we Francji
za kadencji prezydenta Macrona, otrzymata w ostatnim roku jego wsparcie, aby
uruchomi¢ w Radzie Europy nowy Instytut HOPE (Historia, Obserwatorium dla
Pokoju w Europie). Zostal on uruchomiony w tym roku przez dwadziescia kra-
jow europejskich, a jego celem jest badanie, w jaki sposéb uczymy historii w Eu-
ropie. Nie uczymy historii w ten sam sposéb w Europie Wschodniej i w Europie
Zachodniej. W Europie Wschodniej historia jest wykorzystywana do celéw na-
rodowych, aby umocni¢ tozsamos$¢ narodows, co jest zrozumiale, ale czasem nie
jest tak naprawde przydatne do budowania Wspdlnoty Europejskiej. Motywacja
historykow zachodnioeuropejskich nie jest sktonnos¢ patriotyczna, czy budowa-
nie nacjonalistycznej wizji historii. Problemem zachodniego historyka jest amne-
zja. Chcieliby$my zapomnie¢, mamy postmodernistyczne nastawienie, nie lubimy
chronologii. Uwazamy, ze chronologia jest naszym najwigkszym wrogiem, ponie-
waz z jej powodu doprowadzilismy do wojen $wiatowych w XX wieku, wiec le-
piej zapomniec¢ i skupi¢ si¢ na projektowaniu przysztosci. Odkad istnieje Instytut
HOPE, mamy nadzieje pisa¢ historie razem z historykami ukrainskimi, rosyjskimi
i europejskimi i rownowazy¢ obydwa podejscia.

Druga propozycja opracowang przez Komisje jest eklezjologia ekumeniczna.
Czym jest owa eklezjologia ekumeniczna? Przede wszystkim uznaniem panstw na-
rodowych za cze$¢ historii Kosciola jako krélestwa Boga na Ziemi. Paiistwa naro-
dowe sg blogostawione przez Koscioly. Panstwa narodowe powinny by¢ uznawane
przez Koscioly i dlatego jako Komisja poparli§my uznanie Ukrainskiego Kosciota
Prawostawnego za autokefalie Ukrainy. Rok pdzniej patriarcha Konstantynopo-
la, Barttomiej, uznat Ukrainski Kosciol Prawostawny za Kosciél autokefaliczny,
czyli majacy prawo do powolania wlasnego przywddcy. ,,Ufamy wam, od tysia-
ca lat jestescie chrzedcijanami, widzimy, Ze miedzy chrzescijanami w Ukrainie sa
podzialy, poniewaz nie ma oficjalnego uznania, ze jestescie narodem. Uwazamy,
ze wszyscy prawostawni chrzedcijanie powinni zebra¢ si¢ w nowym Kosciele Pra-
wostawnym Ukrainy”

Poparlismy to rozwigzanie, chociaz wiedzieli$my, ze Patriarchat Moskiewski
zareaguje negatywnie. I ze poczatkowo to nie pomoze w dyskusji, ale uwazamy,
ze powinni$my szukac¢ rozwigzan w dluzszej perspektywie. Na dituzsza mete bez
panstw narodowych, bez Kosciotéw, ktore sa zwiazane z wlasnym narodem nie
bedzie mozna zaprowadzi¢ pokoju. Oczywidcie to nie wystarczy, ale cieszylismy
sie, gdy w styczniu 2019 roku zostal wybrany nowy metropolita Kijowa, Epifa-
niusz.

Trzecia propozycja jest nastepujaca: kiedy méwimy o demokracji europej-
skiej, musimy pamieta¢, ze mamy wspdlne wartosci: godno$¢ cztowieka, solidar-
no$¢, odpowiedzialnosé¢, wolno$¢ sumienia. To nas taczy, to s3 owoce cywilizacji,
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to powinni$my chroni¢, a ci, ktorzy tego nie szanujg, powinni by¢ objeci sankcja-
mi. Nie boimy si¢ §wiata sankcji i dlatego uwazamy, ze w celu ochrony cywiliza-
cji europejskiej, wszyscy ci, ktorzy sprzeciwiajg si¢ prawom czlowieka, powinni
podlega¢ karom. Zaproponowalismy co$ w rodzaju europejskiego Aktu Magnic-
kiego, ktéry obejmowalby sankcjami wszystkich sprzeciwiajacych si¢ Europejskiej
Konwencji Praw Czlowieka, co zostalo przyjete w 2020 roku. To nowe prawo da-
je Radzie Europejskiej mozliwos¢ szybszego i skuteczniejszego dzialania przeciw
kazdemu naruszeniu praw czlowieka niezaleznie od tego, gdzie miato ono miej-
sce i w jaki sposob zostalo dokonane. Mysle, ze to wlasciwy krok naprzéd. Oczy-
wiscie, to za malo; sankcje to za malo, zeby zbudowac wspdlna cywilizacje, ale
trzeba chroni¢ europejskie instytucje i kulture.

Kolejnym sposobem naszej terapii w odniesieniu do czwartego obszaru kon-
fliktu - czyli obszaru geopolitycznego jest poparcie dla Porozumien Minskich, re-
alizowanych w okreslonej kolejnosci. Duzo dyskutowali$my o formule Steinmeira,
ale uznali$my, ze po sankcjach powinna nastgpic¢ interwencja btekitnych hetmaéw.
To oNz powinna chroni¢ granice miedzy Rosja i Ukraing; potrzebne s3 tam ble-
kitne hetmy. Wéwczas bytby mozliwy powrét rzadéw prawa i rozminowanie tere-
nu. Mogloby to nastagpi¢ w perspektywie pewnego czasu, za rok, dwa, trzy. Refe-
rendum w Zaglebiu Saahry odbylo sie 8 lat po zakonczeniu wojny miedzy Francja
i Niemcami. Potrzeba bylo czasu, aby ludzie samodzielnie wybrali miedzy Francja
a Niemcami. W koncu mieszkancy Saahry zagtosowali za Niemcami i zostalo to
zaakceptowanie, poniewaz przeprowadzono demokratyczne referendum. Uwa-
zam, ze tak samo powinno si¢ to odby¢ w Donbasie. Po przywrdceniu rzadéw
prawa i rozminowaniu terenu powinno zosta¢ przeprowadzone nowe, uczciwe
i demokratyczne referendum, pozwalajace na przywrdcenie respektowania pra-
wa miedzynarodowego.

Nie trzeba dodawac, ze ta czwarta propozycja Komisji nie zostata zaakceptowa-
na. Urzednicy, z ktérymi rozmawiatem we francuskim msz, a nawet w europejskiej
stuzbie dyplomatycznej European External Action Service powiedzieli jedynie:

»C0Z, to nic powaznego, ONz nigdy nie wysle blekitnych hetméw w strefe wojny”

Nasza propozycja pozostaje jednak w mocy, cho¢ rozumiemy, ze dzisiaj jej
realizacja bylaby skomplikowana, poniewaz znajdujemy si¢ w innej sytuacji niz
2 lata temu. Nastgpuje zmiana w strone radykalizacji: Nawalny jest w wigzieniu,
Memorial zostal zdelegalizowany, a my, jako Komisja, nie mozemy tez w zaden
sposob zmieni¢ filozofii dziatania panstw liberalnych.

Pragne zaznaczy¢, ze bytem pod wielkim wrazeniem, kiedy we wrzes$niu ubie-
glego roku Stany Zjednoczone zdecydowaly si¢ opusci¢ Afganistan i odda¢ wla-
dze¢ Talibom. Stalo si¢ to po 20 latach wojny, ktéra pochloneta 100 tysiecy ofiar,
a kosztowala Stany Zjednoczone 300 milionéw dolaréw dziennie. 300 milionéw
dolaréw dziennie przez dwadziescia lat z zerowym wynikiem.
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Jako Komisja nie zgadzamy si¢ z teologia polityczng krajéw zachodnich. Nie
mozemy jej zaakceptowal. Dlatego tez uwazamy, ze musimy pilnie zmieni¢ obo-
wigzujacg postliberalng wizje panstw narodowych. Do tego celu potrzebujemy no-
wej metafizyki ekumenicznej. Na koniec chcialbym wspomnie¢ w kilku stowach
o istocie tego metafizycznego podejscia. Pojawia si¢ tu zasadnicze dla chrzescija-
nina pytanie o to, jak pogodzi¢ wiare i rozum. Kiedy méwi¢ o ekumenizmie ma
on charakter nie tylko migdzywyznaniowy, ale miedzyreligijny i miedzykulturo-
wy, jest to globalne podejscie wykraczajace poza denominacje chrzescijanskie, dla
nas, oczywiscie, najwazniejsze.

Musimy wiec przede wszystkim najpierw wyjasnié, czym jest metafizyka eku-
meniczna. Na co w Komisji mogliby$my sie zgodzi¢ na poziomie religii. Przede
wszystkim mogliby$smy sie zgodzi¢, ze godnos¢ czlowieka jest najistotniejsza. Po-
winni$my mie¢ spersonalizowane podejscie do rzeczywistosci. Duzo mozemy
o tym mowi¢, ale przeciez takze papiez Jan Pawel II byt personalistycznym filo-
zofem, wigc czujemy, ze zmierzamy w tym kierunku. Odnajdujemy personalizm
nie tylko w tradycjach chrzescijanskich, ale takze w tradycji Zydowskiej, w trady-
¢ji muzulmanskiej i innych tradycjach. To bylo podstawa Karty Narodéw Zjed-
noczonych opracowanej i przyjetej w latach 1944-1948.

Druga zasada, bardziej metafizyczng, jest znaczenie przypisywane madrosci.
Madro$¢ Boza powinna zosta¢ na nowo odkryta. Poza konceptualnym rozumie-
niem $wiata, powinni§my dac¢ wigcej miejsca duchowi, madrosci. I znowu ma-
dros¢ duchowg mozna znalez¢ we wszystkich tradycjach od taoizmu po tradycje
zydowska. Ksiega Przystow to ksiega, w ktdrej madros¢ Boza przemawia i mowi:

»Spojrz na mnie, pomoge ci si¢ pojednac”

Trzecig podstawg tej ekumenicznej, miedzyreligijnej, miedzykulturowej me-
tafizyki jest interdyscyplinarnos¢. Jesli istnieje zrozumienie, ze podmiot i przed-
miot nie wystarczajg, potrzebujemy innej metody, by wyj$¢ poza autonomizacje.
Umozliwia to wlasnie interdyscyplinarnos¢, ktéra na przyklad pomaga filozofii
indyjskiej Sat-Chit-Ananda podja¢ rozmowe z filozofig zachodnia.

Dlatego dla nas wazna jest swiadomos¢, ze ta nowa metafizyka ekumeniczna,
ktéra w swej istocie jest przeciez bardzo tradycyjna, stanowi droge wyjscia nie
tylko z komunizmu, ale takze z postliberalnej anarchii. Porzadek postmoderni-
styczny — w rozumieniu Zygmunta Baumana z jego koncepcja ptynnego prawa,
plynnego spoleczenstwa — tez jest Zrédlem przemocy. Powinnismy zatem wyjs¢
z tej postmodernistycznej filozofii i stworzy¢ duchowa metafizyke, ktéra przyno-
sifaby, i juz przynosi, blogostawione owoce. Mam na mysli te niesamowite kro-
ki podejmowane w strong pojednania miedzy spolecznoscia zydowska i wspdl-
notami chrzescijanskimi. Dziesi¢¢ czy dwadziescia lat temu nie bylo to mozli-
we. Jako przyklad spektakularny mozna przywola¢ pojednanie miedzy kairskim
imamem Al Tayyebem a papiezem Franciszkiem. Mamy wigc pierwsze rezultaty
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tej ekumenicznej metafizyki, ktéra daje nowa holistyczng wizje¢, umozliwiajaca
budowanie pokoju, sprawiedliwego pokoju.

W Europie Wschodniej panuje kryzys. Mamy tez kryzysy globalne zwigzane
z wirusem COVID-19 i pandemig. Priorytetem muszg by¢ ludzie. Emmanuel Ma-
cron powiedzial po raz pierwszy w historii Republiki Francuskiej w ciggu ostat-
nich 200 lat, ze priorytetem jest zdrowie narodu bez wzgledu na koszty. Mam ci-
cha nadzieje, ze bede mogt powiedzie¢ podobnie, ze pojednanie bez wzgledu na
koszty powinno by¢ priorytetem dla naszych narodow.

Abstract
Building Peace. Paths of reconciliation

The article is an attempt at a comprehensive description of the causes of the conflict
between Russia and Ukraine and possible ways to overcome it. The causes of the conflict
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Michael Schudrich

DIALOG JAKO WARUNEK POJEDNANIA
I DROGA DO POKOJU

Kiedy mysle, co oznacza stowo ,dialog’, to jednym z bardzo waznych definiu-
jacych je znaczen jest kontakt z drugim cztowiekiem. Stowo ,dialog” stawia tez
pytanie o to, czy ja na pewno wiem wszystko; kwestionuje zatem mojg samowy-
starczalno$¢. Nawet w odniesieniu do wiary, moge mie¢ przekonanie, Ze jest ona
pelna, ale tez zawsze przeciez moge nauczy¢ si¢ czegos od drugiego czlowieka.
Dialog zatem okresla moja postawe, to jest ten aspekt samowiedzy, ktéry kaze za-
dac pytanie o swiadomos¢ tego, ze drugi czlowiek ma jaka$ madros¢, ktérej ja nie
mam. I to jest ewidentnie nauka, ktérg przekazywat papiez. W Talmudzie zapisa-
ne sg nastepujace stowa: ,,Kto jest madry, ten bedzie si¢ uczyt od kazdego czlowie-
ka”. I troche dalej znalez¢ sie daje glebszy pomyst, autorstwa rabina Chaima Ben
Attara zyjacego w XVIII w. w Maroku, pomyst, dodajmy zupelnie wyjatkowy dla
aszkenazyjskich Zydéw, zwazywszy, ze 6w rabin jest przedstawicielem duchowo-
$ci sefardyjskiej, ktory zanotowal nastepujace pytanie...

Jeszcze wezes$niej male wyjasnienie: otdz u nas pie¢ ksiag Mojzeszowych - To-
ra - jest podzielonych na parsziot. Parsziot (po polsku ,,parasza”) - to fragment,
ktory jest czytany w kazdy Szabat. I wlasnie w paraszy ma miejsce nadanie Tory
w gorach Synaj; to jest bardzo wazne, wrecz najwazniejsze wydarzenie w historii
narodu zydowskiego i moze w ogole dla calego $wiata. Z tym wigze si¢ imie Jetro.
Jetro byl ojcem zony Mojzesza, ktéry nie byt Zydem.

I teraz pojawia si¢ to zapowiadane wczesniej pytanie: o co chodzi? Na nasza
najwazniejsza parasz¢ wybrzmiewa imie, ktore nie jest imieniem Zyda. Nie ma
tu imienia Zyda. I rabin Ben Attar przekazal 300 lat temu na nauke dla nas: jezeli
Pan Bog wybral nardd zydowski do specjalnej roli, to nie dlatego, ze oni s3 ma-
drzejsi, nie dlatego, ze posiedli najwyzszy poziom intelektualny. To znaczy tyle, ze
trzeba si¢ uczy¢ od kazdego cztowieka. Jezeli tak, to warto zapytac siebie, czy ja
ucze sie stucha¢ drugiego czlowieka. I to jest bardzo podstawowa nauka w zyciu.
Nie wiem dlaczego, nie wiem w jaki sposdb; to jest naturalne, ze cztowiek zawsze
bedzie mysle¢, ze jego religia, jego grupa etniczna jest najlepsza, najmadrzejsza.
I stad plynie wazna nauka dla dziecka, aby zobaczy¢, ze wsrdd innych ode mnie tez
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jest madros¢ i tez jest swietos¢. Dla mnie pierwszym momentem, ktory pamietam,
kiedy zrozumialem, ze inni tez majg madros¢ i $wigtos¢ byl czerwiec 1963. Wte-
dy moj ojciec byl rabinem w Nowym Orleanie w Luizjanie i jak w wielu miastach
w $wiecie obok naszej synagogi byt kosciot katolicki. Jednej soboty jak szedtem do
synagogi — to byla wielka przyjemnos¢ chodzi¢ razem do synagogi w sobote rano
z tata - i pewnego razu - patrze na kosciét obok synagogi i byty na nim umiesz-
czone takie wielkie czarne flagi. Jako male dziecko zauwazylem, ze ich nie bylo
tydzien temu i pytalem tate, o co chodzi, dlaczego dzisiaj oni wywiesili te czarne
flagi. I co to bylo? Papiez Jan XXIII umart. I wtedy pytalem tate, dlaczego wywie-
sili te flagi, i tato powiedzial mi: ,,poniewaz wielki czlowiek umarl”. I to wywarlo
na mnie takie wrazenie, ze ja to pamietam do dzisiaj, a przeciez minglo juz tro-
che czasu od chwili, gdy mialem siedem lat; to bylo prawie szes¢dziesiat lat temu.
I pamietam dobrze, to byt ten pierwszy raz, kiedy ustyszalem, ze nie-Zyd tez moze
by¢ kims$ wielkim. Podkreslam to mocno, mialem tylko siedem lat i wtedy, wbrew
temu, co wydaje si¢ bardzo naturalne, zaczynatem rozumie¢ te prawde: ze musi sie
stuchac¢ drugiego, musi si¢ pozostawa¢ z drugim czlowiekiem w dialogu. Nastep-
nie przelomowy byt dla mnie moment w 1986 roku, kiedy nasz papiez odwiedzit
synagoge w Rzymie i uzyt w odniesieniu do Zydéw po raz pierwszy w dziejach
tego znanego okreslenia ,,starsi bracia w wierze”. Mysle, ze to jest zwrot wziety od
Adama Mickiewicza, ale papiez tym wyrazeniem naprawde si¢ postugiwat. To by-
to tak wazne, poniewaz dzieki temu przetamat lek strony Zydowskiej. My jeste$my
bra¢mi. To byt dla mnie zupelnie przelomowy moment w historii, ktéry w istocie
zmienil histori¢. Wcze$niej stosunki miedzy Kosciolem katolickim a religia zy-
dowska byly nienajlepsze. Nawet jesli czasami to jest bolesne mowic¢ wszystko, co
czlowiek pamigta, z czaséw dziecinstwa, to trzeba o tym pamieta¢ w imie praw-
dy. I pamietam, kiedy mieszkalem w Luizjanie, mialem wtedy, jak méwitem, 7 lat,
a obok nas mieszkat sgsiad, ktory tez miat dzieci w tym samym wieku. Wtedy, jako
dzieci, caly czas bawilismy si¢ razem, jak to dzieci. Pamietam jednak jak na Wiel-
kanoc ja, siedmioletni chlopak, pomyslatem, ze moi koledzy nie beda chcie¢ gra¢
ze mna w pilke, poniewaz oni mysla, ze ja zabilem Boga. Zaréwno Nostra aeta-
te, jak i Sobor Watykanski II przyczynity si¢ do zmiany relacji miedzy katolikami
a Zydami. Zmiane te mozna okresli¢ jako przejécie od stosunku negatywnego do
stosunku neutralnego. Dopiero papiez Jan Pawel II dokonal przejscia w stosunku
Kosciota katolickiego do judaizmu od neutralnego do nacechowanego pozytywnie.
To, oczywiscie, jest problem ujety w wielkim skrocie. Sprobuje to ujecie poglebic.
Niekiedy dzieje sie tak, iz czlowiek, moze mysle¢, Ze jego otwarcie na inne religie
stanowi zagrozenie dla jego wiary. Posréd wielu rzeczy, ktorych nauczytem si¢ od
Jana Pawtla II, bylo jego mocne przekonanie, iz jest dokladnie na odwrot. Kiedy
ja wiem, kim jestem i kiedy ja jestem otwarty na inne religie, to bedzie to tylko
wzbogaca¢ moja wiare, nie na odwrot. Ja rozumiem, ze czasem czlowiek moze
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mysle¢ przeciwnie, ale to jest nieprawda. Bardzo wazne jest to, ze kiedy ja wiem,
kim jestem i kiedy zarazem pozostaj¢ otwarty na inne religie, to wtedy to bedzie
tylko wzbogaca¢ mojg wiarg. Pozwole sobie przytoczy¢ stowa papieza: ,,Kult jed-
nego Boga, Stworcy wszystkich, zacheca nas do poglebiania naszej wiedzy o sobie
nawzajem w przyszlosci”. To bylo w 1999 roku i dalej:

W minionych latach niektérzy uwazali dialog z wyznawcami naszych religii za gto-
szenie pierwszorzednego obowigzku Ko$ciota. W rzeczywistoséci dialog miedzyreli-
gijny stanowi integralng cze¢$¢ ewangelizacyjnej misji Kosciota. Jak wielokrotnie
podkreslatem, ma on dla Ko$ciota znaczenie podstawowe, jest wyrazem jego zbaw-
czej misji, jest dialogiem zbawienia. Prowadzenie dialogu miedzyreligijnego nie jest
zatem rezygnacja z przepowiadania, lecz odpowiedzig na Boze wezwanie. aby wymia-
na i dzielenie si¢ dobrami prowadzily do dawania $wiadectwa o wlasnej wizji religij-
nej, do lepszego poznania swoich stanowisk i do porozumienia w kwestii niektorych
podstawowych wartosci.'

To tez byt 1999 rok.

Dzigki takim stowom zaczalem rozumie¢ prawde, ze kiedy spotkam drugiego
czlowieka, moim zadaniem nie jest przekonanie go do myslenia podobnego do
mego. Nie chodzi o to, by przekona¢ drugiego cztowieka do mojego myslenia, ale
bardziej to jest okazja dla mnie, by drugiego wystuchac i czegos si¢ od niego na-
uczy¢. Kazdy cztowiek ma w sobie swietg iskre, to jest takie stare Zzydowskie prze-
konanie. Kazdy czlowiek w swojej duszy ma $wietg iskre. I moim zadaniem jest
dostrzec te iskre drugiego. Chodzi o to, aby poznac i wzbogaci¢ swoja dusze przez
te jego $wieta iskre. I to osobiscie pojalem bardzo gleboko, dzigki temu, czego na-
uczytem si¢ od papieza Jana Pawla II.

Jak juz zaznaczylem, papiez Jan Pawel przez to, co robil i co méwit, zmienit
calg relacje zydowsko-katolicka. I, oczywiscie, nikt nie moze zrobi¢ tego samego,
co on robil, ale kazdy moze si¢ we wlasnym zakresie i ramach posiadanych moz-
liwosci przyjac jego postawe. Warto zauwazyd¢, jak przez dzialanie jednego czto-
wieka zmienily sie relacje, ktore trwaly juz dwa tysigce lat. Oczywiscie, jak mowi-
tem, Jan Pawel byl kim$ wyjatkowym, nikt nie jest w stanie robi¢ tego samego, ale
w mniejszej skali, na swoj indywidualny sposéb kazdy moze podejmowac w tym
celu wysitki. Nikt nie bedzie robi¢ tak wielu rzeczy, jak papiez Jan Pawel II, ale
kazdy czlowiek ma wlasne powolanie i powinien stara¢ si¢ robi¢ cos, co pozosta-
je w zakresie jego mozliwosci. Czesto, gdy juz podejmiemy dzialanie okazuje sig,
ze jesteSmy w stanie dokonac wigcej, niz si¢ spodziewalismy.

! Jan Pawel II, przemdwienie podczas audiencji generalnej, 21.04.1999, https://religie.wiara.pl/
doc/471901.Jan-Pawel-II-o-dialogu-miedzy-religiami (dostep: 18.07.2022).
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Od Jana Pawta II nauczylem si¢ tez, ze liczy si¢ nie tylko wymiar intelektualny,
ktory jest najwazniejszy, ale takze relacje z innymi ludzmi. I to byla takze wielka
nauka dla mnie. Jan Pawet II mial taki dar, ze potrafi tak samo rozmawia¢ z kro-
lem, premierem, matym dzieckiem, z kazdym. To takze jest niesamowita nauka
dla kazdego. Mysle, to jest moja interpretacja, mysle, Ze to jest podstawowa rzecz,
ze Jan Pawet II nie tylko nauczyl nas, ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi Boga, ale na-
prawde mial te wiare, on zyl Jego zyciem. Kiedy Jan Pawel IT spotykal si¢ z drugim
czlowiekiem, premierem lub malym dzieckiem, albo zamachowcem na wlasne zy-
cie, to spotykat w kazdym z nich dziecko Boga. I wtedy przez spotkanie mozliwe
jest to dotkniecie iskry ztozonej w drugim — x¥5 x»10.

Mialem wielki zaszczyt tylko raz w moim zyciu spotkac osobiscie i prywat-
nie naszego papieza Jana Pawta II z okazji 10. rocznicy Dnia Judaizmu. Dostalem
wtedy zaproszenie do Rzymu. Zorganizowano wowczas wielki i niezapomniany
koncert, ,Wszystkie dzieci Abrahama”. I pomyslatem ,tat, mam zaproszenie, mam
zaproszenie do Watykanu, warto jecha¢ bo, kiedy papiezem nie bedzie Polak, to
nie wiem, czy Watykan pomysli, aby zaprosi¢, rabina z Polski. Trzeba zatem wy-
korzysta¢ taka okazj¢”. I bytem tam, a po koncercie odbyto si¢ spotkanie prywat-
ne. Bylo wida¢, ze papiez jest bardzo zmeczony, wiec trwalo ono zaledwie kilka
minut. I najwazniejsze w tym spotkaniu nie byly jakies stowa, ktére wymienilismy,
ale sposob w jaki on trzymal moja reke. Nie chciat jej puscic i tylko powiedzial mi
»5zcze$¢ Boze”. Bylo to dla mnie wielkie przezycie i zrozumiatem, ze czasami waz-
niejszy od stow jest gest ludzki, potrzymanie za reke drugiego cztowieka. Czasami,
by¢ moze nawet czesto, moze to by¢ wazniejsze niz stowo.

Oczywiscie, mdglbym przedstawic¢ wiele innych kwestii, ale teraz chciatbym
przekazac kilka prywatnych refleksji, dotyczacych tego, co osobiscie zrozumiatem,
tego, czego ja sam nauczylem sie od naszego papieza. W moim przekonaniu to jest
pewien imperatyw, aby robi¢, co tylko jest mozliwe, aby podejmowac dziatanie
w zakresie swoich mozliwosci. Kiedy wybucht konflikt na Falklandach/Malwinach,
papiez czul, Ze musi co$ zrobi¢, mimo ze to byto daleko. On przeciez mial swoich
wiernych po obu stronach tego konfliktu. Latwo byto nic nie robi¢, ale kiedy jest
problem, trzeba podejmowac dzialanie. Nawet jesli to jest daleko, nawet, gdy to
jest strasznie trudne, trzeba co$ zrobi¢. I w takim duchu chce zwréci¢ uwage na
dwa trudne problemy odnoszace si¢ do dzisiejszej Polski. Pierwszy dotyczy tego, co
sie dzieje na granicy z Bialorusig. W tej sprawie mowie, jak ja to czuje i jak wezu-
wam si¢ w jego dusze. Nie moge milczed, kiedy ludzie umierajg na naszej granicy.
Ja nie bede poruszal polityki, ale absolutnie nie jest mozliwe, zZeby nic z tym nie
robi¢. Musze sie upewni¢, ze ani jeden czlowiek nie umrze z glodu albo zimna na
naszej granicy. Jak to zrobic¢? To jest przedmiotem dyskusji, ale punktem wyjscia
jest wewnetrzne przekonanie, zZe nie moge milcze¢, ze trzeba cos robi¢. Dzisiaj be-
dzie opublikowany list od wielu duchownych Warszawy, ze organizujemy wspdlna
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zbidrke rzeczy, ktore sa potrzebne na granicy, od wszystkich naszych wiernych.
Ja tez pracuje nad wigksza akcjg ogdlnokrajows, ale na razie nie jest to publiczne,
dlatego nie bede o tym moéwi¢, ale robimy cos. I to jest wazne. Podczas dyskusji
na ten temat jeden czy drugi duchowny powiedzial mi: ,,ale wiesz, to jest bezna-
dziejne, oni nie beda nas stucha¢”. Wtedy odpowiedzialem, ze po pierwsze nie
przekonamy si¢ o tym, dopoki bedziemy tylko o tym méwic. I po drugie, to jest
znana wszystkim historia Abrahama oraz Sodomy i Gomory. Bég chce niszczy¢
te miasta, ale Abraham sie¢ targuje o 50 sprawiedliwych, 45 sprawiedliwych itd.
Abraham nie przekonal tym razem Pana Boga, to bylo strasznie nieudane, to nie
byt sukces, ale prawie 4 tysiace lat p6zniej ludzie nadal wspominajg, jak Abraham
podejmowal te dyskusje jako wielki akt moralnoéci. Tzn. pierwszym nakazem jest:
»I0b co$ moralnego”. Mamy nadzieje, Ze to bedzie sukces, to jest bardzo wazne tez,
ale nawet jesli nie bedzie sukcesu, to sukcesem jest juz sam imperatyw moéwie-
nia, imperatyw dobra, poniewaz musimy mowic cos, czego ludzie muszg stuchac.
Bede konczyt, omawiajac druga nieprzyjemna rzecz, tj. to, co wydarzylo sie ty-
dzien temu w Kaliszu na Dzien Niepodlegtosci. Przedwczoraj byta rocznica bu-
dowy muru Getta Warszawskiego. Z tej okazji odbyly sie mate uroczystosci. Pa-
trzytem na mur, caly pomyst muru miat za cel podzieli¢ spotecznos¢ na strong
zydowska i strone niezydowska. Mysle, ze to byt bezczelny akt, nie jestem pewny;,
czy to byl akt szatanski, bo szatan jest nieludzki, a to byt catkiem ludzki akt. Celem
takiego aktu jest przede wszystkim podzielenie nas. Jezeli wtedy celem byl podziat,
to naszg jedyna stuszng reakcjg musi by¢ to, aby nigdy nie dac¢ si¢ podzieli¢. Kalisz
musi by¢ motywacja, do intensywniejszego dialogu i przekonania, by tym bardziej
pomagac jeden drugiemu i, nie daj Boze, na odwroét. Tego wszystkiego nauczylem
sie od naszego papieza Jana Pawta II, blogostawionej pamieci.

Abstract
Dialogue as a condition for reconciliation and the path to peace

Meditation has the character of personal reflection, based on one’s own experience,
wisdom gained from the family home and reading the documents of John Paul II, as well
as remembering the private spot with the Pope and observing his attitude towards the
Jewish community. The main idea of the reflection focuses on the conviction that another
person, representing a different religion and culture from mine, has wisdom and holiness
that can enrich my humanity and my perception of the world.

Keywords: John Paul II, heritage, dialogue, wisdom, holiness, fraternity, childhood
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PROROCZA PIELGRZYMKA
JANA PAWLA II DO SYRII
W 2001 ROKU

W moim bardzo krétkim artykule pragne przypomnie¢ pielgrzymke papieza
Jana Pawta II do Syrii, ktora miala miejsce w dniach 5-8 maja 2001 roku'. Byta
to podrdz szlakami $w. Pawla Apostota i stanowila kontynuacje obchodéw Roku
Jubileuszowego w Kosciele katolickim. Wspominam o niej w kontekscie Dni Ja-
na Pawla II odbywajacych si¢ na uczelniach krakowskich kazdego roku. W bieza-
cym roku temat wiodacy XVI edycji Dni Jana Pawla II brzmial: ,,Ku pojednaniu”.
Przypadto mi w udziale podja¢ temat od strony ,,praktycznej’, to znaczy zrefero-
wac pokrotce, w jaki sposdb zmierzyt si¢ z problemem pojednania papiez Jan Pa-
wel IT podczas swojej pielgrzymki do Syrii. Pragne zaznaczy¢, ze sam takze bytem
jej uczestnikiem od poczatku do konca.

Nie chce dotykaé w moim rozwazaniu kwestii tresci papieskiego nauczania, czy
tez poddawac obszernej analizie wygtoszone wowczas przez Jana Pawla IT homilie
i przemowienia. Do$¢ szczegdlowo zajmowano si¢ tym w poprzednich latach. Tu-
taj chcialbym zatrzymac si¢ na stronie symbolicznej tej pielgrzymki i w tym sensie
napisac o niej jako o gescie prorockim i to w wielu wymiarach.

Na poczatku jednak chciatbym poczyni¢ pewng uwage ogdlna, ktéra dotyczy
réwniez innych pielgrzymek i samej osobowosci papieza Jana Pawta II. Jego spe-
cyficznym charyzmatem byla nadzwyczajna zdolnos$¢ postugiwania sie takimi
wiasnie prorockimi gestami. Uzywam stowa: ,,prorockimi’, odwotujac sie do bi-
blijnej tradycji uzywania tego rodzaju gestow przez prorokéw. Ich znaki zawiera-
ty w sobie tres¢ majacg charakter wezwania do okreslonej mobilizacji duchowe;j.

Pasjg apostolska Jana Pawta IT bylo nawiedzanie wspolnot koscielnych na catym
$wiecie, aby by¢ jak najblizej wiernych kraju, do ktérego przybywal z pielgrzym-
ka. Chodzito mu bowiem nie tylko o przekazywanie okreslonych doktrynalnych

! Leksykon pielgrzymek Jana Pawta II, red. A. Jackowski, I. Soljan, Krakéw 2005, s. 362-364.
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tresci podczas tych spotkan, ale o przezycie wzajemnej braterskiej wigzi uczniow
Jezusa Chrystusa.

Znanym na calym $wiecie gestem zwigzanym z jego pielgrzymkami byl poca-
tunek skladany na ziemi kraju, do ktérego przybywal. Byl to gest przyjazni i sza-
cunku dla wszystkich mieszkancow tej ziemi, a wiec nie tylko do chrzescijan, ale
réwniez przedstawicieli innych religii, a takze tych ludzi, ktérych w tym momen-
cie razem z nim fizycznie nie byto.

Na syryjskim lotnisku, oprécz episkopatu katolickiego, byli obecni réwniez
biskupi prawostawni. Co wazniejsze, ekumeniczny gest przyjazni byt jeszcze bar-
dziej czytelny, gdy pierwsze kroki w Syrii skierowal papiez do prawostawnej ka-
tedry pw. Zasniecia Naj$wietszej Maryi Panny, gdzie u jej wejscia czekal na niego
patriarcha tego Kosciofa. On tez byt pierwszym na liScie zapraszajacych papieza
do odwiedzenia Syrii.

Symboliczng bardzo gleboka wymowe niost z soba gest, ktéry zostal uczynio-
ny na powitanie. Jego prorocki i symboliczny charakter stal si¢ jeszcze bardziej
dobitny, gdy papiez spotkal sie z wszystkimi patriarchami i biskupami syryjskimi,
zaréwno katolickimi, jak i prawostawnymi w katedrze syryjsko-prawostawnej pw.
$w. Jerzego. Zdarzenie to trzeba uznac za niemajace wczesniej zadnego precedensu.

Msza $wigta celebrowana na Stadionie Abbasydéw w Damaszku byta poteznym
i zarazem niezwykle radosnym $wiadectwem chrzescijaniskiej jednosci. Wzieto
w niej udzial ok. piecdziesiat tysiecy oséb. Uczestniczyli w niej chrzescijanie z ca-
tej Syrii, w calej mozaice ich réznorodnych rytow.

Wielkim zaskoczeniem dla calego $wiata byla wizyta papieza w wielkim me-
czecie Umajjadow w Damaszku, uwazanym wsréd syryjskich muzulmandéw ze
wzgledu na jego prestiz za meczet najwazniejszy. Co wiecej, meczet ten potozony
w sercu starego miasta, zostal zbudowany na fundamentach chrzescijanskiej ka-
tedry, w ktorej znajduje sie po dzi$ dzien cenna relikwia gtowy $w. Jana Chrzci-
ciela, czczonego przez wyznawcow obu religii. Warto podkresli¢, ze Jan Pawet II
byt pierwszym w historii papiezem, ktéry odwiedzit meczet.

Odwiedziny meczetu odbily si¢ szerokim echem w calym $wiecie, tak jak wcze-
$niej papieska wizyta w synagodze w Rzymie. Gest papieza nie mial na celu relaty-
wizacji chrzescijanskiej wiary i prawdy religii katolickiej, ale w ten sposdb okazat
swoje powazanie dla Zydéw i muzutmanéw, poprzez wyrazenie szacunku dla ich
miejsc $wietych i ich modlitwy.

Kontrowersyjny dla niektérych wydawat si¢ fakt, ze Jan Pawel II udat si¢ do
miasteczka Al-Kunajtira, calkowicie zniszczonego podczas wojny z Izraelem. Sy-
ryjczycy traktuja to miasteczko jako swego rodzaju martyrologium narodowe i dla-
tego nawiedzenie go mogto spowodowac oskarzenia, ze papiez angazuje si¢ poli-
tycznie przeciwko Izraelowi, ale on nie pojechat tam jako polityk albo jako turysta,
lecz jako zwierzchnik Kosciofa katolickiego. W ruinach matego, zrujnowanego
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grecko-prawostawnego kosciotka w Al-Kunajtira modlil si¢ o pokoj, czyli o bto-
gostawienstwo Boze dla wszystkich narodow.

Najbardziej entuzjastycznie przyjetym znakiem, ktéry wywotal prawdziwg eks-
plozje radosci tysiecy mtodych ludzi, ktérzy przybyli na spotkanie z papiezem na
plac patriarchatu grecko-katolickiego w Damaszku, gdzie odbyta si¢ Eucharystia,
byta deklaracja patriarchy. W pewnym momencie patriarcha publicznie zobowia-
zal sie przed papiezem, ze od tego momentu, termin obchodzenia Wielkanocy be-
dzie wspdlny z kosciolem prawostawnym.

Entuzjazm przerost wszelkie oczekiwania. Wiwatom nie bylo konca. Patriarcha
byt szczesliwy. Wydawalo sie, ze zostal dokonany historyczny przetom. Niestety,
po wizycie papieza zaczely dochodzi¢ wiadomosci, ze decyzja patriarchy jest zbyt
jednostronna, ze s3 inni patriarchowie katoliccy z ktérymi powinien odby¢ kon-
sultacje i ze sg biskupi, ktorzy sprzeciwiajg si¢ tak pospiesznie ztozonej deklaracji
i w efekcie po dzi$ dzien $wietujemy w Syrii Wielkanoc w dalszym ciaggu w dwu
réznych terminach.

Na tym tle, kiedy trwajace juz dziesigtki lat mediacje nie przynosza rezultatu,
miast smuci¢ si¢ i pomstowac, jawi¢ si¢ zaczyna nowa, zupelnie niedostrzegana
dotad inicjatywa, ktéra wydaje sie tak oczywista, ze az absurdalna. Opiera si¢ ona
na uznanym fakcie, ze religia chrzescijanska jest historyczna, czyli krétko moéwiac,
nie jest ani mitem ani zbiorem fantastycznych opowiadan, ale jest prawda usytu-
owang historycznie w przestrzeni i czasie.

Taki sens posiada tez pietyzm dla tradycji chrzescijanskiej, nawiedzania miejsc
$wietych i czczenia relikwii $wietych. Taki sens majg pielgrzymki do Ziemi Swie-
tej, gdzie s3 miejsca uswiecone pamiecia o naszych $wietych, przede wszystkim
za$ pamiatki historycznej obecnosci i dzialania Jezusa Chrystusa.

To samo odnosi si¢ do terminu odbywania Paschy. Nie powinien on by¢ ka-
tolicki albo prawostawny, ale chcac, aby byl autentyczny, powinien by¢ zydowski,
czyli ten sam, co termin paschy celebrowanej dzisiaj przez Zydéw, skoro uwaza sie
ich za historyczng kontynuacje tej samej spoltecznosci, ktora przyrzadzita przed
dwoma tysigcami lat Pasche Jezusa Chrystusa. Jesli chcemy by¢ wierni autentycz-
nemu duchowi Paschy, powinni$my ja odbywa¢ w tym samym czasie w jakim
obchodzg jg Zydzi.
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Abstract
Prophetic pilgrimage of John Paul II to Syria in 2001

The text is a record of personal memories and reflections created on the basis of the
papal pilgrimage to Syria, in which the author accompanied Pope John Paul II. According
to the author, this pilgrimage was prophetic.
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abp Thor Isichenko

CZY CEL UZASADNIA RYWALIZAC]JE
STRATEGII EWANGELIZACYJNYCH?

W 1979 roku, kiedy konczytem studia filologii ukrainskiej, dotarty do nas zza
zelaznej kurtyny, dzigki Radiu Watykanskiemu, natchnione stowa z pierwszej en-
cykliki papieza-Stowianina:

Jezus Chrystus wychodzi na spotkanie czlowieka kazdej epoki, réwniez i naszej
epoki, z tymi samymi stowami: ,,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 31),
uczyni wolnymi'.

W tym czasie o systematycznej, zorganizowanej pracy ewangelizacyjnej
w Zwiazku Radzieckim mogt marzy¢ tylko cztowiek desperacko odwazny. Wcigz
obowigzywala ustawa z 8 kwietnia 1929 roku ,,O stowarzyszeniach religijnych’, kto-
ra uznawala nauczanie religii za antyradziecka propagandg, co bylo karane jako
przestepstwo kryminalne?. Wielkim sukcesem bylo juz samo zdobycie Pisma Swie-
tego, natomiast literatura katechetyczna byla nieosiggalna w normalnym trybie.

Ogloszona przez Michaila Gorbaczowa w 1985 roku pierestrojka, dzigki wpro-
wadzonym ograniczeniom w dzialaniu rezimu komunistycznego, otworzyta nowe
mozliwosci dla rozwoju literatury religijnej. Wydarzenia te, z woli Bozej Opatrz-
nosci, zbiegly sie z tysigcleciem Chrztu Rusi (1988). Na Ukraine dotarfo wtedy kil-
kaset tysigcy egzemplarzy Biblii w jezyku ukrainskim, ktére zostaly podarowane
przez protestantéw ze Skandynawii. Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze rozprowadza-
nie nadestanych Biblii zostalo zastrzezone tylko dla hierarchii Rosyjskiej Prawo-
stawnej Cerkwi, z adnotacja, ze to jakoby Moskiewski Patriarchat przyczynit si¢
do ich wydania®. Nadestano takze 150 tysigcy przedrukowanych wydan tzw. Biblii

! Jan Pawel II, enc. Redemptor Hominis, 12.

2 Russkaya Pravoslavnaya Cerkov’ i kommunisticheskoe gosudarstvo: 1917-1941. Dokumenty
i fotomaterialy. Moskva 1996, s. 252.

* Bibliia abo knyhy Sviatoho Pysma Staroho i Novoho Zapovitu, iz movy davnoievreiskoi y
hretskoi na ukraifisku nanovo perekladena [Ivanom Ohiienkom], Moskva 1988.
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z komentarzem Lopuchina®. Jest to monumentalne ttumaczenie Pisma Swietego,
wydane po raz pierwszy na poczatku XX w. w Sankt-Petersburgu. Wtedy tez za-
czat publicznie wystepowac o. Aleksander Mien. Jego ksigzki i wyktady staly sie
dla dziesiagtkow tysiecy ludzi wprowadzeniem w mistagogie wiary.

Na psychice mojego pokolenia - ludzi wychowywanych w Zwigzku Radzieckim
w duchu nieprzejednanej konfrontacji dwoch ideologii: komunistycznej i burzu-
azyjnej - ta iluzoryczna dwubiegunowos¢ $wiata zostawita niezatarty slad. Droge
do wolnosci widziano przede wszystkim jako wyzwolenie z kajdan totalitarnego
ateizmu i powrotu do wiary. Tym bardziej, ze nie zwazajac na istniejace przeszkody,
nasza $wiadomos¢ inspirowatla §wietlana posta¢ papieza Jana Pawta II, ktory jawit
sie jako duchowy przewodnik na drodze wyzwolenia z totalitaryzmu.

Koncepcja powrotu do wiary staje si¢ jednym z dominujacych elementéw ide-
ologii pierwszych nie-komunistycznych organizacji, takich jak: Ukrainski Fond
Kultury, Towarzystwo Ukrainskiej Mowy, Narodowy Ruch Ukrainy. Haslem tej
epoki staly sie stowa z filmu Tengisa Abutadze Pokuta, mianowicie: ,,czy ma sens
droga, jesli nie prowadzi do $wigtyni?”. W 1990 roku - ostatnim roku rzadéw wla-
dzy radzieckiej, takze i my - grupa naukowo-pedagogicznej i artystycznej inte-
ligencji Charkowa, utworzylismy Ukrainskie Prawostawne Bractwo i w ramach
jego dzialalnos$ci organizowalismy kursy katechetyczne.

Dla nas, zyjacych w epoce elektronicznej informacji, trudno sobie wyobrazi¢,
ze jeszcze 31 lat temu najprostszy wariant katechizmu, a tym bardziej katechizmu
w jezyku ukrainskim, w praktyce byl niedostepny. Podam przyktad: kolega, z kto-
rym razem studiowali$my, znalazl na strychu zaplesniale kartki ksigzeczki Zakon
Bozy (,Prawo Boze”) liczacej 100 lat — a ja kartka po kartce, czyscitem te ksig-
zeczke, by moc z niej korzystaé. Oprocz tego, kiedy wracalem w 1976 roku ze stu-
denckiej praktyki jezykowej z Polski, udato mi si¢ przewiez¢ przez granice ksigz-
ke Jana Dobraczynskiego Jezus Chrystus i Jego Apostotowie®. I to bylo faktycznie
wszystko, na czym mozna si¢ byto oprze¢, rozpoczynajac w 1990 roku pierwszy
projekt ewangelizacji Charkowa - wielkiego przemystowego miasta, catkowicie
zsekularyzowanego.

Trzeba tu doda¢, ze w tym czasie Biblia stawala sie bardziej dostepna dzigki
wielkiej ilosci egzemplarzy, jakie naptywaly z zagranicy. Niestety, wigkszo$¢ lu-
dzi, ktérym udalo sie ja otrzymac¢, po przegladnieciu kilku kartek, odstawialo ja
na potke, gdzie przez lata lezala pokryta kurzem. Brakowalo przewodnika, ktdry
wprowadzilby tych ludzi w §wiat Biblii — brakowalo Kosciota, koscielnej edukacji.

* Tolkovaya Bibliya ili Kommentarij na vse knigi Sv. Pisaniya Vethogo i Novogo Zaveta,
Izdanie preemnikov A. P. Lopuhina: v 3 t. Vethij i Novyj Zavet, 2-e izd., t. 1-3, Stokgol'm 1987.
Reprint izdaniya 1904-1913 gg.

> ]. Dobraczynski, Jezus Chrystus i jego apostolowie, Warszawa 1963.



abp Ihor Isichenko 55

Upadek rezimu panstwowego ateizmu i wycofanie cenzury stworzyly nowe
mozliwosci dla zapelnienia rynku ksigzki literaturg religijna. Niestety, juz pierwsze
pozycje, jakie udalo si¢ kupic¢ za dos$¢ wysoka cene, wywotaly zazenowanie i roz-
czarowanie. Byly to bowiem zazwyczaj powtorki wydan ksigzkowych z poczatku
XX w. albo zalegajace w skladach stare publikacje zagranicznych wydan z ,,diaspo-
ry”. Pozycje te adresowane byly do ludzi z elementarng wiedzg religijna, bardzo
ograniczonym zasobem ukrainskiego slownictwa i z podstawowym wyksztalce-
niem. Dodatkowo na podstawie wyniesionych ze szkoty radzieckiej stereotypow
ksigzki te wzmacnialy przekonanie, ze wiara i Ko$cidt sg fenomenem przesziosci,
dalekim od realnego, wspdlczesnego swiata.

Dezorientacja w obliczu pluralizmu religijnego w czlowieku $wiata postko-
munistycznego mogta przerodzic¢ si¢ w szok $wiatopogladowy, przed ktérym ten
czlowiek bronil sie ucieczka w zamkniety wyznaniowy segment. Niestety walki
miedzy konfesjami staly sie na Ukrainie kofica XX wieku faktem. Powyciagane
z archiwow katechetyczne broszury podsycaly konflikt migedzy prawostawnymi
a katolikami. I tak w pewnych kregach stal si¢ bardzo popularny Antykatolicki
katechizm wydany po raz pierwszy w 1916 roku w Charkowie i przedrukowywa-
ny do dnia dzisiejszego; mozna w nim przykltadowo znalez¢ nastepujacy dialog:

Pytanie: Kim sg katolicy dla prawostawnych?

Odpowiedz: Katolicy sg odlaczonymi przez Kosciét Prawostawny heretykami, kto-
rzy znieksztalcili prawdziwg wiare przez swoje heretyckie nauczanie i przyjecie zwy-
czajow niezgodnych z tradycja Kosciota.®

Natomiast lwowskie wydawnictwo Misjonarz jeszcze w 1996 roku opubliko-
walo katechizm autorstwa o. Anastazego Kupickiego, bazylianina (1931-2021),
w ktérym na pytanie: ,,Czy poza wiarg katolicka jest prawdziwa inna wiara?” znaj-
dujemy nastepujaca odpowiedz:

Nie, jest to niemozliwe, bo prawda jest tylko jedna i ona jest w §wietym Koéciele
Katolickim. Kazda inna wiara ma w sobie tylko troszke prawdy, cala reszta jest falszem,
albo jest catkowicie fatszywa.”

W nastepnej wypowiedzi autor podsumowuje, ze ,wielu Ukraincéw wyznaje
schizmatycka wiar¢ prawostawng”®. Schizmatycka...

¢ Pravoslavnyj protivokatolicheskij katihizis v voprosah i otvetah, Har’kov 1916. http://krotov.
info/lib_sec/16_p/pra/1914anti.html (dostep: 08.07.2021).

7 A. Kupitskyi, Katekhyzm: Korotka nauka viry v pytanniakh i vidpovidiakh, Lviv 1995, s. 53.

¢ Ibidem.
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Oczywiste jest, ze dzisiaj podobne stwierdzenia uwazane sg za $mieszny, przed-
soborowy anachronizm. Jednak wtasnie one i obecnie oddaja sposéb myslenia
pewnych $rodowisk wyznaniowych. Co gorsze — wyznaniowy ekskluzywizm ja-
ko czynnik receptywny wplywa na psychologie spoteczng i razem z nierealnymi
wizjami przyczynia si¢ do wykorzystywania Kosciota w politycznych konfliktach -
tak wewnetrznych, jak i miedzynarodowych.

Kiedys jeden z dziennikarzy, poddajac analizie kolejny podrecznik rosyjski
Podstawy prawostawnej kultury, ktory probowano takze wprowadzi¢ na Ukrainie,
trafnie zauwazyl, ze autorzy podrecznika byliby niezwykle zdziwieni faktem ist-
nienia Jezusa Chrystusa i Jego Kazaniem na gorze. Przyjecie chrzescijanstwa tylko
od strony zewnetrznej, jedynie w jego bogactwie obrzedowym i cywilizacyjnym,
ukazywanie chrzescijanstwa jako integralnego elementu kultury narodowej, spo-
wodowalo zepchnigcie ewangelizacyjnego czynnika religijnego na daleki margi-
nes. Wszakze juz po upadku komunizmu na wschodzie Europy zacz¢ta wystepo-
wac dos¢ liczna grupa osob okreslajacych siebie jako ,,prawostawnych’, ale nie-
wierzacych w Boga. Takie ,,fenomeny” sg obecne rowniez w innych wyznaniach.

Obecnie tylko sporadycznie mozna znalez¢ wzmianki na temat tragicznej
$mierci o. Aleksandra Mienia, majacej miejsce 9 wrzesnia 1990 roku, a wlasnie to
wydarzenie ma wedltug mnie kluczowe znaczenie w transformacji metod ewangeli-
zacyjnych na ruinach mocarstwa zta. Wyszukana kultura przepowiadania o. Alek-
sandra, jego delikatne wyczucie zwigzku wspdlnego dziedzictwa miedzy chrze-
$cijanstwem a wiara Mojzesza, wielka erudycja, oparty na zdrowych zasadach
ekumenizm dawaly milionom zdziczalych uchodzcéw z ateistycznego rezerwa-
tu znakomite §wiadectwo o prawdziwym Kosciele. Te metody wydaja sie dobrze
wpisywaé w wizje apostola nowej ewangelizacji — papieza Jana Pawla II. Dla mnie
osobiscie ten kaptan, zamordowany siekierg na drodze do $wiatyni, jest symbolem
niezrealizowanych intuicji, celem ktérych bylo przebudzenie w cztowieku pra-
gnienia Boga, odkrycie mu wielkosci zbawczej misji Chrystusa, a dopiero pdzniej
odnalezienie swojej tozsamosci religijno-wyznaniowej w konfesyjnym spektrum
$wiata, rodzacym sie w miejscu spotkania Europy z Azja.

Stawalo si¢ oczywiste, ze te ewangelizacyjne metody sprzeciwialy sie pragma-
tycznym planom znacznej czesci duchowienstwa, nastawionego na objecie zwol-
nionych posad funkcjonariuszy kpzrR (Komunistycznej Partii Zwigzku Radziec-
kiego), a takze przejecia od nich misji ksztaltowania ideologii panstwowej. Stad
w wiekszosci prawostawnych $wigtyn sprzedaz ksigzek o. Aleksandra Mienia zosta-
ta zabroniona, rozpowszechniano natomiast broszury, w ktérych autorytatywnie
stwierdzano, ze ,,ksigzki o. Aleksandra niszczg fundamenty prawostawia™. Eduka-
cja duchowa zostala podporzadkowana perspektywie ksztaltowania narodowego

® O bogoslovii protoiereya Aleksandra Menya, Moskva 1993, s. 62.
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i panstwowego patriotyzmu, a konfesyjna tozsamos¢ — przekonaniu o religijnej
ekskluzywnosci.

W poréwnaniu z innymi bylymi republikami radzieckimi Ukraing w jakiej$
mierze chroni jej realna wielowyznaniowo$¢. Chociaz pierwszym prezydentem,
ktéry nie wykorzystuje czynnika religijnego, jest dopiero Wotodymyr Zelenskiy.
Wszyscy jego poprzednicy dostatecznie jasno okreslali si¢, jako sympatycy - badz
»Jedynej Panstwowej Cerkwi” (Leonid Krawczuk, Wiktor Juszczenko, Piotr Poro-
szenko), badz ,Jedynej Kanonicznej Cerkwi” (Leonid Kuczma, Wiktor Januko-
wicz) - i oficjalnie ingerowali w zycie Kosciota. Kazda zmiana prezydenta miata
znaczacy wplyw na forme i tre§¢ nauczania religijnych wspolnot, a takze na za-
kres ich wptywu na nauczanie poczatkowe. Ta polityka panstwowego protekcjo-
nizmu, ktéra w miare potrzeb politycznych przybierata rézne formy, wyznacza-
ta niezmiennie, kto ,,jest rowniejszy od innych” - ,,more equal than others™°. Co
z kolei powodowato koniunkturalne transformacje w postugiwaniu stowem przez
faworyzowang grupe wyznaniows.

Kiedy w 1993 roku otworzylismy w Charkowie wyzsza szkole teologiczng —
Kolegium im. Patriarchy Mscistawa — prébowalem zaangazowa¢ do wykladania
dyscyplin zwigzanych z historig Kosciofa kaplanéw. Niestety, juz pierwsza proba
okazata sie porazka — opinia wykladowcy o historycznej przesztosci Kosciola oka-
zala si¢ ciasna, podyktowana konfesyjng przynaleznos$cig. W tej sytuacji sam pod-
jatem sie wykladania tychze dyscyplin naukowych. Wytyczna w mojej pracy uczy-
nilem zasade uniwersalnosci Kosciota i co za tym idzie - probowatem ukazywac
jego historie jako $wiadectwo trwaloéci apostolskich podstaw, zabezpieczonych
blogostawionym dzialaniem Ducha Swietego. I prosze mi wierzyé, przygotowane
z czasem podreczniki' w jakiej$ mierze potwierdzily stuszno$¢ obranej metody,
bo zaczeto si¢ nimi postugiwaé w prawostawnych, katolickich, a nawet w prote-
stanckich seminariach duchownych. Kiedy za$ przygotowatem ksiazke Spotka-
nia na zZyciowym szlaku'?, niejako zmuszony do jej napisania, poniewaz nie bylo
odpowiedniego katechizmu dla mltodziezy ukrainskiej, zwrdcitem si¢ z prosba
0 pomoc w jej opracowaniu do prawoslawnego kaptana pracujacego w Kanadzie
i greckokatolickiego zakonnika, bazylianina. W ten sposob chcialem sie zabezpie-
czy¢ przed konfesyjng tendencyjnoscia i uzyska¢ pomoc w zebraniu takich fun-
damentalnych prawd wiary chrzescijanskiej, ktore same w sobie stanowig osnowe
dla duchowego dojrzewania.

12 G. Orwell, Animal Farm, Adelaide 2014, s. 100.

1. Isichenko, Zahalna tserkovna istoriia: Kurs lektsii dlia vyshchykh dukhovnykh shkil,
Kharkiv 2001; I. Isichenko, Istoriia Khrystovoi Tserkvy v Ukraini: Pidruchnyk dlia vyshchykh
dukhovnykh shkil, Kharkiv: Akta, 2003.

2 I1dem, Zustrichi na zhyttievii dorozi: Populiarnyi katekhyzys dlia molodi, Lviv, Kharkiv
2013.
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Mozna zapyta¢, dlaczego wiasnie ta kwestia wydawata mi sie az tak wazna?
Poniewaz stawalo si¢ coraz bardziej widoczne, szczegélnie w srodowiskach mto-
dziezowych, rozczarowanie Ko$ciolem i jego nauczaniem. Rozczarowanie to doty-
czylo Kosciola, jako takiego, niezaleznie od konfesji czy jurysdykeji. Wymarzona
przez moje pokolenie wolnos¢ religijnej edukacji zamieniono na naiwne i mier-
ne w skutkach wspdtzawodnictwo dla pozyskania nowych cztonkéw dla wiasnej
konfesji. Postugiwano sie tu réznymi metodami, jedng z najbardziej popularnych
bylto podkreslanie wyjatkowosci wlasnej misji i jej znaczenia dla spoleczenstwa.
Zdarzalo si¢ rowniez, ze ewangelizacje zamieniano na metody psychologiczne,
majace na celu podporzadkowanie znaczgcemu autorytetowi: religijnemu przy-
wodcy lub duchownemu kierownikowi. Sprzyjajacym gruntem dla tego typu ma-
nipulacji wydaje sie specyficzna dla wschodniego chrzescijanstwa instytucja tzw.
»starcow” z charakterystycznym rysem catkowitego poddania siebie pod kierow-
nictwo duchowego mistrza — abby. Niebezpieczng tendencjg w prawoslawiu stat
sie fenomen tzw. miadostarczestwa (,,mlodych starcéw”), kiedy to mlodzi, niedoj-
rzali duchowo kaplani zaczynali kierowa¢ calym Zyciem swoich parafian. Znane
sa mi przypadki, kiedy ci, powiedzmy, samozwanczy guru, zabraniali ciezko cho-
rym ludziom leczenia si¢ i ludzie umierali.

Czlowiek wychowany w spoleczenstwie totalitarnym okazal si¢ dostatecznie
podatny na indoktrynacje przez poddanie si¢ zewnetrznym autorytetom. Gubigc
sie w nowym, wielowymiarowym $wiecie, unikal podejmowania samodzielnych
wyboréw i chowal sie za plecami innych. Bylo to jeszcze bardziej widoczne, jezeli
mocna osobowos¢ ze Srodowiska klerykalnego obiecywala mu ochrone od nie-
bezpieczenstw duchowych i choréb fizycznych. W tym systemie, ewangeliczne we-
zwanie do ,,zrzeczenia sie siebie” (Mk 8, 34; £k 9, 23), zostato przeformulowane na
wymag zrzeczenia si¢ swojego prawa wyboru na rzecz zewnetrznego autorytetu
i slepe pojscie za nim. Na takim wlasnie gruncie osiagaja sukcesy osobowosci auto-
rytarne typu igumena (przelozonego zakonnego) Siergieja Romanova - niedawno
zasgdzonego w Rosji, bytego kryminaliste, ktory po przyjeciu swiecen kaptanskich
zaczat gromadzi¢ wokol siebie radykalng prawostawng prawice®. Jeszcze wigkszy
sukces osiagnety réznorodne totalitarne kulty, w ktérych Osoba Jezusa Chrystu-
sa zeszla na drugi plan, ,ustepujac” miejsca charyzmatycznym postaciom lide-
réw. Charakterystyczne elementy nauczania ewangelicznego tracg na znaczeniu
i zanikaja w prymitywnych dyskusjach hojnie ozdabianych patetyczng retoryka.

Wieloznaczno$¢ retoryki jest tez istotnym czynnikiem majacym wplyw na brak
spdjnosci w metodach ewangelizacji, nawet w obrebie jednego wyznania. Tenden-
cjom do archaizacji stylu komunikacji, jakim charakteryzujg si¢ sSrodowiska kon-
serwatywne, przeciwstawiane sa $miate proby uwspoétczesniania stylu religijnego

13 Sergii [Romanov], https://ru.wikipedia.org/wiki/Cepruii_ (Pomanos) (dostep: 15.11.2021).
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nauczania i przepowiadania przez wykorzystanie pospolitej leksyki mlodziezo-
wych subkultur. Na to naktada si¢ jeszcze patriotyczne pragnienie, by wzbogacic¢
religijng $wiadomos¢ tymi samymi elementami, ktére umacniaja etnokonfesyjna
tozsamos¢, takimi jak: kult miejscowych $wietych i ich relikwii, historyczne mity,
schematy tradycyjnych zachowan, itd. W warunkach rosyjsko-ukrainskiej wojny,
ktdra trwa juz ésmy rok, niektére elementy nabierajg znacznego semiotycznego
przeakcentowania. Cho¢by kult blogostawionej Matrony Moskiewskiej, ktéra - jak
podaje historyczna legenda - blogostawila Jézefa Stalina ,,na zwyciestwo” z nazi-
stami'*. Ten kult jest nieomylnym znakiem przynalezno$ci danej grupy religijnej
do wyznawcow tzw. ,$wiata rosyjskiego™". Zreszta tym, co jest fundamentalnym
wyznacznikiem w sposobie postugiwania si¢ stowem, jest jezyk - czy to ukrain-
ski, czy rosyjski, czy jezyk ojczysty innych grup narodowosciowych. A dla znacz-
nej czesci spoteczenstwa liturgia mszy swietej i pozostate formy modlitwy odpra-
wiane w innych jezykach niz zrusyfikowany jezyk starocerkiewnostowianski do
dzisiaj wydaja si¢ herezja.

By¢ moze najwyrazniejszym czynnikiem, ktéry przyczynia si¢ do réznicy
w sposobie podejscia do ewangelizacji, jest wybor pomiedzy samoizolacjg wspol-
noty a otwartoscig w stosunku do wspoélczesnego $wiata i jego problemoéw. Ten
wybor formuje takze psychologiczny klimat panujgcy w danej wspolnocie, okresla
jej ksztalt retoryczny i system wartosci. Jadac w niedziele rano miejskim transpor-
tem, mozna bez ryzyka pomytki zauwazy¢, patrzac jedynie na chustki na gtowach,
na odpowiednio dtugie spddnice i spuszczony wzrok pasazerdw, kto z nich jedzie
do tradycjonalistycznych koscioléw czy zboréw. Te zewnetrzne oznaki odwotu-
ja do wewnetrznego nastawienia - to jest przyjecia siebie, jako biernej czasteczki
we wspdlnocie wybranych, ktdéra to wspdlnota reprezentuje sobg ciaglos¢ tradycji,
bedacej gwarancja czystosci wiary.

Papiez Jan Pawel II zdobyt uznanie mojej generacji perspektywa odnalezienia
wolnosci w Chrystusie. Jego wezwania do ,,nowej ewangelizacji” byly réwnocze-
$nie wezwaniem do wyzwalania od wszelkich zniewolen, w jakie byt uwiktany
czlowiek ,,zza Zelaznej kurtyny”. Jednakze warunki okresu postkomunistycznego
$wiadcza, Ze przywrocona wolno$¢ przepowiadania i religijnego nauczania, nie-
jednokrotnie jest wykorzystywana dla wasko pojetych intereséw: psychologiczne-
go podporzadkowania ludzi wierzacych pewnemu stereotypowi myslenia i dziata-
nia, przypieczetowanego pisanymi i niepisanymi regutami. Nie jest przypadkiem,
ze kluczowym problemem podejmowanym od lat w toczacej sie dyskusji miedzy

'* Matrona Moskiewska. https://pl.wikipedia.org/wiki/Matrona_Moskiewska (dostep:
15.11.2021).

15 L. Yakubova, ,, Russkii mir” v Ukraini: na kraiu prirvy, Kyiv 2018; Oleksii Polegkyi, Chanes
in Russian foreign policy discourse and concept of ,,Russian World”, ,PECOB’s Papers” (2011) 6
October.
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pozornie, jak si¢ wydaje, najwiekszymi wspolnotami Ukrainy jest to: ktora z nich
jest bardziej kanoniczna.

Skutkiem tego réwniez metody ewangelizacji poddane s3 wplywowi praw kon-
sumpcji spolecznej nacechowanej nieustannym wspotzawodnictwem. To powodu-
je odsrodkowy ruch formowanych przez te metody wspolnot, przeorientowanych
na robienie wewnetrznych intereséw i tworzenie wlasnych subkultur, z poglebia-
jaca sie odmiennoscig stylu komunikacji, retoryka, systemami kodéw. Archaicz-
nos$¢ form zmaga sie z pokusami zmian, pseudopatriotyczna demagogia z pozor-
nym kosmopolityzmem. W rezultacie spoleczny zakres ko$cielnego nauczania
nieustannie si¢ kurczy i ekskluzywizm jezyka ewangelicznego przestania moze
sta¢ si¢ przeszkoda nie do pokonania dla generacji Z, ktdra charakteryzuje si¢
brakiem wysitku w poszukiwaniu ukrytego sensu zawartego w niezrozumiatych
kodach jezykowych.

Abstract
Does the goal justify a competition of evangelistic strategies?

In the post-communist countries, there is a danger of covertly substituting evangeli-
zation for another strategy, which can be called confessionalization. And then, instead of
unity in Christ, the church’s sermon may turn to the factor of dissociation of society. Such
a danger exists in Ukraine. There are structures of the Orthodox Church of the Moscow
Patriarchate, the Orthodox Church of Ukraine, the Ukrainian Greek Catholic Church,
the Roman Catholic Church, numerous Protestant denominations and other religious
communities belonging to the Christian tradition currently in Ukraine. Their evangelistic
strategies are influenced by the situation of competition for the flock and for social influ-
ence. But it is the emphasis on differences between religious denominations that becomes
a factor that can repel or shake the faith of modern man. The theological heritage of Pope
John Paul IT is valued by a clear hierarchy of values, in which freedom and human dignity
have a special place. Following this system of priorities is an important factor in prevent-
ing the distortion of the Church’s teaching ministry.

Keywords: evangelization strategy, inter-religious competition, Aleksandr Men, reli-
gious fundamentalism, Ukraine, state church

abp Thor Isichenko, Czy cel uzasadnia rywalizacje strategii ewangelizacyjnych?, [w:] Na drogach pojednania,
red. Zofia Zarebianka, Krakow 2022, s. 53-60 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.08



ks. Tadeusz Dzidek

WARUNKI POJEDNANIA W SWIETLE
ADHORTACJI JANA PAWLA II
O POJEDNANIU I POKUCIE

Dokument papieski zostal ogloszony u schylku 1984 roku i byt owocem gle-
bokiej refleksji Jana Pawla II po dyskusji biskupéw catego $wiata, obecnych na
synodzie pod koniec 1983'. Przypomne, ze w tym czasie w Polsce prébowano
wychodzi¢ ze stanu wojennego. Jednakze rany spoleczne wcale si¢ nie zablizniaty,
wrecz przeciwnie, pojawialy si¢ nowe, jak te spowodowane mordem ks. Jerzego
Popieluszki, dokonanym przez zbrodniarzy z aparatu bezpieczenstwa na zlecenie
komunistycznych wtadz. Na §wiecie natomiast nastapita sowiecka interwencja
wojskowa w Afganistanie.

Ten tekst, drodzy czytelnicy, zredagowalem w maju 2022 roku na podstawie
konferencji, jaka zaprezentowatem na sympozjum pod koniec roku ubiegtego.
W Polsce przez ten czas poglebial si¢ podzial spoteczny pomiedzy prawicows,
patriotyczna partig, bedaca przy wladzy a ,totalng” opozycja probujaca dokona¢
zmian politycznych, si¢gajac po problematyczne $rodki i odwotujac si¢ do pomocy
srodowisk kosmopolitycznych Unii Europejskiej. A na $wiecie najwazniejsza by-
ta wojna, najwigksza na swiecie od 1945 roku, jaka rozpetata Rosja, napadajac na
suwerenne panstwo — Ukraine. To z kolei zaangazowalo w konflikt wiele panstw
na poziomie humanitarnym i militarnym.

To skrétowe przypomnienie i zestawienie wydarzen sprzed niemal 40 lat i tych
z ostatniego roku, skfania do konstatacji, ze konflikty i glebokie rany spoleczne
nie zniknely, a wrecz przeciwnie - jeszcze bardziej sie zaognily.

Nawet jesli mamy racje i wydaje nam sig, ze stoimy po stusznej stronie konflik-
tu, to nie sposéb nie przyzna¢, ze ulegamy, chocby tylko w sferze mysli, pokusie
odwetu. Odwet rodzi sie najpierw w naszej $wiadomosci. Skrzywdzony czlowiek
jest przeswiadczony, ze co$ zostalo zniszczone w nim i w srodowisku, w ktérym
zyje. Dopoki odwet jest skrywany i hamowany w sferze swiadomosci, ma on ciagle

! Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia.
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jeszcze charakter pasywny. Gorzej jesli wyrasta poza sfere myslenia i zaczyna obej-
mowac sfere czynéw i dotyczy¢ ciata. Wtedy na zniszczenie, jakie dotknelo nas,
odpowiadamy bezposrednio - zniszczeniem innego. Jak stusznie zauwaza ks. Ti-
schner, odwet obraca si¢ w kole: ,,krzywda doznana - potrzeba odwetu - rozkosz
nasycenia — krzywda zadana™.

Cho¢ poprzedzilo nas tyle wiekow rozwoju cywilizacji, a chrzescijanstwo
ksztaltuje nasza osobowos¢, to jednak dzialajac pod wpltywem impulsu i emocji,
z przerazeniem zauwazamy, jak blisko nam niekiedy do kodeksu Hammurabiego
i zasady ,,0ko za oko, zab za zab”".

Tischner zauwaza, ze odwet, ktory nie zostal zahamowany w sferze mysli i roz-
lat sie, jak wulkaniczna fala w sferze ciata i czynow, dyktuje skrzywdzonemu dyrek-
tywe dziatania: skoro ja nie jestem szczesliwy, nikt nie ma prawa do szcze$cia. Ta

»zasada oznacza potrzebe «rownania w dot». Tym rozni si¢ «prawo ciata» od «pra-
wa ducha», ze pierwsze chce dzieli¢ rowno nieszczescie, a drugie dzieli szczgscie™.

Chrzescijanin $wiadomie i dobrowolnie chce podlega¢ prawu ducha, a nie pra-
wu ciala. Przypomnijmy Pawlowe stowa: ,,Ci bowiem, ktérzy zyja wedlug ciata, da-
23 do tego, czego chce cialo; ci zas, ktdrzy zyja wedtug Ducha - do tego, czego chce
Duch. Dazno$¢ bowiem ciala prowadzi do $mierci, dgzno$¢ zas Ducha - do zycia
i pokoju” (Ga 8, 5-6)*. Sedno zycia chrzescijanskiego polega na tym, ze chrzesci-
janin daje si¢ prowadzi¢ Duchowi Swietemu. Wedtug Tomasza z Akwinu, Duch
nie tylko poucza, ale daje wewnetrzng sile, aby to, co prawdziwe, piekne i dobre,
byto realizowane w naszym zyciu’.

Tytut adhortacji O pojednaniu i pokucie dopetnia drugi czlon, precyzujacy
kontekst — w dzisiejszym postannictwie Kosciola. Dokument jest skierowany do
wszystkich chrzescijan. Wspomnialem wyzej, ze kondycja chrzescijanina niewiele
sie zmienila od czasu jego ogloszenia - zranienia, pokusa odwetu i mimo wszyst-
ko powinnos¢ zycia wedltug Ducha stajg sie naszym doswiadczeniem. W tej sy-
tuacji ponowna lektura papieskiego dokumentu moze by¢ réwnie inspirujaca, co
kiedys. Jakie sg warunki pojednania? — to problem, przed ktérym Jan Pawel II sta-
wia nas wszystkich - chrzescijan. Podkreslmy to mocno na samym poczatku - nie
chodzi o warunki pojednania, ktére powinni spetni¢ wszyscy ludzie. Te warunki,
jako zadania, stawia papiez przed chrzescijanami, od ktérych wymaga si¢ wiece;.

Stowo ,,pojednanie” pojawia si¢ w dokumencie 57 razy. Ttem dla niego sa
w adhortacji antonimy. Wyliczmy je. Najpierw - ,,podzial” sugerujacy wyraz-
ny konflikt spoleczny, nastepnie — ,,pekniecie”, ktére ma znaczenie subtelniejsze,

2 J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka, Krakow 2001, s. 96.

? Ibidem.

* Tlumaczenie wg Biblii Tysiaclecia.

> Por. M. Mréz, Pawlowe ,,prawo Ducha” (Rz 8, 2) kluczem do zrozumienia mysli sw. Tomasza
z Akwinu o istocie Ewangelii, ,Teologia i Czlowiek” 17 (2011), s. 29-41.
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niz podzial, i odnosi si¢ raczej do wewnetrznego zranienia, ktdre czesto skrywa-
my, a ktére determinuje naszg postawe rezerwy wobec innych. Znacznie mocniej-
szym od ,,pekniecia” jest antonim — ,,rana” — to pokusa odwetu. Na koniec mowa
jest 0 ,grzechu” — pojeciu, ktore jednoznacznie przywoluje relacje religijna i sta-
wia nas wobec Boga®.

W takim kontekscie pojawia sie sama koncepcja ,,pojednania”. Papiez odslania
najpierw jego wewnetrzny wymiar, o to, co dzieje sie w cztowieku, decydujacego
sie na naprawianie podzialéw i peknig¢. Jest to ,wyrazne pragnienie’, nazwane
inaczej ,prawdziwg tesknoty”. Zaréwno ,pragnienie” jaki i ,tesknota” sugeruja,
ze chodzi zatem o co$, co wyplywa z glebi jestestwa, z serca, z woli, co przenika
calg osobowos¢ cztowieka. Obydwa stowa wyrazajg postawe otwartosci, zaanga-
zowania, a nawet milosci wobec drugiego. Znamienne s3 takze uzyte przymiot-
niki - ,wyrazne’, ,prawdziwe” pragnienie, czy tesknota sugeruja, ze dyspozycja
czlowieka porywajacego sie na dzieto pojednania, nie jest chwilowa, nie wyrasta
z kaprysu, nastroju, czy emocji, ale jest stata i angazujaca.

W adhortacji czytamy takze, ze pojednanie jest ,mozolnym dazeniem”. Daze-
nie nie wyczerpuje sie w wewnetrznym nastawieniu czlowieka na drugiego. Ono
wyraza si¢ takze w dzialaniu. Jest ono ,,mozolne”. W tym miejscu nie sposdb nie
przywola¢ Ksiegi Rodzaju i opowiesci o wygnaniu z Raju i zapowiedzi Stworcy,
ze odtad czlowiek ,w mozole” (jak méwily starsze biblijne przektady), ,w trudzie”
(jak oddaje wspoélczesne)” bedzie zdobywal pozywienie na ziemi (por. Rdz 3, 17).
Mozo6! to praca wymagajaca wielkiego wysitku i cierpliwosci. Kolejne napotkane
w tekscie okreslenie pojednania juz niewiele wnosi wigcej — ,,powazne zaangazo-
wanie mysli i czynow” zdaje si¢ by¢ potwierdzeniem tego, co juz powiedzielismy.

Skutkiem dzieta pojednania ma by¢: ,,naprawienie peknie¢”, ,,zabliznienie ran”,
»przywrocenie zasadniczej jednosci”. Namystu wymaga ostatnie wyrazenie. Zdaje
sie, ze jedno$¢ moze mie¢ wiele stopni. ,,Zasadnicza” jednos¢ wydaje sie najbar-
dziej podstawowa, jawi si¢ jako cel minimum, ktéry mozna osiagna¢. Ujawnia si¢
tu pewien realizm, nie idealizm w podejsciu do celu jednoczacych dazen. Dalsza
cze$¢ tekstu precyzuje, ze zasadnicze pojednanie to takie, ktore jest tak glebokie,
jak sam zadany wcze$niej roztam®.

Kim jest cztowiek podejmujacy si¢ dziela pojednania? Zasadniczo jest on wi-
nowajcg. Ale to nie wyklucza sytuacji, w ktdrej jest on zaréwno krzywdzicielem,
jak tez ofiara. Papiez stawia przed chrzescijaninem cztery zadania — warunki pro-
wadzace do pojednania.

¢ Por. Jan Pawet II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 3.
7 Np. Biblia Tysiaclecia.
8 Por. Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 3.



64 Warunki pojednania w $wietle adhortacji Jana Pawta II O pojednaniu i pokucie

Pierwszym z nich jest — uznanie siebie jako krzywdziciela. Chodzi o dostrze-
zenie rozmiaréw konkretnej krzywdy - ,,glebokosci rany” spowodowanej w dru-
gim cztowieku. Nie da si¢ widzie¢ czyjejs rany z dystansu. Mozna go skrdcic przez
empatie, probe doswiadczenia tego, co odczuwa skrzywdzony. Wspoétczué znaczy
wspotodczuwaé. Konkretna zadana krzywda nie wynika jedynie z chwili stabo-
$ci czy tez nieuwagi, wpisana jest ona w pewng stala dyspozycje do czynienia zla,
ktora - jak zaznacza Jan Pawel II - wynika z grzechu pierworodnego - korzenia
wszelkiego grzechu. Za kazdym razem, kiedy méwimy o dokonanej krzywdzie
i jednoczesnie grzechu stawiamy si¢ nie tylko wobec skrzywdzonego czlowieka,
ale takze w pozycji winnego wobec Stworcy. Swiadomoéé bycia potencjalnym
krzywdzicielem niewatpliwie uczy pokory.

Drugi warunek prowadzacy do pojednania ma wymiar wybitnie religijny, du-
chowy - chodzi o ,,nawrdcenie”. Zaczyna sie ono odwrdceniem od grzechu. Grzech
zniewala, stad konieczno$¢ uwolnienia si¢ z jego jarzma. Papiez stwierdza, ze cho-
dzi o osiggniecie wewnetrznej ,wolnosci™. W tym procesie przemiany chodzi nie
tylko o wlasny, ludzki wysitek, ale takze o otwarcie na milosierny dar Boga, ,,owoc
odkupienczego aktu Chrystusa™’. W dziele pojednania czlowiek nie jest skaza-
ny wylacznie na siebie — wspoldziala z nim Bog. Zapewne ,,zal, okazanie skruchy,
przyjecie postawy skruszonej, czyli wkroczenie na droge powrotu do Ojca” sg jed-
nocze$nie otwieraniem si¢ na dziatanie Boga''. Niewatpliwie momentem kulmi-
nacyjnym tego procesu jest sakrament spowiedzi.

Warunek trzeci dotyczy przebaczenia, ktérego trzeba udzieli¢ rowniez nieprzy-
jaciotom. Jan Pawet II odnosi si¢ wprost do Mateuszowej perykopy: ,,Styszeliscie,
ze powiedziano: Bedziesz mitowal swego blizniego, a nieprzyjaciela swego be-
dziesz nienawidzil. A Ja wam powiadam: Milujcie waszych nieprzyjaciét i modl-
cie si¢ za tych, ktorzy was przesladuja; tak bedziecie synami Ojca waszego” (Mt 5,
43-48). Papiez podkresla, ze przebaczenia trzeba udzieli¢ siedemdziesiat siedem
razy, czyli praktycznie bez zadnego ograniczenia (por. Mt 18, 21n)*?, bez zadnych
obostrzen, czy warunkow wstepnych. Niewatpliwie to wymaganie budzi sprzeciw
wielu chrzescijan, pozwalajacych, by prawo Hammurabiego wzi¢lo w nich gore
nad prawem Ewangelii.

Czwarty, ostatni warunek pojednania odnosi si¢ do poczucia wdziecznosci.

Pojednanie z Bogiem rodzi - mozna powiedzie¢ — dalsze pojednania, ktére na-
prawiajg inne rozdarcia spowodowane przez grzech: penitent, ktéry uzyskat przeba-

° Por. ibidem, 4.

19 Por. ibidem, 4, 5, 7.
1 Por. ibidem, 13.

12 Por. ibidem, 26.
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czenie, jedna si¢ z samym sobg w glebi wlasnego ja, odzyskujac wewnetrzng prawde;
jedna si¢ z bra¢mi, w jakis sposob przezen skrzywdzonymi i zniewazonymi; jedna sie
z Ko$ciolem; jedna sie z calym stworzeniem. Z tej §wiadomosci rodzi si¢ (...) poczu-
cie wdzigcznodci (...) wobec Boga za dar otrzymanego milosierdzia."?

Zywa $wiadomos¢ zadanych przez nas krzywd, a takze otrzymanego od Boga
przebaczenia budzi wdzieczno$¢ otwierajaca na podejmowanie dziet pojednania.
Wspomnieli$my wcze$niej o kole odwetu: ,,krzywda doznana - potrzeba odwetu -
rozkosz nasycenia — krzywda zadana”. Tu tworzy si¢ inne koto: ,,krzywda zadana -
doznane milosierdzie - wdzigczno$¢ — gotowo$¢ do pojednania’.

Dzieto to wymaga od chrzescijanina ogromnego, osobistego wysitku. Warto
zauwazy¢, ze wedlug Kosciota ten wysitek najbardziej upodabnia cztowieka do Bo-
ga. Prefacja o pojednaniu z pierwszej modlitwy eucharystycznej z Mszalu Rzym-
skiego zawiera takie stowa:

Ojcze $wiety, Boze nieskoniczonej dobroci, Ty nieustannie wzywasz grzesznikéw do
odnowy w Twoim Duchu i najpelniej objawiasz swoja wszechmoc w lasce przebaczenia.

Wydawaloby sig, ze Bog najpelniej wyraza swoja wszechmoc przez stworze-
nie $wiata czy tez cztowieka, przez spektakularne cuda. A Kosciét moéwi - przez
przebaczenie. Dzieto pojednania, w tym przebaczenia, jest domeng Boga, nic wiec
dziwnego, ze tak trudng dla czlowieka. Ale to wlasnie przez to czlowiek staje si¢
Bogiem.

13 Tbidem, 31.
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Abstract
Conditions for reconciliation in the light of John Paul’s IT exhortation On
reconciliation and penance

A short reminder and a summary of the events from forty years ago, when the exhor-
tation Reconcilatio et paenitentia was published, and those from the last year, leads to the
conclusion that the conflicts and the restoration of social wounds have not disappeared,
on the contrary - they have become even more inflamed. John Paul II gives Christians
four tasks — conditions leading to reconciliation. The first is recognizing yourself as the
wrongdoer. The second has an eminently religious, spiritual dimension - it is “conver-
sion” - a transformation in which God also acts with man. The third condition concerns
forgiveness, which must also be granted to enemies. The fourth condition is an attitude of
gratitude. Life according to the primitive law of Hammurabi revolves around the circle:
harm suffered - need for revenge — pleasure of revenge — harm inflicted. A Christians
life goes on in a different circle: harm done - received mercy - gratitude - readiness for
reconciliation. The work of reconciliation, including forgiveness, is the domain of God, so
no wonder it is so difficult for man. But it is through this that man becomes God.

Keywords: Reconciliation, God, man, Christian, division, fracture, wound, condition
of reconciliation, wrongdoer, sacrifice, conversion, repentance, gratitude
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O POJEDNANIU
W PERSPEKTYWIE ADHORTAC]I
RECONCILIATIO ET PAENITENTIA
JANA PAWLA 11

»Pojednanie” jako temat tegorocznych Dni Jana Pawla II sktania do przypo-
mnienia oraz lektury adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia — o po-
jednaniu i pokucie w dzisiejszym postannictwie Kosciola, ktéra papiez z Polski
oglosil 2 grudnia 1984 roku'. Dokument 6w, stanowigcy owoc obrad VI Zwy-
czajnego Zgromadzenia Synodu Biskupdw, ktére odbylo si¢ miedzy 29 wrzesnia
a 29 pazdziernika 1983 roku, ma juz niemal 40 lat, jednak niezmiennie stanowi¢
moze podstawe dla refleksji nad sytuacja wspdlczesnego nam $wiata, trawigcych
go podzialéw i konfliktow, ludzkich dramatéw i tesknoty za pojednaniem.

W moim artykule chcialbym sprébowac zarysowac przede wszystkim filozo-
ficzng analiz¢ fenomenu pojednania, a takze zwigzanego z nim wybaczenia (prze-
baczenia), zwrdci¢ uwage na konotacje i modalnosci tegoz pojecia oraz rzeczywi-
stosci przezen opisywane;j.

1. Pierwsze przyblizenie pojecia

Termin pojednanie (gr. kataAlayn; iaouog, tac. reconciliatio; niem. Versoh-
nung; franc. réconciliation) w kontekscie chrzescijanskim pierwotnie oznaczat
(1) realizacje pokuty, to jest zado$¢uczynienie poprzez naprawe i rekompensa-
te wyrzadzonej szkody>. W czasach nowozytnych, wraz z rozwojem psychologii
i nauk spolfecznych, taka wyktadnia w znacznej mierze zostala ostabiona, prze-

! Zob. Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia.
2 Zob. H. Alpers, R. Loock, Versohnung, [w:] Historisches Worterbuch der Philosophie, hrsg.
Joachim Ritter [et al.], Bd. 11, Basel 2001, k. 891.
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suwajac jego znaczenie w sfere subiektywng i odnoszac je do (2) wewnetrznego
zwrotu w przywracaniu zaburzonej relacji miedzy osobami. Niemniej, w jezyku
chrzedcijanskiej teologii, ,pojednanie” oznacza niezmiennie przede wszystkim (3)
odkupiencze dzieto Chrystusa, ktdry jest posrednikiem przywrdcenia wspolno-
ty miedzy Bogiem a cztowiekiem®. Tym samym zwigzany $cisle z relacjami mig-
dzyludzkimi termin ,,pojednanie” nalezy rozumie¢ w perspektywie teologicznej
jako kategorie historiozbawczg i soteriologiczng. Inicjatywa i sama czynnos¢ po-
jednania, jest bowiem dzielem Boga. W pigtym rozdziale listu do Rzymian czyta-
my: ,Bog (...) okazuje nam swoja mito$¢ [wlasnie] przez to, ze Chrystus umarl za
nas, gdysmy byli jeszcze grzesznikami” (Rz 5, 8), tym samym - przez krzyz (zob.
Ef2, 16) - jednajac upadla ludzkos¢ i cale stworzenie ze swoim Stwodrca i ponow-
nie otwierajac kazdemu cztowiekowi mozliwos¢ zbawienia (zob. 2 Kor 5, 18-19)*.

2. Przypowies¢ o pojednaniu

Niezwykle plastycznego przedstawienia rzeczywistosci ,pojednaniu” dostarcza
przypowies¢ o ,synu marnotrawnym’ i ,milosiernym ojcu” z Ewangelii wedtug
$wietego Lukasza (zob. Lk 15, 11-32), ktorg Jan Pawel II okreslit - w adhortacji
Reconciliatio et paenitentia — ,,przypowiescia o pojednaniu™.

Przypowie$¢ [o pojednaniu] - jak pisal papiez - (...) jest nade wszystko niewypo-
wiedziang historig wielkiej milosci Ojca — Boga, ktdry ofiarowuje wracajacemu don
synowi dar pelnego pojednania. Ukazujac w osobie starszego brata egoizm, ktdry dzieli
miedzy soba braci, staje si¢ rowniez historig rodziny ludzkiej: ukazuje nasze polozenie
i wytycza droge, ktdra trzeba przeby¢. Syn marnotrawny, w swym pragnieniu nawro-
cenia, powrotu w ojcowskie ramiona i uzyskania przebaczenia, wyobraza tych ludzi,
ktorzy w glebi sumienia odczuwajg tesknote za pojednaniem na wszystkich poziomach
ibez zastrzezen, i ktorzy przeczuwaja z wewnetrzng pewnoscia, ze jest ona mozliwa je-
dynie wowczas, gdy wyplywa z pierwszego i podstawowego pojednania, poprzez ktore
czlowiek, przyjawszy nieskonczone mitosierdzie Boze, powraca z daleka do synowskiej
przyjazni z Bogiem. Przypowie$¢ za$ odczytana w perspektywie drugiego syna, odma-
lowuje sytuacje podzielonej przez egoizm rodziny ludzkiej, rzuca $wiatto na trudnoé¢

3 Zob. ibidem.

* Zob. H. Muszynski, Pojednanie jako kategoria soteriologiczna i spoteczno-polityczna (wy-
kiad inauguracyjny roku akademickiego 2010/11 w Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie w dniu 7 pazdziernika 2010 r.), [w:] Inauguracja roku akademickiego 2010-2011
w Chrzescijatiskiej Akademii Teologicznej, ,Rocznik Teologiczny” 52 (2010) z.1-2, s. 338.

> Zob. Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 5-6; zob. takze idem, enc.
Dives in misericordia 5-6.
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w zaspokojeniu pragnienia i tesknoty za rodzing pojednang i zjednoczong; przypo-
mina wiec o koniecznosci glebokiej przemiany serc poprzez odkrycie na nowo mito-
sierdzia Ojca, i przez zwycigstwo nad niezrozumieniem i wrogoscia miedzy bra¢miS.

3. Pojednanie i wybaczenie

Zostawmy na chwile bez komentarza przywolang przypowies¢ i sprobujmy
dookresli¢ termin ,,pojednanie” (niem. Ver-séhnung; franc. ré-conciliation) zesta-
wiajac je z ,wybaczeniem” badz ,,przebaczeniem™ (niem. Ver-gebung; franc. par-
don). Oba te pojecia zakorzenione s3 mocno w kulturze i tradycji chrzedcijanskiej
a ostatnio takze w psychologii i naukach spotecznych, gdzie ,wybaczenie” traktuje
sie jako forme autoterapii czy ,,lekarstwo” na poczucie doznanej krzywdy i niespra-
wiedliwosci®. O wybaczeniu zasadniczo méwimy, kiedy ofiara wybacza doznang
krzywde jej sprawcy, ktdry zastuzyt na kare czy potepienie. Nie jest to jednak je-
dyna sytuacja mozliwosci ,wybaczenia” Mozemy takze czynic je, odnoszac si¢ do
czyjej$ winy, kiedy stwierdzamy, ze taki a taki czyn jest wybaczalny, to znaczy, ze
mozna go zignorowa¢ badz usprawiedliwi¢, gdyz nie wyrzadzit wielkiej szkody i -
de facto - po prostu ,,nie ma czego wybacza¢”. Mozna tez pojmowac ,wybaczenie”
w znaczeniu bliskim ,,rozgrzeszenia” — odpuszczenia winy winowajcy, ktéry mu-
si uprzednio okaza¢ skruche i jakos$ si¢ zrehabilitowaé; woéwczas wybaczenie nie
jawi sie jako proces jednostronny i bezwarunkowy, ale dwustronny i warunkowy.

Stajac na stanowisku ,,bezwarunkowosci wybaczenia’, nalezy stwierdzi¢, ze:

Wybaczenie zachodzi w ,,sercu” i moze do niego doj$¢ zawsze, kiedy tylko kto$ zosta-
nie skrzywdzony, niezaleznie od postawy krzywdziciela. Mozna wiec wybaczy¢ komus,
kto czuje sie niewinny, kto nie zaluje tego, co zrobit, a nawet komus, kto juz dawno nie
zyje albo czyjej tozsamosci nawet nie znamy’.

Wybaczenie jest woéwczas porzuceniem negatywnych uczu¢ wobec krzywdzi-
ciela i pewng otwartoscig na niego. Eve Garrard i David McNaughton w pracy
pt. In Defence of Unconditional Forgiveness (W obronie bezwarunkowego prze-
baczenia), w ktorej opowiadajg si¢ za takim ujeciem ,,przebaczenia’, podaja jako

¢ Idem, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 6.

7 Termin ,wybaczenie” wydaje si¢ nieco bardziej wieloznaczny niz ,,przebaczenie”, jednak
zasadnicza roznica miedzy nimi sprowadza si¢ wylacznie do odcieni stylistycznych; zob. E. Trep-
kowska, Dwie koncepcje przebaczenia. Przebaczenie jako warunek i jako element procesu naprawy
relacji miedzyludzkich, ,Etyka” 42 (2009), s. 122.

8 Zob. ibidem, s. 121.

° Ibidem, s. 125.
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przyktad czyn Gordona Wilsona, ktory trzymajac za reke swa umierajaca corke
Marig, wybacza sprawcom ataku terrorystycznego w potnocnoirlandzkim miescie
Enniskillen w 1987 roku'.

Opowiadajac si¢ natomiast za ,warunkowoscia i dwustronnoscig wybaczenia’,
trzeba stwierdzi¢, ze: ,, Autentyczne wybaczenie (...) wymaga skruchy ze strony
winowajcy i musi stanowic (...) dzialanie dwu-, a nie jednostronne™, a zatem
mozna powiedzie¢, ze ,wybaczenie” to danie krzywdzicielowi, ktéry prosi o wy-
baczenie, ,jeszcze jednej szansy”, a nawet ,nowego poczatku” Stad ,wybaczenie
ma miejsce dopiero w momencie pojednania™?, ktore stanowi swoiste zakoncze-
nie tematu krzywdy i uwolnienie sprawcy od jego czynu. Klasycznej ilustracji tego
rozumienia wybaczenia dostarcza — przywolana juz — przypowie$¢ o synu mar-
notrawnym, wskazujac, ze ,wybaczenie” nastgpilo tam w ,momencie pojednania’,
kiedy miodszy syn powraca do domu rodzinnego i wyznaje ojcu swoja wine".
Gdyby jednak, jak wskazano wyzej, uzna¢, ze wybaczenie moze by¢ faktyczne ja-
ko proces jednostronny, wydaje sie, ze z pewnoscig zaszto ono juz wcze$niej, niz
sam zewnetrzny ,moment pojednania’.

Powyzsze opisy jednostronnego i dwustronnego rozumienia pojecia wyba-
czenia pozwalajg wskazac potencjalny zakres odpowiadajacych im rzeczywisto-
$ci. Wowezas - jak si¢ wydaje — jednostronne wybaczenie stanowi ,,pierwszy krok”
ku pojednaniu, zas wybaczenie dwustronne jest ,ostatnim krokiem” w pojedna-
niu, a moze nawet po prostu jest ,pojednaniem”. Oznacza to, ze uznajemy — przy-
najmniej czysto teoretycznie — niezaleznos¢ procesu wybaczenia od pojednania,
badz wstawiamy znak implikacji lub wrecz rownowaznosci miedzy wybaczeniem
i pojednaniem. Czy jednak na pewno?

Richard Kearney z Boston College, odwolujac sie do koncepcji Paula Ricoeu-
ra stwierdzil, ze:

Wybaczenie nie jest uniwersalng regula czy prawem, ktére mozna by nakazaé czy
narzucié; jest dzietem zaskakujacej nadmiarowosci, ktéra moze pojawic si¢ w procesie
pojednania. Ono jednak nie wymaga wybaczenia ani go nie implikuje. (...) Pojedna-
nie jako model wymiany moze zywi¢ si¢ czy kierowa¢ duchem przebaczenia, w zad-
nym razie nie bedac jego ekwiwalentem. Wybaczenie i pojednanie dzialaja na innych

10 Zob. E. Garrard, D. McNaughton, In Defence of Unconditional Forgiveness, ,,Proceedings
of the Aristotelian Society. New Series” Vol. 103 (2003), s. 39 (calos¢: s. 39-60); E. Trepkow-
ska, Dwie koncepcje przebaczenia, op. cit., s. 125; G. Wilson, A. McCreary, Marie. Story from
Enniskillen, London 1990.

! J. Wilson, Wybaczenie wymaga skruchy, ttum. L. Sommer, [w:] Filozofia moralnosci. Wina,
kara, wybaczenie, wybral i oprac. J. Holéwka, ttum. D. Gatecki [et al.], Warszawa 2000, s. 453.

12 E. Trepkowska, Dwie koncepcje przebaczenia, op. cit., s. 125.

13 Zob. ibidem, s. 126.
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poziomach; niemniej jednak moga stymulowa¢ sie¢ wzajemnie tajemnymi, niepre-
skryptywnymi sposobami."

Przywolany irlandzki filozof zdecydowanie opowiedzial si¢ za rozréznieniem

i zasadniczg niezaleznoscig wybaczenia i pojednania. Wybaczenie jest tedy termi-
nem opisujacym pewne wewnetrzne procesy zachodzace w osobie, ktéra doznala
jakiej$ krzywdy. Tym samym ,,skrucha” krzywdziciela badz jej brak nie stanowi ko-
niecznego elementu i warunku wybaczenia. Z drugiej jednak strony, czy bez dwu-
stronnego procesu wybaczenia osiagnie si¢ — ,,jak za dotknigciem czarodziejskiej

rézdzki” - naprawe relacji, zaufanie, szacunek etc.? Wydaje sie, ze nalezy przede
wszystkim stwierdzi¢, ze ani wybaczenia, ani pojednania nie mozna sprowadza¢
do statycznego, pojedynczego aktu. To sg procesy, dynamiczne i wielowymiarowe,
uwarunkowane indywidualng historig, swiatopogladem, wyznawana religia etc.
Dla jednej osoby pokrzywdzonej - ,,puszczenie w niepamie¢” (ang. to wipe the

slate clean) — rozwiazuje sprawe i jest poczatkiem odbudowy relacji. Dla innej by-
najmniej. Co wiecej — w okreslonych sytuacjach - ofiara moze nie wybaczy¢ badz
nastepstwem wybaczenia moze okazac si¢ rozstanie'.

Trzeba nadto stwierdzi¢, ze ,wybaczenie” i ,,pojednanie” nalezy odréznic¢

od zwyktego ,,pogodzenia si¢”, ,,zawarcia porozumienia” czy ,kompromisu™'.
Te pierwsze nie moga by¢ pozbawione wymiaru moralnego, drugie juz tak. Uzy-
wajac stownictwa Martina Heideggera, mozna powiedzie¢, ze ,wybaczenie” i ,,po-
jednanie” wymagaja namystu, zas ,pogodzenie si¢” czy ,,porozumienie’, , kompro-
mis” to domena mysli rachujacej, ,suchej” prognozy zyskow i strat'’. W pierwszym

przypadku - w jezyku chrzescijanskiej teologii — mamy do czynienie z rzeczywi-
sto$cig opisywang greckim czasownikiem petavoeiv (metanoein) oznaczajacym
»hawrocenie”, zmiang sposobu myslenia i postepowania. Cztowiek wowczas ,,scho-
dzi z drogi po jakiej szedt dotychczas, poniewaz uznal ja za bledna, i obiera nowy
kierunek marszu™'®. W drugim za$ przypadku, wszelkie zmiany zmierzajace do

zawarcia porozumienia sa formg ,,biznesowych negocjacji’, kalkulacjg ustepstw
i kompromiséw obliczonych na potencjalny zysk.

4 R. Kearney, Wybaczenie graniczne: mozliwe czy niemozliwe?, ttum. M. Pancewicz-Pu-
chalska, ,,Studia Philosophica Wratislaviensia” vol. 5 (2010), fasc. 3, s. 14-15; zob. P. Ricoeur,
Pamigc, historia, zapomnienie, thum. J. Marganski, Krakow 2006, s. 601-666.

'3 Zob. N.E. Snow, Wybaczenie samemu sobie, thum. S. Stecko, [w:] Filozofia moralnosci,
s.473.

16 Zob. B. Michalski, Tolerancja i paradoksy pojednania, ,,Etyka” 34 (2001), s. 107-108.

17 Zob. M. Heidegger, Wyzwolenie, [w:] idem, Wyzwolenie, ttum. J. Mizera, Krakow 2001,
s. 8-9.

18 J.-M. Bakalarczy, W trosce o wlasciwe rozumienie chrzescijatiskiej metanoi, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 54 (2001) nr 1, s. 41.
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4. Dar pojednania

Pojednanie jawi si¢ wobec powyzszego jako szczegélny dar (tac. donum), nie
za$ jako pozornie dobrowolny i wylacznie materialny ,,podarek” czy ,,prezent” re-
prezentujacy zawarty kompromis. W adhortacji Reconciliatio et paenitentia prze-
czytamy wprost: ,pojednanie jest przede wszystkim darem Ojca niebieskiego',
milosiernym darem Boga dla cztowieka®, darem Boga i Jego inicjatywa?"”.

Dar jest kategoria, ktorej badanie wsrod ludéw tradycyjnych zainicjowali an-
tropolodzy kulturowi, m.in. Bronistaw Malinowski i Marcel Mauus. Ich badania
zwrdcily uwage na spoteczng funkeje daru, gdzie przedmiot podarowany zawiera
jakas ,,czes¢” osoby obdarowujacej. Mauus, analizujgc zycie Maoryséw z Nowej
Zelandii, dostrzegl, ze dla nich ,,ofiarowa¢ co$ komus to tyle, co ofiarowac co$ z sie-
bie”2. Takie stwierdzenie doskonale koresponduje z rzeczywistoscia wybaczania
i pojednania. Dar 6w nie jest nastawiony na jakas odplate, nie jest analogiczny do
jakiejkolwiek transakcji handlowej, ale jest czysta, plynaca z milosci darmowo-
$cig, ktdéra zdolna jest przezwyciezy¢ gleboka asymetrie, miedzy otchtanig winy
a wysokoscig przebaczenia®. Pojednanie (niem. Ver-séhn-ung) nie tylko wskazuje
na koniecznos¢ pokuty (niem. Siihne), ale przede wszystkim na nowo czyni syna-
mi (niem. Sohne) tych, ktérzy odeszli od pierwotnej jednosci z Bogiem i blizni-
mi. Pojednanie sprawia, Ze powracajacy syn nie staje si¢ synem drugiej kategorii
czy niewolnikiem, ale przywraca ono blisko$¢ pokrewienstwa, ktdrej znies¢ nie
mozna. O ile Jacques Derrida sadzil, ze wybaczenie jest niemozliwe, za$ Ricoeur,
ze jest bardzo trudne®, o tyle ewangeliczna ,,przypowies¢ o pojednaniu” jeszcze
bardziej przybliza je, konkretyzuje i zaprasza do wcielania go w czyn, zgodnie ze
stowami §wietego Pawla z Listu do Filipian: ,omnia possum in eo, qui me confor-
tat” — ,Wszystko moge w Tym, ktéry mnie umacnia” (Flp 4, 13).

' Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 5.

? Ibidem, 4.

2! Ibidem, 7.

22 M. Mauus, Szkic o darze. Forma i podstawa wymiany w spoleczeristwach archaicznych,
[w:] Socjologia i antropologia, przet. M. Krdl [et al.], Warszawa 2001, s. 116.

# Zob. P. Ricoeur, Pamig(, historia, zapomnienie, op. cit., s. 635.

2+ Zob. R. Kearney, Wybaczenie graniczne, s. 11.

» Ad Philippenses, 4, 13, [w:] Novum Testamentum Graece et Latine, curav. E. Nestle [etal.],
Stuttgart 1961, s. 507.
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Abstract
On Reconciliation in the Perspective of the Exhortation Reconciliatio et
paenitentia by John Paul II

This paper is a philosophical study of the phenomenon of reconciliation, as well as for-
giveness (condonation) related thereto. Following the analyses contained in the apostolic
exhortation Reconciliatio et paenitentia (Reconciliation and Penance) of Pope John Paul II,
the studies herein are aimed at indicating the connotations and modalities of the notion
and the reality it describes.

Reconciliation can be basically defined as (1) the realization of penance (making up
for the damage done), (2) an inner turn in a restoration of the disturbed relationship be-
tween persons (a form of self-therapy), and in Christian theology as (3) the redemptive
work of Christ. In this paper the author tries to give a philosophical insight into the latter
meaning, stressing that reconciliation is a process that can be unilateral and unconditional
as well as bilateral and conditional. Furthermore, it should be stated that reconciliation
is a special “gift” and should be distinguished from mere “reconciliation”, “agreement” or

“compromise”
Keywords: John Paul II, Wojtyla, reconciliation, forgiveness, gift

ks. Dariusz Radziechowski, O pojednaniu w perspektywie adhortacji Reconciliatio et paenitentia Jana Pawta II,
[w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zargbianka, Krakoéw 2022, s. 67-73 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/
10.15633/9788363241179.10






Maria Zboralska

KILKA MYSLI O POJEDNANIU
WEDLUG SW. JANA PAWLA II

Temat pojednania, cho¢ z pewnoscig nie tak wyakcentowany jak inne tematy
pontyfikatu $w. Jana Pawta II, pojawial si¢ regularnie w pismach i wypowiedziach
polskiego papieza w czasie calej jego postugi Piotrowej. Szczego6lng intensywnoé¢
podejmowania tej problematyki znajdziemy w corocznych oredziach i homiliach
z okresu Wielkiego Postu, w listach do kaplanow na Wielki Czwartek czy tez
w przemowieniach wygloszonych do pracownikéw Penitencjarii Apostolskiej (naj-
wyzszego sadu Kosciola rozpatrujacego sprawy sumienia, odpustéw i rozstrzyga-
jacego kwestie zwigzane ze sprawowaniem spowiedzi). Motyw pojednania ekume-
nicznego pojawia si¢ z kolei w encyklice Ut unum sint. Najwazniejszym natomiast
dokumentem ze wzgledu na obszernos¢ nauki o pojednaniu jest opublikowana
w 1984 roku adhortacja apostolska pt. Reconciliatio et paenitentia. Dokument ten
powstat jako owoc synodu biskupéw zwotanego przez $w. Jana Pawla ITi datuje si¢
na Rok Jubileuszowy ogloszony dla uczczenia 1950. rocznicy Odkupienia. Wspo-
mnienie Roku Jubileuszowego jest o tyle istotne, ze ujawnia jedng z naczelnych
tez dotyczacych pojednania w optyce $w. Jana Pawla II, mianowicie przekonanie
o nierozerwalnym zwiazku pojednania z meka, $miercig i zmartwychwstaniem
Jezusa Chrystusa. I nie jest to tylko akcent znamionujacy poczatek pontyfikatu
papieza z Polski (adhortacja powstala w 6. roku jego urzedowania w Watykanie),
ale rys chrakteryzujacy caly okres jego postugi nastepcy sw. Piotra.

Z bogactwa nauczania ojca $wietego wybratam pare, moim zdaniem, najistot-
niejszych watkow papieskiej katechezy na temat pojednania i na nich chciala-
bym si¢ skupi¢ w moim artykule. Sg to: prawda o grzechu jako punkt wyjscia dla
pojednania; spotkanie z Odkupicielem ukazane jako szczyt pojednania, pokuta
i przebaczenie pojmowane jako wyraz pojednania. W moich rozwazaniach bede
opierala si¢ przede wszystkim na adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paeniten-
tia, prezentujac jej gtéwne mysli. Dla uzupelnienia wywodu niekiedy odwotam
sie takze do innych dokumentéw papieskich. Jako ilustracje literacka prezento-



76 Kilka mysli o pojednaniu wedlug $w. Jana Pawla II

wanych tresci teologicznych wybralam dramat Karola Wojtyly pt. Przed sklepem
jubilera' z 1960 roku.

Prawda o grzechu punktem wyjécia pojednania

Pojednanie jak wskazuje etymologia stowa oznacza po-jednanie, czyli przy-
wrocenie utraconej jedno$ci. Mozna wiec o nim moéwié w sytuacji pewnego roz-
bicia, podziatu. Innymi stowy, gdyby nie byto jakiejs$ rany, ktdra trzeba zabliznic,
pojednanie nie mialoby racji bytu.

Precyzyjny opis roztamu znajdziemy w drugim akcie sztuki Przed sklepem ju-
bilera, w ktérym poznajemy histori¢ Anny i Stefana — malzenstwa w kryzysie. Ze
stéw Anny z poczatku tej czesci utworu dowiadujemy si¢ o dramacie utraconej
jednosci z mezem:

Wyznatam mu (...) natychmiast
Pierwszy zal, jaki we mnie nardst.
Stefan stuchal, ale nie odczutam,
Aby przejal sie tym, co mowitam.
O to zal sie jeszcze powigkszyl.

(...) zaczelo sie tworzy¢ peknigcie
(brzegi jego zrazu staly w miejscu,
lada chwila mogly sie rozsunaé
jeszcze bardziej -

w kazdym razie nie czutam,

by sie znéw zblizaly do siebie).
Stefan jakby przestat by¢ we mnie.
Czy ja w nim takze by¢ przestalam?
Czy tylko mialam poczucie,

ze istnieje teraz tylko w sobie?
Jakze byto mi zrazu obco

w sobie same;!

Jakbym juz odwykla od $cian mego wnetrza —
Tak bardzo byly one pelne Stefana,
ze bez niego wydawaly sie puste.?

! K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, [w:] K. Wojtyla, Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 393-446.
? Ibidem, s. 411-412.
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Na poczatku jest wiec jakie$ peknigcie, jakies doswiadczenie samotnosci i wy-
obcowania powstale na skutek utraconej jednosci. Tyle Karol Wojtyla jako drama-
turg. Jako papiez natomiast zwrdci uwage na zarzewie owego pekniecia i nazwie
je wprost ,,grzechem”. Dla $w. Jana Pawla II bowiem zrédltem kazdego rozlamu
jest grzech: ,,poczawszy od grzechu pierworodnego, ktéry kazdy nosi w sobie od
urodzenia jako dziedzictwo otrzymane od praojcow, az po grzech, ktéry popelnia,
naduzywajac wlasnej wolnoséci™. Wprowadzenie kategorii grzechu (ktorego anali-
za w calej adhortacji zajmuje sporo miejsca) przenosi nas na grunt teologicznego
spojrzenia na tajemnice cztowieka jako uczestnika historii Zbawienia.

Grzech pierworodny, wyrazajacy niepostuszenstwo czlowieka wobec Boga,
pragnienie zycia bez Boga, a wrecz wbrew Bogu?, stal si¢ elementem dziedzicz-
nym wszystkich pokolen. Sprawit utrate pierwotnej niewinnosci i jednosci z Bo-
giem oraz drugim cztowiekiem i $wiatem. Ojciec $wiety uczy, iZ owemu miste-
rium iniquitatis (tajemnica nieprawosci) Bog wychodzi naprzeciw poprzez miste-
rium pietatis (tajemnice poboznosci) w postaci dzieta Odkupienia dokonanego
przez Chrystusa. W adhortacji czytamy: ,,Chrystus zwyciezajac przez swoja $mier¢
na krzyzu zto i moc grzechu, swoim pelnym milosci postuszenstwem przyniost
wszystkim zbawienie i stat si¢ dla wszystkich «pojednaniem». W Nim Bég pojed-
nal ze sobg cztowieka™. Papiez nawigzujac do ksztaltu krzyza, podkresla zaréwno
wertykalny wymiar pojednania (w relacji cztowiek-Bég), jak horyzontalny (po-
miedzy ludzmi)®.

W tym kontekscie warto odnotowac, ze w pojednanie w optyce $w. Jana Paw-
ta I zaangazowany jest nie tylko sam Chrystus, lecz cata Tréjca Swigta: ,,Pojed-
nanie jest przede wszystkim darem Ojca niebieskiego™’; Sprawca pojednania jest
Chrystus®, za$ Duch Swiety, jest tym, ktéry doprowadza do pelni pojednania’. Mi-
sje pojednania, szczegdlnie poprzez postuge sakramentu spowiedzi (ale i innych
$rodkéw i drég prowadzacych do pojednania, jak stowo Boze, modlitwa, katechezy
czy sprawowanie pozostalych sakramentéw), spetnia Kosciol". Pojednanie znaj-
duje sie wigc w centrum wiary chrzescijanskiej, w jej aspekcie chrystocentrycz-
nym, trynitarnym oraz eklezjalnym.

Pojednanie, ktére w wymiarze historycznym i kosmicznym dokonalo si¢ jedno-
razowo przez Odkupienie Chrystusa, i przyniosto owoc ostatecznego zwyciestwa

? Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 2.
* Por. ibidem, 14.

> Ibidem, 10.

¢ Por. ibidem, 7.

7 Ibidem, 5.

8 Por. ibidem, 7.

? Por. ibidem, 9.

19 Por. ibidem, 8.
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nad grzechem, nie zdejmuje z cztowieka odpowiedzialnosci za jego czyny prowa-
dzace do roztamu i wymagajace wstapienia na droge pojednania z Bogiem i dru-
gim czlowiekiem. Jest to konsekwencja ludzkiej wolnosci i mozliwosci wyboru
zaréwno dobra, jak i zta. Stad tez w adhortacji znajdziemy zachete do pojecia kon-
kretnych krokéw w kierunku pojednania.

Pierwszym z nich jest samo pragnienie pojednania, zwane tez na kartach Re-
conciliatio et paenitentia ,tesknotg za pojednaniem™'’. Jest ona niczym innym jak
checig naprawienia peknigé, zabliznienia ran i przywroécenia na wszystkich po-
ziomach zasadniczej jednosci'.

Samo pragnienie pojednania jednak nie wystarczy, jest ono dopiero punktem
wyjécia. Konieczny jest drugi krok, ktérym jest stanigcie w prawdzie o wlasnym
grzechu, rozpoznanie wlasnej winy, ktéra doprowadzita do roztamu. ,,Poznacie
prawde, a prawda Was wyzwoli” - nieprzypadkowo to wlasnie zdanie Jan Pawet I
uwazal za najwazniejsze w Pi$mie Swietym.

Swiety Jan Pawel II ubolewat nad utratg poczucia grzechu w spoteczenistwie
i w Kosciele'?, wyrazajaca si¢ w postaci nie tylko ateizmu, ale i sekularyzmu, i wig-
zal ja z kryzysem sumienia oraz kryzysem poczucia Boga. ,,Przywrocenie wlasci-
wego poczucia grzechu jest pierwszym sposobem przezwycie¢zenia powaznego
kryzysu duchowego, jaki trapi czlowieka naszych czaséw” — pisal w Reconciliatio
et paenitentia™.

I znéw mozemy odwota¢ sie do dramatu Przed sklepem jubilera, gdzie na po-
czatku kryzysu malzenskiego Anny i Stefana, ujawnia sie 6w zanik poczucia grze-
chu w postawie Stefana. Anna relacjonuje:

Czy naprawde doznalam zawodu i rozczarowania?
Moze to tylko zwyczajny bieg rzeczy
zdeterminowany historig dwojga ludzi?
Tak wlasnie usituje to wyttumaczy¢ Stefan
(...)

Stefan niby postepowat tak samo,

lecz nie umiat zablizni¢ tej rany,

ktéra powstata w mojej duszy.

Nie czul jej, nie bolata go catkiem.

Moze nie chcial. Czy zablizni si¢ sama?
Ale jedli zablizni si¢ sama,

I Tbidem, 3.

12 Por. ibidem.

13 Por. ibidem, 18.
4 Tbidem.
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stale jako$ bedzie nas rozdzielac.
Tymczasem Stefan byl pewny,
ze niczego nie musi zablizniac.
Pozostawil mnie z rang ukryta,
myslac pewnie: ,,to jej samo przejdzie”®

W przywotanym fragmencie sztuki mamy zobrazowany w postawie Stefana
brak poczucia winy, a jak pisze w adhortacji Reconciliatio et paenitentia $w. Jan
Pawel II: ,,Uznanie swego grzechu, co wiecej — po glebszym spojrzeniu na wta-
sng osobowos¢ — uznanie siebie grzesznikiem, zdolnym do popelnienia grzechu
i skfonnym do grzechu, jest konieczng zasada powrotu do Boga™®. I dale;j: ,,Po-
czucie grzechu odbudowuje sie (...) jedynie przez jasne odwolanie do niezmien-
nych zasad rozumu i wiary, zawsze gloszonych przez nauke moralng Kosciota™".

Tematyce moralnej $w. Jan Pawel II poswiecil encyklike Veritatis splendor
w 1993 roku, podkreslajac w niej godnosc¢ ludzkiego sumienia. Jako etyk i antro-
polog zajmowal si¢ nig w okresie przedpontyfikalnym'®. Aby zglebi¢ watek sta-
niecia w prawdzie o wlasnej winie jako etapie pojednania, proponuj¢ jednak zaj-
rze¢ do opublikowanej w 1986 roku encykliki o Duchu Swietym — Dominum et
Vivificantem. Papiez wskazuje w niej, iz tym, ktéry pomaga zobaczy¢ zlo (a takze
wybraé poznane w prawdzie dobro), jest Duch Swiety™.

Zadna osoba ludzka nie jest pozostawiona sama w swoich decyzjach i w swoim
dziataniu. Nie musi liczy¢ tylko na swoje sily i swojg inteligencje. W swoim sumieniu
czlowiek otrzymuje $wiatlo, sile i moc od Boga, pod natchnieniem i wptywem Du-
cha Swietego.?

To On nazwany jest ,,Swiatloscig sumient” i tym, ktdry ,,przekona $wiat o grze-
chu, sprawiedliwosci i sadzie”. Swiety Jan Pawet II tlumaczy:

Ewangeliczne ,,przekonywanie o grzechu” pod wplywem Ducha Prawdy nie moze
urzeczywistnia¢ si¢ w czlowieku na innej drodze, jak tylko na drodze sumienia (...).
Owocem sumienia jest przede wszystkim nazywanie po imieniu dobra i zta.*!

15 K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, op. cit., s. 411-412.

16 Jan Pawel I, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 13.

17 Ibidem, 14.

18 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000; idem, Wykfady
lubelskie, Lublin 1986.

¥ Por. Jan Pawel II, enc. Dominum et Vivificantem, 31 i 43.

2 J. Wolski, La conscienza morale nell insegnamento del papa Giovanni Paolo 1I, Roma 1993,
S.75.

! Por. Jan Pawet II, enc. Dominum et Vivificantem, 43.
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O tym, jak wazne jest wyznanie grzechéw i prosba o przebaczenie §wiadczy
jedno z najwazniejszych wydarzen Roku Jubileuszowego. 12 marca 2000 roku,
ojciec $wiety sprawowal w Bazylice $w. Piotra Eucharysti¢, podczas ktérej prosit
Boga o przebaczenie grzechéw popelnionych przez synéw i corki Kosciota zarow-
no w przeszlosci, jak i w czasach obecnych. Bylo to ogdlne wyznanie grzechéw;
wyznanie win popelnionych w stuzbie prawdy; wyznanie grzechéw, ktére naru-
szyly jednos$¢ ciala Chrystusa; wyznanie win popelnionych w stosunku do Izra-
ela; wyznanie win popelnionych przeciwko milosci, pokojowi, prawom narodéw,
poszanowaniu kultur i religii; wyznanie grzechéw godzacych w godnos¢ kobie-
ty i jednos¢ rodzaju ludzkiego; wyznanie grzechéw w dziedzinie podstawowych
praw czlowieka®.

O wadze tego wydarzenia $wiadczy fakt, ze papiez dwukrotnie je zapowiedzial
w dokumentach millenijnych: w Tertio millennio adveniente™ z 1994 roku oraz
Incarnationis misterium** z 1998 roku, a potem je ze wzruszeniem wspominat
w Novo millennio ineunte* z 2001 roku, nazywajac je ,,przejmujaca liturgia”. Pod-
sumowal tamtg Eucharysti¢ nastepujacymi stowami: ,,To «oczyszczenie pamieci»
dodato nam sit w drodze ku przysztoéci i zarazem sprawito, ze z wigksza pokora
i czujnoscia przezywamy nasza wiernos¢ Ewangelii”*.

Spotkanie z Odkupicielem szczytem pojednania

Sama $wiadomo$¢ popelnienia grzechu, ktéry powoduje roztam, nie wystarcza,
konieczne jest jego usuniecie. W adhortacji Reconciliatio et paenitentia czytamy:

Pelne pojednanie (...) wymaga koniecznie uwolnienia od grzechu, ktéry musi by¢
catkowicie wykorzeniony. A zatem $cista wewnetrzna wiez gleboko Iaczy nawrdcenie
i pojednanie: niemozliwe jest rozdzielenie tych dwdch rzeczywisto$ci czy tez mowie-
nie o jednej a przemilczanie drugiej.”’

Wykorzenienie grzechu dokonuje si¢ w sakramentalnej spowiedzi, ktérg moze-
my nazwac nie tylko kolejnym (po tesknocie za pojednaniem i uznaniem prawdy
o grzechu) krokiem pojednania, ale jego kluczowym elementem. ,,Uprzywilejowa-

*2 Por. Dziei przebaczenia, ,LOsservatore Romano’, wyd. pol., (2000), nr 6, https://opoka.
org.pl/biblioteka/T/TH/THW/dzien_przebaczenia.html (dostep: 13.01.2022)

2 Jan Pawel I, list apost. Tertio millenio adveniente, 33.

* Idem, Incarnationis misterium, 11.

> Idem, list apost. Novo millenio ineunte, 6.

% Ibidem.

?7 Jan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia, 4.
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nym i blogostawionym miejscem, w ktérym po zniesieniu podzialéw rodzi si¢ no-
wy, nieskazony i pojednany cztowiek — pojednany $wiat” jest kazdy konfesjonat” -
pisze papiez®®. W konfesjonale bowiem ,,Odkupienie wyraza si¢ i urzeczywistnia

jako przebaczenie, odpuszczenie grzechéw”?. W Reconciliatio et paenitentia znaj-
dziemy potwierdzenie tradycyjnej nauki Kosciota o spowiedzi (nieprzypadkowo

zwanej sakramentem pojednania i pokuty). Pomijajac wytyczne duszpasterskie

i dyscyplinarne dotyczace sprawowania spowiedzi, ktérych nie brakuje w doku-
mencie papieza (wynikajace w duzym stopniu z zawirowan wokot tego sakramen-
tu po blednej recepcji Soboru Watykanskiego II), warto zwrdci¢ uwage na to, co

najbardziej akcentuje sw. Jan Pawel II, a mianowicie fakt osobistego, przemienia-
jacego spotkania grzesznika z Bogiem, podczas ktorego dokonuje si¢ pojednanie™.
Papiez pisze wrecz o tym, iz bronigc wielowiekowej praktyki sakramentu pokuty
(indywidualnej spowiedzi zwigzanej z osobistym Zalem za grzechy i postanowie-
niem poprawy) Kosciot

strzeze szczegdlnego prawa ludzkiej duszy. Jest to prawo do najbardziej osobistego
spotkania z Chrystusem ukrzyzowanym i przebaczajacym (...). Jest to prawo do spo-
tkania si¢ z kazdym z nas w tym kluczowym momencie zycia duszy, jakim jest moment
nawrocenia a zarazem odpuszczenia.’!

George Weigel analizujac dokument papieski z 1984 roku, zwraca uwagg, iz po-
twierdzenie tradycyjnej nauki o sprawowaniu spowiedzi w formie: jeden kaptan,
jeden penitent, a takze zwrdcenie uwagi na osobista odpowiedzialnos¢ grzeszni-
ka za popelnione zlo, wynika z godnosci grzesznika i wielkosci jego wolnosci®.

Pojednanie z Bogiem, dokonujace si¢ podczas spowiedzi prowadzi do pojed-
nania z innymi ludzmi. W Reconciliatio et paenitentia czytamy:

Najcenniejszym owocem przebaczenia uzyskanego w sakramencie pokuty jest po-
jednanie z Bogiem, dokonujace si¢ w glebi serca syna marnotrawnego i odnalezione-
go, ktérym jest kazdy penitent. Nalezy tez doda¢, ze owo pojednanie z Bogiem ro-
dzi - mozna powiedzie¢ - dalsze pojednania, ktore naprawiajg inne rozdarcia spowo-
dowane przez grzech: penitent, ktdry uzyskal przebaczenie, jedna si¢ z samym soba
w glebi wlasnego ja, odzyskujac wewnetrzng prawde; jedna sie z braémi, w jakis spo-

2 Ibidem, 31.

¥ Jan Pawel II, Misterium Odkupienia, [w:] idem, Listy do kaptanéw, Krakéw 1998, s. 103.

0 Idem, List do kaptanow na Wielki Czwartek 2002 roku, Watykan 2002.

3! Idem, enc. Redemptor hominis, 20.

2 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla II, przekl. M. Romanek, M. Tar-
nowska, J. Pigtkowska i in., Krakéw 2005, s. 603-604.
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sOb przezen skrzywdzonymi i zniewazonymi; jedna si¢ z Kosciotem; jedna si¢ z calym

stworzeniem®,.

A zatem spotkanie z Chrystusem Odkupicielem w spowiedzi jest dla Jana Paw-
ta IT kulminacyjnym momentem doswiadczenia pojednania. Chcialoby sie zacy-
towac pierwsza encyklike Redemptor hominis: ,Jeden zwrot ducha, jeden kieru-
nek umystu, woli i serca: ad Christum Redemptorem hominis, ad Christum Re-
demptorem mundi™**. Bez niego pelne pojednanie z Bogiem, drugim czlowiekiem,
$wiatem, sobg nie jest pelne.

Podobng mys$l w kontekscie ratowania utraconej jednosci malzenskiej An-
ny i Stefana artykuluje réwniez bohater dramatu Przed sklepem jubilera, Adam.
I oczywidcie, majac $wiadomos¢, iz pierwszym planem interpretacyjnym sztuki
Wojtyly jest sakrament malzenstwa (zasugerowany przez autora zreszta samym
podtytulem sztuki: , Medytacja o sakramencie malzenstwa przechodzaca chwila-
mi w dramat”), to jednak pozwole sobie go przeczyta¢ takze w kluczu pojednania.
Bo jakaz to rad¢ od Adama slyszy pogubiona Anna, gdy w miare uptywu wyda-
rzen $wiadczacych o poglebieniu sie peknigcia w zwigzku (co wyraza chocby sce-
na proby sprzedazy obraczki jubilerowi czy tez proba kontaktéw z nieznajomymi
mezczyznami na ulicy) juz nie szuka jednosci z m¢zem? Wlasnie wtedy z ust Ada-
ma padaja stowa: ,,tedy za chwile przejdzie Oblubieniec”, sugerujacy rozwigzanie
problemu zerwanej wi¢zi Anny i Stefana przez spotkanie wlasnie z Nim. Chrystus,
symbolizowany przez posta¢ Oblubienca, a ktérego identyfikacja zostaje w sztu-
ce wzmocniona przez przywolang dalej historie oczekujacych na niego panien
glupich i madrych, zdaje si¢ méwi¢ Wojtyta — jest kluczem do pojednania mal-
zenskiego. To ze spotkania z Nim moze zacza¢ sie nowe, pojednanie Zycie dwojga
malzonkéw. Adam méwi do Anny:

Zbudzilem cig¢ dlatego, Ze ta ulicg ma p6j$¢ Oblubieniec. Panny madre chcg wyjsé
naprzeciw niego ze $wiatlem, panny gtupie posnety i pogubily lampy. Recze ci, ze nie
zdaza si¢ obudzi¢, a jesli nawet si¢ pobudza, to nie zdaza znalez¢ i pozapalaé lamp. (...)
Oblubieniec nadchodzi. To jest wlaénie jego godzina. O popatrz — wlasnie przeszlty
panny madre, trzymajac $wiezo zapalone lampy. Swiatlo ich jest jasne, bo przeczysci-
ty szkda w lampionach. Idg wesoto, prawie plasaja w chodzie.*

Atmosfera wesotego marszu, plaséw, a wiec atmosfery rado$ci panien madrych,
wspolbrzmi ze zdaniem, ktére $w. Jan Pawet IT wypowiedziat 6 wrzesnia w Kownie

%3 Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 31.
** Idem, enc. Redemptor hominis, 7.
» K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, op. cit., s. 426-427.
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w 1993 r: ,Jezeli chcecie si¢ dowiedzie¢, czym jest wewnetrzne wyzwolenie i praw-
dziwa rado$¢, nie zapominajcie o sakramencie pojednania. W nim kryje sie ta-
jemnica cigglej mlodosci duchowe;j”.

Warto dodag, ze $w. Jan Pawel jako papiez siadal do konfesjonatu kazdego ro-
ku w Wielki Pigtek. Spowiadal tez osoby, ktére go o to prosity w prywatnej roz-
mowie. Sam do tego sakramentu przystepowal co tydzien: w Krakowie w koscie-
le franciszkanow, w Rzymie korzystajac z postugi penitencjariuszy watykanskich.
Zachowalo sie tez $wiadectwo ojca Tomasza Roztworowskiego SJ, ktéry wspomi-
najac wakacje z ks. Karolem Wojtyla, napisat:

Uderzyt mnie (...) nastepujacy fakt — po porannej Mszy $w. jedna z uczestniczek
kajakow, prosita o spowiedz. Patrzytem z daleka na sprawowany przez Wujka sakra-
ment pojednania. Po skonczonej spowiedzi pocatowal on ja w czolo, jak czyni ojciec
chcac okaza¢ dziecku czuto$¢ i szacunek.*

Pokuta i przebaczenie wyrazem pojednania

Spowiedz, ze wzgledu na swdj charakter sakramentalny, jest nieporéwnywal-
nym z innymi gestami aktem pojednania i pokuty. Nie wyczerpuje on jednak cat-
kowicie kwestii nawrdcenia cztowieka, ktora w optyce $w. Jana Pawta II jest pro-
cesem:

Prawdziwe poznanie Boga milosierdzia, Boga mitoéci taskawej, jest stalym i nie-
wyczerpalnym zroédlem nawrdcenia, nie tylko jako doraznego aktu wewnetrznego, ale
jako statego usposobienia, jako stanu duszy. Ci, ktérzy w taki sposéb poznaja Boga,
w taki sposob Go ,widzg’, nie moga zy¢ inaczej, jak stale si¢ do Niego nawracaé. Zyja
wigc in statu conversionis — a ten stan wyznacza najglebszy nurt pielgrzymowania kaz-
dego czlowieka na ziemi in statu viatoris.’’

W adhortacji papiez, odwolujac si¢ do teologii misterium pietatis (tajemnicy
poboznosci), wskazuje droge nieustannego wzrastania chrzescijanina w zyciu po-
jednanym®. Polega ona na przemianie serca i zycia, wyrazajacego si¢ w czynach
i wiazacych sie z pokutg™®.

3¢ Zapis drogi... Wspomnienia o nieznanym duszpasterstwie ksiedza Karola Wojtyly,
red. A. Swierczek, Krakéw 2005, s. 201.

37 Tan Pawel I, enc. Dives in misericordia, 13.

3 Idem, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 22.

% Por. ibidem, 4.
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Pokuta w chrze$cijaniskim stowniku teologicznym i duchowym - ttumaczy papiez -
oznacza asceze, to jest konkretny i codzienny wysitek czlowieka wspartego taska Bo-
za, aby straci¢ swe zycie dla Chrystusa, co jest jedynym sposobem, by je zyska¢; aby
porzuci¢ dawnego czlowieka i przyoblec czlowieka nowego; aby przezwyciezaé w so-
bie to, co cielesne, by zwyciezylo to, co jest duchowe; aby nieustannie wznosi¢ sie od
rzeczy, ktdre sg na ziemi, do tych, ktdére s3 w gorze, gdzie przebywa Chrystus. Pokuta
jest zatem nawrdceniem, ktore przechodzi z serca do czynoéw, a wiec do catego chrze-
$cijanskiego zycia.*

Jednym z wyrazéw zycia nawrdconego, ktory mogliby$my nazwaé réwniez ko-

lejnym krokiem pojednania jest przebaczenie. Swiety Jan Pawet II stwierdza, iz:
»Przebaczenie (...) stanowi podstawowy warunek pojednania — nie tylko w stosun-
ku Boga do czlowieka, ale takze w stosunkach wzajemnych pomiedzy ludzmi™*'.

Wezwanie do przebaczenia, rozbrzmiewajace zaréwno z kart adhortacji, jak
i encykliki Dives in misericordia (w obu tych dokumentach przywotana jest przy-
powie$¢ o marnotrawnym synu) jest w pierwszym rzedzie wezwaniem do nasla-
dowania milosiernego Boga, ktory przebacza cztowiekowi grzechy*. Jest to jed-
noczesnie zaproszenie do realizacji Chrystusowego nakazu przebaczania ,,siedem-
dziesiat siedem razy” (Mt 18, 22), czyli kazdemu za kazdym razem®.

Najkrotsza definicje przebaczenia znajdziemy w ostatniej ksigzce Jana Pawla II,
pt. Pamiec i tozsamos¢, w ktorej czytamy: ,,Co to znaczy przebaczy¢? To znaczy
odwolac sie do dobra, ktore jest wicksze od jakiegokolwiek zta™**. Co jednak waz-
ne, przebaczenie dla ojca §wigtego nie oznacza poblazliwosci dla zta, jego negacji,
lecz wlasnie zaklada jego obecnos¢ oraz nawrdcenie i naprawienie jako warunek
przebaczenia. Jednocze$nie w samym tym wyréwnaniu, charakterystycznym dla
sprawiedliwosci, dochodzi ostatecznie do glosu milosierdzie jako swiadectwo
obecnosci w $§wiecie milosci potezniejszej niz grzech®.

Papiez jest Swiadomy, iz przebaczenie nie jest dla czlowieka postawa sponta-
niczng i naturalng, a nieraz wymaga wrecz heroizmu, tym niemniej jest mozliwe
i staje si¢ zrodtem uzdrowienia*. Niezaleznie od wszelkich trudnosci psycho-
logicznych i spotecznych, przebaczenie ma charakter wyzwalajacy i jednoczacy

0 Ibidem.

4l JTan Pawel I1, enc. Dives in misericordia, 14.

> Por. ibidem; Jan Pawet II, adhort. apost. Reconciliatio et paenitentia, 5-7.

4 Por. Jan Pawel I1, enc. Dives in misericordia, 14.

# Idem, Pamigc i tozsamosé, Krakow 2005, s. 24.

* Por. idem, enc. Dives in misericordia, 14; adhort. apost. Reconciliatio et paeniten-
tia, 4, 10, 13, 22.

% Idem, Orgdzie na Swiatowy Dzieti Pokoju, 111997, 4; idem, Oredzie na Swiatowy Dzieti
Pokoju, 112002.
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zarazem®. W przebaczeniu w optyce Jana Pawla II konieczna jest swiadomos$¢é
zréwnania osob i $wiadomos¢, iz obie strony potrzebuja pojednania®®. To ono
sprawia, iz — jak czytamy w Dives in misericordia - ten,

kto przebacza, i ten, ktory dostepuje przebaczenia, spotykajg si¢ ze sobg w jednym
zasadniczym punkcie: tym punktem jest godnos¢, czyli istotna wartos$¢ czlowieka, kto-
ra nie moze by¢ zagubiona, ktérej potwierdzenie czy odnalezienie stanowi tez Zrédio
najwiekszej radoséci (por. Lk 15, 32).

Nie sposob w tym miejscu nie przywola¢ swiadectwa przebaczenia, jakie $w. Jan
Pawet II zlozyl 27 grudnia 1983 roku, a wiec rok przed publikacja adhortacji Re-
conciliatio et paenitentia. Tego dnia papiez spotkal sie w rzymskim wiezieniu Re-
bibbia z niedoszlym zamachowcem Alim Agca. Z relacji kard. Stanistawa Dziwi-
sza wiemy, z jak wielkim bélem fizycznym i psychicznym zmagal si¢ Jan Pawet I
po zamachu. Stad to spotkanie w celi sprawcy i jego ofiary, jest prawdziwg ikona
przebaczenia. Stowa pojednania §w. Jan Pawel II wyrazil wczes$niej, zaraz po dra-
matycznych wydarzeniach 13 maja 1981 roku na placu $w. Piotra: ,Modle sie za
brata, ktéry mnie zranil, a ktéremu szczerze przebaczytem”.

Ojciec $wiety ttumaczyt, iz przebaczenie i pojednanie, zakladajac prawde (o do-
konanym ztu) i sprawiedliwo$¢ (wezwanie do naprawienia krzywdy), majg osta-
tecznie na celu odzyskanie ludzkiej godnosci i ponowne wlaczenie do wspdlno-
ty*’. Tym samym przebaczenie ma ogromne znaczenie antropologiczne, spoteczne
i polityczne®'. Zaklada ono zatem spotkanie i jest swego rodzaju ,,nowym stwo-
rzeniem’, ktore przeksztalca cztowieka i zaczyna nowe zycie, charakteryzujace si¢
radoscig odzyskania prawdziwej tozsamosci osoby ludzkiej i odkrycia twarzy in-
nego juz nie jako nieprzyjaciela, ale jako brata®. Jest wigc czyms$ wiecej niz tylko
odzyskaniem straconej jednoéci, lecz takze wspélnota na wzér Tréjcy Swietej™.

Dobrze zrozumial to Stefan, ktory w koncowej scenie dramatu Przed sklepem
jubilera méwi do Anny:

* Por. E Follo, Il magistero di Giovanni Paolo II e la riconciliazione, Milano 1984, s. 77.

8 Por. J. Zabielski, Personalistyczna koncepcja chrzescijariskiego milosierdzia w ujeciu papieza
Jana Pawla II, Lublin 1988, s. 169.

4 Jan Pawel 11, enc. Dives in misericordia, 14.

% Idem, adhort. apost. Familiaris consortio, 58.

*! Por. J. M. Uriarte, ,La Chiesa vive una vita autentica quando professa e proklama la miseri-
cordia” (DM, 13), [w:] Prima lettura della ,, Dives in misericordia”. Atti del convegno internazionale
in occasione del 1° anniversario della publicazione dell Enciclica, Perugia 1982, s. 231.

32 Por. J. Guzowski, Lethos della misericordia nell'insegnamento di Giovanni Paolo II (1978-
1984), Roma 1986, s. 163.

>3 Por. F. Follo, Il magistero..., op. cit., s. 75.
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W tym momencie tez — po raz pierwszy od wielu lat — odczulem potrzebe powie-
dzenia czegos takiego, w czym otworzy sie cala moja dusza, powiedzenia tego wlasnie
do Anny (byla to jakby préba samooskarzenia, a moze jeszcze bardziej préba rozto-
zenia winy na nas dwoje — -).

W kazdym razie podszedlem do niej i potozylem jej na ramieniu reke (czego nie
uczynitem juz dawno, dawno). Powiedzialem przy tym takie stowa:

Jaka szkoda, Ze$my od tylu lat nie czuli si¢ dwojgiem dzieci.

Anno, Anno, jak wiele straciliémy przez to!**

Podsumowanie

Pojednanie w mysli $w. Jana Pawla II jest rzeczywistoscig jednocze$nie ztozo-
ng, i bardzo prosta. Zlozong, bo zaktada wymiar teologiczny (w nim chrystocen-
tryczny, trynitarny, eklezjalny i sakramentalny) i antropologiczny (rodzinny, spo-
teczny, polityczny). Zlozong takze dlatego, Ze domaga si¢ takich wymagajacych
postaw: jak staniecie w prawdzie o sobie, nawrédcenie, pokuta czy przebaczenie.
Jednocze$nie jest rzeczywistoscia bardzo prosta, bo odpowiada na najglebsze tes-
knoty czlowieka - jego pragnienie bycia w jednosci z Bogiem, drugim czlowie-
kiem, $wiatem, samym sobg.

A jakie przestanie z tej katechezy ptynie dla nas? Postuchajmy raz jeszcze dra-
maturga Karola Wojtyty, ktéry w usta Adama wklada nastepujace stowa:

Nie w tym rzecz, by odejs¢,

Wedrowa¢ w ciagu dni, miesiecy, nawet lat -
Rzecz w tym, by wrdci¢ i na dawnym miejscu
Odnalez¢ siebie. Zycie jest przygoda,

A réwnocze$nie ma swoja logike

i konsekwencje —

zatem nie wolno pozostawia¢ mysli

i wyobrazni z sobg sam na sam!

Wiec z czym ma zostac? — zapytata Anna.
Mysl - oczywiscie - ma zostac z prawda.”

> K. Wojtyta, Przed sklepem jubilera, op. cit., s. 446.
> Ibidem, s. 419.
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Abstract
A few thoughts about reconciliation according to John Paul IT

The purpose of the article is to present the main principles governing the concept of
reconciliation, according to Saint John Paul II. The reflections of the author are based
mainly on the Pope’s most important papal document on this issue - that is the Post-Syn-
odal Apostolic Exhortation Reconciliatio et Paenitentia (Reconciliation and Penance) pub-
lished in 1984. As a literary illustration of this theological thesis Karol Wojtyla’s play The
Jeweler’s Shop (1960) was chosen. The focus of the text relies generally on three dimensions
of John Paul’s teaching: namely, the truth about sin as a starting point for reconciliation,
the meeting with the Jesus Christ as the highest point of reconciliation and penitence and
finally, forgiveness as an expression of reconciliation. The analysis shows that the papal
catechesis is not only theological (especially Christological, Trinitarian, sacramental) but
also anthropological (family, society, politics).

Keywords: reconcilation, family, socjety, politics, John Paul II

Maria Zboralska, Kilka mysli o pojednaniu wedtug sw. Jana Pawta II, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia
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Zofia Zarebianka

DIALEKTYKA OJCOSTWA
W PERSPEKTYWIE POJEDNANIA

Promieniowanie ojcostwa nalezy do najwazniejszych i zarazem - najtrudniej-
szych tekstow literackich Karola Wojtyly. O wadze problematyki i gatunkowym
cigzarze przemyslen $§wiadczy¢ moze istnienie dwu wersji tego tekstu. Pierwsza,
zatytulowana Rozwazania o ojcostwie, pochodzi z roku 1964 i stanowi swego ro-
dzaju skrot, czy szkicowy projekt pdzniejszego dramatu, wydrukowanego dopie-
ro w roku 1979. Fakt ten wskazuje, jak mysle, na zmaganie autora z tematem oraz
intelektualne dorastanie do jego podjecia. Co ciekawe, 6w wstepny zarys z lat 60.
zawiera zasadniczo wszystkie najistotniejsze dla wersji ostatecznej intuicje, sta-
nowigc jakby skondensowany plan dla rozwijanej pdzniej mysli, skupionej wokot
centralnego pojecia, ktérym jest dla tego utworu ojcostwo. Kategoria ojcostwa'
rozpatrywana jest w tym tekscie na réznych planach: zaréwno ontologicznym
i teologicznym, jak i przede wszystkim - egzystencjalnym i stanowi najpelniejszy
wyraz osoby. W tym aspekcie sztuke te wolno rozpatrywac jako rozwinigcie intu-
icji dotyczacych spotkania oraz samego procesu dojrzewania osoby, czyli refleksji
podjetych wezesniej — zaréwno w plaszczyznie psychologiczno-egzystencjalnej jak
i eschatologicznej w Rozwazaniu o Smierci. Wspomniany plan egzystencjalny wy-
daje si¢ mie¢ pierwszorzedne znaczenie dla senséw ewokowanych na wszystkich
innych planach wpisanych w tekst dramatu.

Pod wzgledem konstrukeji utwdr, cho¢ uznawany za tekst dramatyczny, bar-
dziej przypomina rozpisany na glosy wielki traktat, przechodzacy momentami
w poetycka, momentami w filozoficzng medytacje, i wprowadza wiasciwie forme
catkowicie nowa, nie mieszczacg si¢ ani w konwencji teatru stowa Kotlarczyka, ani

! Wskazanie kategorii ojcostwa jako jednej z kategorii prymarnych nie uniewaznia wcze-
$niejszego rozpoznania wymieniajacego jako zasadnicze pojecie osoby. Obydwa pojecia pozo-
stajg tu z sobg w $cistym zwigzku, przy czym — do$wiadczenie ojcostwa jawi si¢ jako warunek
urzeczywistnienia si¢ dojrzalosci osoby.
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tez dramatu wnetrza, na co stusznie zwraca uwage Bolestaw Taborski, analizujacy?
nowatorstwo artystyczne pisarstwa Wojtyly.

Sadze, ze ten pdzny chronologicznie,i zdecydowanie odmienny od wszystkich
wczesniejszych, utwor nalezaloby nazwac nie tyle dramatem wnetrza’, ile — bar-
dziej doktadnie — dramatem mysli, co wskazywaloby zarazem i na zasadniczy dlan
aspekt tresciowy, i na specyfike formy, cisle podporzadkowanej dialektyce pro-
wadzonej z samym sobg dyskusji wewnetrznej. Zewnetrzna sceneria, sugerowana
w didaskaliach, jest w gruncie rzeczy nieistotna i pewien sposéb wtdrna wobec
sensow metaforycznych, ktére ma uzmystawiac¢ i ktére koncentruja sie wokot du-
chowej wedréwki ku wnetrzu, ku osobowemu centrum, skupionemu w - szeroko
i w réznych aspektach ujmowanym - pojeciu ojcostwa.* Jednoczesnie okreslenie

»dramat mysli” precyzyjnie wskazuje, a wlasciwie - powiedzie¢ mozna - wyzna-
cza dramaturgiczng przestrzen, zawezong w tym wypadku do akeji wewnetrznej,
intelektualnej. Emocja zostaje tu poddana scistemu rygorowi mysli rozumiejacej,
ogarniajacej istnienie i nadajacej mu zamierzony przez wole oraz rozum ksztalt:

»trzeba naprzod przeswietli¢ kazde uczucie, by nie czu¢ w mroku, a potem czué na
nowo juz w $wietle, trzeba przeswietli¢ je myslg™ ttumaczy autor ustami gtéwne-
go bohatera. Jezeli w ogole méwic¢ tu mozna o dramacie, to raczej wiec nie tyle ze
wzgledu na formalne cechy tekstu, ile w bardziej podstawowym i bardziej pier-
wotnym sensie — egzystencjalnym.

Przedstawione w utworze dojrzewanie do ojcostwa ma tu bowiem wymiar
dramatycznych zmagan o prawde i przejrzystos¢ wlasnego zycia. Element doj-
rzewania wydaje si¢ szalenie istotny, pozwala mianowicie na ujecie dynamiczne,
w ktérym ojcostwo pokazane jest nie tyle jako stan, co proces, nie pozbawione
zwatpien, pokus i putapek stawanie si¢ ojcem: ,,(...) i nie rodzimy si¢ naraz, lecz
jakby czastka po czastce... Nie tyle si¢ wowczas rodzimy, ile stajemy”®. Rozwa-
zanie skupia si¢ wokot analizy kategorii ojcostwa, widzianego w swej pelni jako
szczyt ptodnej — w sensie duchowym - dojrzalosci. Przyjecie tezy, iz analizowany
tekst Wojtyly jest dramatem mysli ma zatem zasadnicze konsekwencje zaréwno

2 I troche chyba jednak przeceniajacy ten aspekt pisarstwa Wojtyly, ktorego warto$¢ nie
polega gléwnie na odkrywczo$ci formy, lecz na ciezarze przekazywanych treéci. Por. B. Taborski,
Karola Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin 1989, s. 7 i nn. Na to swoiste zachwianie interpre-
tacyjnej proporcji zwrocit tez uwage Krzysztof Dybciak, por. tenze Karol Wojtyta a literatura,
Tarnéw, bez daty wyd., s. 117-119.

? Tak Taborski we wspomnianej ksigzce.

* Na ten fakt zwraca uwage sam autor, piszac wprost: ,Sytuacja zewnetrzna, ktora sie
tutaj zarysuje, jest krok po kroku wynikiem, czy tez pochodna sytuacji wewnetrznej. To jest
najwazniejsze”; por. K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, cz. I Doswiadczenie dziecka, [w:]
idem, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 235.

> Ibidem, s. 247.

¢ Ibidem.
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dla opisu jego kompozycji oraz struktury gatunkowej, jak i — co dla nas w tym mo-
mencie o wiele wazniejsze — dla samego zrozumienia zawartych w nim koncepcji
filozoficzno-teologicznych, skoncentrowanych wokét centralnego dla tekstu po-
jecia ojcostwa. Stwierdzenie powyzsze wydaje si¢ wiec mie¢ kluczowe znaczenie
dla interpretacji utworu.

Mowigc inaczej — wysuwam przypuszczenie, ze cala — pozornie toczaca si¢ na
zewnatrz — akcja sztuki Wojtyly de facto rozgrywa si¢ przede wszystkim we wne-
trzu umystu i serca jednego, jedynego bohatera, Adama. Wszystkie za§ wprowa-
dzone na scen¢ osoby nie istnieja, cho¢ pojawiaja sie fizycznie w przestrzeni sce-
nicznej, s jednakze tylko upostaciowaniem jego mysli i emocji, ktérych ruch ma
na celu ukazanie poprzez wewnetrzny spor i dialog z sobg samym drog osiagania
pelni glebokiej integracji osobowej, polegajacej na odkryciu i pojednaniu w so-
bie elementéw meskich i zenskich, co staje sie mozliwe jedynie dzigki... odkry-
ciu w sobie wewnetrznego dziecka i przyjeciu go z akceptujaca mitoscia: ,,Adamie,
przyjmij promieniowanie ojcostwa, Adamie - stan si¢ dzieckiem™. Bez tej zgody
na ,,dziecko w sobie” i bez dokonania duchowej adopcji siebie samego jako dziecka,
bez stania si¢ kochajacym ojcem swego wewnetrznego dziecka, nie jest mozliwe
zadne ojcostwo. W tym sensie — wewnetrzna integracja widziana jest jako waru-
nek spotkania i kryterium prawdziwej dojrzatosci. Posrednikiem - koniecznym
w tym wewnetrznym procesie dorastania do tak rozumianego ojcostwa jest mat-
ka - czy szerzej niewiasta, tez jednak nie matka czy kobieta zewnetrzna, rzeczy-
wista, ale matka zinterioryzowana, anima, czulo$¢, zenskos$¢ ujrzana jako aspekt
tego, co meskie. ,Wszyscy sa w drodze. Droga ich prowadzi od bieguna samotno$ci
do bieguna milosci. Kocham Adama i przywracam mu stale ojcostwo, ktérego on
sie wyrzeka. (...) Pomagam mu wyjs¢ poza krag, ktéry go wiaze z nim samym”®.
Przypomnijmy w tym miejscu, ze w Starym Testamencie Bog przedstawiany jest
nie tylko jako ojciec, ale i jako czufa matka, pieszczaca swe niemowle... To, po-
przez to, co zenskie, kobiece, Zycie zostaje wydane na $wiat. Aby obudzilo si¢ we-
wnetrzne dziecko, ktore potem zostanie zaakceptowane przez ojca, rodzacego sie
tym samym poprzez ten akt do swego ojcostwa, najpierw musi zosta¢ wyzwolona
w Adamie sila czy wrecz zywiol macierzynski: ,Macierzynstwo jednak stanowi
wyraz ojcostwa. Musi zawsze powracac do ojca, by zabra¢ z niego to wszystko, cze-
go jest wyrazem. Na tym polega promieniowanie ojcostwa™. To w matce mieszka
milo$¢ mocniejsza od samotnosci, mocniejsza od potrzeby wyemancypowanej
wolnosci podporzadkowanej sukcesowi, karierze, postepowi, znaczeniu, ktore —

7 Ibidem, s. 253.
8 Ibidem, s. 254.
° Ibidem, s. 234.
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podobnie jak miraze samotnosci musza zosta¢ w Adamie rozbite przez tagodnos¢
i poszerzajaca sie wcigz szczeline niedopelnienia, braku.

Dopiero wiec to dojscie do dziecka w sobie samym uzdalnia do ojcostwa
i otwiera na ojcostwo rozumiane jako relacja z powierzonym mi drugim: ,,Po ja-
kims dlugim czasie zdotatem zrozumie¢, ze nie chcesz, azebym byt ojcem, nie sta-
jac sie dzieckiem (...)”"°. Stad - jak si¢ wydaje — szczegdlna waznos¢ tego wlasnie,
zapoznawanego zwykle, aspektu ojcostwa, $cisle zwigzanego zreszta z Bozym Oj-
costwem i jego naturg. Tak jak Bég rozpoznaje Siebie jako Ojciec w relacji do Syna,
tak i ludzkie ojcostwo najpierw rozpoznaje siebie i niejako obejmuje siebie w usci-
sku z dzieckiem wewnetrznym. Osobiscie uwazam, Ze jest to najwazniejszy poziom
znaczen konstytutywnych dla sztuki Wojtyty, takze z tego powodu, iz wszystkie
pozostale plaszczyzny senséw, obecnych w tekscie i waznych dla jego odczytania
s3 generowane w oparciu t¢ wlasnie prawde odnoszacg si¢ do pojedynczego ,,ja™'.

Ojcostwo dla bohatera Wojtylowego dramatu wydaje sie wiec najpierw trud-
ng droga powrotu do siebie samego i do prawdy wlasnego serca, a zarazem droga
wyzwolenia od skupionej na sobie samotnosci, podejmowanej i w dobrej wierze
przyjmowanej w ztudzeniu doskonalej stuzby Bogu i realizowanej poprzez wyrze-
czenie si¢ bycia z innymi i dla innych: ,,0d tylu juz lat Zyje jak cztowiek wygnany
z mojej glebszej osobowosci. Oto stale powraca mysl, ze powinienem w kazdym
czlowieku odnalez¢ siebie — szukajac nie na zewnatrz, lecz od wewnatrz” 12, powie
Adam, ulegajacy na poczatku swych rozwazan pewnej subtelnej iluzji, wyrazaja-
cej si¢ w przekonaniu, iz calkowita przynalezno$¢ do Boga wymaga odrzucenia
wszystkiego, co nie jest Nim, a wiec rezygnacji z wszelkich wiezi: ,,C6Z mnie uczyni
bardziej do Niego podobnym, to znaczy niezaleznym od czegokolwiek? Stana¢ po-
za wszystkim, aby by¢ tylko w sobie. Wtedy bede najblizej Ciebie”"*. Motywowana
szczytnymi pragnieniami wylacznosci dla Boga samotno$¢ zdecydowanie ukaza-
na zostaje jednak w tekscie jako wybor falszywy, ktorego konsekwencja moze by¢
tylko ,wygnanie z siebie”, dezintegracja, a wigc w istocie — oddalenie, czy wrecz
ucieczka od Boga, ktéry bedac Bogiem miedzyosobowych wiezi (Tréjca Swieta),
zaklada niezbednos¢ relacji miedzyludzkich jako droge realizacji podobienstwa
do Siebie. Relacja ojciec—dziecko na wszystkich mozliwych poziomach znaczen
traktowana jest wigc w sztuce jako miejsce szczegolnego dzialania i szczegolnego
objawiania si¢ Boga, stajac si¢ uprzywilejowanym miejscem teologicznym.

10 Ibidem, s. 227-233.

" Oczywiscie, wolno przyja¢, ze wewnetrzny status postaci Moniki oraz Niewiasty—Matki
dotyczy wylacznie tego planu znaczen. W tym sensie status ten nie jest niezmienny i jednorodny
w calej sztuce, a raczej na wszystkich jej ptaszczyznach semantycznych.

12 K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, op. cit. s. 230.

1 Ibidem, s. 235.
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Do tego poznania Adam musi jednak dopiero dorosna¢, godzac si¢ najpierw na
opuszczenie szklanej twierdzy zapatrzenia w siebie (wydawato mu si¢ przy tym, ze
wlasnie w ten sposdb, koncentrujac si¢ na swej osobnosci najlepiej widzi Boga...):

»Bylem za bardzo zapatrzony w siebie — wtedy mitos¢ jest najtrudniejsza*, a po-
tem przyjmujac wezwanie. Tym wezwaniem staje si¢ dla niego dziecko, Monika:
»Chcesz, abym mitowal. Trafiasz do mnie przez dziecko, przez malerika céreczke
lub synka - i mdj updr stabnie”. W istocie to pragnienia dziecka i jego teskno-
ta stwarzaja wiec ojca. Adam stoi tu jeszcze na pograniczu samotno$ci i ojcostwa.
Moze uchyli¢ sie przed wyborem i przed pragnieniem Moniki, moze nie pozwoli¢
zaistnie¢ w sobie tej przestrzeni, ktora stanie si¢ jej mieszkaniem i ktora najglebiej
jej objawi jej wlasng tozsamo$¢. Opor przed podjeciem wezwania wynika u boha-
tera dramatu z leku przed ryzykiem milosci, a takze z leku przed spotkaniem i pty-
nacym zen zobowiazaniem do wiernosci i odpowiedzialnosci. Ojcostwo na tym
etapie doswiadczenia Adama bardziej postrzegana jest jako ci¢zar i zmaganie, niz
jako dar. Kiedy wigc Adam rozumie juz nawet sens kierowanego don przez Boga -
za posrednictwem potrzeb, pragnien i oczekiwan dziecka - wezwania, broni sig,
uciekajac przed ojcostwem zadawanym mu jako powolanie i zarazem jako jedyna
prawdziwa droga ku sobie i ku Bogu w egoizm i wyizolowang wsobno$¢: ,,Uchy-
lam sie stale od Twego ojcostwa i cigze ku mej samotnosci (...)""¢, zamykajac sie
jednak tym samym na Boze dzialanie i niejako blokujac Bogu mozliwo$¢ udzie-
lania si¢ poprzez niego innym i ukazywania im jakiej$ istotnej prawdy o naturze
milosci Boga do czlowieka oraz o Bozej Opatrznosci, ktorej narzedziem na ziemi
moze wszak by¢ dla cztowieka tylko drugi cztowiek. Dobitnym dopowiedzeniem
poprzednio zacytowanego fragmentu jest bowiem taka refleksja Adama: ,tak ze
Ty musisz objawiac si¢ jakby w zewnetrznej prozni”’, refleksja ktoérag wypowiada

w kontekscie swego oporu wobec ustyszanego w sobie Bozego wezwania.

Odmowa bohatera, cho¢ jest dopuszczona jako mozliwos¢ zalezna od jego woli,
bylaby de facto sprzeciwem wobec glebokiego zamystu Bozego zlozonego w jego
sercu; tak sprzeciw wobec bycia ojcem staje si¢ odwrdceniem i odcieciem od Zré-
dfa, blokujacym jego promieniowanie: ,Dlaczego zada¢ od niego, by przepusz-
czal promieniowanie twojego Ojcostwa, przetamujac je, jak w pryzmacie w sobie
samym?”'® Stowa te wspotbrzmia z prosbg Moniki: ,,Badz dla mnie woda. Prosze,
badz woda dla mnie”**. Monika staje si¢ niejako przez ojca i dzigki ojcu, dzigki jego

»talk’, przytakujacemu jej byciu, w pewnym sensie stwarzajacemu ja w przestrzeni

'* A moze, dodajmy od siebie, wrecz niemozliwa! Cyt. za: ibidem, s. 233.
'* Ibidem, s. 232.

16 Tbidem, s. 231.

17 Ibidem.

18 Ibidem, s. 230.

1 Ibidem, s. 243.
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milosci i sensu, ktore odtad naznacza jej istnienie: ,,Przeciez stale chcesz mnie tak
rodzi¢. Wprowadza¢ mnie w to, co jest (...), a jedli juz jakos jest, to dzigki tobie™.
Ojcostwo ukazuje tu swoj wymiar najglebszy, zanurzony w tajemnicy uczestnictwa
w Ojcostwie samego Boga. Stowa Moniki mozna by falszywie odczytac jako nace-
chowane pewng egzaltacjg, gdyby nie to wlasnie odniesienie ojcostwa ludzkiego,
do Ojcostwa Bozego, ktorego to ludzkie ma by¢ odbiciem i wyrazem.

Symbolika wody odstania tu cale bogactwo ukrytych znaczen, pogtebiajacych
rozumienie samego pojecia ojcostwa w jego roznych aspektach. I tak, po pierwsze,
woda odsyla do chrztu, bedacego znakiem narodzin duchowych. Wotanie Moniki

»badz wodg dla mnie” traktowa¢ trzeba jako ekspresje pragnienia narodzin, zaist-
nienia w sensie duchowym. Po drugie, metafora wody uzmystawia transparentny
charakter ojcostwa ludzkiego, odstaniajacego Ojcostwo Boga. Adam jest sSwiadomy
analogicznego jedynie charakteru tej relacji i obawia si¢ wlasnej niedoskonatosci.

»Moge tylko jakby z zewnatrz oznaczaé t¢ wielka tres¢, te tres¢, w ktorg garnie-
my si¢ calym swoim czlowieczym jestestwem, od pewnego zwlaszcza momentu:
Ojciec, ojciec (...)”*". Po trzecie, uzyty przez Monike symbol wody, wskazuje na
niezbednos¢ ojca w procesie duchowego stawania si¢. Bez wody nie ma bowiem
zycia.... To relacja z ojcem jest zyciodajng silq, stwarzajaca Monike i pozwalajaca
jej rosna¢ i plyna¢ w niej strumieniowi zycia — energii mitosci: ,,Czy ty wiesz jak
jestes potrzebny? Pragne kochac bez zadnej potrzeby, idac prosto sercem w jakas
tres¢, co jest prosta i wielka zarazem”. Swoja najglebsza tozsamos¢ Monika moze
odkry¢ tylko w dialogu z ojcem, przegladajac sie niejako w jego twarzy, patrzac mu
w oczy i znajdujac w jego spojrzeniu uwiarygodnienie prawdy o sobie. ,,Nie wystar-
czy patrzec z zewnatrz. Musisz wej$¢”>. Takze jednak ojciec odkrywa siebie jako
ojca w ufnos$ci powierzajacego si¢ mu dziecka: ,,kiedyz sie to wypowie, co zawiera
sie w tobie i we mnie, co zalega do glebi $wiadomos¢ i chyba czeka na stowa?”*.

Ojcostwo Adama rodzi si¢ wigc ostatecznie jako odpowiedz na wolanie ser-
ca Moniki:

Jakze bardzo Cig kocham, moj Ojcze, dziwny ojcze, zrodzony w mej duszy, Ojcze,
ktory si¢ we mnie urodziles$, by mnie urodzi¢. Nie wiedzialam przez tyle lat, ze tak
bardzo si¢ we mnie rozrostes (...) az do dnia, w ktérym skojarzytam przeogromne
pragnienie mej duszy wlasnie z tobg, az do dnia, w ktérym nieobecnos$¢ musiata sta¢

20 Tbidem, s. 251.
2l Ibidem, s. 243.
2 Ibidem, s. 242.
2 Ibidem, s. 241.
24 Tbidem, s. 239.
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sie obecnoscig, bo ona byla wczesniej. Ojcze mdj, ja walcze o ciebie. Badz ty we mnie,
jak ja chce by¢ w tobie.”

Patetyczny, podniosty i w jakims$ sensie sztuczny jezyk tej wypowiedzi (i wla-
$ciwie wiekszo$ci rozmdéw prowadzonych przez bohateréw) potwierdza wysuniete
wczesniej przypuszczenie, iz mamy do czynienia z rozpisanym na glosy traktatem
oraz z niestychanie dynamicznym dialogiem wewnetrznych racji o olbrzymim ta-
dunku dramatyzmu i wielkim napieciu duchowym. Stawka tego wewnetrznego
sporu jest zar6wno spelnienie si¢ Adama w ojcostwie, zadanym mu jako powota-
nie i rozumianym jako wymiar podobienstwa do Boga, jak i w - odniesieniu do
Moniki - jej zycie, nie w sensie fizycznym jednak, lecz w o wiele glebszym wymia-
rze duchowym. W swoim uksztaltowaniu stylistycznym oraz w tresci stowa Mo-
niki wyraznie nawiazuja do wielkiej, arcykaptanskiej modlitwy Chrystusa, przez
co dobitnie wydobyta zostaje mysl o analogii ziemskiego ojcostwa do Ojcostwa
Boga wobec Jezusa i tym samym podkreslona tajemnica ukryta w kazdym ludz-
kim ojcostwie. Z jednej strony Ojcostwo Boga stanowi wzorzec dla ojcostwa ludz-
kiego, z drugiej jednak - to wlasnie ludzkie ojcostwo jest obrazem Ojcostwa Bo-
zego oraz swego rodzaju niedoskonalym odzwierciedleniem czy odbiciem relacji
Boga wobec Jego Syna. Istotg relacji ojca do dziecka jest w tym aspekcie jednos¢,
gleboka duchowa komunia. Dopiero na tym tle nabiera mocy wypowiedziana na
poczatku sztuki i skierowana do Adama prosba, by stat si¢ dzieckiem, by odnalazt
w sobie wewnetrzne dziecko i dzieki temu, by narodzit si¢ jako ojciec. Poziom eg-
zystencjalny zarazem objawia tu istotng prawde ontologiczng — odnoszaca sie do
relacyjnego charakteru bycia Boga.

Ojcostwo na wszystkich poziomach ukazane jest w sztuce Wojtyly jako ,,naj-
glebsze wigzanie”, rzeczywisto$¢ podstawowa, dajaca i umozliwiajaca istnienie:

»CZUj¢, czuje na nowo me cialo i moja dusze! Przeciez wtedy wziagles mnie za reke
i prowadziles. Juz tego nie sposob przesuna¢ w tobie i we mnie”*. Ojcostwo nie
ma wiec i nie moze mie¢ charakteru incydentalnego, chwilowego. Jest rzeczywisto-
$cia i relacja trwala, ewoluujaca i zmieniajaca sie tak w ojcu, jak w dziecku, prze-
znaczong im jednak na zawsze: ,,Ja nie rusze si¢ z tego miejsca. Z miejsca dziecka
nigdy sie nie rusz¢”, méwi Monika?, w chwili gdy Adam przezywa nasilenie leku
i oporu przed zgoda na swoje ojcostwo, na wybranie Moniki, by pozwoli¢ jej za-
mieszkaé w sobie: ,,Juz tego nie sposob przesung¢ w tobie i we mnie”*.

% Ibidem.

26 Ibidem, s. 253.
27 Ibidem, s. 244.
28 Tbidem, s. 253.
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Przyjecie ojcostwa przedstawione jest zarazem jako wolny wybdr i odpowiedz
czlowieka. Wybér ten jednak jest o tyle specyficzny, iz kazdy inny niz pozytywny
staje si¢ zrodtem duchowej (a na pewnym poziomie takze bytowej, ontologicz-
nej) katastrofy. Jest to specyficzna decyzja, w ktorej odmowa, wlasnie ze wzgle-
du na fundamentalny charakter i samg nature ojcostwa staje si¢ jakims sprzenie-
wierzeniem tak wobec siebie samego i swego powolania jak i wobec stusznego
oczekiwania tego, ktdry chce i tylko w ten sposéb moze zamieszka¢ w przestrze-
ni sensu i mifosci. Wolno$¢ wyboru zostaje tu zatem znacznie ograniczona przez
obiektywne dobro: ,,Milo$¢ bowiem nie pozostawia swobody chcenia i temu, kto
miluje, i temu kogo mituje””. I w innym miejscu: ,,Ojcostwo mnie wigze nie tyl-
ko z dzieckiem, ono wiagze mnie takze we mnie: w sobie samym jestem zwigza-
ny . W taki sposob ojcostwo objawia si¢ Adamowi jako jedyny godziwy wyboér
oraz jako zobowigzanie, by nie naruszy¢ w Monice zlozonej w niej potencji do-
bra, oraz nie zburzy¢ jej zaufania: ,,Drze na samg mysl, ze mégtbym w tobie cos
zepsug, albo podkopac™.

Rozwazany w sztuce jako teoretyczna mozliwo$¢ sprzeciw wobec wlasnego oj-
costwa pomniejszalby nie tylko tego, kto si¢ mu sprzeciwia, ale tez pociagalby za
sobg nieobliczalne konsekwencje wobec tego, kto zostaje w ten sposéb odrzucony:
zniszczenie tej wiezi, ktora, jak ja okresla Monika, jest ,najmocniejszym wigza-
niem” przedstawione zostaje jako potencjalna duchowa katastrofa dla obu stron:
»Radoscia jest bol rodzenia, lecz straszny musi by¢ bol z nieurodzenia dziecka. (....)
Byt taki moment, jak blysk, kiedy chcialem z siebie jakby wyszarpnac te tres¢: oj-
ciec”. Straci¢ wiare we wlasne ojcostwo (...) wowczas tylko mozliwy jest bol™.
Nieprzyjety dar stawalby si¢ zatem brzemieniem naznaczajacym zycie cigzarem
nie do uniesienia, ciezarem sprzeciwu wobec Bozego wezwania, cigzarem wigk-
szym, niz ten, ktéry musiatby nie$¢ godzac sie na przywilej bycia ojcem. Przyto-
czone powyzej slowa Adama $wiadcza, iz zdaje on sobie sprawe, ze skutkéw du-
chowej aborgji, z ktérg byloby réwnoznaczne odtracenie Moniki, oraz z realnej
grozby ,calkowitego rozpadu naszego $wiata™*, jako konsekwencji odrzucenia
przez niego ojcostwa, bedacego w istocie jedyna wiezig scalajaca i ocalajacy. Znow
da si¢ to rozumie¢ w odniesieniu do réznych senséw i pozioméw ojcostwa, za-
réwno stwdrczego Ojcostwa Boga, jak fizycznego oraz — przede wszystkim — du-
chowego ojcostwa cztowieka, tak w relacji do samego siebie, jak i w wydarzeniu
spotkania z drugim.

2 Ibidem, s. 248.
3 Tbidem, s. 252.
3! Tbidem, s. 246.
2 Ibidem, s. 251.
3 Ibidem, s. 252.
3 Ibidem, s. 258.
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Warto tu jak sadze wyartykulowa¢ przypuszczenie, iz tak przedstawione ojco-
stwo staje si¢ w sztuce Wojtyly wezwaniem i powotaniem dla kazdego cztowieka,
niezaleznie od plci i stanu, stanowigc rdzen prawdziwych i odpowiedzialnych re-
lacji miedzyosobowych i zawierajac w sobie archetypalny wzorzec wszelkich gte-
bokich wiezi. Domyst ten znajduje potwierdzenie w fakcie, iz Monika nie jest bio-
logicznym dzieckiem Adama, lecz dzieckiem przybranym, co dodatkowo otwiera
nas na glebie senséw teologicznych zawartych w dziele.

W szczegolny zas sposob tak przedstawione ojcostwo odnosiloby sie do tego
wymiaru kaplanstwa, tak powszechnego jak i stuzebnego, hierarchicznego, ktéry
poprzez pasterska troske o rozwoj i wzrost drugiego ukazywaé ma prawde o mi-
tosci Boga do jego zagubionych stworzen.

W koncepcji tej zasadnicze znaczenie przypada dynamicznemu ujeciu $mier-
ci — postrzeganej jako warunek Zycia, zar6wno w wymiarze rzeczywistosci po-
naddoczesnych, jak i ziemskich. Smieré bowiem otwiera tu przestrzen spotka-
nia z Bogiem — w wiecznosci i wczes$niej — w glebi wlasnego serca, a takze spo-
tkania z drugim czlowiekiem. Dialektyka spotkania na poziomie glebi zaklada
konieczno$¢ $mierci — rozumianej tu jako wyrzeczenie si¢ siebie samego i zgo-
da na ogotocenie. Zgodnie za$ z prawidtowosciami ewangelicznego paradoksu:
kto chce zachowac¢ swoje zycie, ten je straci, kto straci swoje zycie, ten je zacho-
wa - $mier¢ - w kazdym wymiarze, a wigc zardéwno w ujeciu metaforycznym jak
i eschatologicznym - objawia w kazdym wypadku poczatek nowego zycia, nowej
jednosci i nowego przymierza — z sobg samym, Bogiem i drugim czlowiekiem,
oznaczajac zarazem osiggniecie osobowej dojrzalosci, urzeczywistniajacej sie ja-
ko uczestnictwo w Bozej milosci.

Abstract
The dialectic of fatherhood in the perspective of reconciliation

The article is an attempt to interpret the Radiation of fatherhood, recognized by the
author as one of the most important literary works of Karol Wojtyta. The analyses were
focused on the issue of maturation to fatherhood understood on the one hand as a gift for
the child, on the other as a call and vocation for the father. Adam’s escape from fatherhood
is shown as guilt, causing a split into a mutual relationship and causing Monica’s wound,
requiring healing through a deep reconciliation that restores harmony.

Keywords: fatherhood, maturity, radiation, process, dialectic, gift
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Dominik Dubiel SJ

,,NIE. NIC NIE JEST BARDZIE]
PRAKTYCZNE, NIZ DUCHOWOSC”

OD MISTYKI $W. IGNACEGO Z LOYOLI PO MIS]JE
POJEDNANIA WSPOLCZESNYCH JEZUITOW

Wstep

Jeden z najwiekszych teologéw XX wieku, Karl Rahner SJ, stwierdzit kiedys,
ze ,,chrzescijanin XXI wieku albo bedzie mistykiem, albo go w ogoéle nie bedzie™'.
Trudno odmoéwi¢ mu trafnosci intuicji, patrzac na §wiat zachodni, w ktérym z jed-
nej strony obserwujemy radykalny spadek liczby osob identyfikujacych si¢ z Ko-
$ciofem, z drugiej - ogromne zainteresowanie szeroko pojeta duchowoscia. Wbrew
pozorom, nie chodzi jednak wylacznie o grupy medytacji zen, jogi, czy treningu
mindfulness, ale réwniez o stricte chrzescijanskie formy duchowosci na czele z re-
kolekcjami ignacjanskimi?.

Niniejszy artykul ma na celu ukazanie na przykladzie duchowosci ignacjanskiej,
inspirujacej misje zakonu jezuitow, jaka relacja zachodzi miedzy zdrowa ducho-
woscig, a pojednaniem. Jak zobaczymy w niniejszej pracy, duchowos¢ nie jest bo-
wiemluksusowym dodatkiem do pojednania, lecz czynnikiem aktywnie
i efektywnie do niego prowadzacym.

Zeby zrealizowaé ten cel, rozpoczniemy od zarysowania kontekstu omawia-
nego zagadnienia. Uwzglednimy tu wybrane watki biblijne oraz historyczne. Na-
stepnie przejdziemy do zasadniczej czeéci rozwazan, zaczynajac od przyjrzenia

! Rahner powtdrzyl te stowa za André Malraux (przyp. red).
2 Por. J. Augustyn, Cwiczenia duchowne jako podstawa pedagogiki ignacjariskiej, [w:] Pe-
dagogika ignacjatiska. Historia, teoria, praktyka, red. A. Krélikowska, Krakéw 2010, s. 19.
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sie postaci $w. Ignacego z Loyoli. Jego osobista historia i do§wiadczenia mistycz-
ne umozliwity mu opracowanie metody prowadzenia ludzi do glebokiego i uwal-
niajacego doswiadczenia spotkania z Bogiem, czyli Cwiczert duchowych®. Sg one
podstawa fenomenu, ktory tradycja chrzescijanska nazywa duchowoscig ignacjan-
ska (a w niektdrych przypadkach — mistyka ignacjanska), inspirujaca na wskro$
praktyczng dziatalno$¢ jezuitéw i ich wspotpracownikow.

Niniejsza praca, czgsciowo korzysta z literatury dotyczacej omawianego zagad-
nienia. Zasadnicze punkty rozwazan stanowig jednak osobista synteze¢ intelektu-
alno-duchowych doswiadczen autora, czerpiacego w duzej mierze z niespisanych
interpretacji swoich mistrzéw i przewodnikéw duchowych.

Zaburzenie pierwotnej harmonii - kontekst misji pojednania

W mysli judeo-chrzescijanskiej wyraza sie przekonanie, ze Swiat zostal stwo-
rzony jako dobry, piekny i harmonijny, odzwierciedlajacy blask boskiej Prawdy.
Wedlug teologii katolickiej cata rzeczywisto$¢ stworzona zostala bowiem w Chry-
stusie, przez Niego i dla Niego (por. Kol 1, 16) i w ten sposob trwa w ciaglej i zy-
wej relacji z doskonaloécig Tréjcy Swietej*. Pierwotna harmonia i piekno s3 jednak
nieustannie znieksztalcane przez tajemnice obecnodci zta w $wiecie.

Swiat cierpi z powodu podzialéw rozrywajacych rézne plaszczyzny rzeczywi-
stosci: od relacji czlowieka do otaczajacej go rzeczywistosci (kryzys ekologiczny),
przez relacje migdzy ludzmi (kryzysy ekonomiczne, wojny, polaryzacja polityczna
spoleczenstw), az po rozdarcie wewnetrzne utrudniajace czlowiekowi spotkanie
z samym sobg i z Bogiem. Te trzy podstawowe rozdarcia uwidaczniajg sie w Zyciu
kazdego z nas w tych obszarach, w ktérych brakuje wewnetrznej wolnosci, pozwa-
lajacej na dzialanie zgodne z pierwszym i najwazniejszym powolaniem kazdego
czlowieka, jakim jest mitosc.

Nie dziwi zatem fakt, iz temat pojednania, znajdujacy sie¢ w samym sercu chrze-
$cijanskiego oredzia, byl na przestrzeni wiekdw w Koéciele na rézne sposoby po-
dejmowany. Jego korzenie siggaja Starego Testamentu. Juz na pierwszych stronach
Biblii, w stynnym opowiadaniu o zakazanym owocu, widzimy opowies¢ o peknie-
ciu, ktdre pojawito sie w $wiecie na skutek pierwszego grzechu. Zaburzona zostala
wewnetrzna integracja Adama, jego komunia z Ewg i kontakt ze $wiatem natu-
ry, a ostatecznie radykalnie zakldcona zostala wiez z Bogiem. Kolejne opowiesci
biblijne ukazuja powiekszanie si¢ owego rozdarcia i interwencje JHWH majace

3 Zob. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, Krakéw 2002.
* Por. A. Begasse de Dhaem, Mysterium Christi. Cristologia e soteriologia trinitaria, Assisi
2021, s. 37-64.
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na celu doprowadzenie do pojednania. Obserwowac si¢ je daje w burzliwych lo-
sach narodu wybranego, z ktérym Bog zawiera Przymierze stanowigce zapowiedz
ostatecznego pojednania. Izrael wielokrotnie odchodzi od niego, jednak dzigki
napomnieniom prorokow, ostatecznie zawsze wraca do wiernosci Przymierzu.

Kulminacjg $wietej historii zbawienia jest nadejscie w pelni czaséw obiecane-
go Mesjasza, Jezusa Chrystusa.

Zechcial bowiem [Bdg], aby w Nim zamieszkata cata Pelnia i aby przez Niego znéw
pojednac wszystko z sobg: przez Niego - i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wpro-
wadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza. (Kol 1, 19-20)

Wspdlnota uczniéw Mistrza z Nazaretu kontynuowata misje pojednania za-
réwno w swoim gloszeniu, jak i przede wszystkim w praktyce zycia. Jednym z
historycznych §ladéw potwierdzajacych wage tego tematu jest wypracowana na
przestrzeni dziejow teologia sakramentu pojednania i teksty Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciola. Do sztandarowych dokumentéw dotyczacych pojednania nalezy
adhortacja apostolska Jana Pawtla II Reconciliatio et Paenitentia, a niedawno en-
cykliki papieza Franciszka Laudato si'i Fratelli tutti. Ostatnie dwa wspomniane
teksty w szczegolny sposob zapraszaja do wspolnej drogi ku pojednaniu nie tylko
wierzacych, ale i wszystkich ludzi dobrej woli.

Specyficzny wklad w chrzescijanska misje pojednania wniosto Towarzystwo
Jezusowe. Swiadectwem wagi tego zagadnienia dla wspdlczesnych jezuitow jest
dokument zatytutowany Uniwersalne Preferencje Apostolskie, ktéry Towarzystwo
Jezusowe, po dlugim procesie rozeznania i zatwierdzeniu go przez papieza Fran-
ciszka, opublikowalo w 2019 roku. Brzmig one nastepujaco:

1) Wskazywaé droge do Boga przez Cwiczenia duchowe i rozeznanie.

2) Kroczy¢ razem z ubogimi, odrzuconymi w $wiecie, zranionymi w swej godnosci,
w misji pojednania i sprawiedliwo$ci.

3) Towarzyszy¢ mlodym w kreowaniu przyszto$ci petnej nadziei.

4) Wspdlpracowaé w trosce o Wspdlny Dom.”

Tym, co faczy wszystkie cztery preferencje, jest skupienie na misji pojednania
w réznych jej aspektach, wspomnianych juz wczesniej: pojednania z catym $wia-
tem stworzonym (preferencja 4.), miedzy ludzmi (preferencje 2. i 3.), w koncu
pojednanie cztowieka z samym sobg poprzez wewnetrzng integracje i spotkanie

* A. Sosa, Uniwersalne Preferencja Apostolskie Towarzystwa Jezusowego, 2019-2029, https://
jezuici.pl/2019/09/uniwersalne-preferencje-apostolskie-towarzystwa-jezusowego-2019-2029/,
(dostep: 10.02.2022).
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z Bogiem (preferencja 1.), ktdre ostatecznie jest zrédlem i warunkiem sine qua
non pozostalych wymiaréw pojednania. ,Wiemy bowiem, ze ostatecznie korze-
nie konfliktow tkwia w wewnetrznie podzielonym ludzkim sercu™ - jak napisali
jezuici zgromadzeni na 36. Kongregacji Generalnej w liscie do wspotbraci pracu-
jacych na obszarach objetych wojna.

Ignacy - zolnierz, ktory zostal mistykiem

Dzieje $w. Ignacego Loyoli to jedna z najbardziej fascynujacych historii o prze-
mianie zycia jakie zna zachodnia kultura. Przyjrzyjmy si¢ kilku momentom tej
opowiesci, w ktorych maja swdj poczatek kluczowe elementy duchowosci igna-
cjanskiej.

Zolnierz

Ihigo Lopez di Loyola urodzil si¢ w 1491 w rodzinnym zamku w Azpeitii w Kra-
ju Baskow jako najmtodszy z trzynasciorga rodzenstwa. Od dziecinstwa przebywat
na dworach jako paz, pdzniej jako rycerz. Tym, co obok doskonalenia rzemio-
sta rycerskiego, interesowalo go w tym czasie najbardziej, byly podboje miltosne
i awantury konczace si¢ nieraz pojedynkami.

W 1521 roku Iiigo byt posréd zalogi bronigcej twierdzy w Pampelunie przed
wojskiem francuskim. Cho¢ sytuacja po stronie hiszpanskiej byla krytyczna, nale-
gal, by sie nie poddawac i przekonal do tego calg zaloge. Ta nieustepliwos¢ i pra-
gnienie wykazania si¢ za wszelka cene (nawet za ceng zdrowia i zycia), beda mu
towarzyszyc¢ jeszcze przez dlugi czas, takze w poczatkach procesu nawrécenia.
Poczatek konca bitwy o Pampelung nastapit w momencie, kiedy kula armatnia
strzaskata mu noge. Zobaczywszy powazne obrazenia jednego z lideréw, obron-
cy twierdzy poddali si¢. Kilku Zolnierzy walczacych po stronie kréla francuskiego,
przeniosto go do rodzinnego zamku. Tam przeszed! dwie bolesne operacje strza-
skanej nogi, na skutek ktérych nieomal pozegnal si¢ ze §wiatem.

¢ Z listu Swiadkowie przyjazni i pojednania autorstwa jezuitow zgromadzonych na 36.
Kongregacji Generalnej skierowanego do wspotbraci pracujacych na obszarach objetych wojna,
por. Witnesses of Friendship and Reconciliation, [w:] Documents of General Congregation 36 of
the Society of Jesus, https://jesuits.eu/images/docs/GC_36_Documents.pdf (dostep: 10.02.2022).
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Rekonwalescencja i pierwsze doswiadczenia duchowe

W dlugim procesie rekonwalescencji czytat z nudéw jedyne ksigzki dostepne
na zamku - zywoty $wietych oraz Zycie Chrystusa. Lekture przerywal snuciem
marzen o wielkich czynach, jakich méglby dokona¢, zeby zdoby¢ wzgledy damy
swojego serca. Pod wplywem czytanych tekstow zaczal jednak marzy¢ réwniez
o innych heroicznych dokonaniach, ktérymi maéglby sie odznaczy¢, czyli o byciu
pielgrzymem-pokutnikiem, gloszacym Ewangelie i podejmujacym posty jeszcze
surowsze, niz jego nowi ,$wieci idole” — §w. Dominik i §w. Franciszek z Asyzu. Po
pewnym czasie zauwazyl, ze mysli dotyczace nasladowania $wietych przynosity
mu gleboki i dlugotrwaly pokoj, podczas gdy te pierwsze ciesza go tylko chwilo-
Wwo, po czym zostawiaja go pustym i rozdraznionym. Poglebiony wglad w siebie
doprowadzit Ignacego do przekonania, zZe Bog zaprasza go do dokonania zmiany
w zyciu. Warto jednak w tym miejscu zauwazy¢, ze konkluzja tego epizodu nie jest
prosty wniosek, jakoby bycie surowym pokutnikiem byto czyms$ z natury dobrym,
a bycie rycerzem czyms z natury ztym. Ogromne znaczenie tego wydarzenia pole-
ga na tym, iz w tym momencie Ignacy zrozumial podstawy procesu, pomocnego
w odnalezieniu wlasnej, unikalnej drogi najlepszej dla niego samego.

Pielgrzym

Po powrocie do sprawnosci fizycznej, Ignacy wyruszyt w droge, by zrealizowa¢
swdj plan zmiany zycia. Jego podstawows ideg byta pielgrzymka do Ziemi Swie-
tej. Po calonocnym czuwaniu przed oftarzem Najswietszej Panienki w Montserrat,
zostawil tam swdj miecz i sztylet, a na ich miejsce wzial pielgrzymi kij i Zebracze
ubranie, po czym wyruszyl w dalsza droge. Planowal zatrzymac si¢ na kilka dni
w pobliskiej Manresie, zeby w modlitewnym odosobnieniu przemysle¢ dotych-
czasowe doswiadczenia. Z réznych powoddw pozostal tam prawie rok. Mieszkat
w jednej z gorskich grot, duzo si¢ modlit, surowo poscil, biczowat si¢, poddawat
sie pokucie bardzo radykalnej, nawet jak na tamte czasy. Dreczyly go tez skrupuly,
przezywal duchowe strapienie, prawdopodobnie przechodzil réwniez silne stany
depresyjne, do tego stopnia, ze my$lal o popelnieniu samobojstwa.

Mistyk

W pewnym momencie, przy pomocy spowiednika, udato mu si¢ uporac ze
skruputami dotyczacymi dawnych grzechow, zaczat tez stopniowo lagodzi¢ swoja
asceze. W tym wlasnie czasie przezyl liczne wizje mistyczne. Pewnego dnia nad
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rzeka Cardoner mialo miejsce kluczowe doswiadczenie, ktére wspominat jako naj-
wazniejsze doswiadczenie calego jego zycia, na skutek ktorego zaczat patrze¢ na
rzeczywisto$¢ nowymi oczami, a wrecz stal sienowym czltowiekiem. Do-
$wiadczenie to stalo si¢ prawdziwym punktem zwrotnym w jego zyciu. Niekto-
rzy znawcy duchowosci Ignacego’ uwazaja, ze pod wplywem wizji Tréjcy Swietej,
zobaczyl intymna wiez calej rzeczywistosci z Trdjcq. Dzieki tej wizji doswiadczyt
bezwarunkowej milosci Boga, ktéra uwolnita go od towarzyszacego mu az do te-
go momentu przekonania, ze musi udowodni¢ swojg warto$¢, zeby zastuzy¢ na
milos¢, co sklanialo go zaréwno do wspomnianej brawury w Zyciu rycerskim, jak
i do wyniszczajacej ascezy w pierwszej fazie nowej drogi.

Podczas miesigcy spedzonych w Manresie, kontemplujac zycie Jezusa i analizu-
jac swoje duchowe poruszenia, Ignacy uczyt si¢ powoli rozpoznawac subtelnosci
dzialania dobrego i zlego ducha (co dzis niekiedy interpretuje si¢ jako caloksztalt
poruszen psycho-fizyczno-duchowych®). Uswiadomit sobie réwniez, ze wewnetrz-
ny $wiat kazdego czlowieka nadaje kierunek i site calemu dziataniu zewnetrzne-
mu, stad tak istotne jest jego uporzadkowanie’.

Doswiadczenia te skrupulatnie notowat i ukladal w formie Cwiczen ducho-
wych, rozmyslan i kontemplacji, pomagajacych w osiagnieciu wyzej wspomnia-
nego celu. Juz w Manresie Ignacy udzielat Cwiczent duchowych osobom, ktére
prosily go o rozmowe. Udzielanie Cwiczen pozostato jedng z kluczowych jego ak-
tywnosci przez cale Zycie oraz gtéwnym narzedziem dziatania wszystkich jezuitow.

Uczen

Jego dzialalnos¢ w kolejnych latach budzita jednak podejrzenia autorytetow re-
ligijnych na czele z Inkwizycja, ktora kilkukrotnie wigzila i przestuchiwata Ignace-
go. Cho¢ w pogladach Ignacego i ksiazeczce Cwiczeri nie znaleziono zadnych be-
déw doktrynalnych, w pewnym momencie ograniczono mu mozliwo$¢ nauczania
z racji braku wyksztalcenia teologicznego. W miedzyczasie, fiaskiem zakonczyla
sie pierwsza préba rozpoczecia wymarzonego pokutniczego zycia w Ziemi Swie-
tej, gdyz pod grozba ekskomuniki lokalne wladze nakazaty mu powrét do Europy.
Odczytat te wydarzenia jako zaproszenie do podjecia studidow, ktére umozliwia
mu realizowanie pragnienjapomagania duszom na wigeksza chwate
B 02 3. Po uzupelnieniu brakéw w wyksztalceniu, rozpoczal studia na najbardziej

7 Naleza do nich m.in. Javier Melloni SJ i Cecil Azzopardi SJ.

8 Por. M. E. Thibodeaux, Rozeznawanie duchowe. Sztuka swiadomego zycia, Krakow 2018.

® Por. F. Occhetta, Ignazio di Loyola. Il pellegrino fondatore della Compagnia di Gesu, Ber-
gamo 2009.
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prestizowym uniwersytecie dwczesnej Europy, czyli paryskiej Sorbonie. Tam po-
znal kilku przyjaciot, ktorzy dali poczatek Towarzystwu Jezusowemu.

Towarzysz duchowy

Poczatkowo planowali oni, zgodnie z pierwotnym zamiarem Ignacego, uda¢
sie do Jerozolimy. Gdy jednak to okazalo si¢ niemozliwe, zdecydowali sie odda¢
do dyspozycji papiezowi, zakladajac, iz ma on najlepsze rozeznanie co do potrzeb
Kosciota. Ojciec $wigty zatwierdzil nowy zakon, tworzony przez grupe mtodych
kaptanéw, absolwentdw prestizowych uniwersytetow, ktorzy juz od kilku lat, zyjac
wsrod najbiedniejszych, gorliwie pracowali jako wolontariusze w szpitalach, na-
uczali dzieci katechizmu, glosili kazania i udzielali Cwiczert duchowych.

W glgb i z powrotem

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze Ignacy przeszedt dtuga droge w glab sie-
bie: od probujacego dowies¢ swojej wartosci zolnierza, po zyjacego pelnig miltosci
i wewnetrznej wolnosci mistyka, ktéry zrozumiat, ze niczego nie musi udowadniac,
bo wszystko juz otrzymal w Bogu. Od tego momentu, jego najglebszym pragnie-
niem stalo si¢ prowadzenie ludzi do podobnego doswiadczenia, przede wszystkim
przez udzielanie im Cwiczenn duchowych i przez wspotprace z Bogiem dziataja-
cym w $wiecie. Zalozony przez niego zakon kontynuowat te misje, czego potwier-
dzenie znajdujemy w tzw. Formule instytutu, gloszacej, iz Towarzystwo Jezusowe

po to przede wszystkim zostalo ustanowione, aby si¢ usilnie staralo przyczynia¢ do

obrony i rozszerzenia wiary i postepu dusz w zyciu chrze$cijaniskim i chrzescijaniskiej

nauce przez publiczne przepowiadanie, wyklady i inne rodzaje postugiwania stowu

Bozemu oraz przez Cwiczenia duchowe, nauczanie dzieci i ludzi prostych chrzescijan-
skiej wiary, przez niesienie pociechy duchowej wiernym podczas stuchania spowiedzi

i podczas udzielania innych sakramentéw; niech si¢ ponadto okaze przydatnym do

pojednania zwasnionych, do niesienia pomocy tym, ktérzy si¢ znajduja w wigzieniach
lub szpitalach, i do pelnienia innych uczynkéw milosierdzia zaleznie od tego, co si¢
wyda bardziej odpowiednie dla chwaly Bozej i wspélnego dobra'®.

10 Konstytucje Towarzystwa Jezusowego wraz z przypisami Kongregacji Generalnej XXXIV
oraz Normy Uzupetniajgce zatwierdzone przez te samg Kongregacje, Krakow—Warszawa 2006, 1.
Formuty Instytutu Towarzystwa Jezusowego zatwierdzone i potwierdzone przez papiezy Pawta 11T
i Juliusza III.
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Zeby zrozumieé, w jaki sposéb mistyka Ignacego Loyoli przeklada sie na prak-
tyczng dzialalno$¢ Towarzystwa Jezusowego w duchu pojednania, czy méwiac bar-
dziej obrazowo: jak od abstrakcyjnej wizji Tréjcy Swietej, dochodzimy do pracy
w centrach dla uchodzcow w Madrycie, tworzenia grup samopomocy dla niewol-
niczo pracujacych kobiet z indyjskich ogrodéw herbacianych, czy towarzyszenia
w procesie pojednania w duchu sprawiedliwo$ci naprawczej miedzy zwigzanymi
z wloska mafig zabojcami a rodzinami ich ofiar, musimy przyjrze¢ si¢ kilku istot-
nym fragmentom Cwiczeri duchowych stanowigcych rdzen duchowosci ignacjan-
skiej.

Cwiczenia duchowe — podrecznik zdrowej duchowosci

Duchowo$¢ ignacjanska to pewien styl Zycia, my$lenia, dzialania oraz przezy-
wania relacji z Bogiem, bliznim i calym stworzeniem, opierajacy sie na doswiad-
czeniu wewnetrznej wolnosci i mitoséci'', bedacy efektem doswiadczenia Cwiczen
duchowych.

Historyk John W. O’Malley SJ stwierdza, iz ,,bedac jedna z najstynniejszych
w $wiecie ksiazek, Cwiczenia s3 w swojej kategorii jedng z najmniej czytanych
i najgorzej rozumianych pozycji’'?, zas semiolog Roland Barthes podsumowuje ich
forme lapidarnym stwierdzeniem: ,,To nie jest ksigzka. To jest metoda™. W istocie
bowiem nie s3 one przeznaczone do czytania, ale pelnig raczej funkcje podreczni-
ka metodycznego dla osoby, ktéra ich udziela. Sw. Ignacy definiuje je nastepujaco:

Pod tym mianem Cwiczenia duchowe rozumie sie wszelki sposéb odprawiania ra-
chunku sumienia, rozmyslania, kontemplacji, modlitwy ustnej i my$lnej i inne dzia-
tania duchowe (...) [czyli] wszelkie sposoby przygotowania i usposobienia duszy do
usuniecia wszystkich uczué nieuporzadkowanych, a po ich usunigciu - do szukania
i znalezienia woli Bozej w takim uporzadkowaniu swego zycia, zeby stuzylo dla dobra

i zbawienia duszy."

Innymi stowy, chodzi o osiagniecie wolnosci wewnetrznej, ktéra pozwoli hoj-
nie i kreatywnie odpowiedzie¢ na doswiadczenie bezinteresownej milosci Boga,
wykorzystujac do tego calg swoja osobowos¢ i wszystkie talenty, majac jednocze-
$nie swiadomos¢ swoich stabych stron, utrudniajacych owa odpowiedz.

! Por. K. Dyrek, Z. Marek, Edukacja do przebaczenia w pedagogii ignacjariskiej, ,Paedagogia
Christiana” 38 (2016) nr 2, s. 64.

12 J.W. O'Malley, Pierwsi jezuici, Krakow 1999, s. 65.

13 Cyt. za: J. Augustyn, Cwiczenia..., op. cit., s. 18.

1 1. Loyola, Cwiczenia..., op. cit., 1.



Dominik Dubiel SJ 107

Ignacy proponuje szereg rozwazan i kontemplacji wprowadzajacych w dyna-
mike stuzaca ostatecznie temu celowi. Poprzedza je serig uwag wstepnych, skiero-
wanych gléwnie do dajacego Cwiczenia. Zawierajg one elementy istotne dla zro-
zumienia omawianej duchowosci.

Wewnetrzne odczuwanie i smakowanie

Jednym z nich jest wskazowka, by wprowadzenia do modlitwy byly zwiezle,
»bo przeciez nie obfitos¢ wiedzy, ale wewnetrzne odczuwanie i smakowanie rze-
czy zadowala i nasyca dusz¢”". To jedna z kluczowych zasad ignacjanskiego pa-
trzenia na $wiat: zamiast tworzenia teorii na temat rzeczywistosci, kontakt z sama
rzeczywistoscig; przejscie od poziomu jalowego myslenia, do egzystencjalnego
doswiadczenia na poziomie serca. Jedno ze sztandarowych hasel jezuitow, czyli
bycie kontemplatywnym w dzialaniu, maswe zrodlo wlasnie tutaj.
Zasada ta zaprasza do kontaktu z wlasnym sercem i do dostrzegania, co je poru-
sza, co przynosi mu s ma k. Postepujacy zgodnie z t3 zasadg zaczyna patrze¢ na
calg rzeczywisto$¢ w glebszy sposéb i na podstawie owego ,wewnetrznego odczu-
wania i smakowania rzeczy” odnajdywac Boga obecnego i dzialajacego w $wiecie.
W ten sposéb cztowiek wychodzi ponad falszywa, z perspektywy chrzedcijanskiej,
dialektyke sacrum-profanum i cala rzeczywisto$¢ traktuje jako droge do kontak-
tu z Bogiem, a ostatecznie do uswiecenia i przebostwienia. Jest to zatem jedna
z zasad motywujacych jezuitéw do wszelkich swieckich zaangazowan: w nauke,
ekologie, kulture, czy sztuke. Prezentowany sposob myslenia i dzialania oferuje
element szczegolnie cenny w czasach przebodzcowania i nadprodukcji informa-
cji — umiejetno$¢ skupiania si¢ na tym co rzeczywiscie ,,zadowala i nasyca duszg’,
czyli zdolnosé¢ do kontaktu z wlasnym wnetrzem.

»Niech dozwoli Stwoércy dziatac bezposrednio ze swoim stworzeniem,
a stworzeniu ze swoim Stworcq i Panem™¢

Druga z regul istotnych dla podejmowanego tematu akcentuje unikalnos¢ dro-
gi kazdego cztowieka. Ignacy przestrzega tu dajacego Cwiczenia, by nie namawiat
osoby odprawiajacej do sktadania osobistych sluboéw czy wstgpienia do zakonu,
bo w procesie rekolekcyjnym nalezy zaufa¢, ze Stwdrca bezposrednio udziela sie
swojemu stworzeniu i uszanowac $wietg intymnosc¢ tej relacji.

15 Tbidem, 2.
16 Tbidem, 15.
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W zasadzie tej wybrzmiewa niezwykle aktualna w problematyce zdrowej du-
chowosci kwestia towarzyszenia duchowego. Od wielu lat w srodowiskach jezuic-
kich na catym $wiecie odchodzi si¢ od postugiwania si¢ terminemkierownic-
two duchowe. Termin ten, cho¢ moze by¢ interpretowany pozytywnie, czesto
wydaje si¢ sugerowal narzucanie przez osobe towarzyszaca wlasnych przekonan
i schematéw postepowania. Skutki dyrektywnego kierownictwa duchowego mo-
ga prowadzi¢ nie tylko do rozminiecia z Bogiem, ale réwniez do naduzy¢ i prze-
mocy w réznych sferach.

Zasada ta jest jednocze$nie jedna z inspiracji dla naszych preferencji apostol-
skich ukierunkowanych na towarzyszenie mtodym i wykluczonym - wstuchujac
sie w ich doswiadczenia, przez ktére Bog ma cos do powiedzenia calej ludzkosci,
a jednoczesnie stuzac im naszym doswiadczeniem szukania i znajdowa-
nia Boga we wszystkich rzeczach.

Praesupponendum

Jednym z najwazniejszych fragmentéw dotyczacych sposobu wspdtpracy w cza-
sie Cwiczen, jednoczesnie bedacym jednym z paradygmatéw jezuickiego sposobu
postepowania, jest tzw. zasada praesupponendum:

Aby zaréwno dajacy Cwiczenia Duchowe, jak i przyjmujacy je bardziej pomagali so-
bie wzajemnie i postepowali [w dobrem], trzeba z gory zatozy¢, ze kazdy dobry chrze-
$cijanin winien by¢ bardziej skory do ocalenia wypowiedzi blizniego, niz do jej pote-
pienia. A jesli nie moze jej ocali¢, niech spyta go, jak on ja rozumie; a jesli on rozumie
ja zle, niech go poprawi z miloscia; a jesli to nie wystarcza, niech szuka wszelkich $rod-
kéw stosownych do tego, aby on, dobrze ja rozumiejac, mdgt sie ocalic.”

Stowa te stanowig swoistg ztota zasade pojednania. Ogromna czes¢ kon-
fliktow przezywanych na co dzien, nie dotyczy bowiem rzeczywistosci, ale naszych
wlasnych projekeji, wyobrazen i interpretacji. Zalozenie dobrej woli drugiego
i proba pozytywnej interpretacji jego dziatan, juz w punkcie wyjscia rozwiagzu-
je wiele sytuacji konfliktogennych. Kiedy za$ okazuje sie, ze druga osoba rzeczy-
wiscie mysli w sposdb, ktéry wydaje mi si¢ bledny, zgodnie z logika ignacjanska,
nalezy spotka¢ sie z nig twarza w twarz i porozmawia¢ na ten temat, by pozna¢
jej sposéb myslenia.

7 Tbidem, 22.
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Ignacjanska kultura indywidualnego spotkania wykazuje tu pewne pokrewien-
stwo z mys$la Emmanuela Levinasa'®. Kiedy mygli si¢ o drugim wylacznie jako
o zbiorze obcych, czy wrecz wrogich pogladéw, fatwo o mniej lub bardziej swiado-
ma pogarde. Kontakt zaposredniczony przez media, zwlaszcza media spoteczno-
$ciowe, sprzyja tworzeniu obrazéw drugiego wyabstrahowanych od jego cztowie-
czenstwa. Zobaczenie nie maski utworzonej z pogladow, a jego Twarzy, pozwala
dostrzec w nim przede wszystkim Siostre czy Brata w czlowieczenstwie. Szczere
za$ wstuchanie sie w jego historie zycia, potrzeby, braki i zranienia, ktére uksztatto-
waly taki, a nie inny sposéb postepowania, sprawia, iz Obcy staje si¢ Bliski. W tym
momencie odkrywa si¢ trafnos¢ stynnych stoéw Giuseppe Roncallego (pdzniejszego
papieza Jana XXIII) wypowiedzianych do przywodcy francuskiej partii radykal-
nej: ,COz nas od siebie dzieli? Nasze poglady? Przyzna Pan, ze to tak niewiele™.

Cztery tygodnie milosci — dynamika Cwiczeti duchowych

Tym, co kluczowe w Cwiczeniach duchowych nie sa jednak trafne uwagi, na
podstawie ktérych mozna wyciagna¢ wazkie wnioski, ale dtugi proces rozmyslan
i kontemplacji prowadzacy do chrzescijanskiej przemiany myslenia i zycia (me-
tanoia) zapo$redniczony przez doswiadczenie §w. Ignacego.

Cwiczenia dzielg sie na cztery czeéci nazywane ,,tygodniami”, cho¢ ich dtugos¢
nalezy dostosowac indywidualnie do osoby je odprawiajacej. Zwyczajna forma od-
prawienia catych rekolekcji ignacjanskich jest przeznaczenie na nie okoto miesigca
spedzonego w odosobnieniu, codziennie po$wiecajac na rozmyslanie lub kontem-
placje okolo pieciu jednostek modlitewnych, z ktorych kazda trwa godzing. Istnieja
jednak liczne adaptacje pozwalajace na odprawienie Cwiczeni w innych formach.

Calos¢ procesu rozpoczyna si¢ tzw. Fundamentem. Chodzi w nim o u$wiado-
mienie sobie i doswiadczenie mifosci Boga. Stworzyt On bowiem czltowieka wy-
facznie w tym celu, zeby podzieli¢ si¢ z nim szczgsciem doskonalej mitosci try-
nitarnej. Cala stworzona rzeczywisto§¢ ma w tym czlowiekowi pomaga¢. Powi-
nien on zatem o tyle korzystac ze wszystkich rzeczy, o ile pomagaja mu zy¢ boska
miloscig, i o tyle powinien rezygnowac¢ z nich, o ile oddalaja go od tego celu. Ta
perspektywa sprawia, Ze jezuici zamiast ucieka¢ od $wiata, szukaja w nim drég
do spotkania z Bogiem.

Dobre przezycie Fundamentu warunkuje do$wiadczenia I tygodnia. Ten ty-
dzien jest bowiem poswigcony rozwazaniom o grzechu. Wazne jest tu zobacze-

'8 Por. E. Levinas, Etyka i Nieskoticzony. Rozmowy z Philippem Nemo, Krakéw 1982, s. 49.
1 Cyt. za: D. Jankowski, Jan XXIII. Papiez, ktory kochat zZycie, https://wiez.pl/2018/10/27/
jan-xxiii-papiez-ktory-kochal-zycie/ (dostep: 07.11.2021).



110 ,»Nie. Nic nie jest bardziej praktyczne, niz duchowo$¢”

nie jak brzydka i destrukcyjna rzeczywistoscia jest grzech oraz zrozumienie jego
istoty — czyli egoistycznego zamknigcia si¢ w samym sobie, zamiast madrego bycia
dla innych. Kluczem do zrozumienia tego tygodnia jest jednak ostatnia medytacja.
Ignacy zaprasza w niej do spojrzenia na ukrzyzowanego Jezusa, czyli konfrontacji
z ostatecznym efektem struktur grzechu, do umacniania ktérych przyczyniamy
sie kazdym aktem zla, a ktérych skutkiem jest ostatecznie cierpienie Niewinne-
go. Owocem tej modlitwy jest doswiadczenie przebaczenia i pojednania. Ukrzy-
zowany Bog jest sam w sobie komunikatem skierowanym do kazdego czlowieka:
taki jak jestes teraz, jeste$ wart, zeby kocha¢ ci¢ bezwarunkowo i to az do konca.
Uwalnia to od btednego przekonania, iz do spotkania z Bogiem i uczestniczenia
w Jego misji, konieczna jest moralna doskonalos¢. Tutaj znajdujemy korzenie jezu-
ickiej misji pojednania — doswiadczajac pokoju plynacego z pojednania z Bogiem
i samym sobg, pragniemy dzieli¢ si¢ tym doswiadczeniem z innymi.

W ten sposdb wkraczamy w kolejne tygodnie, w ktérych kontemplujemy zycie
Jezusa Chrystusa, staramy si¢ wniknaé w Jego sposéb myslenia, tworzenia relacji,
przezywania codziennosci. Podczas godzin spedzanych na kontemplacji ewange-
licznej pozwalamy, by opisane w ewangeliach boskie czlowieczenstwo Jezusa z Na-
zaretu oddzialywalo na nas. Jedng z pierwszych kontemplacji drugiego tygodnia
jest spojrzenie na rzeczywistos$¢ z perspektywy Trojcy Swietej, ktora widzgc zagu-
bienie i cierpienie ludzkosci, postanawia dokona¢ wcielenia. Jest to jedna z kon-
templacji kluczowych dla jezuickiego spojrzenia na rzeczywisto$¢ — spojrzenia
oczami Boga, pelnymi empatii, zyczliwosci i mitosci. Drugi tydzien wprowadza
réwniez w kwestie dotyczace podejmowania decyzji i rozeznawania. To ostatnie
jest szczegdlnie mocno podkreslane przez papieza Franciszka, ktory stawia przed
jezuitami zadanie ¢wiczenia si¢ w rozeznawaniu i uczenia tej sztuki innych. Po-
zwala ono dostrzegac zlozonos¢ rzeczywistosci i poszczegdlnych ludzkich sytuacji
oraz odnajdywac droge do spotkania z Bogiem w konkrecie Zycia, nieprzystajacym
nieraz do ogdlnych przykazan czy paragraféw prawa kanonicznego.

Trzeci tydzien jest czasem wyjatkowej bliskosci z osobg Jezusa, gdyz w calosci
jest poswiecony towarzyszeniu mu podczas Meki i Smierci. Ktokolwiek do$wiad-
czyl bycia blisko osoby, ktéra odchodzi z tego §wiata, ma $wiadomos¢ jak intymny
jest to moment. Chrzescijariska duchowos¢ pasyjna w ujeciu Ignacego Loyoli nie
polega jednak na kontemplowaniu m ¢ ki Jezusa Chrystusa, ale na kontemplowa-
niu Jezusa, ktéry kocha czlowieka tak radykalnie, ze woli cierpie¢, niz zrezygno-
wac z blisko$ci z nim. To istotne rozréznienie pokazujace, ze wedlug chrzescijan
to nie meka zbawila §wiat, ale milos¢, ktora jest silniejsza, niz cierpienie i $mier¢.

Czwarty tydzien poswiecony jest doswiadczeniu dzielenia radosci ze zmar-
twychwstalym Chrystusem. Rekolekcje konczy tak zwana Kontemplacja pomoc-
na do uzyskania milosci. Jest to punkt kulminacyjny mistyki ignacjanskiej. Igna-
cy podkresla w niej, iz milo$¢ polega bardziej na czynach, niz na stowach, a do jej



Dominik Dubiel SJ 111

istotny nalezy wzajemne obdarowywanie. Nastepnie zaprasza do kontemplowa-
nia jak bardzo Bég obdarowuje mnie — odprawiajacego te kontemplacje. Zwraca
tu uwage na Boga nieustannie pracujacego dla mnie w calej rzeczywistosci. Ce-
cil Azzopardi SJ - jeden z najwiekszych wspoélczesnych autorytetéw w dziedzinie
Cwiczen duchowych - podkresla wyjatkowos¢ tego sformutowania w calej histo-
rii duchowosci. Obraz Boga pracujacego (co przywodzi na mysl prace fizyczna,
w pocie czola i z ubrudzonymi rekoma) stanowi najwazniejszg inspiracje, by ze
swojej strony odpowiedzie¢ zaangazowaniem w te misj¢ catego swojego jestestwa
i wszystkich swoich mozliwosci. Wedlug Cecila Azzopardiego, wlasnie dlatego je-
zuici realizujg swoja misje wszedzie tam, gdzie cierpig ludzie - poniewaz obecnos¢
zta w $wiecie jest znakiem, ze dzialalno$¢ Chrystusa nie osiagnela jeszcze swojej
pelni, zatem my, jako jego Towarzysze, jesteSmy wezwani, by i§¢ tam, gdzie Bog
nadal pracuje i trudzi si¢ dla swoich dzieci. Jezuici przez swoje zaangazowanie na
rzecz sprawiedliwosci, pokoju i pojednania chcg by¢ przede wszystkim §wiadka-
mi nadziei uobecniajacymi dobro¢ Boga - Boga, ktéry bedac Mitosciag nie moze
kontrolowac¢ (bo przeczyloby to istocie milosci), wiec reaguje na zto towarzyszac
ludziom, dzielac ich los i starajac si¢ doprowadzi¢ do pelnej jednosci ze Soba, po-
miedzy nimi i z caltym $wiatem.

Zakonczenie

W niniejszej refleksji na przykladzie wybranych elementéw duchowosci igna-
cjanskiej zobaczylis$my, w jaki sposéb zdrowa duchowos¢ prowadzi do pojednania.
Najwazniejszym wnioskiem ptynacym z tych rozwazan jest przekonanie, iz dla sze-
roko rozumianego pojednania, kluczowe jest wewnetrzne pojednanie cztowieka
we wlasnym sercu. Dokonuje si¢ ono poprzez doswiadczenie bezinteresownej mi-
tosci Boga, ktora uwalnia od presji udowadniania wlasnej wartosci oraz zaprasza
do hojnego i kreatywnego uczestnictwa w misji Jezusa Chrystusa. Ostatecznie to
wlasnie zjednoczenie z Chrystusem jest droga do pelnego przezycia owego pro-
cesu pojednania na wszystkich ptaszczyznach. Proces ten, odczytany we wlasnym
zyciu przez $w. Ignacego Loyole i utrwalony w ksiazeczce Cwiczert duchowych,
jest dynamizmem inspirujacym i napedzajacym misje Towarzystwa Jezusowego
i wszystkich ludzi, ktérzy zyja duchowoscia ignacjanska. Niech podsumowaniem
tych rozwazan nad misjg pojednania inspirowang duchowoscig ignacjaniska, beda
stowa przytaczanego juz w niniejszym artykule listu jezuitéw do wspoltbraci pra-
cujgcych na obszarach objetych wojna:

Nasze serca moga by¢ podzielone, lecz ,Bdg jest wiekszy niz nasze serca”. Bozy
Duch dziata w naszym $wiecie. Duch zmartwychwstalego Jezusa moze zmieni¢ sytuacje,
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ktore wydaja sie beznadziejne i moze wnie$¢ nowe zycie i uzdrowienie tam, gdzie tego
najbardziej potrzeba. Wiemy, ze nasza wiara moze pokonac wszelkie ciemnosci, ze na-
sza nadzieja moze budowa¢ mosty i ze nasza mito$¢ moze uzdrowi¢. Ale nie oznacza to,
ze istnieja tatwe odpowiedzi. Czesto i przenikliwie towarzyszy nam Krzyz Wielkiego
Pigtku oraz milczace oczekiwanie Wielkiej Soboty. Wtedy wlasnie zmartwychwstaty
Jezus wychodzi nam na spotkanie jako Pocieszyciel i Przyjaciel. Naszym pragnieniem
jest rozszerzy¢ te Jego przyjazn na dotknietych i udreczonych konfliktami, nawet tych,
ktérych uwazamy za naszych nieprzyjaciol. Nie ma innej broni niz nasza przyjazn.?

Mysle, ze ta postawa, prezentowana przez jezuitéw, ktorzy uformowani przez
duchowos¢ ignacjanska ryzykuja zycie, by by¢ dla ludzi, wéréd ktérych zyja $wiad-
kami nadziei, pokoju i pojednania, jest najlepszym potwierdzeniem prowokacyj-
nej tezy zawartej w tytule niniejszego artykulu, ktdrej autorem jest niezyjacy juz
indyjski jezuita, psychoterapeuta i mistrz duchowy Anthony de Mello SJ: ,,Nie.

Nic nie jest bardziej praktyczne, niz duchowos¢™.

Abstract

“No. Nothing is more practical than spirituality” - from the mysticism of
St. Ignatius of Loyola to the mission of reconciliation of contemporary
Jesuits

This paper presents, drawing on the example of Ignatian spirituality which inspires the
Jesuit mission, the relationship between healthy spirituality and reconciliation. It shows
spirituality as an element that actively and effectively leads to reconciliation.

We begin by outlining the context of the issue under discussion. Here we consider
selected biblical and historical themes. Then we move on to the main part of the paper,
beginning with a look at the figure of St. Ignatius of Loyola. His personal background
and mystical experiences led him to develop a method of leading people to a profound
and liberating encounter with God, the Spiritual Exercises. They are the source of the
phenomenon that Christian tradition calls Ignatian spirituality, which inspires the very
practical work of the Jesuits and their collaborators for reconciliation.

Keywords: Ignatius Loyola, Ignatian spirituality, Jesuit, Spiritual Exercises, reconcili-
ation

20 7 listu Swiadkowie przyjazni i pojednania, op. cit.
21 A. de Mello, Przebudzenie, Warszawa 2009, s. 12.

Dominik Dubiel SJ, ,, Nie. Nic nie jest bardziej praktyczne, niz duchowosc¢”, [w:] Na drogach pojednania, red. Zo-
fia Zarebianka, Krakow 2022, s. 99-112 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.13
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WOKOL TWORCZOSCI RELIGIJNE]
PETRA EBENA

(1929-2007)

Wstep

Przegladajac programy koncertéw nietrudno stwierdzi¢, ze tworczos$¢ Petra
Ebena, jednego z najwybitniejszych wspdlczesnych czeskich kompozytoréw, cie-
szy si¢ w Polsce popularnos$cia gtéwnie wérod organistow'. Na koncertach fil-
harmonicznych? czy kameralnych stuchacz niezmiernie rzadko ma okazje zapo-
znac si¢ z jego dzielami, napisanymi na rézne sklady (m.in. tria, kwartety, chory,
instrumenty solowe) i eksplorujacymi wiele gatunkéw (m.in. sonata, symfonia,
oratorium, opera)’. By¢ moze Eben kojarzy si¢ z ,krélem instrumentow” gltéw-
nie poprzez to, ze w wielu miejscach Europy i Stanéw Zjednoczonych wykonywat
recitale z improwizacjami organowymi oraz nawigzywal kontakty z wybitnymi or-
ganistami, ktorzy promowali jego muzyke na ten instrument. Pozostala tworczos¢
tego kompozytora czeka jeszcze na odkrycie przez wykonawcow i stuchaczy. Sam
kompozytor niejednokrotnie Zalowal, Ze sukces dziel organowych i chéralnych
przy¢miewa jego tworczos¢ orkiestrowa, na ktorg mial przez to mniej zamowien®.

! Opinia powstala w oparciu o programy polskich filharmonii oraz festiwali muzyki orga-
nowej dostepne w Internecie.

> W Filharmonii Krakowskiej w latach 2011-2021 podczas koncertéw biletowanych
zostal wykonany tylko cykl Hiob na organy, por. Kalendarium Filharmonii Krakowskiej,
https://filharmoniakrakow.pl/public/repertuar, (dostep: 10.02.2021).

? Por. katalog tworczosci Ebena w: K. Vondrovicova, Petr Eben. Leben und Werk, Moguncja
2000, s. 196-200.

* M. Slavicky, Petr Eben — The Symphonic Works [w:] A Tribute to Petr Eben to mark his
70th Birthday Year, red. G. Melville-Mason, Burnham-on-Crouch 2000, s. 33.
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Autor niniejszego tekstu, przygotowujacy obecnie w krakowskiej Akademii
Muzycznej prace doktorska na temat Labiryntu swiata i raju serca Ebena, posta-
nowit w zwiazku z tym przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi sylwetke i tworczos¢
tego kompozytora na podstawie przegladu dostepnej literatury oraz przedstawi¢
kilka jego religijnych dziel mniej znanych szerszej publicznosci.

Petr Eben i Jan Pawel II

W trakcie przygotowan do wystapienia podczas sesji Muzyka wobec poezji
i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawta II autor zdal sobie sprawe, Ze zyciorysy
papieza Polaka i Petra Ebena cechuje wiele podobienstw. Sg to przede wszystkim
zakorzenienie od dziecinstwa w wierze i tradycji katolickiej, dramatyczne prze-
zycia wojenne, a pdzniej represje ze strony rzadéw komunistycznych, czy w kon-
cu praca na uczelniach. Z drugiej strony, wspolnymi cechami obu tych postaci
jest wrazliwos¢ na stowo, a w szczegdlnosci na poezje, uczestnictwo w zespolach
i grupach artystycznych, zainteresowanie jezykami antycznymi, filozofig czy teo-
logig, ale przede wszystkim umiejetnos¢ catkowitego zawierzenia Bogu w trud-
nych momentach zycia.

Nie udato si¢ ustali¢, czy Jan Pawet IT i Petr Eben spotkali si¢ osobiscie. Wia-
domo, ze kompozytor zaimprowizowal na organach preludium i postludium do
liturgii celebrowanej przez Jana Pawla II w katedrze sw. Wita w Pradze w 1990
roku. Wykonania te zostaly nagrane i wydane na plycie’. Eben opart je o grego-
rianskie responsorium Ecce Sacerdos magnus (Oto kaptan wielki) i jeszcze w tym
samym roku zdecydowal si¢ dopracowac i zapisa¢ te improwizacje, nadajac im
nazwe Due preludi festivi®.

Sylwetka kompozytora’
Czeski kompozytor bardzo chetnie opowiadat o swoim zyciu i twdrczosci. Pod-
czas ceremonii, na ktdrej otrzymal doktorat honoris causa wypowiedziat si¢ o swo-

im powolaniu nastepujaco:

Co sie tyczy (...) mojej gtéwnej aktywnosci, kompozycji, to byla ona od dziecin-
stwa pod wplywem jednego, szczegdlnego instrumentu. Nie moge przy tym zapomnie¢

> Svaty Otec Jan Pavel I1. v Praze, plyta winylowa, wyd. Multisonic, Praga 1990.
¢ P. Eben, Due preludi festivi per organo, Leutkirch 1994.
7 Przygotowana gléwnie w oparciu o: K. Vondrovicova, Petr Eben..., op. cit., s. 9-44.
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sceny z ksigzki Komenskiego Labirynt Swiata i raj serca. Wszyscy ludzie przekraczaja
[w tej scenie] Brame Zycia; stoi tam starzec, symbolizujacy przeznaczenie. Kazdemu
wrecza karteczke, na ktorej jest napisane: ,,bedziesz rzadzil”, ,bedziesz stuzyt’, ,,be-
dziesz walczyl”, ,bedziesz prowadzil”... Wierze, ze przy niektérych kompozytorach
do ich zawodu dopisany byt réwniez powigzany instrument: przy Chopinie fortepian,
przy Vejvanovskym instrumenty dete blaszane, przy Hugo Wolfie gtos ludzki; przy
mnie bez watpienia organy.®

Petr Eben urodzit si¢ w 1929 roku, w miejscowoséci Zamberk, niedaleko obecnej
polskiej granicy, jednak juz szes¢ lat pozniej jego rodzina przeprowadzila sie do
Ceskyego Krumlova, ktéry znajduje si¢ w potudniowej czesci Czech, blisko grani-
cy z Austrig. Tam Eben spedzil dziecinstwo i lata nastoletnie. Jego ojciec wywodzit
sie z praskiej rodziny zydowskiej, za$ matka byla katoliczka z polskimi korzenia-
mi; sam Petr zostat ochrzczony i wychowany w wierze swojej matki. Zydowskie
podchodzenie dato jednak o sobie zna¢ podczas II wojny $wiatowej, kiedy jako
nastolatek kompozytor byt wieziony przez nazistow w obozie w Buchenwaldzie.

W Krumlovie Eben pobieral pierwsze lekcje muzyki — uczyt sie gra¢ na forte-
pianie, wiolonczeli i organach oraz zaczal tworzy¢. Wobec zacytowanej wczesniej
wypowiedzi kompozytora warto podkresli¢, ze w zakresie gry na organach byt
on samoukiem. Eben nie wspomina o zadnym nauczycielu gry na tym instru-
mencie, lecz jedynie o tym, Ze jako nastolatek spedzal dlugie godziny w kosciele
$w. Wita w Krumlovie i improwizowal na tamtejszych organach, eksperymentu-
jac z ich brzmieniem. Nic dziwnego zatem, ze kompozytor pojmowal organy ja-
ko instrument ,,sobie przeznaczony’, gdyz nie potrzebowal nauczyciela, aby od-
kry¢ jego tajniki.

Po wojnie Eben nie zdecydowal si¢ jednak na dalsze zglebianie gry na orga-
nach, tylko na studiowanie w praskiej Akademii Muzycznej kompozycji u Pavla
Borkovca i gry na fortepianie u Frantiska Rauchy. Po ukonczeniu studiéw w 1955
roku pracowat jako wyktadowca Uniwersytetu Karola, gdzie uczyt réznych przed-
miotow teoretycznych (analiza muzyczna, czytanie partytur, formy muzyczne czy
ksztalcenie stuchu) oraz gry na fortepianie, jednak nie kompozycji’. Przez lata, az
do czasu Aksamitnej Rewolucji w 1989 roku, kariera akademicka oraz kompozy-
torska Ebena w Czechoslowacji byta tlamszona przez rzad komunistyczny. Eben
nie wstapil nigdy do partii, byt tez praktykujacym katolikiem, co utrudnialo mu
osiggnigcie wysokich stanowisk i zdobycie w ojczyznie szerszej popularnosci'.

8 Cyt. za: J. Landgren, Music — Moment — Message. Interpretive, Improvisational, and Ide-
ological Aspects of Petr Eben’s Organ Works, ttum. wlasne, Goteborg 1997, s. 130.

° E. Vitova, Petr Eben, Praga 2004, s. 30.

1 G. Melville-Mason, Petr Eben: Great Composer in a Life of Service, Humanity and Love,
[w:] A Tribute to Petr Eben..., op. cit., str. 6.
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Z pomocy przychodzili za to zagraniczni przyjaciele, przede wszystkim organi-
$ci, m.in. Janette Fishell (Stany Zjednoczone), Susan Landale (Francja), Johannes
Landgren (Szwecja), Johannes Geffert (Niemcy) czy David Titterington (Anglia),
ktorzy wykonywali i nagrywali jego muzyke w Europie oraz pomagali ja wyda-
wac oraz popularyzowac.

Ebenowi udalo si¢ jednak sporo podrézowac po Starym Kontynencie, za$ w la-
tach 1977-1978 byl nawet goscinnym profesorem kompozycji w College’u w Man-
chesterze. Jak wcze$niej wspomniano, w ojczyZnie uznanie zyskat dopiero po 1989
roku. Krotko wyktadal kompozycje w praskiej Akademii Sztuk (w latach 1990-
1994), zostal przewodniczacym festiwalu Praska Wiosna oraz otrzymal wiele na-
grod i wyréznien, m.in. doktorat honoris causa Uniwersytetu Karola (1994).

Przez cale zycie kompozytor byt aktywnym wykonawcg — przede wszystkim
jako organista—improwizator i okazjonalnie wykonawca swojej ,,zapisanej” mu-
zyki oraz jako pianista—kameralista (m.in. nagral plyte z niemieckimi piesniami
romantycznymi z barytonem Jifim Barem). Od 2004 roku stopniowo wycofywat
sie z aktywnego zycia muzycznego ze wzgledu na pogarszajacy sie stan zdrowia.
Umart trzy lata pézniej w Pradze, pozostawiajac ok. 200 utworéw.

Charakterystyka tworczosci Ebena

Ebenuwazalsieza cztowieka przesigknigtegoideamiromantycznymi'', cowiaze sie
z cechami jego osobowosci i ma odzwierciedlenie w ekspresji dziet kompozyto-
ra. Zona Ebena, Sdrka wypowiedziata sie o tym w nastepujacy sposéb: ,,[Petr] po
prostu gestykuluje, ma takg intensywng mimike i wykonuje ostre ruchy rekoma.
I taka jest jego muzyka — impulsywna i dramatyczna”'?. Susan Landale, organist-
ka i przyjaciotka Ebena okresla z kolei tworczos¢ czeskiego kompozytora jako

rzeczywiscie europejska, muzyke terazniejszosci, wyrastajacg jednak z tradycji, kto-
ra Wszyscy rozumieja i moga jej stuchac z przyjemnoscia. Oczywiécie nosi ona znamio-
na osobowosci Ebena: szczero$¢, przejrzystosé, szacunek i uznanie dla tradycji oraz
brak pustego efekciarstwa.’

"' M. Sander, Petr Eben - A ,,Romanticist” with a Modern Language, [w:] A Tribute to Petr
Eben..., op. cit., str. 25.

2 Wypowiedz w dokumencie: Petr Eben — hudebni skladatel pohledem Oskara Reifa (29.10
a16.11.1993), Ceska televize 1994, thum. wlasne.

1 S. Landale, Die Orgelmusik von Petr Eben, thum. wlasne, ,,Musik und Kirche”, 1980, nr 5,
s. 258.
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Za najwazniejsze cechy jego muzyki mozna uzna¢ obecno$¢ przestania oraz
komunikatywno$¢. Kompozytor wielokrotnie podkreslal, ze muzyka powinna
przede wszystkim stuzy¢ ludziom i nie$¢ za sobg przekaz'*. Michael Bauer zaob-
serwowal, ze dzieki temu

publiczno$c (...) szanuje jego postugiwanie si¢ jezykiem muzycznym i umiejetnosé
sprawiania, by jezyk ten przemawial mocno i w fascynujacy sposob. (...) Ludzie, ktorzy
nie maja wlasciwie zadnego wyksztalcenia muzycznego zdaja si¢ lubi¢ jego muzyke."

Rytmika jest najbardziej charakterystycznym elementem dzieta muzycznego
w tworczosci Ebena. W utworach odnalez¢ mozna wyrafinowane symetryczne
i asymetryczne grupy rytmiczne oraz czeste uzycie techniki ostinato (powtarza-
nia)'¢. Dzigki temu jego muzyka posiada bardzo duzy pierwiastek energetyczny.
Janette Fishell stwierdza nawet, ze niekiedy rytm ,,calkowicie ogarnia tkanke mu-
zyczng, niczym niekontrolowany taniec”".

Harmonika Ebena nie jest przesadnie awangardowa (biorac pod uwage twor-
czo$¢ innych kompozytoréw XX-wiecznych). Mozna stwierdzi¢, ze tradycyjny
system dur-moll stanowi dla niego punkt wyjscia i czesto da si¢ nawet okresli¢
centra tonalne w poszczegoélnych fragmentach utworu. Z upodobaniem Eben sto-
suje za to technike politonalnosci, ktora jest obecna juz w jego najwczesniejszych
dzietach'. Kompozytor czesto naktada na siebie odlegle akordy lub interwaty, po-
ruszajace sie wzgledem siebie w ruchu przeciwnym lub réwnoleglym.

Melodyka dziel czeskiego kompozytora przesigknieta jest cytatami z choratu
gregorianskiego, czeskich i niemieckich choraléw ewangelickich oraz czeskich
i stowackich piesni ludowych, za§ w Oknach na trabke i organy odnalez¢ mozna
nawet melodi¢ cerkiewng'®. Chorat gregorianski umozliwial mu stosowanie swo-
body rytmicznej, uwolnienie si¢ od mocnych czesci taktu i dawal szerokie mozli-
wosci dopasowania harmonii®, choraty ewangelickie wybierat czesto ze wzgledu

'* M.in.: J. Landgren, Music - Moment — Message..., op. cit., str. 73; K. Vondrovicovd, Petr
Eben..., op. cit., str. 178; C. Hermitte, Thoughts on “Laudes”, [w:] A Tribute to Petr Eben...,
op. cit., str. 64.

5 M. Bauer, A Voice from the Whirlwind: Prespectives on Petr Ebens «Job», [w:] A Tribute
to Petr Eben..., op. cit., str. 112 (ttum. wlasne).

167, Fishell, God’s «Gesamtkunstwerk»: Petr Eben’s «Faust», [w:] A Tribute to Petr Eben...,
op. cit., s. 88.

17 Cyt. za: L.M. Vinyard, «Job» for Organ: Programatic Implications Drawn from Petr Eben’s
Musical Language, thum. wlasne, Tuscon, Arizona 2010, s. 20.

'8 Tbidem, s. 17-18.

¥ J. Landgren, Music - Moment — Message..., op. cit., s. 23-25.

20 E. Vitova, Petr Eben, op. cit., s. 294.
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na tekst*, za§ w melodiach ludowych najbardziej pociggata go ich ciekawa, syn-
kopowana rytmika oraz prostota®.

Kolorystyka byla dla Ebena bardzo waznym elementem dzieta muzyczne-
go i jak sam twierdzil ,w muzyce symfonicznej oraz kameralnej element kolory-
styczny jest tak samo wazny jak rytm, melodia, harmonia i forma”>. W utworach
organowych Ebena registracje sa zwykle wpisane w kompozycje, tzn. zwykle do-
kiadnie precyzuje on, jakich barw instrumentu nalezy uzywa¢. Kompozytor wy-
korzystuje w nich pelng palete gloséw organowych - szczegdlnie chetnie alikwoty
(kwinty, tercje) i glosy jezykowe (trabki, oboje, szatamaje) w szerokim spektrum
dynamicznym?. Ten duzy wachlarz brzmien obecny w muzyce organowej Ebena
jest reminiscencjg jego mlodzienczych eksperymentéw improwizacyjnych w ko-
$ciele w Krumlovie.

Forma utworu jest dla niego wazna w kontekscie przeslania dzieta. Jak twier-
dzil: ,,bez formy nie ma komunikacji”* - to znaczy, ze utwoér musi mie¢ czytelna
strukture, aby mogl zostac zrozumiany przez stuchacza. Punktem wyjscia jest cze-
sto przemyslana improwizacja, w oparciu o rézne formy zakorzenione w muzyce
(np. passacaglia, wariacje). W tworczosci Ebena mozemy zauwazy¢ réwniez za-
bieg, w ktérym to tematy muzyczne definiujg strukture utworu lub nawet calego
cyklu - punktem wyjscia jest wowczas wykorzystywana melodia (np. gregorian-
ska czy protestancka), ktérg kompozytor przetwarza, stosujac prace motywiczng
i rodzaj formy ewolucyjne;j.

Inspiracje religijne w twérczosci Ebena

Wiara w Boga byla dla Ebena fundamentem, na ktérym opart cate swoje zycie.
Wydaje sie, ze szczegdlnie wazne w tym kontekscie byly jego przezycia wojenne
oraz pobozno$¢ matki, obserwowana w domu rodzinnym. Po latach wspominat
moment, w ktérym prawdziwie uwierzyl w Boga:

Cierpialem strach i gtdd, a kilka razy spojrzalem nawet $mierci prosto w oczy. I mu-
siatem wtedy zadawa¢ sobie w glowie pytania, ktérych nie powinien zadawa¢ sobie
pietnastolatek: czy urodzilem si¢ po prostu glupio w okropnych czasach, albo czy moze
to wszystko jest jakim$ przypadkiem i po prostu mam pecha, a moze za tym wszyst-
kim kryje sie jakis$ glebszy sens i nadzieja? I czy $mier¢ naprawde jest $ciang, za ktdrg

21 M. Bauer, A Voice from the Whirlwind..., op. cit., s. 122.
2 ]. Landgren, Music - Moment — Message..., op. cit., s. 26.
» Cyt. za: L. M. Vinyard, «Job» for Organ..., op. cit., s. 20.
2 J. Fishell, God’s «Gesamtkunstwerk»..., op. cit., s. 89-90.
» J. Landgren, Music - Moment — Message..., op. cit., s. 80.
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wszystko sie konczy, lub czy oczekuje tam czegos zupelnie innego. I dopiero wtedy na-
uczylem sie kocha¢ zycie, wierzy¢ i ufaé.®

W kontekscie religijnosci kompozytora, nalezy podkresli¢ fakt, ze Eben byt
osobg szczegolnie zwracajacg uwage na stowo i chetnie wykorzystujaca fragmenty
dziet literackich w swoich utworach. Jak juz wczesniej wspomniano, bardzo wazne
dla kompozytora bylo przestanie zawarte w tekscie oraz osiggniecie kontaktu ze
stuchaczem. Stad decyduje si¢ on na wprowadzenie recytacji do swoich wielkich
cyklow organowych (Hiob, Labirynt swiata i raj serca). Lektor czyta fragmenty
pierwowzoroéw literackich pomiedzy poszczegdlnymi czesciami utworu muzycz-
nych. Poprzez jednos¢ muzyki i tekstu przestanie, ktore niesie ze sobg dzielo jest
zintensyfikowane?.

Idea wprowadzenia recytacji do utworéw organowych ma swoje korzenie w wy-
stepach grupy Lyra Pragensis, ktorej czlonkiem byt Eben. Grupa ta koncentrowa-
ta wokot siebie praskich aktoréw, pisarzy i muzykow, tworzacych programy ar-
tystyczne, a podczas nich czytano ocenzurowang wowczas literature czy Biblie?.
Eben w czasie takich koncertow czgsto improwizowal na fortepianie lub organach
do tekstow czytanych przez aktoréw, do obrazéw czy tez na zadane tematy, po-
siadajace czesto religijna proweniencje. W ten sposob powstaty m.in. szkice do
organowego cyklu Hiob (zapisanego ponad 20 lat pdzniej).

Utwory Ebena zawierajace religijng inspiracje poprzez tekst lub zawarty
w nich program mozna podzieli¢ na cztery grupy®:

utwory wokalne i wokalno-instrumentalne z tekstami liturgicznymi,
utwory wokalne i wokalno-instrumentalne z tekstami religijnymi,
krotkie utwory instrumentalne, posiadajace religijne korzenie,

duze cykle koncertowe, powstale z inspiracji religijnej.

Zita Szeitl wyrdznia z kolei cztery gtéwne motywy religijne nieustannie po-

wracajace w tworczosci Ebena®:
tesknota za Bogiem (np. Labirynt swiata i raj serca na organy i recytatora),
przeciwstawienie dobra i zta w duszy cztowieka (cykle Faust i Hiob na
organy),
pochwata i dziekczynienie Bogu (Laudes na organy, czy Praskie Te Deum
na chér mieszany, zesp6! instrumentéw blaszanych i perkusje),
$mier¢ (Apologia Socratus — oratorium na solistow, chor mieszany i dzie-
cigcy oraz orkiestre symfoniczng).

26 K. Vondrovicovd, Petr Eben..., op. cit., ttum. wlasne, s. 45.
¥ E. Vitovd, Petr Eben, op. cit., s. 166.

# J. Landgren, Music - Moment — Message..., op. cit. s. 20.

» Wg: K. Vondrovicova, Petr Eben..., op. cit., s. 47-51.

30 Z. Szeitl, Petr Eben: Hiob, Graz 2013, s. 16.



120 Wokot twércezosci religijnej Petra Ebena

Gléwnym instrumentem, ktérego Eben uzywa w utworach religijnych sg oczy-
wiscie organy (solo, w orkiestrze, czy jako instrument akompaniujacy).

Wisrod utworéw Ebena z tekstami liturgicznymi wyrdzniaja sie¢ msze — trzy
s3 opracowaniami ordinarium missae, a cztery proprium missae®. Szczegdlnie
ciekawe sg dwie — Missa cum populo (1981-82), ktora, oprocz choru mieszane-
go, dwdch trabek i puzondéw, perkusji oraz organéw, wykorzystuje udzial ludu
oraz Truwerska msza, bedaca swego rodzaju eksperymentem. Pod koniec lat 60.
w kosciele zaczety by¢ modne proste opracowania czesci mszalnych wykonywa-
ne z akompaniamentem gitary. Eben postanowil podja¢ probe pokazania, w jaki
sposob mozna rozwina¢ potencjal tego typu utwordw i nadac im rys artystycz-
ny, piszac Truwerskg mszg, ktdra, jak sama nazwa wskazuje, powstata z inspiracji
$redniowieczng piesnig. Dodatkowo, cykl jest ten skomponowany w taki sposéb,
aby mozna bylo dostosowa¢ sklad instrumentalny do wlasnych potrzeb®. Spo-
$réd dziet nalezacych do tej grupy nalezy wyr6znic jeszcze utwor Suita liturgica
z 1995 roku na choér unisono i organy, bedacy rozbudowang wersja Liturgicznych
spiewow napisanych przez Ebena w latach 1955-1960. Kompozytor wykorzystu-
je w nich silnie schromatyzowane melodie gregorianskie $piewane przez schole
przy akompaniamencie organéw oraz interludia, ktére przywodza na mysl tech-
nike alternatim (naprzemienna)™.

Utwory z tekstami religijnymi, lecz nieliturgicznymi to przede wszystkim ora-
toryjna i chéralna tworczos¢ kompozytora. Eben czerpie teksty m.in. z Biblii w ta-
kich dzietach jak Pies# Rut na glos niski i organy (starotestamentowy tekst §lubny,
uksztaltowany na wzér barokowej arii da capo)*, Verba Sapientiae na chér mie-
szany a capella (tryptyk czerpiacy tekst z Ksiggi Koheleta i Ksiegi Przystow; Eben
stosuje tu do$¢ nietypowa kombinacje partii §piewanych oraz recytowanych)?*,
czy Swigte znaki na orkiestre, organy, chory i solistéw (potaczenie gatunkéw mszy
i oratorium)*. Siega réwniez do innej literatury religijnej, przy okazji De nomine
Caeciliae na glos i organy wedlug stow Tomasza a Kempis czy Cantico delle creatu-
re na chor mieszany ze stowami §w. Franciszka z Asyzu*. Zastugujacym na uwage
dzielem z tej grupy jest ,,opera koscielna” Jeremiasz z wtasnym librettem na pod-
stawie sztuki Stefana Zweiga, ktdrej prapremiera w Katedrze $w. Wita w Pradze
byta wielkim wydarzeniem w Czechach transmitowanym przez niemiecka tele-
wizje. Kompozytor przedstawia swoja koncepcje podgatunku opery, ktéra moze

31 K. Vondrovicova, Petr Eben..., op. cit., s. 47.
32 Ibidem, s. 48.

33 Ibidem, s. 238, 253.

3% Tbidem, s. 236.

* Ibidem, s. 256.

% Ibidem, s. 224.

7 Ibidem, s. 50.
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by¢ wykonywana w kosciele z poszanowaniem dla §wietego miejsca. W zwigzku
z tym Eben skupia si¢ bardziej na stowie, zamiast na akcji scenicznej. Dodatko-
wo ksztaltuje grupy instrumentdéw tak, aby odpowiednio wypelnily przestrzen
miejsca i przeznacza wigkszg role chérowi, majacym by¢ przeciwwaga dla solo-
wej partii Jeremiasza®.

Zdecydowanie najbardziej popularne i najczesciej grywane sa dzieta z grupy
trzeciej i czwartej, tj. utwory czysto instrumentalne posiadajace religijna inspi-
racje. Zwykle rozpozna¢ mozna ja dzigki melodiom pojawiajacym sie w dzietach,
ktdre, jak juz wspomniano, pochodzg z choralu gregorianskiego czy piesni prote-
stanckich i czesto ksztaltujg forme utworu. Dodatkowo, cz¢s¢ dziet posiada recy-
towany tekst lub program. Szczegoélnie warte uwagi sa duze, rozbudowane cykle
koncertowe i organowe Ebena, takie jak ponad piecdziesieciominutowy I koncert
organowy (znany rowniez jako Symphonia gregoriana)®, Laudes na organy (czte-
roczes$ciowy cykl oparty na tematach gregorianskich i jeden z najbardziej awan-
gardowych utworéw kompozytora na ten instrument, wyrézniajacy sie technika-
mi polirytmicznymi, elementami jazzowymi czy wprowadzeniem rytmu rumby)*,
Hiob i Labirynt $wiata i raj serca na organy z udzialem recytatora, czy najczesciej
nagrywany utwor Ebena*' - czterocze$ciowa Muzyka niedzielna na organy (tak-
ze wykorzystujaca tematy gregorianskie, za$ gtownym motywem cyklu jest wal-
ka dobra ze zlem)*. Interesujace sa rowniez instrumentalne utwory kameralne
powstale z inspiracji religijnej, czyli na wpot improwizowany cykl Okna na trab-
ke i organy (ktéry powstal pod wptywem witrazy Marca Chagalla w jerozolimskiej
Synagodze Szpitalnej przedstawiajacych dwanascie plemion Izraela)*, Krajobrazy
Patmos na perkusje i organy (zainspirowane Apokalipsg $w. Jana)*, czy Fantazja
na altéwke i organy ,Rorate coeli”, w ktorej kompozytor wykorzystuje adwentowa
melodie i ilustruje przejécie z ciemnosci do $wiatta, czyli narodzenia Chrystusa®.

Konkluzja

% Ibidem, s. 228-229.

% Ibidem, s. 51.

% S. Landale, Die Orgelmusik..., op. cit., s. 253.

1 P. Herbert, Discography of Recordings of Works by Eben, [w:] A Tribute to Petr Eben...,
op. cit., s. 185.

# K. Vondrovicovd, Petr Eben..., op. cit., s. 251.

# D. Titterington, Okna - Chagall’s Windows According to Petr Eben, [w:] A Tribute to Petr
Eben..., op. cit., s. 69.

“S. Landale, Petr Eben’s Works for Organ with Other Instruments, [w:] A Tribute to Petr
Eben..., op. cit., s. 82-83.

5 K. Vondrovicova, Petr Eben..., op. cit., s. 244.
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Dzigki swojej komunikatywnosci tworczo$¢ Petra Ebena zdobywa wielu mito-
$nikéw wérdéd wykonawcow i stuchaczy. Podczas swojej pracy pedagogicznej au-
tor tekstu zaobserwowal, ze studenci klas organéw, po zapoznaniu z muzyka tego
kompozytora, chetnie ja wykonuja (co odnosi si¢ rowniez do dziel kameralnych).
Ze wzgledu na przedstawiong powyzej duzg liczebnos¢, réznorodnosé, orygi-
nalnos$¢, a zarazem przystepnos$¢ napisanych przez niego utworéw, mozna sobie
zyczy¢, by nazwisko Ebena cze$ciej pojawiato si¢ w programach koncertéw. By¢
moze ma on szanse¢ zosta¢ kolejnym ,,klasykiem XX wieku” jak chociazby Olivier
Messiaen czy Witold Lutostawski?

Abstract
Introduction to Petr Eben’s (1929-2007) religious works

The text treats about Petr Eben, one of the most outstanding contemporary Czech
composers. The introduction points out parallel personality traits as well as biographical
similarities between Eben and John Paul II, which also serve as a reference to the title of
this publication. Next, the author describes the composer, emphasizing key moments in
his life that shaped his strong christian faith and personality. Also, typical characteristics of
Eben’s works are synthetically layed out, such as rythm, harmony, melody, color and form.

The second part of the publication informs about religious and literature influences
on the Czech composer’s work. The author describes the essence of the relationship be-
tween word and sound in Ebens pieces and emphasizes how the multitude of them have
religious roots.

The third part showcases the most important pieces created from religious inspirations
as well as means of their classification.

Keywords: parallels, biography, religion, inspiration, John Paul II

Krzysztof Musial, Wokot tworczosci religijnej Petra Ebena, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zargbianka,
Krakow 2022, s. 113-122 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.14



Tomasz M. Kienik

,TOTUS TUUS”

OD SEOW SW. LUDWIKA MARII GRIGNON DE
MONTFORT DO ICH MUZYCZNEJ REALIZAC]I
W KOMPOZYCJACH CHORALNYCH A CAPPELLA

Zawolanie ,Totus Tuus’, stanowigce osobiste, emocjonalne wyznanie i hasto
Karola Wojtyly — papieza $w. Jana Pawta II, umieszczone zostalo w dolnej czedci
jego godla kardynalskiego, ustanowionego 28 czerwca 1967 roku'. Zapis ,,Caly
Twdj” oznaczajacy oddanie si¢ w opieke Matce Bozej stanowit jednoczesnie wybor
i postawe zyciowa wielkiego Polaka, ktore w znaczacy sposdb przenikaly trwajacy
dwadziescia siedem lat jego niezwykly pontyfikat. Skromne dwa stowa, ktérym
wierno$ci dochowywal wadowicki kaptan, pochodzg z traktatu francuskiego du-
chownego, dominikanina i pisarza $w. Ludwika Marii Grignon de Montfort, ktére-
go lata zycia przypadajg na okres 1673-1716. Doktryna $w. Ludwika wyplywata ze
spojrzenia na Jezusa ubogiego, w ktérego niedostatku i kenosis autor widzial droge
ku Bogu, wedrowke odbywang w asystencji Maryi — przewodniczki i opiekunki
pielgrzymow. W 179. punkcie Traktatu o prawdziwym nabozenistwie do Najswiet-
szej Maryi Panny Montforta odnajdujemy nastepujacy zapis:

O, jakze szczesliwy jest cztowiek, co wszystko oddal Maryi, ktéry si¢ Maryi ze
wszystkim i we wszystkim powierza i dla Niej zatraca. Calkowicie nalezy on juz do
Maryi, a Maryja do niego. Smialo moze on méwié¢ - z Dawidem: ,,To zostalo mi dane.
Maryija stworzona jest dla mnie”. Lub - z umitowanym uczniem: ,Wziglem Ja za cale

! Zgodnie z tradycja heraldyczna zapisu tego nie umieszczono w herbie papieskim, pozosta-
wiajac w nim wylacznie literowy symbol ,, M”, odnoszacy sie do osoby Matki Bozej (przyp. T.K.)



124

»Totus Tuus”

moje dobro” lub - z Jezusem Chrystusem: ,Wszystko bowiem moje jest Twoje, a Two-

je jest moje”?

Dalsza tres¢ dewizy ,,Totus Tuus” odczytujemy w punkcie 233 traktatu:
Zbawienne jest odnawia¢ [,,Cwiczenia™] co miesiac, a nawet codziennie, tymi sto-

wami [skierowanymi w tym miejscu raczej do Chrystusa niz Jego Matki‘]: Jestem caty

Twoj 1 wszystko, co mam, jest Twojg wlasnoécia (...) umilowany Jezu, przez Maryje,

Twoja $wieta Matke.®

i w punkcie 266, w ktérym znajduje si¢ nastepujacy passus:

Odnowisz akt ofiarowania si¢, moéwiac ,,«Totus Tuus ego sum, et omnia mea tua
sunt». (...) Jestem caly Twoja wlasno$cia, Pani ukochana, ze wszystkim, co posiadam™.

De Montfort omawiajac cudowne skutki nabozenstwa do Najswietszej Marii

Panny, wyjasnial, ze chrze$cijanina prowadzg one do poznania a nawet wzgardy
dla samego siebie, wzmocnienia ufno$ci w obecno$¢ Boga w zyciu i przeobrazenia
duszy na wzér Jezusa Chrystusa. Wyniesiona z domu i zinterioryzowana poboz-
nos$¢ maryjna byla dla Karola Wojtyly z jednej strony pierwszoplanowa i oczywista,

ale

z biografii kaplana, biskupa i papieza wiemy tez, ze doznawal on zrozumiatych

wahan i rozterek, analizujac i aktualizujac wskazang wyzej doktryne zawierzenia.
W Darze i tajemnicy czytamy bowiem:

O ile dawniej bylem przekonany, ze Maryja prowadzi nas do Chrystusa, to w tym
okresie zaczalem rozumie¢, ze réwniez i Chrystus prowadzi nas do swojej Matki. Byt
taki moment, kiedy nawet poniekad zakwestionowalem swoja pobozno$¢ maryjng
uwazajac, ze posiada ona w sposob przesadny pierwszenstwo przed nabozenstwem

do samego Chrystusa.”

I dalej:

> L.M. Grignon de Montfort, Traktat o prawdziwym nabozetistwie do Najswietszej Maryi

Panny (Traité de la vraie Dévotion a la Sainte Vierge), https://louisgrignion.pl/download/trak-
tat_o_prawdziwym_nabozenstwie.pdf, s. 50 (dostep: 07.01.2022).

* Uzup. aut.

* Uzup. aut.

> L.M. Grignon de Monfort, Traktat o prawdziwym nabozetistwie..., op. cit., s. 66.
¢ Ibidem, s. 75.

7 Jan Pawel II, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 29n.
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Dzigki $w. Ludwikowi zaczatlem na nowo odkrywaé wszystkie skarby dotychcza-
sowej poboznoéci maryjnej, ale niejako z nowych pozycji: na przyktad od dziecka
stuchatem Godzinek o Niepokalanym Poczeciu Najswigtszej Maryi Panny $piewanych
w kosciele parafialnym, ale dopiero wowczas dostrzeglem, jakie bogactwo tresci teo-
logicznej oraz treéci biblijnej jest w nich zawarte.®

Siegajac do zapiséw umieszczonych w papieskim testamencie, natrafi¢ moze-
my réwniez na istotny akapit poswigcony poboznos$ci maryjnej Karola Wojtyly,
réwniez zwigzany z omawianym tu zawolaniem:

~Czuwajcie, bo nie wiecie, kiedy Pan wasz przybedzie™ - te stowa przypominajg mi
ostateczne wezwanie, ktore nastagpi wowczas, kiedy Pan zechce. Pragne za nim podazy¢
i pragne, aby wszystko, co sklada si¢ na moje ziemskie zycie, przygotowalo mnie do tej
chwili. Nie wiem, kiedy ona nastgpi, ale tak jak wszystko, réwniez i te chwile oddaje
w rece Matki mojego Mistrza: ,,Totus Tuus”. W tych samych rekach matczynych zosta-
wiam wszystko i wszystkich, z ktérymi zwigzalo mnie moje Zycie i moje powotanie.

Ludwik M. Grignon de Montfort, ktdrego rozwazania tak cenit Jan Pawel II,
nalezal do grona duchownych reprezentujacych ideg tzw. ,,niewolnictwa maryjne-
go". Byla ona istotna w zyciu i duszpasterstwie nie tylko bl. kardynata Stefana Wy-
szynskiego, ale takze innych znaczacych postaci katolickiego $wiata, jak $w. Mak-
symilian Maria Kolbe czy bl. Honorat Kozminski. Idee te nastepujaco scharakte-
ryzowala Agata Mirek:

W otaczajacej nas rzeczywistosci, przesyconej materializmem, konsumpcjonizmem
i desakralizacja (...) zainteresowanie tak radykalng formg nabozenstwa do Najswiet-
szej Maryi Panny, jaka jest niewolnictwo maryjne, moze wydawac sie stratg czasu i bra-
kiem zrozumienia probleméw wspdlczesnego cztowieka (...). Niewolnictwo jest dzi-
siaj w dobie ogolnie panujacej demokracji i rozbudzonego poczucia wolnosci, wielce
niepopularne, wrecz nie do przyjecia.'

¢ Ibidem.
° Por. Mt 24, 42.

1 Jan Pawel II, Testament Ojca $w. Jana Pawta 11, opublikowany 7.04.2005, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/inne/testament_jp2_20050407.html Rzym 1979 (dostep:
07.01.2022).

' A. Mirek, Idea niewolnictwa maryjnego wedtug sw. Ludwika Grignona de Monfort —
anachronizm czy wyzwanie i szansa dla wspotczesnego czlowieka?, ,,Peregrinus Cracoviensis’,
red. A. Jackowski, z. 8, Krakdéw 2000, s. 205.
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Mirek wyjasnia dalej, Ze pomimo negatywnych skojarzen wyznaczanych se-
mantyka stowa ,,niewola’, nalezy je w kontekscie historyczno-religijnym odczy-
tywaé w sposéb pozytywny itworczy, rozpatrujac jako ostatni, najwyzszy
stopien zaangazowania chrzescijanskiego, zawierajacy sie¢ w nastepujacej progre-
sywnej tetradzie postaw: stuzba — poswiecenie — oddanie — niewola. Ta ostatnia,
moze by¢ odczytywana wtedy jako szczyt stuzby, nie zas jako upokorzenie (brak
wolnosci, swobody czy odosobnienie) stajac si¢ specyficznym typem ascezy
imistyki zakorzenionej w skutkach konsekracji chrzcielne;j'.

W historii Kosciota katolickiego sw. Ludwik de Monfort nie byl pierwszym
i jedynym tworca tak radykalnej poboznos$ci maryjnej. Istotng role w jej ksztal-
towaniu i propagowaniu pelnity nie tylko skoncentrowane na osobie i roli Maryi
wczesnochrzesdcijanskie wspoélnoty, ale liczne spopularyzowane, do dzi§ popu-
larne i lubiane modlitwy, jak pochodzaca z IIT wieku antyfona Pod Twojg obrone.
Wazkg role w budowaniu zaréwno poboznosci maryjnej jak i pozytywnie rozu-
mianego ,,niewolnictwa” odegraly ponadto mysli i dziatalno$¢ sw. Ildefonsa z To-
ledo (VII w.), Huberta z Chartres (XI w.) $w. Urszuli Agnieszki Rodrigo z Alcala
(XVI w.) jak i wielu innych $wietych, blogostawionych, duchownych i $§wieckich.
Niemniej jednak to nazwisko sw. de Montforta — katechety, antyjansenisty i mi-
sjonarza na stale przylgneto do z omawianego wyzej papieskiego hasta i zawotania.
Interesujace $wiatlo na role wspomnianej dewizy w sztukach plastycznych rzuca
artykut ks. Andrzeja Witki, w ktorym badacz opisuje losy intrygujacego obrazu
artystki Izabeli Delekty-Wicinskiej:

W swoim przejmujacym dziele [zatytulowanym'] Totus Tuus malarka przedsta-
wila Jana Pawla II w mistycznym uscisku z Matkg Boska (...). W niedlugim czasie fo-
tografie obrazu Totus Tuus, najczesciej bardzo kiepskiej jakosci, zaczeto upowszech-
nia¢ w calym chrzescijaniskim $wiecie jako cudowne zdjecie. Wyprodukowano szereg
niezwyklych teorii o powstaniu tej fotografii, ktéra uznano za nadprzyrodzona (...).
Jedna z nich moéwita, iz w czasie niezapomnianej audiencji generalnej 13 maja 1981
roku, podczas ktérej dokonano zamachu na papieza Jana Pawta II, kto$§ wykonat zdje-
cie ojca $wigtego (...). Bogu ducha winna artystka nawet nie miala pojecia, iz sprawa
przybrala ogélno$wiatowy wymiar. Wiele razy mocno podkreslala, Ze nie miafa z cala
mistyfikacjg nic wspdlnego (...). Kilka lat temu oryginal malowidta zostal zakupiony
przez prywatnego kolekcjonera w wojewodztwie §wietokrzyskim i do dzi$§ pozostaje
niedostepny (...)™"

12 Ibidem.

3 Uzup. aut.

* A. Witko, Totus Tuus $w. Jana Pawla II - od teologicznej glebi po ikonograficzng mistyfikacje,
»Roczniki humanistyczne”, red. D. Skérczewski, z. 4, Lublin 2020, s. 53 i dalsze.
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Przejscie do omowienia kompozycji muzycznych, ktorych tytut jak i literacki
korpus stanowi omawiane w niniejszym opracowaniu papieskie zawotanie, wyma-
ga wiec dokonania przynajmniej podstawowej kwerendy kulturoznawczej. Istotne
staje si¢ postawienie pytania o funkcjonowanie omawianego wyzej motta w kultu-
rze i sztuce, w czasach nam wspolczesnych i otaczajacej nas przestrzeni publiczne;.
Zwrot ,Totus Tuus” (lub jego dalsze rozwinigcie) moze petni¢ role znaku rozpo-
znawczego, tytulu, drogowskazu, cytatu czy nawet metafory. Przywolajmy wiec
kilka wybranych przyktadow:

1. Totus Tuus" stanowi tytul dwoch réznych plyt z muzyka religijng, autorstwa
Gheorge’a Zamfira oraz Stefana Stuligrosza, poswieconych pamigci Jana Pawla II;

2. Tytut Totus Tuus moze takze stac si¢ zaréwno inspiracja jak i przedmiotem
dzieta malarskiego (Grzegorz Bialik, wspomniana Izabela Delekta-Wicinska);

3., Totus Tuus” jest tytulem nagrody, dla oséb i instytucji, ktére w szczegdlny
sposob przyczyniaja si¢ do promocji nauczania $w. Jana Pawta II lub poprzez swo-
je dzialania realizujg wezwanie do obrony godnosci cztowieka;

4. 3 czerwca 1991 roku w trakcie czwartej pielgrzymki ojca $wietego do Polski
w siedzibie Muzeum Narodowego w Kielcach (w dawnym Pafacu Biskupéw Kra-
kowskich) odbyta sie wystawa filatelistyczna zatytulowana Totus Tuus *91;

5. Zawolanie ,,Totus Tuus” moze stanowi¢ tytul ksigzki lub innego wydawnic-
twa, jak popularyzatorska ,,rozanicowa pamiatka”'® wydana w 2019 roku w 100-le-
cie urodzin papieza-Polaka, czy biograficzna pozycja Mieczyslawa Malinskiego'’;

6. Konferencja z okazji XX Dnia Papieskiego ktéra odbyta sie w Warszawie
nosila tytul ,,Totus Tuus — postawa na dzisiaj”;

7. Totus Tuus to nazwa warszawskiego, a pdzniej ogélnopolskiego meskiego
stowarzyszenia, ktore rozpoczeto dzialalnos¢ od pierwszej pielgrzymki papieza
Jana Pawla II Polski. Stowarzyszenie to (Koscielna Stuzba Porzadkowa) stanowi
sformalizowang grupa oséb oddanych stuzbie Kosciotowi katolickiemu i Ojczyz-
nie. Posiada ona m.in. swdj hymn w ktérego refrenie umieszczono nastepujace
stowa: ,,Maryjo, zwyci¢zaj we mnie i w kazdym z nas”;

8. Zespot muzyczny Totus Tuus propagujacy muzyke religijng, mial podczas
pandemii w roku 2021 na portalu Youtube ponad 2000 wyswietlen i wcigz ak-
tywnie dziala;

9. Zwrot Totus Tuus pelnil role nazwy festiwalu piosenki religijnej, ktéry pla-
nowano jako hotd dla Jana Pawla II z okazji setnej rocznicy urodzin papieza oraz
dla uczczenia rocznicy jego kanonizacji w 2020 roku. w Kolobrzegu. Podobne

'* Wobec zréznicowanej pisowni ,Tuus” zapisywanej zaréwno malg jak i wielka liters,
w niniejszym studium ujednolicono zapis, rozpoczynajac go zawsze literg wielka.

16 W. Jaron, Totus Tuus - rozaricowa pamigtka w 100-lecie urodzin sw. Jana Pawta II, Krakéw
2019.

17 M. Malinski, Totus Tuus. Papiez Jan Pawet II, Poznan 1981.
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wydarzenia mialy miejsce np. w Bialym Dunajcu (Festiwal Papieski), w Baniach
i w wielu innych miastach;

10. Zapoczatkowana w 2019 roku gra komputerowa, zaznajamiajaca mlo-
dych odbiorcow z zyciem i przestaniem $w. Jana Pawla II zatytulowana zostala
Totus Tuus;

11. Sformulowanie ,Totus Tuus” postuzylo jako zawotanie 24. Spotkania Mto-
dych w Lednicy w 2020 roku:

Niech towarzyszy wam patron tych spotkan, §wiety Jan Pawel I, ktorego stulecie
urodzin $wigtujemy w tym roku. Przyjmijcie za swoje jego motto Totus Tuus i jak on,
przezywajcie waszg mlodo$¢ catkowicie zawierzajac siebie Chrystusowi i Jego Matce,
abyscie z odwagg postepowali ku horyzontom przysztosci'®

- takie stowa skierowal do mlodziezy papiez Franciszek.

12.  Zapis Totus Tuus znajduje sie takze na rewersie okoliczno$ciowej monety
wyemitowanej w 2021 roku przez Polska Skarbnice Narodowa. Numizmat przed-
stawia posta¢ Jana Pawta II skupionego na modlitwie, w tle znajduja si¢ figury
Matki Boskiej Czestochowskiej i Matki Boskiej Fatimskiej, a takze klasztor na Ja-
snej Gorze i sanktuarium w Fatimie;

13.  Wiele innych wydarzen nosi w swojej nazwie, tytule (badz podtytule) za-
pis ,,Totus Tuus” - sg to liczne koncerty, czgsto organowe czy operowe. Szczegdl-
ng role nalezy przypisa¢ wydarzeniu sygnowanemu Totus Tuus z 18 pazdziernika
2020 roku, podczas ktérego procz utwordéw Krzysztofa Pendereckiego, Henryka
Mikotaja Goéreckiego i Wojciecha Kilara, po raz pierwszy zabrzmialy fragmenty
nowopowstatej opery Pawta Sydora o takim wlasnie tytule.

Inny przyklad kompozycji muzycznej odwolujacej si¢ do papieskiego motta
stanowi misterium muzyczne Totus Tuus w rezyserii Leszka Stysia z muzyka Jac-
ka i Marcina Dzwonkowskich, wykonane w Gliwicach 27 i 28 sierpnia 2020 roku.
Autorski spektakl poswiecony postaci Jana Pawla II przygotowany przez aktoréw
Teatru ,,A” z Gliwic zostal poddany konwersji do postaci dzieta filmowego. Jego
pelnometrazowa premiera odbyla si¢ w pazdzierniku tego samego roku na stro-
nie www.teatr-a.org. W opisie wydarzenia czytamy:

Spektakl, nazwany w podtytule ,,muzycznym misterium” odwotuje si¢ do wie-
lowiekowej chrzescijanskiej tradycji hymnografii, poswieconej Maryi. W spektaklu

'8 Aut. nieznany [ozn.: mp/dap], Puste Pola Lednickie. 24. Spotkanie Mtodych odbylo sig
on-line, https://tvn24.pl/najnowsze/24-spotkanie-mlodych-w-lednicy-on-line-papiez-do-piel-
grzymow-przyjmijcie-za-swoje-motto-jana-pawla-ii-totus-Tuus-4604521 (dostep: 07.01.2022).
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zaakcentowane zostaly tragiczne, przetomowe wydarzenia z Zycia narodu, w ktérych
przyszto uczestniczy¢ Karolowi Wojtyle.”

Kantata CalyM Twdj Jakuba Milewskiego do libretta Jerzego Binkowskiego
stanowi muzyczng opowies¢ o tzw. ,cudzie z Sokétki”. Dzielo to powstato w 40.
rocznice wyboru Karola Wojtyly na papieza. Jego prawykonanie miato miejsce 6
czerwca 2017 roku na zakopianskich Krzeptowkach, a kolejne wykonanie odby-
to si¢ 2 listopada 2018 roku w katedrze radomskiej. W komentarzu do spektaklu
zapisano:

Kantata Totus Tuus — CalyM Twdj... to rodzaj wedrowki przez zycie widzianej
oczami Matki: Matki przezywajacej zyciowe rozterki i Maryi - tej, ktorej zawierzyt ca-
te swoje zycie $w. Jan Pawel II w stowach ,,Totus Tuus” Te wszystkie motywy, zbieraja
sie w jedng cato$¢ w chwili, kiedy zaczynamy mowic o Krzeptéwkach - tak waznym
miejscu dla kazdego goérala i symbolicznym dla kazdego Polaka, [miejscu®’] do ktdre-
go wielokrotnie pielgrzymowal sam $w. Jan Pawel IT*"

Jeszcze jeden przyklad dzieta muzycznego nawigzujacego do omawianego tu
zawolania reprezentuje jeden z ustepéw oratorium Swigty skomponowanego do
tekstow Moniki Patryk przez pianiste i kompozytora Wlodzimierza Korcza. Ora-
torium to wykonane zostalo m.in. przez Zbigniewa Wodeckiego i Olge Bonczyk
z towarzyszeniem chéru i orkiestry 22 listopada 2015 roku w zamojskiej katedrze.
Premiera odbyla si¢ pod dyrekcja Tadeusza Wicherka, a istot¢ wydarzenia sko-
mentowano nastepujaco:

Przestaniem tegorocznej, dwunastej edycji Triduum Caecilianum w Zamosciu byto
pragnienie pokoju. Organizatorzy przedsiewziecia pokazali, ze dzieki muzyce skutecz-
nym narzedziem do osiggniecia tego celu moze by¢ dialog miedzy ludzmi i narodami
(...). Oratorium dedykowane bylo §w. Janowi Pawlowi II, jego pamieci, temu co mo-
wil, czym zyl i czym Zyje wspdlczesny cztowiek (...).»

1 Autor nieznany, Gliwice. Kultura w sieci — spektakl Totus Tuus, https://e-teatr.pl/gliwice
-kultura-w-sieci-spektakl-totus-Tuus-1463 (dostep: 07.01.2022).

20 Uzup. aut.

2! Autor nieznany, Premiera kantaty ,,Totus Tuus - CatyM Twdj”, https://tatry.pl/aktualno-
sci/1002.html (dostep: 07.01.2022).

2 T. Madej, 12. Triduum Caecilianum: Muzyka drogqg do pokoju, http://www.zamosconline.
pl/text.php?id=11760&rodz=kul&tt=12-triduum-caecilianum-muzyka-droga-do-pokoju (do-
step: 07.01.2022).
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Poczyniona przez autora kwerenda w zakresie dziel muzycznych (powstalych
w Polsce i poza nig) ujawnita wiele przykladéw utworéw mniejszej rangi siegaja-
cych po papieski (Montfordzki) cytat. Sg to piosenki i piesni, np. Tyan Yun Banda
z tekstem wlasnym?, kompozycja Marco Frischiny w z Wloch (utwér rozpoczyna
sopran solo z organami, nastepnie muzyczny tok realizuje fakture nota contra no-
tam), czy piesn polskiego zakonnika, ojca Ireneusza Wybraniaka (zob. przykt. 1)*.

solo ad lib. F F g
g g T -‘=
| - |
e ! = hythm ad lib &4 i
Ca-ly Twoj Ma-r1y jo ca-ly Twoj na za - wsze :n[/; cr’Zsi 10 f To-tus  Tu-us Ma

ri-a n - a Je-stem ca-ly dla Cie-bie Wszy-stko como-je  Two - je

Przyklad 1. I. Wybraniak, Totus Tuus, reprodukcja wlasna zapisu nutowego na podstawie zapisu
http://church.mervil.pl/wp-content/uploads/2014/06/Totus-Hymn-5linia.pdf (dostep: 07.01.2022).

Jedyng odnaleziong instrumentalng kompozycje przeznaczong na organy so-
lo stanowi prosta miniatura autorstwa Charlotty Ferrari, sygnowana Totus Tuus.
Dalsze poszukiwania artystycznie wazkich utwordéw z tytutem lub tekstem Totus
Tuus nie przynosza satysfakcjonujacych rezultatéw — wyjatek stanowi tu znana
powszechnie kompozycja autorstwa Henryka Mikotaja Géreckiego z 1987 roku®.
Autorowi udalo si¢ jednak ustali¢ i pozyska¢ do badan jeszcze trzy dziela przezna-
czone na chor a cappella, s3 to kompozycje polskiego, katowickiego tworcy Jacka

> “Your clear eyes gazing at me, your sweet tender voice humming lullaby to me. I sleep in
your arms as a child in peace. A child loved by you indeed. Totus Tuus oh Maria, Totus Tuus
oh Maria, Totus Tuus Virgin Maria (...)" ,,Przeczyste Twe oczy spogladajace na mnie, stodki
czuly Twdj glos nucacy mi kolysanke. Zasypiam w pokoju jak dziecko w Twych ramionach,
dziecko naprawde ukochane”, ttum. aut.

# Z tekstem polskim: ,,Caly Twoj Maryjo, caly Twoj na zawsze. «Totus Tuus Maria». Jestem
caly dla Ciebie, wszystko co moje Twoje, Ciebie sercem przyjmuje, wez mnie do Swego serca.
Pani z Jasnej Gory. «Totus Tuus Maria»”. W kolejnych strofach tekstu widoczne jest odwotanie
do Matki Bozej z Fatimy, Karmelu, Lesniowa, Ostrej Bramy i Czestochowy.

» Kompozycja op. 60 dedykowana zostala ojcu $wietemu z okazji trzeciej pielgrzymki do
Polski. Utwor zostat dwukrotnie wykonany podczas pielgrzymki: pierwszy raz, na jej poczatku,
8 czerwca 1987 r. na Lotnisku im. F. Chopina w Warszawie, a drugi raz 14 czerwca 1987 r. pod-
czas Mszy Swietej na Placu Zwyciestwa w Warszawie przez Chér Akademii Teologii Katolickiej.
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Glenca z 2007 roku, Ambroza Copiego z 1999 roku i Michelea J. Trotty z 2016
roku” (zob. przyklady 2, 3, 4, 5).
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Przyklad 2. H. M. Gérecki, Totus Tuus, t. 1-10, reprodukcja wlasna na podstawie partytury, PWM
Krakow, 1990.

2 Kompozycja jest pierwsza czescia cyklu De Maria Virgine dedykowanego meskiemu
chorowi Celje i Ciril Verta¢nik.

¥ Inne zidentyfikowane przez autora dzielo, mistycznie brzmigca kompozycja Totus Tuus
Antoniego Togniego z Kanady zamieszczona na plycie Luminous Voices-Sea Dreams wymaga
odrebnego opracowania w przysztosci.
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Przyklad 3. J. Glenc, Totus Tuus, t. 25-32, reprodukcja wlasna na podstawie partytury ze zbioréw
kompozytora (plik PDF).

Calmo religioso

Tenor
=

To - tus  Tu-us sum, Ma - ri-a To - tus Tu-us Ma - ri-a Ma - ri - a
Tenor

To - tus  Tu-us sum, Ma - ri-a To-tus Tu-us___ Ma - ri-a Ma - ri - a
Bass

To - tus  Tu-us sum, Ma - ri-a To - tus Tu-us Ma - ri-a Ma - ri - a
Bass

To - tus  Tu-us sum, Ma - ri-a To - tus Tu-us Ma - ri-a Ma - ri - - a

Przyklad 4. A. Copi, Totus Tuus, t. 1-11, reprodukcja wtasna na podstawie partytury, Sulasol, Hel-
sinki 1999.
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Dolce 1 belong to you entirely.
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Przyklad 5. M.]. Trotta, Totus Tuus, t. 1-5, reprodukcja wlasna na podstawie partytury, Galaxy
Music Corporation, b. m. 2016.

Z analitycznego punktu widzenia najpilniejsza sprawa bylo ustalenie pocho-
dzenia i przebiegu tekstow stownych zawartych w omawianych utworach. W przy-
padku kompozycji Géreckiego korpus literacki przejawia si¢ nastepujaco, zawie-
rajac swoista klamre na poczatku i koncu tekstu:

4x Maria

Totus Tuus sum, Maria Mater nostri Redemptoris, Virgo Dei, virgo pia,
Mater mundi Salvatoris

3x Mater Mundi + Salvatoris 3x Mater Mundi + Salvatoris

Totus Tuus Totus Tuus sum

16x Maria

4x Maria

Totus Tuus sum, Maria Mater nostri Redemptoris, Virgo Dei, virgo pia,
9x Mater Mundi + Salvatoris

Mater Mundi, Mater Mundi, Mater

2x Totus Tuus sum, Maria

12x Maria! %

# Caly Twoj Maryjo, Matko naszego Odkupiciela, Dziewico Boga, pobozna Dziewico,
Matko Zbawiciela swiata, Caly Two6j Maryjo!”. Warto zwrdci¢ uwage na mozliwo$¢ symbolicz-
nego odczytania liczb 3,41 12.
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Powyzsze stowa pochodzg z wiersza Marii Bogustawskiej, cho¢ w Internecie
i literaturze pojawia sie czesto btedny zapis o autorstwie dokonanym reka innej
osoby, o zbieznym imieniu i identycznym nazwisku - Teresy Marii Bogustaw-
skiej (tak rowniez niewlasciwie odnotowuje ten fakt jeden z kompozytoréw — Pe-
ter Antony Togni).

Wiasciwa osoba — Maria Bogustawska — byla redaktorem naukowym i poetka
zwigzang ze srodowiskiem Akademii Teologii Katolickiej, z ks. prof. Jerzym Piku-
likiem na czele. Gérecki poddat tekst modelowaniu, postugujac sie muzycznym
opracowaniem kolejnych, pelnych zwrotéw?; tekst wykorzystany przez Glenca
jest analogiczny, cho¢ autor rozpoczyna konstrukcje wstepem inicjowanym przez
kwartowy, zawieszony akord b-es-as-des, aby siedmiokrotnie (by¢ moze w zna-
czeniu biblijnej, symbolicznej doskonalosci) opracowac zwrot ,,Totus Tuus’, i by
dalej — czterokrotnie — powtorzy¢ peten tekst stowny dziela z wariantywnie po-
traktowanym tekstem muzycznym™:

7x Totus + Tuus

4x Totus Tuus sum, Maria, Mater nostri Redemptoris, Virgo Dei, virgo pia,
Mater mundi Salvatoris.

Totus Tuus sum, Maria!

4x Maria

Stowenski tworca Amboz Copi (ur. 1973 roku) wykorzystujac ten sam tekst,
dokonuje jego rekompozycji, izolujac pojedyncze stowa, nie za$ cale zwroty, pod-
daje te pierwsze repetycjom i niekiedy omijajac sformulowanie ,,sum”. Obraz tek-
stu stownego ma w jego przypadku nastepujacy przebieg (fragment):

Totus Tuus sum Maria, Maria, Totus Tuus, Maria, Maria, Totus Tuus fsum} Maria
Mater Nostri Redemptoris, Mater nostri Redemptoris, Redemptoris (...).

Amerykanin Michael J. Trotta (ur. 1978 roku) jako werbalny budulec dla swo-
jej kompozycji obiera tekst de Montforta, nieznacznie jednak go modyfikujac. Nie
odnajdziemy w nim stowa ,,Maria’, ktore w traktacie misjonarza wystepuje dale;j.

# Osoba wspomniana przez m.in. Tognyego — Teresa Maria Bogustawska - stanowi trop
falszywy, cho¢ rzeczywiscie byta ona poetka, to przezyta jedynie lat 15. Lata jej twdrczosci
przypadty na czas Powstania Warszawskiego. Dodatkowg ciekawostka badawczg jest istnienie
jeszcze innej znamienitej postaci o imieniu i nazwisku Maria Bogustawska (1868-1929). Byla
to polska znakomita aktorka i pisarka, cho¢ nie uprawiata dziatalnosci poetyckiej.

* Gtéwna linia melodyczna przechodzi przez kolejne glosy choru, zas faktura zmienia
sie — reprezentujac rézne jej typy: nota contra notam, czy melodie z dopelniajacym, akordowym
akompaniamentem, i in.
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By¢ moze jest to podyktowane wplywami anglikanskiej lub protestanckiej orienta-
cji kompozytora albo niezwykle $cistym rozumieniem zwrotu de Montforta, odwo-
tujacego sie ad personam $cislej do osoby Chrystusa, niz jego Matki (zob. przypis 4
i apostrofe do Jezusa w 233. punkcie Traktatu). Trotta podkresla w istotny sposdb
wyrazenie omnia - ,,caly”, inaczej niz Gorecki i Copi chetnie poddaje repetycjom
diuzsze zwroty stowno-muzyczne (zob. ponizszy fragment):

Totus Tuus, Totus Tuus ergo sum?!
Totus Tuus, Totus Tuus ergo sum
Totus Tuus, Totus Tuus ergo sum
et omnia, et omnia mea sunt

et omnia, et omnia mea sunt
Accipio te in mea omnia

Accipio te in mea omnia

Omnia, omnia (...)

Czas trwania trzech kompozycji jest podobny (dzieto Copiego trwa ok. 4 min.,
Glenca - ok. 4 min., Trotty - ok. 5 min.), wyjatkiem okazuje si¢ dtuzsze (a chrono-
logicznie pierwsze) ponad dziesieciominutowe opracowanie Gdreckiego. Obsada
kompozycji Copiego wykorzystuje ciemne barwy chéru meskiego (TTBB), Glenc
wzbogaca chér mieszany (SATB) o jasno brzmiaca parti¢ sopranu solo, pozostate
opracowania siegaja po tradycyjny czteroglos wokalny, w tym z zastosowaniem di-
visi (Gorecki). Metrorytmika trzech kompozycji utrzymana jest w tréjmiarze, z im-
plementacja polimetrii sukcesywnej w utworze Copiego i czteromiaru wykorzy-
stujacego rytmike komplementarng w opracowaniu Trotty. Ekspresja wszystkich
czterech utworéw wydaje sie zbiezna, ich tempa sg zblizone-wolne (MM=43-72),
za$ okreslenia interpretacyjne analogiczne: lento assai, calmo religioso, moderato
con espressione, cantabile con amore, dolce. Gorecki siega po wylacznie sylabicz-
ny typ $piewu, Copi i Trotta positkuja si¢ dodatkowo pojedynczymi 2 - i 3-nuto-
wymi melizmatami, Glenc, preferujac $§piew sylabiczny, kontrastuje go z potezna,
wielodzwigkowq wokalizg solistki osadzong na samogtosce ,,a” (zob. przyklad 6).

3! Wyrazenia ,,Totus Tuus” i ,et omnia” czy ,preabe mihi” Trotta kompozytor stosuje zawsze
dwukrotnie po sobie, chcac by¢ moze podkresli¢ ich wage, upewni¢ stuchacza, utatwic ich
odbidr i zapamietanie. Proces ich powtarzania nadaje dzietu specyficzny przebieg i koloryt.
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Przyklad 6. J. Glenc, Totus Tuus, t. 73-77, reprodukcja wlasna na podstawie partytury z zbioréw
kompozytora (plik PDF).

Totus Tuus Henryka Mikotaja Goéreckego cechuje si¢ ekspresja o charakterze
hymnicznym, oszczednoscig srodkéw i idiomatyczng repetycyjnoscig. Helmcke*
nazwie takg odmiane wokalno-instrumentalnej tworczosci Goreckiego ,,$wietym
minimalizmem”, Anna Maria Harley - ,,celebracja niebianskiego macierzynstwa™>.
Rezerwuar srodkow kompozytorskich obejmuje typowe dla kompozytora pochody
akordéw kwartsekstowych wzbogacanych przej$ciami 4<-3 i zamianami enharmo-
nicznymi skladnikéw w paralelnych przesunieciach materialu muzycznego. Wi-
doczne a contrario prowadzenie gloséw skrajnych buduje forme o nastepujacym
przebiegu: A B A C + codalub: A B C A B C<. W literaturze przedmiotu natrafi¢
mozna tez na analize transformowanych motywéw zawartych w Totus Tuus $la-
skiego tworcy, a pochodzacych - jak dowodzi Helmcke* - z polskiego srednio-
wiecznego hymnu - Bogurodzicy, jak réwniez na charakterystyczne interakcje
miedzyglosowe, odnoszone przez do tegoz badacza dosymboliki krzyza. Au-
tor 6w wskazuje rowniez na inne ciekawe zjawisko, ktére odczytuje tez w katego-
rii mimetycznej, jako m.in. ciggle, nieskonczone, powtarzane zawie-
rzenie Matce Boga:

32 W. Helmcke, At the Crux of H. M.Gérecki’s Totus Tuus op.60. Signification of Polish Marian
Catholic Devotion, “Interdisciplinary Studies in Musicology” 14 (2015), s. 136.

* A.M. Harley, Gorecki and the Paradigm of , Maternal”, “The Musicial Quarterly” 82 (1998)
nr 1.

** Ibidem, s. 136-1409.
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Patrzac przez pryzmat polski i katolicki, wizualna i sfowna symbolika wymiany
gloséw w partii wokalnej dostarcza stuchaczom niezwykle gtebokiego doznania este-
tycznego (...). Przestrzen tonalna (wysokosci dzwigku) poczatku cody osadzona jest
na IV stopniu i nie doprowadza do projekeji toniki. Taka niekompletno$é moze suge-
rowad, ze catkowite nabozenstwo do Maryi (,Totus Tuus sum Maria”) réwniez nigdy
nie ma pelnego, skoficzonego charakteru (...).”

Do charakterystycznych cech okreslajacych kompozycje Ambroza Copiego
utrzymang w formie ABA’ nalezg: harmonika dur-moll z obecnoscig nielicznych
modalizmoéw i akordéw pozasystemowych, obecnos¢ kontrapunktéw synkopo-
wanych w odcinku Virgo Dei, sukcesywna, niemal cotaktowa polimetria, czy ta-
neczno-kontrastowy, wariantywny rytmicznie odcinek Mater nostri Redemptoris.

W kompozycji Jacka Glenca (nb. ucznia H. M. Géreckiego) uwage analityka
przykuwaja: ujednolicona rytmika i melodyka kierujaca stuchacza i wykonawce ku
modlitewnemu wyciszeniu, ku ekspresji ,,kotysankowej”, ,nokturnowej”. Quasi-ta-
neczne uklady rytmiczne, skomponowane z wykorzystaniem figur ostinatowych
zbiegaja si¢ z narracjg przebiegajaca na pograniczu harmoniki romantycznej i ja-
zzowej, z widocznymi stylizacjami muzyki ludowej i wptywami muzyki popular-
nej. Forma utworu dana schematem (X) A A A, A, B, poprzedzona zostaje wste-
pem (X) zawierajacym charakterystyczny efekt budowania napigcia dynamicznego
i wyrazowego poprzez sukcesywne wejscia kolejnych gloséw zespotu §piewaczego.

Charakterystyczna tonalno$¢ harmoniczna dur-moll wyposazona w poza-
akordowe skladowe barwigce (sekunda, kwarta) oraz pojedyncze wspétbrzmie-
nia o morfologii kwartowej pojawiaja si¢ w warstwie harmonicznej kompozycji
amerykanskiego tworcy J. M. Trotty, korespondujac z nader klarownym ukladem
formalnym dzieta: abacda<cdba+ coda. Wzmozenie roli polifonii w dziele
Trotty, w pordwnaniu z wcze$niej omawianymi kompozycjami, jej schematyczno$é
i ostinatowo$¢ splata sie w tym przypadku z oscylacja pomiedzy ekspresyjnymi
kategoriami muzyki o charakterzeintymnej pros$by, ale i glosnego (wrecz
krzykliwego) we zwania. Podobny efekt wykorzystuje Glenc, positkujac si¢ re-
gulacja dynamiki przebiegu muzycznego. Trotta zamiescil ponadto w partyturze
nastepujacy odkompozytorski komentarz:

Tekst podkresla wspolnote pomiedzy miloscig Boska iludzka. (...) ,, Unison descant”
w glosie sopran/tenor jest otoczony i przewyzszany bogatym brzmieniem innych gto-
séw — zabieg ten mowi to o przejmujacej ekspresji ,poddania si¢” — doswiadczanego
w kategoriach Boskich i ludzkich.*

% Ibidem, s. 142, 148, ttum. wl.
3 M.J. Trotta, Totus Tuus, partytura, Galaxy Music Corporation, b. m. 2016, s. 2, ttum. wi.



138 »Totus Tuus”

Finalna czgs$¢ niniejszego studium niech stanie si¢ fragmentem o charakterze
komparatystycznym - zwré¢my wiec uwage na nastepujace zjawiska, dostrzegal-
ne w analizowanych czterech utworach:

Trzej twércy — Gérecki, Glenc i Copi — korzystaja z tego samego wier-
sza Boguslawskiej, dokonujac jednak odrebnej partykulacji i interpreta-
cji tekstu;

Trotta i Glenc siegaja po nietypowe, enharmonicznie rownowazne i wokal-
nie trudne tonacje Fis i Ges(es), w charakterystyczny sposéb ograniczajac
srodki harmoniczne do homofonii w codzie;

Glenc i Gorecki stosujag charakterystyczne powtérzenia formalno-tech-
niczne, stosownie do szeregu nastepujacych liczb: 3, 4, 6, 7 i 12. Liczby te
maja potencjalnie symboliczny charakter;

Trotta i Gorecki siegaja po wymowna pauze generalng umiejscowiong po
potowie dziela;

Copi, Trotta i Gérecki realizujg procedure centralizacji (zawieszania toku
muzycznej narracji) na pojedynczym stowie tekstu, jednak kazdy z twor-
cow obiera w ramach tej procedury inny jego wyraz. Dla Trotty jest to sto-
wo ,,omnia’, dla Copiego - ,,Maria’, dla Géreckiego - ,,Mater”. Procedury
takiej nie stosuje zas Jacek Glenc.

Trzech kompozytoréw (Goérecki, Glenc, Trotta) rozpo$ciera ekspresje dzie-
ta od intymnego piano, niskich rejestréw, do poglebionego okrzyku, forte,
rejestréw wysokich; nie czyni tego jednak Copi.

Wszyscy tworcy siegaja jednak w badanych kompozycjach po:

ostinatowo$¢, repetycyjnosé;

narracje i ekspresje wzajemnie pokrewne, takie jak: kotysankowos$¢, me-
dytacyjnos¢ lub tanecznos$¢. W przypadku Trotty uwidoczni¢ mozna réow-
niez narracj¢ pochodng, o charakterze ,,procesyjnym”;

schematyczno$¢ rytmiczng;

nieoczywiste, autorskie rozwigzania harmoniczne, unikajace powielania
rozwigzan zawartych wylacznie w tonalnosci systemu dur-moll, modal-
nego, czy czystobrzmieniowego.
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%%

Tekst Totus Tuus wymaga dalszych badan nad jego muzycznymi opracowania-
mi, w tym poszukiwania badz analizy innych kompozycji, nieomdéwionych w po-
wyzszym studium,” a takze poddania badaniu nowych dziel muzycznych, ktére
z pewnoscig powstang. Autor ma nadzieje, ze powyzszym rekonesansem przeko-
nal czytelnikow do tezy, ze zawolanie Jana Pawta II - cho¢ zasadniczo ma wymiar
osobistyiteologiczny - funkcjonuje w zywotny i nosny sposéb w kulturze
i $wiecie wspdlczesnym. Moze zatem stac sie materialem inspirujagcym powstanie
kolejnych interesujacych i zréznicowanych kompozycji muzycznych, skierowa-
nych do zespoléw wokalnych zaréwno profesjonalnych jak i amatorskich. Kom-
pozycje powyzej omdwione — co istotne — posiadaja szereg cech odrebnych, ale co
intrygujace - takze sporo elementéw wspolnych. Jednym z nich (précz omdéwio-
nych wyzej skladnikow) jest specyficzna i rozmaicie wyrazonaasceza ekspre-
syjna. Wyznaczenie i skodyfikowanie cech wspomnianych dziet kresli tez dalsze
perspektywy dla badania zwigzkéw stowno-muzycznych w innych kompozycjach
muzycznych przeznaczonych na obsade a cappella, ale opartych na odmiennych
tekstach, o réwnie duzej - jak papieskie motto — no$nosci teologicznej i kulturowe;.

Abstract
Totus Tuus - from the words of St. Louis Maria Grignon de Montfort to
the musical implementation in a cappella choral compositions

The author of the article, starting from the genesis of the invocation “Totus Tuus” ad-
dressed to St. Mary, explains the theological meaning of this phrase and examines its role
in the culture, also in its contemporary musical life. The study continues with the analysis
of four musical compositions, whose authors Henryk M. Gérecki, Ambroz Copi, Michael
J. Trotta and Jacek Glenc used this phrase (or its extension) as text in musical works in-
tended for a cappella choir. By examining the characteristics of these compositions the
author indicates significant similarities and differences.

Keywords: Marian, compositions inspired by the call of Totus Tuus, comparison, texts
of culture

37 Zob. przyp. 27.

Tomasz M. Kienik, ,Totus Tuus”. Od stéw $w. Ludwika Marii Grignon de Montfort do ich muzycznej realiza-
cji w kompozycjach chéralnych a cappella, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zarebianka, Krakéw 2022,
s. 123-139 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.15
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Oliwia Gralak

KU POJEDNANIU

POKORNA DROGA SERCA PROWADZACA DO PANA

Pojednanie to pojecie wieloznaczne, cho¢ gtéwnie mozna interpretowac je ja-
ko ,,nowe” - nowe zycie, nowy czlowiek, nowe relacje, nowa historia. Pojednanie
odnosi si¢ zatem do przyszlosci, ale takze zamyka to, co stare, zwasnione, zte. Po-
jednanie bowiem polega na zerwaniu z grzechem, zawarciu porozumienia czy tez
zakonczeniu sporu. Wspdlczesnie istnieje wielka potrzeba pojednania w kontek-
écie duchowym, miedzynarodowym, spotecznym i kulturowym. Swiety Jan Pa-
wel II dostrzegal konieczno$¢ pojednania, co wyrazal w swych czynach i stowach,
dajac ludziom przyklad wlasciwego postepowania, a jego wiara poruszala i nadal
porusza nie tylko wiernych Kosciota katolickiego. Wykraczajac poza szablonowe
dziatania, podjal kroki zmierzajace do pojednania chrzescijan, zydéw oraz mu-
zulmanow i jako pierwszy papiez zlozyl wizyte w Wielkiej Synagodze w Rzymie,
a takze w Meczecie Umajjadow w Damaszku. Papiez Polak, majac $wiadomos¢
wielowymiarowego charakteru omawianego zagadnienia, pragnal, by znaczenie
pojednania dotarlo do serca kazdego czlowieka, o czym pisal w swoich tekstach
teologicznych, filozoficznych czy literackich. Cztowiek, by osiagna¢ cel wedrowki
ziemskiej, jakim jest Zycie wieczne w Krdlestwie Niebieskim z Panem, powinien
kroczy¢ droga wyznaczong przez pojednanie z Bogiem, samym sobg oraz bliznimi.

Fundamentem przemiany czlowieka jest pojednanie z Panem Bogiem, umoz-
liwiajace realizacje jej kolejnych etapdw, na ktore skladajg si¢ zawarcie porozu-
mienia z innymi osobami, a takze Zycie w zgodzie z otaczajacym go $wiatem. Oj-
ciec $wiety Jan Pawet II w adhortacji Reconciliatio et Paenitentia zwrdcit uwage,
iz pojednanie w petni moze dokonac si¢ tylko wtedy, gdy zostanie spetniony wa-
runek konieczny w postaci catkowitego wykorzenienia i uwolnienia si¢ od grze-
chu'. W tym kontekscie pojednanie jest $cisle zwigzane z sakramentem pokuty, jak
réwniez z kluczowa rolg, jaka odgrywaja kaptani - szafarze Bozego Milosierdzia —

! Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 4.
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jak okreslit ich papiez Polak w swoim dziele Dar i tajemnica. Swiety Jan Pawel 11
wyraznie wskazal, ze postuga konfesjonatu dotyka swoja cudownoscia, zaréwno
nawracajacych sig, ktdrzy doznajg przemiany serca, ale takze kaptanow, dla ktérych
w sakramencie pokuty najpelniej realizuje sie ojcostwo duchowe?’. Istote postugi
konfesjonatu dodatkowo podkreslaja stowa Jezusa z Ewangelii Swigtego Jana, ktére
znajdujg sie w rozdziale 20: ,WeZmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grze-
chy, sa im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sg im zatrzymane” (J 20, 22-23).
Mozna wigc stwierdzi¢, iz sam Chrystus okreslif misj¢ kaptandw, ktéra polega na
sprawowaniu przez nich funkgji facznika miedzy Bogiem a ludZmi, a tym samym,
jak twierdzil ojciec $wiety Jan Pawel II, stali si¢ oni szafarzami débr niewidzial-
nych i niewymiernych, stanowigcych czegs¢ porzadku duchowego i nadprzyrodzo-
nego’. Pojednanie zatem jest mozliwe jedynie przez posrednictwo kaplandw, wy-
petniajacych wole Pana Jezusa, a ponadto tylko wtedy, gdy czlowiek sam pragnie
uzdrowienia swojej duszy i bliskosci Boga. Sakrament pokuty jest wiec pierwszym
krokiem, ktory cztowiek powinien podja¢ w celu pojednania z Panem.
Rozpatrujgc kwestie pojednania z Bogiem, nalezy odnies¢ si¢ réwniez do po-
strzegania przez czlowieka oblicza Pana i stosunku Boga do niego. Dla ludzi wie-
rzacych $wiadomos¢ Bozego Milosierdzia jest kluczowa, w niej bowiem objawia
sie cala tajemnica Bozej Milosci, dzigki ktdrej cztowiek ma mozliwos¢ zrozumie-
nia pojednania ofiarowanego przez Boga. Papiez Polak wyjasnit t¢ trudng kwestie
w adhortacji Reconciliatio et Paenitentia, opierajac si¢ na opowiesci o synu mar-
notrawnym, bedacej czesciag Ewangelii §w. Lukasza. Jej metaforyczne znaczenie
trafnie odzwierciedla relacje cztowieka z Bogiem. Swiety Jan Pawel IT wskazal, ze
pojednanie jest wielkim darem od Pana, ktérego poklady niewyczerpanej mito-
$ci do cztowieka sprawiaja, iz to wlasnie Bog jest zawsze gotow przyjaé w opieke
nawrocong istote ludzka. Warto zauwazy¢, ze Pan nie wywiera nacisku, lecz czeka
cierpliwie na samodzielng decyzje czlowieka, pozostawiajac mu wolno$¢ wyboru*.
Taki obraz Boga prezentuje ojciec wystepujacy w przypowiesci, ktory bez wzgledu
na zaistniale okolicznosci jest w stanie przebaczy¢ postegpowanie syna marnotraw-
nego. Mozna wrecz zasugerowad, iz z wlasnej, dobrej woli zapomina to, co bylo
i przyjmuje syna z wielkg radoscig (Lk 15, 11-32). Tak samo Pan Bog przyjmuje
do grona swoich dzieci kazdego cztowieka, ktory pragnie zy¢ w facznosci z Nim.
Przedstawiona sytuacja jest trudna do pojecia dla czlowieka, ktéry z natury
jest istotg egoistyczng i to wlasnie do niego nalezy poréwnac posta¢ drugiego sy-
na w przytoczonej przypowiesci. Zatwardziate serce brata syna marnotrawnego
ijego zazdros¢ prowadzg do odwrdcenia si¢ od Pana Boga i rodziny. Czlowiek ten

* Idem, Dar i tajemnica, Krakow 1996, s. 26
? Ibidem.
* Jan Pawet II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 5.
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bowiem musi rowniez otworzy¢ swe serce na che¢ pojednania, zaréwno ze swym
bratem, jak i ojcem, ktérego postepowania nie jest w stanie zrozumie¢ i wyttu-
maczy¢. Ojciec $wiety Jan Pawel IT w swym nauczaniu pragnal uswiadomi¢ wier-
nym, iz tak naprawde to kazdy cztowiek jest jednym z dwoch braci - tym, ktory
odchodzi od ojca i wracajac szuka pojednania lub tym, ktéry trwa przy ojcu, ale
réwniez musi odnalez¢ pojednanie’. Zycie ludzkie to droga, a kazdy jej zakret to
podejmowana decyzja, ktéra moze przybliza¢ cztowieka do Ojca lub tez oddala¢
go od Niego. Pan Bég pozwala cztowiekowi decydowa¢ samodzielnie, jednak-
ze Jezus Chrystus w przytoczonej przypowiesci zwraca uwagg, iz pojednanie nie
dotyczy tylko samego Boga, ale takze bliznich, przez co Pan Bég staje si¢ niejako
inicjatorem pojednania z drugim czlowiekiem.

Skupiajac sie na kolejnym etapie przemiany serca ludzkiego, jakim jest pojed-
nanie z bliznimi, nalezy odnies¢ si¢ do przykazania milosci zawartego w Ewangelii
$w. Jana, ktore Jezus przekazuje uczniom: ,,Przykazanie nowe daj¢ wam, abyscie
sie wzajemnie milowali tak, jak Ja was umilowalem” (J 13, 34). Nauka gloszona
przez Chrystusa stanowi podstawe wiary chrzescijanskiej, z ktorej mozna wypro-
wadzié pozostate przykazania i zasady dobrego postepowania. Swiety Jan Pawet IT
w swoim dziele Pamiec i tozsamos¢ stwierdzil, iz przykazanie mitosci Boga i bliz-
niego nie tylko jest najwigkszym sposréd przykazan, ale takze stanowi podstawe
moralnosci dla 0s6b wierzacych. Ponadto, papiez Polak podkreslit walor mitosci
i okredlil ja jako fundamentalny obowigzek odnoszacy si¢ do czltowieka stworzo-
nego na podobienstwo i obraz samego Boga®. Pojednanie z bliznimi dokonuje si¢
wobec tego poprzez wzajemng milos¢, a zatem jest to analogiczne jak w przypadku
pojednania z Bogiem, ktore realizuje si¢ wlasnie przez Boza Mitos$¢ do czlowieka.

Pismo Swiete, postugujac sie wielokrotnie pojeciem ,,blizniego”, potwierdza
uniwersalny charakter milosci, ktéra odnosi si¢ do wszystkich ludzi, a zatem tak-
ze do nieprzyjaciol, na co wskazuje fragment Ewangelii $w. Mateusza: ,,Bedziesz
milowal swego blizniego jak siebie samego” (Mt 22, 39). Natura cztowieka buntuje
sie przed milowaniem drugiego w sposéb tak dalece mitosierny, ktory prezentuje
Chrystus, a zatem tylko silna relacja z Panem umozliwia czlowiekowi nieustanny
proces pojednania z bliznimi oparty na milosci wykraczajacej poza ludzkie zdol-
nosci i mozliwosci. Jan Pawet II, pragnac glebiej ukaza¢ znaczenie przykazan, po-
réwnal je do procesu oczyszczania duszy czlowieka z grzechu czy tez zla réznego
rodzaju. W tym kontekscie mozna znalez¢ kolejny wspdlny element taczacy przy-
kazania i pojednanie, gdyz jak wcze$niej wspomniano, pojednanie ma wlasnie na
celu calkowite wyplenienie grzechu’. Pan Bog, ofiarujac ludziom swego rodzaju

* Ibidem.
¢ Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 54-55.
7 Ibidem, s. 15.
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moralny kodeks postepowania jakim sg przykazania, stara si¢ ukierunkowac dzia-
tania czlowieka w strone dobrych relacji nie tylko z Nim, ale takze z innymi oso-
bami. Biorac to pod uwage, widzimy, ze pojednanie stanowigce kolejny Boski dar,
jest dopelnieniem calego procesu milosci jednego cztowieka do drugiego, bez
ktorej nie ma zycia wiecznego. Trwajac w Panu i tylko w ten sposob czlowiek jest
w stanie pojednac si¢ z bliznim, bowiem to wlasnie Bég uzdalnia cztowieka do
milosci tak wielkiej, ze potrafi przebacza¢ siedemdziesiat siedem razy.
Pojednanie z samym sobg to kolejny aspekt omawianego zagadnienia, na ktéry
sklada si¢ wiele kwestii, takich jak $wiadomos¢ grzechu, chec jego wykorzenienia
czy tez sakrament pokuty. Podstawg do pojednania ze sobg jest zrozumienie swo-
jego ztego postepowania, jakim jest $wiadome zerwanie wiezi z Bogiem, a tym sa-
mym odmowa podporzadkowania si¢ Panu. Nalezy tutaj zaznaczy¢, iz wprawdzie
Pan daje czlowiekowi wolno$¢, ale wyznacza pewne zasady zycia w wierze, majac
na celu doskonalenie duszy ludzkiej. Grzech niesie ze sobg daleko idace skutki
nie tylko w postaci pogarszajacej si¢ relacji z Bogiem, ale takze poprzez zburzenie
réwnowagi cztowieka, co wiaze sie z konfliktami i sprzeczno$ciami jakie zaczynaja
panowac we wnetrzu istoty ludzkiej®. W konsekwencji zte postepowanie czlowie-
ka rzutuje na relacje z innymi osobami, powodujac spory miedzy nimi i rujnujac
przyjazne stosunki. Ojciec $wiety Jan Pawel II w adhortacji Reconciliatio et Pa-
enitentia podkreslil, iz ze wzgledu na dwuplaszczyznowe oddzialywanie grzechu
mozna wyodrebni¢ grzech osobisty i spoteczny. Papiez Polak wskazal, ze grzech
jest zawsze aktem konkretnej osoby, na ktorej decyzje wplyw maja czynniki ze-
wnetrzne i jej wewnetrzne sktonnosci czy przyzwyczajenia, co lacznie sktada si¢
na pojecie grzechu osobistego. Warto dodac, iz czynniki oddziatujace na czlowie-
ka w pewnym sensie ograniczajg swobode i wolno$¢ wyboru czy dzialania, a tym
samym wplywajg na umniejszenie odpowiedzialnosci za popelnione przez niego
czyny’. Jezeli kto$ nie u§wiadomi sobie, iz kroczy bledng droga, oddalajac si¢ od
Pana, nie bedzie mial mozliwosci wejscia na droge pojednania z Nim. Bég czy-
nigc ludzi wolnymi, pragnie, aby ich wiara opierala si¢ jedynie na miloéci do Pa-
na, a ich decyzje, ktdre ksztaltuja relacje z Ojcem podejmowane byty dobrowolnie.
Grzech zatem najpierw odciska pietno na czlowieku, burzac spokdj jego duszy
i zaciemniajac jasno$¢ umystu, co $cisle taczy sie z obecnoscia Boga w jego zy-
ciu. To Bog stanowi podstawe istnienia duszy czlowieka, a nastepnie oddzialuje
na relacje z bliznimi. W tym kontekscie nalezy rozwazy¢ grzech spoleczny, kto-
rego struktura jest zdecydowanie bardziej skomplikowana od grzechu osobistego.
Swiety Jan Pawel I1, zglebiajac pojecie grzechu spolecznego, podkreslit wazna role
jaka w zyciu czlowieka odgrywa ludzka solidarnos¢, stad wynika przekonanie, ze

8 Jan Pawel II, adhort. apost. Reconciliatio et Paenitentia, 15.
? Ibidem.
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kazdy grzech, mimo iz jest aktem osobistym, to zawsze dotyka innych oséb. Wy-
rasta ono z idei solidarnosci. Skutki ztego postepowania bowiem beda rzutowaty
w mniejszym lub wigkszym stopniu na calg rodzine ludzka, a takze wspdlnote ko-
$cielng'. Zwigzanie grzechem ludzkosci, ktéra sama podejmuje decyzje przeciw-
stawienia si¢ Panu mozna ukaza¢ na przykladzie grzechu pierworodnego, ktéry
od poczatku dziejow naznacza kazdego czlowieka, poprzez swdj dziedziczny cha-
rakter. Ponadto, dziedziczno$¢ ta jest oznaka pewnej wrodzonej stabosci natury
moralnej w cztowieku, ktorej skutkiem jest wewnetrzna sklonno$¢ raczej do czy-
nienia zta, anizeli do dobrego postepowania''. Bioragc to pod uwage, Bog z jednej
strony nie zamierza wplywa¢ na kroki podejmowane przez czlowieka, a z drugiej
tylko Pan jest w stanie uwolni¢ osobe ludzka z ci¢zaru grzechu, co dokonalo si¢
poprzez $mier¢ i meke Jezusa Chrystusa. Pan Bég czeka, niczym cierpliwy oj-
ciec, by kazdy cztowiek wybral dobra droge. Ten proces powtarza si¢ za kazdym
razem, gdy czlowiek decyduje si¢ przystapi¢ do sakramentu pokuty i ponowne-
go pojednania, zaréwno z Bogiem, jak i z bliznimi. Papiez Polak zwrécil réwniez
szczegdlng uwage na fakt, iz wazne w tym kontekscie jest pielegnowanie w sobie
bojazni Bozej, stanowigcej klucz do wyzwolenia wspodlczesnego cztowieka od lg-
ku przed grzechem, sprawami Zycia codziennego, relacjami z innymi ludZzmi czy
w koncu przed samym Bogiem'?. Pojednanie z samym sobg jak wynika z powyz-
szej analizy musi zosta¢ zapoczatkowane poprzez dobrowolng decyzje cztowieka,
ktéry $wiadomie przyznaje si¢ do popelnienia grzechu i jednocze$nie podejmuje
probe oczyszczenia serca z tego, co zle, a pragnac powrotu do Boga, przystepuje
do sakramentu pokuty.

W pewnym sensie droge pojednania mozna przedstawi¢ jako zamkniety okrag,
na ktérym znajduja si¢ rozmieszczone trzy punkty w odpowiedniej kolejnosci -
istota ludzka, Bog oraz blizni. Czlowiek wyposazony od urodzenia w wolng wole
podejmuje decyzje o trwaniu w bliskosci Pana lub wybierajac blednie, popelnia
grzechy. Jednakze majac na uwadze syna, ktory zostal przy ojcu z przypowiesci
o0 synu marnotrawnym, nalezy mie¢ $wiadomos¢, ze samo milowanie Boga nie
jest wystarczajace, bowiem Pan wymaga, by darzy¢ mitoscig réwniez blizniego.
Rozpatrujac druga mozliwos¢, jaka jest zerwanie wiezi z Bogiem poprzez grzech,
istota ludzka musi zdecydowa¢ czy pragnie, w zaleznosci od etapu swojej we-
drowki, zapoczatkowac relacje z Panem czy tez ponownie wrocic¢ do Niego. Jezeli
w zyciu czlowieka to Bog stanowi centrum jego istnienia to kolejnym krokiem be-
dzie sakrament pokuty. Osoba, ktéra swiadomie i dobrowolnie wybiera Pana nie
musi martwic si¢ o dalsze dzialania, albowiem Bdg wskazuje jej wlasciwa droge

10 Ibidem.
! Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamos¢, op. cit., s. 11.
12 Idem, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 49.
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prowadzaca do pojednania z bliznimi. Biorac to pod uwage, widzimy ze droga
serca czlowieka zaczyna si¢ od pojednania z samym sobg i zrozumieniem bted-
nego postepowania, co prowadzi do pojednania z Bogiem, a w konsekwencji do
pojednania z innymi ludzmi. Pojednanie jest $cisle zwigzane z zalozeniami wia-
ry katolickiej, przykazaniami danymi ludzkosci od Boga, a takze z prawidlowym
funkcjonowaniem sumienia czlowieka. Bez procesu pojednania nikt nie bylby
w stanie prawidlowo sie rozwija¢ ani kroczy¢ przez zycie. To wlasnie pojednanie
definiuje relacje z Panem i wplywa na zycie wieczne, a ponadto ksztaltuje dobra
wspolegzystencje z innymi osobami opartg na miltoéci blizniego.

Abstract
To reconciliation - the humble path of the heart leading to the Lord

The essay describes the path of human being and his heart in relation to reconciliation
with himself, God and other people. Reconciliation is presented as a process, which is
complex and repeated many times, but it leads to eternal life. A person during his path
has to face himself as a sinful human being and ask himself whether he will choose the
sacrament of penance, thanks to which he will be closer to the Lord and others. A person
with a free will must decide whether he chooses to live in the darkness and without love,
or whether he prefers to live in harmony with God and let Him to lead his life. Saint John
Paul II, who in his literature considered the need for reconciliation, pointing out that God
wants the best for every person and to be present in human life.

Keywords: Saint John Paul II, reconciliation, penance, sinner, eternal life, love of
neighbor
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Julia Kiestrzyn

WEDROWKA KU POJEDNANIU

~Otworzcie drzwi Chrystusowi! Nie bojcie si¢, otwdrzcie Chrystusowi granice
panstw, systemow ekonomicznych i politycznych” - te stowa sg dla mnie esencja
pontyfikatu Jana Pawla II, symboliczna puenta jego zyciowej filozofii i dziatal-
nosci - idei ,,otwierania” w wielowymiarowym sensie — nie tylko granic panstw
i systemow, czyli tego, co dzieli i ogranicza ludzi zewnetrznie, ale takze przekra-
czania barier wewnetrznych, zahamowan ludzi wobec siebie nawzajem i wobec
siebie samych, ale to wszystko jest ze soba powigzane. Jan Pawel II zapamigtany
zostal jako papiez pielgrzym. Jego pontyfikat w sposob szczegélny uksztattowaty
liczne pielgrzymki. Zglebiajac twdrczos¢ ojca $wigtego, mozna odnie$¢ wrazenie,
ze odbywal on pielgrzymki na wielu plaszczyznach - do rozmaitych miejsc i ludzi
na $wiecie, a wigc przemieszczajac sie fizycznie, ale réwniez do zakatkéw swoje-
go $wiata wewnetrznego, wedrujac po zakamarkach ukrytych we wlasnej duszy,
odkrywajac wewnetrzna przestrzen. Papiez nawigzywal dialog z ludzmi réznych
kultur i religii, a jednoczesnie prowadzit dialog wewnetrzny, poszukiwal w samot-
nosci kontaktu z Bogiem i wlasng dusza, czego wyrazem sg jego liczne utwory lite-
rackie, momentami bardzo osobiste, a jednoczesnie pelne uniwersalnej madrosci
i przez to wcigz aktualne, wartosciowe dla kazdego czlowieka niezaleznie od wie-
ku. Papiezowi pielgrzymowi przyswiecata idea szeroko rozumianego pojednania -
miedzykulturowego i migdzyreligijnego, czyli idea ekumenizmu, ale tez pojedna-
nia rozumianego jako filozofia zycia codziennego, instynktownego nawyku, pojed-
nania czlowieka z cztowiekiem i cztowieka z samym soba. Ojciec $wigty zachecal
do przebaczania i duchowego otwierania si¢ na milo$¢ w kazdym aspekcie zycia.

Pielgrzymka jako przejaw religijnosci obecna jest w wielu religiach i wierze-
niach w postaci podroézy do swietego miejsca, podczas ktdrej cztowiek oczyszcza
sie z negatywnej energii (z grzechow). Podréz ta ma w pewnym sensie intymny
charakter. Jest przestrzenig poszukiwania indywidualnego kontaktu z Bogiem, od-
powiedzi na wazne pytania, czy tez wyrazem wdzigcznoséci badz prosby. W kazdym
aspekcie przypisuje jej si¢ dobroczynny wptyw na cztowieka, duchowe oczyszcze-
nie i wzbogacenie. Kultura pielgrzymowania, czy wedrowania w celu rozbudzania
duchowosci rozwijala si¢ przez wieki i pozostaje zywa do dzisiaj. Jej pierwowzor
mozna dostrzec migdzy innymi w Biblii, w postawie Jezusa. Szczegélnie znaczacy
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wydaje sie¢ moment odejscia Jezusa na pustynie, gdzie przebywal w samotnosci

przez czterdziesci dni. Opisujacy to zdarzenie fragment Ewangelii wedtug §w. Ma-
teusza niesie ze sobg przestanie o tym, jak wazne dla cztowieka jest przebywanie

z samym sobg. Odejscie Jezusa na pustynie stanowi pewien archetyp pielgrzymbki.
Jezus odchodzi do miejsca, ktdre jest przestrzenia nieskonczonosci, a wigc prze-
strzenig kontaktu z Bogiem i jednoczesnie obszarem symbolizujacym pustke i sa-
motno$¢ — Jezus jest tam sam ze sobg. Moim zdaniem fragment Biblii méowigcy
o tym zdarzeniu ukazuje ludzki wymiar natury Jezusa — odzwierciedla potrzebe

przebywania z sobg samym i doskonalenia wlasnej duchowosci. Na pustyni Jezus

jest kuszony przez zlo, co réwniez mozna odczytywac jako metafore zmagania sie

z problemami i stabo$ciami charakterystycznymi dla ludzkiej natury. Samo odda-
lenie si¢ od ludzi na pustynig jest symbolem potrzeby poszukiwania Boga przez

czlowieka, jest tez jednoczes$nie pewng wskazowka i zacheta do podazania sladem

Jezusa oraz samodzielnego poznawania Boga i samego siebie poprzez przebywa-
nie w samotno$ci, medytacje i modlitwe.

Podczas pielgrzymek i samotnych wedréwek poszukiwatl Boga takze papiez Jan
Pawet II. Do dzisiaj pamig¢tamy jak wielkim byt mito$nikiem gor i przyrody (szcze-
golnie gorskiej). Uwielbial wedrowac, byt takze doskonatym narciarzem. Urodzit
sie przeciez w Wadowicach, miejscowosci polozonej w gorach. Czut si¢ do gor gle-
boko przywigzany. Podczas swojego pontyfikatu lubit odwiedza¢ wloska prowincje
Trento, gdzie odpoczywal na tonie natury i jezdzil na nartach. Bedac w podrézy,
oddalal si¢ od codziennych spraw i oddawat si¢ rozmyslaniom, odkrywal Boga
w przyrodzie, spotykanych ludziach i w sobie samym. Podczas samotnych wedro-
wek Jan Pawet II taczyt sie z Sita Wyzszg i koncentrowal na tym, co pojawialo sie
w jego umysle. Te chwile z pewnoscig inspirowaly do pisania. W poezji Karola
Wojtyly przyroda, wedréwka i przezycia wewnetrzne splatajg si¢ ze sobg w cha-
rakterystyczng dla twdrczosci papieza calos¢. Jednym z utworéw, ktdre stworzyta
w duzej mierze milo$¢ do gor, przyrody, pielgrzymowania oraz potrzeba zgtebiania
tajemnic wlasnej, wewnetrznej przestrzeni i poszukiwania kontaktu z Bogiem jest
Strumien — pierwsza cze$¢ Tryptyku Rzymskiego, lirycznego poematu napisane-
go w roku 2002. Stowa Strumienia zainspirowane gorskimi wedréowkami papieza
skrywaja refleksje o wedrowaniu na wielu plaszczyznach.

Motyw wedréwki jest jednym z najstarszych i najbardziej powszechnych mo-
tywow literackich. Jest on nierozerwalnie powiazany z zyciem czlowieka, a wiec
i w literaturze obecny jest od starozytnosci. Wedréwke rozumie¢ mozna dostow-
nie - jako przemieszczanie sig, przebywanie drogi, podrézowanie do okreslonego
celu albo, w wymiarze metaforycznym, jako dojrzewanie, przebieg samego zycia.
Wysilek i trudnosci towarzyszace podrdzy mozna natomiast zinterpretowac jako
przeciwnosci, ktére napotykamy w codziennym zyciu. Motyw wedréwki obrazu-
je réwniez podro6z po zakamarkach $wiata wewnetrznego, poznawanie prawdy
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o sobie. Cztowiek dojrzewa przeciez cale zycie, niezaleznie od wieku. Jednym

z najstynniejszych tekstow literackich, ktére obrazujg zycie jako podroéz przez

rézne etapy dojrzewania jest grecki mit o Odyseuszu. Akcja eposu Homera roz-
poczyna sie w dziesigtym roku tutaczki Odysa i trwa czterdziesci dni. Uwage tu-
taj znow przyciaga liczba czterdziesci, ktorg znalez¢ mozna takze w Biblii. Jezus

réwniez przebywal na pustyni przez czterdziesci dni. Liczba ta symbolizuje czas

proby i doswiadczenia. Podréz Odysa trwala dziesigé lat, ale akcja utworu toczy
sie czterdziesci dni. Réwnie dtugo wedrowat takze Mojzesz z Izraelitami do Ziemi

Obiecanej. Liczba czterdziesci zajmuje w kulturze szczeg6lne miejsce. Rdwniez Je-
zus zmagal si¢ na pustyni z szatanem przez czterdziesci dni. Jesli zinterpretujemy
ten passus jako moment zmagania si¢ ze stabos$ciami ludzkiej natury to mozna
réwniez w tym fragmencie Pisma Swietego zobaczy¢ uniwersalng metafore du-
chowego dojrzewania, wewnetrznego doskonalenia siebie. Czlowiek, dojrzewajac,
zmaga sie z wlasnymi stabo$ciami i przeciwnosciami losu. Z tymi problemami

i wewnetrznymi konfliktami pozostaje sam. Tak, jak Jezus w samotno$ci zmagat
sie z Szatanem na pustyni. Szatan w takim rozumieniu bylby przenosnig okresla-
jaca negatywng, destrukcyjng cze$¢ natury cztowieka. Podobnie Odyseusz podczas

swojej podrézy musi wlozy¢ wiele wysitku w poradzenie sobie z przeciwno$cia-
mi losu, ktore spotykaja go w drodze powrotnej do Itaki. Ciekawg reinterpretacja
mitu o Odyseuszu traktujaca jego podréz w duchu zyciowej wedrowki cztowieka
jest wiersz Leopolda Staffa pod tytulem Odys. W postaci Odyseusza Leopold Staff
widzi kazdego czlowieka: ,Kazdy z nas jest Odysem,/Co wraca do swej Itaki™.
Poeta przedstawia w wierszu zycie jako nieprzewidywalng podréz, czasem przy-
jemna, a czasem usiang trudnymi do$wiadczeniami, a Odys w takiej interpretacji
staje sie everymanem - kazdy czlowiek moze dostrzec w jego postaci samego sie-
bie. Czytajac poezje Jana Pawla II, réwniez naznaczong motywem wedréwki — po

$wiecie zewnetrznym i wewnetrznym oraz samotnoscia cztowieka odbywajacego

te podroz, mozna pomysle¢ takze o Odyseuszu, Mojzeszu poszukujacym Ziemi

Obiecanej, a takze o Jezusie samotnym na pustyni w konfrontacji ze zlem, ze sta-
bosdciami, ktére uosabia posta¢ Szatana. Wszystkich tych bohateréw faczy z jednej

strony samotno$¢ w podejmowaniu wyzwan, a z drugiej strony ogromna ducho-
wa sita i chec¢ przezwyciezenia tych przeciwnosci - sifa i zaufanie do Sity Wyzszej

oraz nadzieja, ze uda si¢ zakonczy¢ podroz szczesliwie.

W utworze Strumieri metaforyczna podroz cztowieka przez zycie wyrazona
jest na kilka sposobéw. Sam strumien, wokdt ktérego skonstruowana jest pierw-
sza czg$¢ Tryptyku rzymskiego, a wigc woda plynaca, biegnaca od zrédta do uj-
$cia — majgca swdj poczatek i koniec, wyobraza bieg zycia, metaforyczng wedrow-
ke czlowieka przez zycie. Wyraza takze uplywajacy czas:

! L. Staff, Odys, https://poezja.org/wz/Staff_Leopold/1564/Odys (dostep: 11.08.2022).
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to wszystko, co z soba unosi

srebrzysta kaskada potoku,

ktéry spada z géry rytmicznie

niesiony swym wilasnym pradem...
- niesiony dokad?

Wspolczesnie, w codziennym zyciu czesto uzywamy zwrotu: zycie (albo
czas)przecieka przez palce Poréwnywanie czasu do cieczy oraz do
plynacej wody znane jest w kulturze od starozytnosci. Jak mawiat starozytny filozof
Heraklit z Efezu: niepodobna wstapi¢ dwa razy do tej samej rzeki. Wartkie wody
strumienia, czy rzeki ptyng wciaz do przodu, podobnie jak czas, jak ludzkie zycie.
Sa nieuchwytne jak chwile i momenty zycia, niemozliwe do zatrzymania. Wyobra-
zenie czasu jako plynnej materii przedstawia takze stynne, surrealistyczne dzieto
Salvadora Dali Trwatos¢ pamieci, ktére znane jest takze pod druga nazwa Miekkie
(ciekngce) zegary. Zardwno w poemacie Jana Pawta II, jak i na obrazie Salvado-
ra Dali czas powigzany jest z cieczg, materig, ktora nie jest w zadnej mierze stata
ani mozliwa do uchwycenia. Ptynacy strumien w pierwszej czesci Tryptyku rzym-
skiego jest wiec metaforg czasu linearnego, przemijania, uptywu zycia czlowieka.
Z kolei w innym, znanym utworze poetyckim Karola Wojtyly Pies# o blasku wody
woda znajduje si¢ w zamknietej przestrzeni, ktdra jest okragta (w studni), a za-
tem mozna odczytywac ja jako symbol czasu sakralnego, kotowego, a takze jako
metafore nieskoniczonosci Boga, ktéra kontrastuje z przemijalnosciag czlowieka
wyrazong w Strumieniu:

Co mi méwisz gorski strumieniu?

w ktoérym miejscu si¢ ze mna spotykasz?
ze mnay, ktory takze przemijam-
podobnie jak ty...’

Pytanie retoryczne: ,,Co mi méwisz gorski strumieniu?”, ktére podmiot liryczny
kieruje do strumienia, rozumiem jako wyraz refleksji autora nad wlasnym zyciem.
Jako moment zastanowienia si¢ nad tym, jakie to Zycie bylo, jakie przyniosto do-
$wiadczenia i nauki, jaki ksztalt przybral czas Karola Wojtyly na Ziemi.

Strumien w utworze Jana Pawla II jest takze osig rozwazan natury ontologicz-
nej. Metaforyka akwatyczna wprowadza do utworu refleksje na temat tajemni-
cy bytu, istnienia, tajemnicy zycia i $mierci. W sekcji zatytutowanej Zrédlo Jan

2 Jan Pawel II, Tryptyk Rzymski, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/inne/
tryptyk_rzymski.html (dostep: 06.08.2022).
* Ibidem.
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Pawel II stawia pytanie o poczatek, o pochodzenie zycia, natomiast w sekcji pierw-
szej o tytule Zdumienie ukryta jest refleksja na temat konica wedréwki czlowieka
przez zycie — pytanie o to, co czeka czlowieka po $mierci: ,,niesiony swym wta-
snym pradem.../ — niesiony dokad?”. Sam ukfad rozwazan w tym utworze jest
nieprzypadkowy. Podmiot liryczny rozpoczyna swoja wedroéwke gdzie§ w trakcie
biegu strumienia, rozmysla o tym, dokad potok plynie, a nastepnie przenosi roz-
wazania w strone zrodta, a zatem kierujemy si¢ od srodka do konca i od konca
do poczatku. Zycie Jana Pawta II, podczas gdy pisat Tryptyk rzymski zblizato sie
juz ku koncowi. Mysle, ze dlatego Strumieri rozpoczyna si¢ w momencie, gdy wo-
dy potoku jeszcze ptyng, a rozwazania podmiotu lirycznego zmierzaja ku $mier-
ciiod $mierci do narodzin jako symboliczny moment rozliczania si¢ z wlasnym
zyciem. Zrédlo to takze Bég. Kierowanie my$li od $mierci do narodzin wigze sie
takze z pogladem, ze po $mierci wracamy do rzeczywistosci, w ktdrej znajdowali-
$my sie przed narodzeniem - ze powrdcimy znéw do zrédla. Co ciekawe, podob-
nie moment $mierci ujety zostal przez mistrza Lao-Tse w Ksiedze Tao Te Ching -
Ksiedze Drogi i Cnoty — nalezacej do kanonu taoizmu:

Pamietaj o tym, ze kazda zywa istota we wszech$wiecie predzej, czy pozniej powrdci
do zrédta. Powrdt do zrodta jest odzyskaniem spokoju. Kiedy zanurzysz sie w §wiecie
Tao, bedziesz mdgl swobodnie radzi¢ sobie ze wszystkim, co przynosi zycie, a kiedy
nadejdzie $mier¢, bedziesz na nig gotowy.

Zawarte w utworze pytanie retoryczne o posmiertny los cztowieka: ,,niesiony
swym wlasnym pradem.../ — niesiony dokad?” bedace metaforycznym ujeciem
przemijania jako plynacego strumienia, budzi takze skojarzenie z utworem Sen
Aleksandra Wata, w ktérym uptywajacy czas i ludzkie Zycie wyobraza ptynaca
rzeka. W wierszu Wata réwniez znalez¢ mozna pytania retoryczne o podobnej
konstrukgji, sklaniajace do przemyslen natury ontologicznej: ,,Skad ta rzeka wy-
plywa? Dokad wptywa?”.

Czytajac stowa drugiej sekwencji Strumienia, trudno jednak nie zauwazy¢ pew-
nego momentu zwatpienia ujawniajacego si¢ w rozmyslaniach podmiotu liryczne-
go — uczucia niepewnosci o to, czy Bog na pewno istnieje, czy slyszy prosby pod-
miotu lirycznego, i czy na pewno 6w glebszy sens istnieje: ,,(Cisza — dlaczego mil-
czysz?/Jakze starannie ukryle$ tajemnice twego poczatku.)™. Jest to pytanie, ktére
podmiot liryczny, kierujac do strumienia, zadaje w rzeczywisto$ci Bogu. Te stowa
kojarza mi si¢ z wierszem Wistawy Szymborskiej Wywiad z Atropos, w ktérym
autorka, podobnie jak Jan Pawet IT w Strumieniu, rozwaza, co czeka ja po $mier-
ci. Partnerka rozmowy poetki (podmiotu lirycznego) jest w tym utworze Atro-

* Jan Pawet II, Tryptyk Rzymski, op. cit.
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pos — jedna z trzech mojr - bogin losu w mitologii greckiej. Atrybutem Atropos
sg nozyce. Odpowiada ona za przecinanie nici zycia, a wigc jest odpowiedzialna
za wyznaczanie momentu $mierci. Stowa tego wiersza ujawniaja moment zwat-
pienia Szymborskiej w wyznawana filozofi¢ zycia, jednak dzieje sie to w odwrot-
ny sposob niz u Jana Pawta II. Podmiot liryczny w Strumieniu przezywa moment
zwatpienia i przerazenia milczeniem Boga, natomiast podmiot liryczny w Wy-
wiadzie z Atropos boi sig, ze Bog jednak moze istnie¢: ,,Spytam inaczej: ma Pani
Zwierzchnika?™. To ironiczne, nieco kpigce pytanie pelni w rzeczywistosci role
bardzo doniosta, gdyz jest zakamuflowanym pytaniem autorki o istnienie Boga.
Wistawa Szymborska, deklarujgca si¢ jako ateistka, przezywa chwile zwatpienia
we wlasne poglady. Wywiad z Atropos pochodzi z tomu Dwukropek, ktéry wyda-
ny zostal w roku 2005, a wiec juz u schytku zycia autorki. Tryptyk rzymski napi-
sany zostal w roku 2002, a wigc trzy lata przed $miercig Jana Pawla II. Dzielo to
bywa nazywane duchowym testamentem ojca $wietego. Obydwa utwory: Wistawy
Szymborskiej i Jana Pawla II powstaly pod koniec zycia autoréw. Odczuwalny jest
w tych tekstach pewien przetom, czas rozliczen z dotychczasowym zyciem, roz-
mysélan o $mierci i o tym, co po niej nastgpi. Ujawniaja one takze moment zwat-
pienia w dotychczasowe przekonania i wyznawane wartosci, a co si¢ z tym wia-
ze, chwile strachu i stabosci dotykajace kazdego czlowieka. Nawet sam Jezus, tuz
przed meka i $miercig, podczas modlitwy wypowiada stynne stowa: ,,0ddal ode
mnie ten kielich”, w ktérych ujawnia si¢ ludzka strona natury Jezusa, odczucie le-
ku i stabosci, ktore jednak zaraz przezwycigza i moéwi: ,,lecz Twoja Wola niech sie
stanie”. Podobnie, podmiot liryczny w drugiej sekwencji Strumienia przezwycigza
lek i rozpacz. W ostatniej strofie godzi si¢ z ograniczeniami poznawczymi ludz-
kiego umystu, z tym, ze nie zdota odkry¢ tajemnicy Boga i uspokojony koncen-
truje uwage na chwili obecnej:

Pozwdl mi wargi umoczy¢
w zrddlanej wodzie
odczu¢ swiezos¢,
ozywcza $wiezo$¢.6

Strumierni cechuje si¢ inwokacyjng konstrukcja tekstu. Podmiot liryczny wy-
daje si¢ prowadzi¢ dialog z Bogiem, co nadaje utworowi charakter solilokwium.
Bog odpowiada cisza. Objawia sie¢ w przyrodzie, ktéra otacza podmiot liryczny.
W samym zyciu, ktore toczy si¢ dookota i rytmie, ktéry to zycie wytwarza. Osig

> 'W. Szymborska, Wywiad z Atropos, [w:] Dwukropek, https://polska-poezja.com/wislawa-
szymborska/wywiad-z-atropos/ (dostep: 11.08.2022)
¢ Jan Pawet II, Tryptyk Rzymski, op. cit.
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zawartych w nim rozwazan jest strumien — szumigcy gorski potok: ,,srebrzysta
kaskada potoku, ktéry spada z gory rytmicznie niesiony swym wlasnym pradem...”,
co powoduje, ze czytajacy niemal rzeczywidcie styszy ten rytm i dzwigki gorskiej
natury. Melodyjnos¢ tworza stowa odnoszace si¢ do dzwiekow, czy glosu: ,,rytm’,
»milczenie”, ,,spada rytmicznie”. W utworze powtarza si¢ uklad podobnie brzmia-
cych wyrazéw: ,Zatoka lasu zstepuje w rytmie gorskich potokow”; ,,lasy milcza-
co zstepuja w rytmie potoku”. Tworzg one co$ na ksztalt refrenu, wraz z licznymi
powtérzeniami nadajg melodyjnos¢, powoduja, ze tekst nabiera dla odbiorcy cech
sensualnych. Czytajac go, widzi sie obrazy i styszy dzwigki, czuje sie chléd stru-
mienia, w ktérym podmiot liryczny zanurza wargi. Strumie# mozna czytac i od-
czuwa¢ na wielu poziomach i na wiele réznych sposobdw, w zaleznosci od tego,
co poruszy naszg indywidualng wrazliwos¢.

W rytmie, ktéry podmiot liryczny styszy, przebywajac sam na sam z przyroda,
Objawia sie¢ BAg: ,,ten rytm objawia mi Ciebie,/ Przedwieczne Stowo™.

~Przedwieczne stowo” jest peryfraza okreslajaca Boga. Podmiot liryczny za-
uwaza, ze przemawia do niego caly $wiat i dziwi si¢ milczeniu Stworcy, jednak
Bog objawia si¢ wlasnie w tym rytmie i w rozprzestrzeniajacym si¢ dookota zyciu.
W utworze las poréwnywany jest do zstepujacej zatoki. Rozrasta si¢, rozmnaza —
jest metafora potegi natury, ktorej nie mozna w zaden sposéb zatrzymac. Przyroda
wciaz si¢ rozprzestrzenia, a wiec przez caly czas powigksza sie przestrzen zycio-
wa dla wszystkich stworzen. Sifg, ktéra podtrzymuje i napedza to zycie jest Bog.
Ujawnia si¢ w przyrodzie, ktdra jest nieskoniczona i niezwyci¢zona, nieograniczo-
na tak jak On sam. Sama przyroda jest niepojeta sitg i wielkg tajemnica dla czlo-
wieka. W szacunku i mitosci jakimi Jan Pawel II darzyt przyrode dostrzec mozna
pewne wplywy filozofii franciszkanskiej, ktorej charakterystyczng idea byto zycie
w braterstwie ze wszystkimi stworzeniami oraz umitowanie medytacji — przebywa-
nia z Bogiem w samotnosci. Moim zdaniem ciekawym upostaciowaniem filozofii
franciszkanskiej jest w literaturze dziecigcej posta¢ Aslana - jednego z bohaterow
Opowiesci z Narnii. Powie$¢ ta zawiera wiele odniesien i motywéw chrzescijan-
skich, co wiaze si¢ z pogladami autora C.S. Lewisa, ktéry nawrdcit si¢ na chrze-
$cijanstwo i napisal kilka prac na temat apologetyki tego wyznania. Franciszka-
nizm glosil filozofi¢ braterstwa wszystkich istot, ich wspotistnienia w harmonii,
nie budowal hierarchii bytéw. Aslan to posta¢ stworzona z polfaczenia istot: jest
zwierzeciem, czlowiekiem i Bogiem jednoczesnie. Ma wyglad Iwa, ludzki glos
i posiada boska moc — objawia si¢ bohaterom, przekazuje im wskazowki i jest dla
nich czyms$ w rodzaju opiekuna i duchowego przewodnika. Jest postacia bezgra-
nicznie kochajacg, ktora oddaje swoje zycie za grzech syna Adama, a nastgpnie
zmartwychwstaje. Aluzje do wydarzen biblijnych oraz do postaci Jezusa sa w tej

7 Ibidem.
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historii bardzo klarowne. Posta¢ Aslana w pigkny sposob obrazuje harmonijne
polaczenie wszystkich bytow, mysl, ze wszystkie istoty sa na Ziemi potrzebne i nie
s3 w stanie istnie¢ bez siebie nawzajem. Wraz z nadej$ciem Aslana odchodzi zi-
ma, a pojawia sie wiosna i odzywa przyroda. Aslan tak jak Bog daje zycie. Kiedy
wraca rozkwitaja kwiaty, odradza sie caly $wiat.

Tryptyk rzymski nosi podtytul Medytacje, bedacy cicha wskazowka, jak nale-
zy interpretowac jego tres¢. Jest to utwdr powstaly z inspiracji tym, co dzieje sie
w umysle, w jego $wiadomej i podswiadomej czesci — inspirowany samotnoscia,
przemysleniami wyplywajacymi z duszy. Wigkszo$¢ znanych nam dzisiaj mysli-
cieli i filozoféw czesto rezygnowalo z zycia w komforcie na rzecz skromnego, we-
drownego trybu zycia. Wyzbycie si¢ rzeczy materialnych przyblizalo ich do sfery
duchowej, pomagato wznies¢ si¢ ponad ludzkie pokusy i stabosci oraz oczyscic sig
duchowo. Jedng z najpopularniejszych postaci starozytnosci byt Diogenes z Syno-
py, przedstawiciel szkoly cynikéw, ktéry znany byt z bardzo radykalnych pogladéw
i zachowan eksponujacych pogarde dla dobr materialnych. W skromnosci i poko-
rze prawdy poszukiwatl takze Sokrates, co ukazuje jego stynne zdanie: ,Wiem, ze
nic nie wiem”. Porzucenie zycia w luksusie i poszukiwanie drogi do duchowego
o$wiecenia, poznania wyzszej prawdy, a wiec do odkrycia tajemnicy Boga i zycia
to takze filozofia buddyzmu. Siddhartha Gautama (Budda), ktory byl przeciez sy-
nem wladcy jednego z miast-panstw w potnocnych Indiach, porzucit zycie w do-
statku i oddat si¢ medytacji i ascezie. Podrézowal po kraju, gloszac swoje nauki
i odkrycia. Sam zbidr podstawowych zalecert buddyzmu nosi okreslenie ,,O$mio-
rakiej $ciezki’, ktdre sa droga do duchowego oczyszczenia, poznania i polaczenia
z Sita Wyzsza. Madros¢, ktorg Budda odkryt dzigki wedréwce, ascezie i medyta-
cjom nazywana jest ,,droga srodka” — droga réwnowagi i harmonii pomiedzy tym,
co czlowiek posiada i tym czego sobie odmawia. Wedrowka jako symboliczna
droga do odkrycia wyzszej prawdy pojawia si¢ takze w taoizmie i konfucjanizmie.
Sama nazwa taoizm wywodzi si¢ od stowa Tao - czyli droga (stuszna, wlasciwa
droga zycia). Wedlug konfucjanizmu Tao to droga, ktéra Niebo odcisneto w ser-
cu czlowieka. Zaréwno Lao-Tse - potlegendarny tworca taoizmu jak i Konfucjusz
byli wedrownymi filozofami. Konfucjusz przemierzal imperium chinskie, Lao-Tse
wedlug legendy przebyt droge z Chin przez Himalaje do Indii. Wedrowcem byt
takze Jezus. Nauczal i glosil Ewangelie we wsiach i miastach Izraela. Co ciekawe,
w literaturze postacig wedrujacg jest rowniez Aslan. W swoich wedréwkach on
takze jest samotny. Poszukuje odosobnienia i nieznane pozostaje miejsce, do kto-
rego odchodzi. Aslan skrywa tajemnice, sam w sobie jest tajemnicg — niczym Bog.
Jego postac postrzega¢ mozna wieloaspektowo — jako ciekawe i oryginalne ujecie
Boga, Jezusa, o§wieconego mysliciela lub ogdlniej — po prostu archetypu medrca.
To, co taczy postacie filozoféw z Janem Pawtem II oraz jego tworczoscia, to jakas
forma wedréwki rzeczywistej i duchowej, rezygnacja z wygody i przyjemnosci na
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rzecz podejmowania wysitku w celu znalezienia prawdy o sobie samym i o §wiecie,
che¢ odkrycia sensu, poznania tajemnicy zycia i Boga — odkrycia zrédla, o ktérym
moéwi podmiot liryczny w pierwszej czesci Tryptyku rzymskiego. Jan Pawet II pod-
czas podrézy przebywal z ludzmi, przekazywal im serdecznos¢ i mitos¢, dzielit sie
przemysleniami i swoja madroscia, lecz szukal takze czasu dla samego siebie, sa-
motnosci, w ktorej medytowal, modlif si¢, przebywal sam na sam z wlasng dusza
i z Bogiem, co pozwalalo mu duchowo oczyszczac si¢ i dojrzewac.

Bog w Strumieniu ukryty jest takze w peryfrazie ,,Przedwieczne Stowo’, co
wprowadza do utworu interesujaca refleksje na temat roli i wagi stowa w historii
i kulturze. Stowo jest wszechobecne w naszym zyciu od poczatku istnienia czto-
wieka. ,,Przedwieczne Stowo” w Strumieniu to réwniez oczywista aluzja do tresci
Biblii. Jak glosi poczatek Ewangelii wedlug sw. Jana:

Na poczatku bylo Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Ono byto na
poczatku u Boga. Wszystko przez Nie sie stalo, a bez Niego nic sie nie stato, co sie sta-
to. (J 1, 1-2)

Zgodnie z Biblia, stowo istnialo od poczatku, stowami Bog stwarzal $wiat, sto-
wem nauczal takze Jezus. Samg Biblie okresla si¢ jako Stowo Boze. Stowo samo
w sobie bylo poczatkiem $wiata, a wigc w jakims sensie takze Bogiem. Stowo pi-
sane stworzylo takze historie¢ jaka dzisiaj znamy. Nasza obecna wiedza opiera si¢
w duzej mierze na kronikach, na literaturze tworzonej przez pisarzy, co nieuchron-
nie wigze si¢ z subiektywna interpretacja zdarzen i u§wiadamia nam wplyw auto-
ra na to jaka mamy dzis historie. ,Wybudowalem pomnik trwalszy niz ze spizu,/
strzelajacy nad ogrom krélewskich piramid™ - pisal Horacy, twdrca toposu nie-
$miertelnosci poety: ,non omnis moriar” (,,nie wszystek umre”). Pomnik trwal-
szy niz ze spizu to oczywiscie stowo, ktdére poeta zostawia potomnym, a wiec jego
stowa i perspektywa widzenia s3 niesmiertelne. Horacy stworzyt stynny motyw
lotu ukazujacego poete wznoszacego si¢ ponad §wiatem, ponad spoleczenstwem.
Stowa Strumienia Jana Pawla II nawigzuja do kulturowego przypisywania stowu
mocy stwdrczej. Sam Bog objawia si¢ podmiotowi lirycznemu jako stowo, ktérego
motyw, a co si¢ z nim wigze, talent literacki, mozliwo$¢ tworzenia to takze, zgod-
nie z horacjanskim §wiatopogladem, wyraz wolnosci poety. Jan Pawel I1, ktéry byt
pisarzem i pozostawil swoj literacki dorobek, z pewnoscig sam czut tg wolnos¢
podczas pisania, 6w lot ponad $wiatem. Skoro okreslil swéj poemat jako Medyta-
cje, czyli rezultat przebywania w samotnosci z wlasnymi mys$lami i Bogiem, by¢
moze postrzegal swojg tworczos$¢ jako rodzaj pisma automatycznego, a wigc twor-

$ Horacy, Piesi 111, 30, thum. A. Wazyk, https://poezja.org/wz/Horacy/27881/Piesn_III_30_
Wybudowatem_pomnik_trwalszy_niz_ze_ spizu (dostep: 08.08.2022)
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czo$ci wyplywajacej z podswiadomosci i jednoczesnie ptynacej wprost od Boga.
Stowa Strumienia wskazuja, ze inspirowata go jego wlasna glteboka duchowosc,
ktorg rozwijal przebywajac w samotnosci z przyroda.

Strumien wprowadza takze filozoficzng refleksje na temat miejsca czlowieka
w $wiecie: ,,byt samotny z tym swoim zdumieniem posrod istot, ktore si¢ nie zdu-
miewaly — wystarczylo im istnie¢ i przemija¢”. Jan Pawet IT wyodrebnia w tych sto-
wach czlowieka sposrod innych istot, charakteryzuje go jako istote zdumiewajaca
sie. To zdumiewanie sie jest cechy, ktéra cztowieka wyrédznia na drodze
ewolucji. Sprawia, ze czlowiek jest wlasnie cztowiekiem. Charakteryzuje czlowie-
ka jako istote myslaca, ktdrej nie wystarcza samo bycie. Ma potrzebe poszukiwa-
nia, zgtebiania tajemnic $wiata. Przede wszystkim, w przeciwienstwie do innych
zyjacych istot, cztowiek odczuwa samotnos¢, a wiec zdaje sobie sprawe ze swo-
jej indywidualnosci, odrebnosci, jednostkowosci, ale takze jest swiadomy swoich
mozliwosci rozwojowych i ma potrzebe odkrywania §wiata. Drazy od poczatkow
swojego istnienia tajemnice §wiata zewnetrznego, czego najbardziej dostownym
przyktadem sa odkrycia geograficzne, poszerzanie wszelkiej wiedzy o swiecie, ale
tez zglebia $wiat wewnetrzny, dazy do poznania samego siebie, rozbudza swoje zy-
cie duchowe, poszukuje kontaktu ze Stwdrca i chce pozyskac takze wiedze o Nim,
odkry¢ prawde, ktdra ciaggle jest dla niego niedostepna. Zgodnie ze stowami Tryp-
tyku rzymskiego — Strumienia Bog obdarzyt czlowieka cechg zdumiewania si¢ i a-
czac te mysl z motywem wedrowki wieloaspektowej, uczynit czlowieka wedrow-
cem - istotg transgresyjna, przekraczajaca granice. Granice zaréwno zewnetrz-
ne, jak wewnetrzne - leki czy niewiedza, szeroko rozumiane granice mozliwosci:

- zdumiewa sie cztowiek!
Proég, ktory $wiat w nim przekracza,
jest progiem zdumienia.’

Przekraczanie §wiata w czlowieku jest pigkng metaforg jego transgresyjnosci.
Moment pojawienia si¢ cztowieka na Ziemi byl momentem przetomowym, po-
niewaz czlowiek z natury swej dazy do poszerzania horyzontéw i neutralizowa-
nia granic pod kazdym wzgledem (politycznym, kulturowym, religijnym, $wiato-
pogladowym), poniewaz szeroko pojete otwieranie si¢ jest synonimem rozwoju.
Ta refleksja faczy sie z mysla przewodnia pontyfikatu Jana Pawla II, ktorego jedne
z najstynniejszych stow brzmiaty:

? Jan Pawet II, Tryptyk Rzymski, op. cit.
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Nie lekajcie si¢! Otworzcie, otworzcie na oéciez drzwi Chrystusowi! Jego zbawczej
wladzy otwérzcie granice panstw, ustrojow ekonomicznych i politycznych, szerokich
dziedzin kultury, cywilizacji, rozwoju.'

W Strumieniu Jan Pawel IT wprowadza takze watek antropocentryczny:

Zdumiewajac sie, wciaz si¢ wylaniat

z tej fali, ktéra go unosila,

jakby moéwigc wszystkiemu wokoto:
»zatrzymaj si¢! — masz we mnie przystan’,
»we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Stowem”-'!

Czytajac ten watek, mozna wyobrazi¢ sobie czlowieka jako axis mundi — 0§
$wiata. Czlowiek przedstawiony jest w tym fragmencie jakby petnit role tacznika
miedzy Bogiem, a Ziemig - w nim jest miejsce spotkania z Przedwiecznym Sto-
wem. Epoka, ktéra upodmiotowita czlowieka, w ktorej dostrzezono w nim istote
stworzong na podobienstwo Boga byt Renesans. Jak napisal Protagoras, ,,czlowiek
jest miarg wszechrzeczy” W Strumieniu szczegdlnie przebija sie antropocentryzm
metafizyczny, ktéry sytuuje cztowieka jako najistotniejszy element poznania we
wszechswiecie. Jednak czlowiek jest tez kowalem swojego losu jak napisal Pico
della Mirandola, co oznacza, ze zostal obdarzony wolnym wyborem i wolng wola.
Od niego samego wiec zalezy, co zrobi ze swoim przeznaczeniem, w jaki sposéb
i czy w ogodle wykorzysta zdumiewanie sie, ktérym obdarzyt go Bog.

W Strumieniu Jan Pawel II zacheca do wieloptaszczyznowej podrozy i wielo-
aspektowego poznawania $wiata. Namawia do podejmowania wysitku, aktywnego
zycia, znalezienia w sobie milosci, do symbolicznego pojednania si¢ — z przyroda,
wlasng natura, duszg i z Bogiem. Zacheca tez do tego, by czasami oderwac si¢ od
rutyny i spojrze¢ z odlegtosci na problemy i dylematy Zycia codziennego, pomy-
$le¢ o waznych rzeczach, dostrzec to, co tak naprawde jest w zyciu sensowne, od-
szuka¢ w sobie Boga i samego siebie. Pojednac si¢ ze sobg i z wlasnym przezna-
czeniem. Przez niektorych Tryptyk Rzymski uwazany jest za duchowy testament
papieza i ja réwniez tak go odbieram, szczegélnie pierwsza czes¢, ktora zinterpre-
towatam. Moim zdaniem Strumier jest kwintesencja zycia i $wiatopogladu papieza.
Zawiera bardzo wazny dla ludzkosci przekaz. Jan Pawel II zwraca w nim uwage

" Jdem, homilia podczas mszy inaugurujacej pontyfikat, 22 pazdziernika 1978, ht-
tps://misyjne.pl/nie-lekajcie-sie-otworzcie-na-osciez-drzwi-chrystusowi-historyczna-
homilia-jana-pawla-ii/ (dostep: 08.08.2022)

" Idem, Tryptyk Rzymski, op. cit.
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na to, kim jest cztowiek, co lezy w jego naturze, w wyjatkowy sposéb okresla jego

specyficzng odrebno$¢ od innych istot. Wedtug papieza Bég wyrdznit czlowieka
w szczegolny sposob. Nie dlatego, by wywyzszal siebie ponad inne istoty, ale ra-
czej po to, by w harmonii z nimi, w mifosci i szacunku do $wiata przyrody ,,pchat”
ten $wiat do przodu. Czlowiek zostal stworzony jako wedrowiec, w Strumieniu

sie zdumiewa, a wigc mysli, jest ciekawy, zastanawia sie, dlaczego $wiat wyglada

i dziala tak, a nie inaczej. Bog stworzyt czlowieka wedrowcem na wielu ptaszczy-
znach, stagd motyw wedréwki (pielgrzymbki) jest tak wazny w tworczosci papieza

i wogole w literaturze od najdawniejszych czasow. Jest metaforg ludzkiego zycia,
sensu istnienia czlowieka na Ziemi - jego przeznaczenia. O tym przeznaczeniu

Jan Pawet IT napisal w Strumieniu. Jest to przekaz kierowany do wszystkich, by
poszukiwali zr 6 dta, a wigc otworzyli si¢ na Boga i szukali sensu swojego zycia.
Zgodnie z motywem przewodnim Strumienia cztowiek nie jest idealny, nie zo-
stal obdarzony wszechwiedzg, w wymiarze fizycznym jest przemijalny i kruchy,
w poréwnaniu z przyroda, ktdra jest potezna i doskonala — w niej objawia si¢ Bog.
Czlowiek jest w nieustannej wedrowce ku doskonatosci, dzieki czemu rozwija sam

siebie i caly stworzony przez Boga §wiat. Ma tez jednak zapisang w naturze skfon-
no$¢ do biernosci, stad zacheta papieza do aktywnosci, do tego, by dac si¢ Bogu

poprowadzi¢. A dlaczego? Odpowiedzig jest sama natura czlowieka — natura we-
drowca ku pojednaniu.

Abstract
The journey of reconciliation

The Stream, the first part of the poem Roman Triptych, was inspired by the mountain
wanderings of John Paul II. His words contain philosophical reflections on wandering on
many levels - understood as maturing, moving towards reconciliation in every aspect of
life. In The Stream, John Paul II considers the sense of the specific separateness of man
from other creatures. As a thinking analyzing being, man was shaped as an eternal wan-
derer - in both physical and philosophical dimensions. As the Pope’s spiritual testament,
The Stream contains a message consistent with his life philosophy to people around the
world to make sense of their journey through life. It is an encouragement to make an effort,
to seek one’s own purpose, to discover the world around one, and to grow in a broad sense
in reconciliation with the world and oneself.

Keywords: Journey, Wandering, Reconciliation, The Stream, Human, Nature, Explo-
ration, Maturation, Cognition
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Katarzyna Kania

W POSZUKIWANIU ]EDNOéCI

Stysze hasto ,ku pojednaniu’, a zaraz po tym imie¢ Jana Pawta II. Skojarzenie
jest natychmiastowe — ekumenizm. Nie jest Zadng tajemnicg, ze temat zjednocze-
nia religii byt papiezowi bliski. Tyle, ze ekumenizm to takie duze stowo. Bron Boze,
nikt nikomu nie zabrania modli¢ si¢ codziennie o nowe nawrdcenia. Czy jednak
powinnismy skupia¢ si¢ na ,,zjednoczeniu wszystkich wyznan’, bedac w tak po-
wszechnej niezgodzie na mniejszg skale? Bo cho¢ Jan Pawet II méwil o ekumeni-
zmie, to wiele innych tematéw w jego tekstach réwniez podejmowato kwestie idei
pojednania. Szerzej: wigkszo$¢ problemoéw wspolczesnej cywilizacji jest efektem
braku jednosci na réznych plaszczyznach.

Tylko czym jest pojednanie? Czym jest jedno$c¢? Z perspektywy stownikowej,

»jednosc¢” to ,stan, w ktérym czesci jakiej$ catosci sg ze sobg zgodne™, za$ ,,pojed-
nanie” to ,,zgoda nastepujaca po okresie klétni”% Co wazne, rozwazane jest ha-
sto ,,ku pojednaniu’”, a nie ,,ku jednaniu’, a zatem - zgodnie z funkcjg przedrostka

»po-" chodzi o doprowadzenie aktu jednania do konca, na stale, a nie jako roz-
wigzanie tymczasowe’.

I jeszcze jedna sprawa przed przejsciem do meritum. Probleméw wspdlcze-
snego $wiata jest mnostwo i chociaz rozpatrzenie kazdego z nich w analizowanym
kontekscie nie jest zadaniem niemozliwym, to jest to jednak przedsiewziecie zby-
teczne. Tak samo jak w podreczniku z matematyki, gdzie przed kazdym zagad-
nieniem pojawia si¢ szczegdétowo opisany, rozwigzany przyklad, by kazdy kolejny
mozna bylo przeanalizowac¢ juz ,wedlug wzoru’, tak i tu wystarczy wybra¢ jeden
problem, by inne dalo si¢ przeanalizowa¢ w slad za nim. A jako ze ,,do tablicy”
wywolany zostal Jan Pawet II, opre si¢ na problemie, ktory — tak samo jak ekume-
nizm - wystepuje czgsto w jego wypowiedziach: na aborcji.

! Jednos¢ [hasto w:] Wielki Sfownik Jezyka Polskiego, https://wsjp.pl (dostep: 23.09.2021).

? Pojednanie [hasto w:] Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl (dostep:
23.09.2021).

? Po- [hasto w:] Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl (dostep: 23.09.2021).
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Stanowisko Jana Pawta II jest jednoznaczne: ,,Swiadoma i dobrowolna decyzja
pozbawienia zycia niewinnej istoty ludzkiej jest zawsze ztem z moralnego punktu
widzenia™. Zgadzam sie¢ z tym stwierdzeniem bez zadnego ,,ale”.

Na pierwszym miejscu uderza brak jednosci rodziny, czyli jednego z gtéwnych
tematow Listu do Rodzin. Strzezmy si¢ nieporozumien juz na starcie — jednos¢ ro-
dziny nie moze by¢ rozumiana jako jednomyslno$¢ we wszystkim (taki stan byl-
by zreszta nieosiaggalny), lecz patrzmy na nig przez pryzmat wzajemnej miltosci
i jednosci w Bogu®. Jedno$¢ rodziny nie polega wiec na jednomyslno$ci wszyst-
kich jej cztonkoéw, jest to raczej jednos¢ jako obiekt, na ktory sktada si¢ kilka cze-
$ci koniecznych do prawidiowego funkcjonowania catosci. Co wigcej, wracajac do
definicji pojednania, nietrudno zauwazy¢, ze nie moze by¢ mowy o pojednaniu
bez istnienia wczesniejszego konfliktu. W przypadku rodziny konflikt nie jest ni-
czym szczegdlnym, tyle ze to rodzi watpliwosci, czy w ogdle pojecie pojednania
jest tu na miejscu, skoro powinno doprowadza¢ do ,wyczerpania danej czynno-
$ci w akcie jednorazowym™. Ot6z pojednanie w tym znaczeniu nie stanowi kresu
zwyczajnych, codziennych kiétni, lecz konczy konflikt wynikajacy z prozaicznego
faktu, iz wszyscy cztonkowie rodziny sg ludzmi. Poki kazdy cztonek rodziny widzi
w drugim cztowieka i w centrum tej rodziny jest Chrystus przejawiajacy sie w ich
wzajemnej miltosci, tak dlugo ,,ta mitos¢ jest zrodtem jednosci i mocy rodziny™.

Jaki jest zwiazek jednosci rodziny, czy raczej jej braku, z aborcja? Nie ma tu
wiele do tlumaczenia. Skoro jedno$¢ rodziny opiera si¢ na postrzeganiu kazde-
go jej czlonka jako czlowieka, to i dziecko nienarodzone nalezy postrzegac jako
czlowieka, co sprowadza aborcje do zabdjstwa. To, jak czesto obecnie unika si¢
stawiania tych dwoch stéw obok siebie, jest nie tylko przejawem braku jednosci
rodziny, co wyjasnie dalej. Na razie pozostanmy przy rodzinie i wzrastajacej w si-
te ,,antycywilizacji destrukcyjnej”, a w konsekwencji zanikajacej ,,cywilizacji mi-
tosci™. Gdyby nawet zalozy¢, ze ptdd nie jest czlowiekiem, to czy mozliwym by-
toby chcie¢ si¢ go pozby¢ ,,z milosci’? Zdarza si¢ stysze¢ argumentacje: ,,poczete
dziecko bedzie musialo zy¢ w tak ztych warunkach, iz lepiej sie stanie, jesli sie nie
narodzi™. Z pozoru aborcja jest tu aktem milosci. Ale uwaga: pozory lubig mylic.
Postuchajmy Jana Pawla II: ,(...) epoka ta jest czasem wielkiego kryzysu, a jest
to na pierwszym miejscu «kryzys prawdy». Kryzys prawdy - to znaczy naprzéd

* Jan Pawet II, enc. Evangelium Vitae, 57.

> Idem, List do Rodzin, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/gratissi-
mam.html (dostep: 08.08.2022).

¢ Po-, [hasto w:] Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl (dostep: 23.09.2021).

7 Jan Pawel I1, List do Rodzin, 20.

¢ Ibidem, s.13.

? Jan Pawet II, enc. Evangelium Vitae, 58.



Katarzyna Kania 163

kryzys poje¢”'® - i dalej papiez wymienia przyklady poje¢, co do ktérych mozemy
mie¢ powazne watpliwosci, czy ,,pojecia takie istotnie znaczg to, co wyrazajg’"!,
a wsrod tych pojec pojawia si¢ poszukiwana przez nas mitos¢. Dostajemy odpo-
wiedz - nie istnieje co$ takiego jak odebranie komus zycia w akcie poprawnie ro-
zumianej mito$ci. Bo prawdziwa mito$¢ - to tez mito$¢ zycia.'?

Czy to oznacza, ze we wspoélczesnych rodzinach brakuje prawdziwej mitosci?
Jan Pawel II wyraza goraca nadzieje, ze jednak wiekszo$¢ rodzin kieruje si¢ zasa-
dami wiary i jedno$¢ nie jest im obca'®. Czy i my mozemy by¢ takimi optymista-
mi, czy tez mito$¢ ,,do konca” wystepuje tylko ,w limitowanej edycji’? Problem
ten, cho¢ powazny, nie dotyczy bezposrednio wptywu braku jednosci na rozpo-
wszechnienie aborcji, jest raczej rozpatrywaniem struktury tego braku jednosci,
co lepiej zostawi¢ na osobne rozwazania.

Przy okazji omawiania ,kryzysu poje¢”, musze pozwoli¢ sobie na dygresje
w strong stowa, ktore zupelnie stracito swoja wartos¢ — ,wolnosci”. Zjawisko to -
to brak jednosci hierarchii wartodci. Kazdy z nas kieruje si¢ nieco innym syste-
mem warto$ci, co samo w sobie nie jest niczym zlym. Niektdrzy na szczycie tej
hierarchii stawiaja pojecie wolnosci, co tez samo w sobie nie zastuguje na pote-
pienie. Haczyk tkwi w pytaniu: czym jest wolno$¢? Wobec tego, co stysz¢ na co
dzien, trudno nie zgodzi¢ si¢ ze stowami papieza: ,,To, na czym dzi$§ koncentruje
sie uwaga, to sama wolno$¢. Mowi sie: wazne jest, azeby by¢ wolnym i wykorzy-
sta¢ te wolnos¢ w sposob niczym nie skrepowany, wytacznie wedlug wlasnych
0sadow”'*. Czy taka wolnos¢ jest wolnoscig? Absolutnie nie! Jest to niewola, za-
mkniecie w wiezieniu postrzegania $wiata ,,jak nam wygodniej”. Mamy zatem do
czynienia z brakiem jednosci pojecia wolnosci. Takg sama analize przeprowadzi¢
mozna by dla wielu innych, ,,popularnych” obecnie stéw. Pozostawiam to jako
¢wiczenie dla czytelnika.

Tymczasem wré¢my do tematu braku jednosci rodziny, tym razem w rozumie-
niu braku harmonii miedzy czlonkami rodziny a warto$ciami, ktore przez rodzing
powinny by¢ reprezentowane, ujetymi przez Jana Pawta IT w okresleniu ,,sanktu-
arium zycia”*>. Opisze to tak — budowa rodziny bez wartosci jest jak budowa mu-
ru z cegiel, tyle ze zamiast cementu uzywamy tasmy klejacej. Z daleka mur be-
dzie wygladat na calos¢, lecz wystarczy drobny ruch, by zniszczy¢ te iluzje, bo dla

1 Idem, List do rodzin, 13.

! Tbidem.

12 Ibidem.

1 Ibidem, 18.

! Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, Krakéw 2005, s. 42.
15 Idem, enc. Evangelium Vitae, 59.
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rodziny bez wartosci aborcja widziana jest jedynie przez pryzmat ,,zewnetrznych
pozorow fascynacji™'®.

To nie koniec - brak jednosci rodziny odbiera tez nienarodzonemu miejsce
w tejze rodzinie, gdy wydaje sie, ze ,,taka liczba cztonkow rodziny wystarczy” badz
tez pojawienie si¢ kolejnego dziecka mogloby zniweczy¢ ,,godziwy poziom Zycia
innych cztonkéw rodziny”"”. Tyle ze poswigcenie jednego czlonka rodziny dla po-
zostalych nie jest zadnym rozwigzaniem, skoro woéwczas brak wsrdd nich jedno-
$ci, wiec nie moze by¢ mowy o nazywaniu tego bytu jednym stlowem: ,,rodzina”

Na tym jednym przykladzie widac, jak bardzo braki w jednosci przyczyniajg sie
do pogtebiania problemoéw wspdlczesnosci. A jednak jest to dopiero wierzchotek
gory lodowej. W tym samym kregu lezy drugi brak — brak jednosci malzenstwa.
Wyjasnienie jest proste — z jednej strony ,,zjednoczenie malzenskie w kazdym przy-
padku angazuje odpowiedzialnos¢ obojga”, a z drugiej strony nierzadkie sg sytu-
acje, gdy maz naklania zon¢ do przerwania cigzy badz pozostawia ja sama w ob-
liczu probleméw zwigzanych z cigza'®. Zatem mimo ze stali si¢ ,,jednym ciatem’,
pozostaja odrebni w obliczu konsekwencji swoich wlasnych czynow. Czy mozna
to odczytywa¢ inaczej niz jako brak jednosci miedzy matzonkami?

Jest to dobry moment, by wspomnie¢ o nieco innym pojmowaniu jednosci
niz sucha sfownikowa definicja. Wyobrazmy sobie, ze jako obiekt obserwacji stoi
przed nami jedno samotne krzeslo, nic wiecej. Pytanie: ile obiektow jest przed na-
mi? Jeden? A moze sze$¢: cztery nogi krzesta plus oparcie plus siedzisko? Kto$ inny
moglby pojs¢ o krok dalej i stwierdzi¢, ze krzesto zbudowane jest z milionéw mi-
liardow atomow, a zatem to tyle obiektéw mamy przed oczami. A ja powiem cos
jeszcze innego — otdz obserwujemy siedem obiektow: cztery nogi krzesta, oparcie,
siedzisko i cate krzeslo. Nastepuje oburzenie: skoro licze czgsci krzesta, nie powin-
nam liczy¢ juz calo$ci i odwrotnie, bo inaczej licze wszystko dwa razy. A ja pytam:
czy to zle? Czy przedstawione podejscie jest glupota, skoro mamy cate dziedziny
nauki rozwazajace je, jak mereologia czy ontologia®’? Przyjmujac te ostatnig ,,in-
terpretacje krzesta” za prawdziwg, mozemy dojs$¢ do zaskakujacego wniosku: two-
rzenie jednosci dodaje ilo$¢ obiektow, z jakimi mamy do czynienia, a nie odejmuje.

Jak to si¢ ma do rozwazanego problemu? Wro¢my do jedno$ci matzenstwa.
Mamy teraz nowe spojrzenie — na matzenstwo skladaja sie trzy ,,obiekty”: kobieta,
mezczyzna i ich malzenstwo jako catos¢. Kazdy z tych obiektéw musi dbac o za-
chowanie jednosci z pozostatymi: musi by¢ jedno$¢ mezczyzny i kobiety; mu-
si by¢ jednos¢ kobiety i malzenstwa; musi by¢ jedno$¢ mezczyzny i malzenstwa.

16 Idem, List do Rodzin, 5.

17 Idem, enc. Evangelium Vitae, 58.

18 Idem, List do Rodzin, 12.

¥ Idem, enc. Evangelium Vitae, 58.

20 Do chairs exist?, https://www.youtube.com/watch?v=fXW-QjBsruE (dostep: 23.09.2021).
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To wyjasnia, dlaczego zachowanie jednosci stanowi tak wielkie wyzwanie. Co
wigcej, logike te mozna odnie$¢ nie tylko do malzenstwa, ale réwniez do kazdego
innego, dalej opisanego typu jednosci.

Nastepny do rozwazenia jest brak jednosci miedzy cztowiekiem a Bogiem, co,
abstrahujac od tematu aborcji, jest powaznym problemem obecnego $wiata. Czlo-
wiek powinien by¢ ,jednym” w Chrystusie®, a ta wizja nie emanuje atrakcyjno-
$cig dla wspolczesnego czlowieka i wigze sie z nig wiele nieporozumien. Bycie

»jednym” w Chrystusie wcale nie oznacza, ze mamy calymi dniami klecze¢ i mo-
dli¢ si¢ przed $wietymi obrazami, ze mamy nie wystawia¢ nigdy nosa z kosciota,
ze mamy posci¢ codziennie o chlebie i wodzie. Prawde te glosil chociazby swiety
Jan Bosko: prawde o ,,u$wieceniu si¢ przez sumienne wypelnianie obowigzkow
stanu, doskonalenie si¢ przez uswigcong prace”*, bo - jak zauwaza — ,Najswiet-
sza Maryja Panna i $§w. Jozef nie poszli w swoim zyciu codziennym droga nad-
zwyczajnych pokut czy tez wielu godzin modlitwy. Wszystko jednak czynili dla
wypelnienia woli Bozej, dla Jezusa”*. Do tego dochodzi pojmowanie jednosci ja-
ko dodawanie, a nie odejmowanie ,,obiektéw” — wowczas skoro jestesmy jednym
z Chrystusem, to na t¢ komunie skladajg sie¢ trzy ,obiekty™ ,ja” cztowiek, Chry-
stus i my razem. A zatem ja wciaz jestem sobg, a Chrystus jest Chrystusem, tyle
ze po zjednoczeniu z nim uzyskuje swiadomos¢, ze On zawsze jest przy mnie, by
pomagaé mi wlasnie w byciu sobg - czyli, by wspiera¢ mnie w poszukiwaniu me-
go najglebszego powolania.

Wspolczesny cztowiek choruje na samotnos¢. Straszliwa to choroba: zyjemy
w przekonaniu, ze nikt nas nie rozumie i nie ma takiej mozliwosci, by ktokolwiek
mogl nas zrozumie¢ - nie poszukujemy jednosci ani z innymi ludzmi, ani z Bo-
giem, bo nie wierzymy, ze mozliwe jest jej osiagniecie. A przeciez gdyby jednos¢
z Bogiem stala si¢ faktem, problem aborcji bylby automatycznie rozwiagzany przez
wartos¢, jaka Ewangelia przypisuje zyciu — warto$¢ nieskonczong, co paradoksal-
nie objawia si¢ m.in. w $mierci Jezusa na krzyzu*.

Nastepny w kolejce jest brak jednosci calego spoleczenstwa, ktéry juz nam sie
skrycie przewijal. Jan Pawel II mowi o $wiecie, ktdry ,,okazuje obojetnosé¢ i brak
zainteresowania” wobec zycia. Nawoluje rowniez bezposrednio do jednosci spote-
czenstwa, ktére powinno zapewni¢ pomoc i oparcie rodzinie*. Wspomniatam juz
o aborcjach motywowanych problemami finansowymi. Skoro na drodze stoi brak
dobr materialnych, to dlaczego spoleczenstwo nie udziela pomocy w tym zakresie,
co byloby przejawem jednosci spoleczenstwa? Nie chodzi o wielkie wyrzeczenia,

21 Tan Pawel II, List do Rodzin, 18.

22 Swigty Jan Bosko, [w:] Internetowa Liturgia Godzin, https://brewiarz.pl (dostep: 23.09.2021).
# Ibidem.

24 Jan Pawel II, enc. Evangelium Vitae, 102.

> Ibidem.
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ale o udzielanie zwyklego, ludzkiego wsparcia, gdy ustyszymy, ze kto$ z naszego
otoczenia rozwaza dokonanie aborcji. Ludzie coraz bardziej oddalajg si¢ od sie-
bie. Czy tak glebokie podziaty w spoleczenstwie muszg pozosta¢ niezmienng rze-
czywistoscig?

Przejdzmy z kolei - do zagadnienia braku jedno$ci w spojrzeniu na przysztosc.
Co kryje si¢ za tymi tajemniczo brzmigcymi stowami? Brak jednosci miedzy tym,
co sobie wyobrazamy o przyszlosci a tym, co wydarzytoby si¢ naprawde, gdyby-
$my pozwolili sie temu wydarzy¢. Obecnie do$¢ czesto spotka¢ mozna wypowie-
dzi typu ,wole robi¢ kariere niz wychowywac¢ dziecko’, ,,nie dam rady go utrzy-
mac finansowo” czy ,,nie widze swojej przyszlosci z chorym dzieckiem”, cho¢ cze-
sto wystepuja one w bardziej zawoalowanej formie. Skupmy si¢ na ten moment
na tym ostatnim ,,argumencie za aborcjg”. Wiele matek decyduje si¢ na ten krok
ze strachu przed konieczno$cig wychowywania nieodwracalnie chorego dziecka.
Czemu boimy si¢ tego az tak bardzo? Swietng odpowiedz odnajdziemy w tekscie
Alison Piepmeier, matki dziecka chorujacego na zespét Downa. Autorka postugu-
je sie poréwnaniem kreowanego w mediach obrazu opieki nad chorym dzieckiem
z rzeczywistos$cig. Jej relacja jest szczegoélnie wiarygodna dzieki $wiadectwom in-
nych matek bedacych w podobnej sytuacji. Przyklad: autorka uznaje za falszywe
stereotypy takie zachowania jak nazywanie matki opiekujacej si¢ chorym dziec-
kiem ,,ofiarg” czy tez nazywanie samych narodzin chorego dziecka ,tragedia”*. Jest
to zatem réwnocze$nie obraz braku jedno$ci miedzy prawda a tym, co pokazuja
nam media - i to, niestety, na przykladzie aborcji.

Dalej rozwazmy kwesti¢ braku jedno$ci sumienia. Okreslenie ,,brak jedno-
$ci” wydaje sie w tym przypadku eufemizmem - w koncu Matka Teresa z Kalku-
ty mowila wprost: ,,Przeraza mnie mysl o tych wszystkich, ktorzy zabijaja wlasne
sumienie, aby méc dokona¢ aborcji”™”. Jednak trzymajmy sie nadziei, ze $mier¢
sumienia w pelnym tych stéw znaczeniu nie jest mozliwa, ze uczynki niezgodne
z sumieniem, ktérych sie dopuszczamy, nie sg w stanie zupelnie zabi¢ sumienia,
a jedynie dokonujemy ich wbrew sumieniu. W tym okresleniu - ,wbrew sumie-
niu” - zawiera si¢ niezgodnos$¢ sumienia i czynu, ktore sg cze$ciami catosci, jaka
jest cztowiek, co rowna si¢ brakowi jednosci. Nie trzeba powtarza¢, jak sie to ma
do aborgji.

Istniejg inne, niewyroznione przeze mnie aspekty braku jednosci, ktore skla-
daja si¢ na moralne postrzeganie aborcji, wérdd ktérych wymieni¢ mozna brak
jednosci w pojmowaniu cierpienia (czyli pojmowanie cierpienia jako ,,zta samego

* A. Piepmeier, The Inadequacy of “Choice™ Disability and What’s Wrong with Feminist
Framings of Reproduction, ,Feminist Studies” 39 (2013), s. 159-186.
?7 Jan Pawet I1, Rodzina wspolnotq Zycia i mitosci, https://opoka.org.pl (dostep: 23.09.2021).
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w sobie, ktore nalezy za wszelkg ceng wyeliminowac”?, co pozostaje niezgodnie
z faktycznag jego wartoscia), brak jednosci celu ludzkiego zycia (czyli sprzeczno$¢
dazen - probujemy dazy¢ do tego, co ziemskie, zamiast do zbawienia), brak jed-
nos$ci w postepowaniu (czyli rzekome rozdarcie miedzy powolaniem a wolng wo-
la - chociaz w rzeczywistosci rozdarcie to nie ma racji bytu), brak jednosci wla-
dzy (ktdra nie jest w stanie ,,podejmowac dzialan spotecznych i prawodawczych
zdolnych zapewni¢ warunki autentycznej wolnosci w podejmowaniu decyzji do-
tyczacych ojcostwa i macierzynstwa ) czy tez brak jedno$ci rozwigzania proble-
mu i samego przebiegu problemu (niewspotmiernos¢ srodkow i celu) - a to tylko
niektore z licznych przykladéow. A jednak, w obliczu tego zréznicowania, jeden
przyklad jest szczegdlnie istotny, bo sam w sobie ukazuje przyczyne takiego nasta-
wienia wielu ludzi wobec aborcji: brak jedno$ci miedzy ciatem a duchem.
Najlepiej wyjasnia nam to Jan Pawet II:

Czlowiek (...) jest osobg przez swoje cialo i ducha zarazem. Nie mozna tego ciala
sprowadzi¢ do wymiaréw czystej materii. Jest bowiem ciatlem ,,uduchowionym”, po-
dobnie jak duch jest tak gleboko zjednoczony z ciatem, ze poniekad mozna go nazwa¢
duchem ,uciele$nionym” (...) Kiedy ciato ludzkie, oderwane od ducha i mysli, staje
sie tworzywem (...), trzeba wowczas przyznaé, ze stajemy w obliczu straszliwej kle-

ski etycznej.®

Te wiele wyjasniajacg wypowiedz stresci¢ mozna dalszymi stowami: ,,Cztowiek
(...) jest kim$ wigcej jako jednos¢ psychofizyczna, jako jednos¢ duszy i cala, jako
osoba™'. Wracam do rozwazan z zakresu ontologii i mereologii, ktére w jednej ze
swych teorii glosza, iz wcale nie jesteSmy zrobieni z materii; jesteSmy przez materig

»goszczeni”. Ujmujac to inaczej: nie skladamy si¢ z atoméw; atomy nas wstepnie
formuja. Akt istnienia jest tu pojmowany jako zbior wlasnosci, czy moze raczej
zbidr warunkéw, ktdre w danym momencie sg spelniane przez pewien zbior cza-
stek®>. Okazuje si¢ nagle, ze cala ktétnia o to, czy ptod jest juz istota ludzka, nie ma
zadnego znaczenia — ptod to czastki tworzace pewna calos¢, w ktorej ,,gosci” duch
tak samo jak u dorostego czlowieka, dlaczego wigc mialyby by¢ traktowane inaczej?

Kontynuujmy te ontologiczne rozwazania o jednosci ducha i ciala, stawiajac
sobie pozornie brutalne pytanie: dlaczego odebranie komus§ Zycia postrzegamy
jako zlo? Okazuje si¢, ze znalezienie odpowiedzi, pozwala jednoznacznie uzna¢

28 Idem, enc. Evangelium Vitae, 12.
2 Ibidem.

3 Jan Pawel I1, List do Rodzin, 19.
31 Ibidem.

32 Do chairs exist?, op. cit.
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aborcje za niemoralng, nawet w oderwaniu od przekonan religijnych; nawet gdy-
bys$my zatozyli, ze ptéd wcale nie jest czlowiekiem i jeszcze ,,nie zyje”

Aby podkresli¢ obiektywizm toku my$lenia, na moment odsung na bok teksty
Jana Pawtfa II, a skupie sie na materiatach, ktore czg¢sciowo moga sprzeciwiac sie
nauce Kosciota, a i tak udowadniajg niemoralnos¢ aborcji. Jako pierwszy wskaze
artykul o wymownym tytule What makes killing wrong. Tekst ten wprowadza po-
jecie ,total disability” - ,,calkowitej niepelnosprawnosci’, zdefiniowanej jako brak
jakichkolwiek umiejetnosci, aby robi¢ cokolwiek (osoba cechujaca sie ,,calkowita
niepelnosprawnos$cia” nie jest zatem w stanie robi¢ nic, w tym chodzi¢, méwi¢, czy
nawet myslec i czuc), do tego brak ten musi by¢ nieodwracalny, czyli staly. Osta-
tecznym wnioskiem wynikajacym z tego artykulu jest stwierdzenie, Ze to nie sama
$mier¢ jest czyms ztym, lecz wladnie fakt, ze $mierci towarzyszy zawsze spowodo-
wanie u zabitego ,,catkowitej niepelnosprawnosci’, a za niemoralne uznane zostaje
odebranie jakichkolwiek zdolno$ci komus, kto ma zdolnosci do stracenia®. Moz-
na nie zgadzac si¢ z innymi tezami zaproponowanymi w dalszym ciggu tekstu, ale
jedno pozostaje faktem - ,,calkowita niepelnosprawnos¢” jest przynajmniej jed-
nym z powodow, dlaczego zabojstwo postrzegamy jako zlo. Zadajemy sobie zatem
pytanie: czy akt aborcji powoduje ,,catkowitg niepelnosprawnos$¢”? Mozna by kto-
ci¢ sig, ze ptodowi nie odbiera si¢ zadnych zdolnosci, bo jeszcze ich nie ma - po-
dejscie to nie uwzglednia jednak warunku nieodwracalnosci i statosci, co zostaje
pokrotce wyjasnione w artykule A concise argument: on the wrongness of killing:
zabicie plodu jest niczym przeniesienie go ze stanu kompletnej, lecz odwracalnej
niepelnosprawnosci do stanu ,,calkowitej niepetnosprawnosci™*.

Jezeli argumentacja nieodwracalnosci kogos$ nie przekonuje, to i bez tego nie-
narodzone dziecko nie jest w stanie ,,catkowitej niepelnosprawnosci” — wciaz mo-
ze bowiem straci¢ ducha, ktéry na mocy jednosci ducha i ciala jest nierozerwalnie
zwigzany z ciatem. Widzimy, jak wszystko sie taczy - jak proba ucieczki od tekstu
religijnego przez mereologie zaprowadzita nas z powrotem do tez Jana Pawta II.

I to nie wszystko. Wspomniany tekst What makes killing wrong wywotal w $ro-
dowisku dyskusje na temat innych, by¢ moze istotniejszych przyczyn, dla ktérych
zabdjstwo jest zlem. Mozemy wykorzystac to zamieszanie, by znalez¢ kolejne do-
wody na niemoralno$¢ aborcji.

Wezmy przyklad wypowiedzi Adama Omelianchuka. Wykorzystuje on posta¢
przedstawiong przez autorow artykulu, do ktérego sie odwotuje: Betty, ktéra w wy-
niku postrzalu w gtowe nie zginela, lecz znalazla sie w stanie ,,catkowitej niepet-

33 'W. Sinnott-Armstrong, F. G. Miller, What makes killing wrong, ,,Journal of Medical Ethics”
39 (2013), s. 7.

* T. Douglas, A concise argument: on the wrongness of killing, ,,Journal of Medical Ethics”
39 (2013), s. 1-2.
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nosprawnosci’. Czy zabicie jej w tym momencie jeszcze co$ jej odbiera? Mozemy
ktocic sie, ile chcemy nad moralnoscia takiego czynu, ale na razie odlézmy wita-
sne przekonania na bok i skupmy sie na wypowiedzi Omelianchuka. Stawia on
bowiem obok tej sytuacji druga, blizniaczo podobna, tyle ze odbywajaca sie w in-
nych czasach, gdy technologia osiggneta taki poziom, ze stan niepelnosprawnosci
Betty nie jest juz nieodwracalny. Czy mozemy zatem uznac, ze ,Betty z terazniej-
szosci” nie jest juz cztowiekiem, nie jest osobg, bo nie jesteSmy w stanie przywro-
ci¢ jej zadnej zdolnosci, zas ,,Betty z przysztosci” juz jest cztowiekiem wylacznie
przez to, ze zyje w lepszych czasach®*? Méwiac prosciej: czy mozemy odebrac ko-
mus czlowieczenstwo z powodu warunkow, w jakich egzystuje? A mowiac jeszcze
inaczej: czy mozemy odebra¢ komus czlowieczenstwo z powodu braku jednosci
warunkow egzystencji? I tu jest dobra chwila, by wréci¢ myslami do tematu aborcji.

Wréémy jeszcze do z tekstu Adama Omelianchuka. Cho¢ autor argumentuje, ze
stan ,,calkowitej niepelnosprawnosci” nie jest najwazniejszym powodem, dlaczego
zabijanie jest zle, to podaje inny powdd - brak szacunku do warto$ci niewinnej
istoty ludzkiej*, co przy aborcji jeszcze bardziej podkresla jej blednosé. I co przy
okazji pozwala nam znéw wrdéci¢ do mysli Jana Pawta II - ,Nic i nikt nie moze
da¢ prawa do zabicia niewinnej istoty ludzkiej”*.

Aby oderwac sie od argumentacji religijnej, naturalne jest siegnigcie teraz do
tekstu Davida DeGrazii, w ktorym autor sam zaznacza, Ze nie wierzy w zycie po
$mierci. Tak samo jak Omalianchuk, argumentuje on, ze ,,calkowita niepeino-
sprawnos$¢” jako ,,najgorsza cze$¢ zabdjstwa’ nalezaloby zastapi¢ czyms innym,
tym razem odebraniem jednostce okazji i mozliwosci, ktére oferowatoby dalsze
zycie®®. Te samg argumentacj¢ stosuje Marquis, mowiac o tym, ze zabicie czto-
wieka jest zle, gdyz pozbawia go wartosciowej przysztosci, co popiera takze Ezio
Di Nucci, obalajac kontrargumentacje Stronga®. Dyskusja tej trojki opiera sie na
temacie aborcji wlasnie. Z blizej nieznanego powodu Strong skupia si¢ na poje-
ciu ,przyszlosci takiej jak nasza” (ang. ,,future like ours”) i dlatego stwierdza, ze
dziecko chore nie ma mozliwosci jej doswiadczy¢, co mialoby nada¢ aborcji po-
zory moralnosci*. Ani Marquis, ani Di Nucci nie twierdza jednak, ze takie dziec-
ko bedzie doswiadcza¢ ,,przysziosci takiej jak nasza”; mowia za to o przyszlosci

> A. Omelianchuk, “Total Disability’ and the Wrongness of Killing, ,,Journal of Medical Ethics”
41 (2013), s. 661-662.

% Ibidem.

%7 Jan Pawel I1, enc. Evangelium Vitae, https://www.vatican.va (dostep: 23.09.2021).

% D. DeGrazia, On the wrongness of killing, ,,Journal of Medical Ethics” 39 (2013), s. 9.

¥ E. Di Nucci, Abortion: Strong’s Counterexamples Fail, ,Journal of Medical Ethics” 35
(2009), s. 304-305.

% C. Strong, A Critique of “The Best Secular Argument against Abortion”, ,Journal of Medical
Ethics” 34 (2008), s. 727-731.
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wartosciowej. Szalenstwem bytoby si¢ z tym spiera¢ w obliczu zyjacych dowodow
na odmiennos¢ rzeczywistosci.

I znéw widzimy brak jednosci - cho¢ Strong przedstawia kontrargumentacje do
tez Marquisa, to przez stosowanie innego pojecia przysztosci, wypacza sens wypo-
wiedzi swojego adwersarza. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze krecimy sie w kétko - ze
cho¢ juz dawno odbieglismy od tematu jednosci duszy i ciala (co nie umniejsza
jej roli w tej sprawie), to wciagz wracamy w to samo miejsce, do sedna wszelakich
problemoéw wspolczesnosci — do braku jednosci na tak wielu plaszczyznach. Ale
na szczycie tego wszystkiego, jako wisienke na torcie, dokltadam jedno: ,,Przy ol-
brzymich osiagnieciach poznawczych, gdy chodzi o $wiat materii, a takze Swiat
psychologiczny cztowieka, w odniesieniu do swego wymiaru najglebszego, wy-
miaru metafizycznego, czlowiek pozostal dla siebie istota nieznang™'.

Jak mato wiemy o samych sobie! Jak wielki jest nasz brak jednosci samych
siebie! Brak jednosci naszych przekonan, brak jednosci jednych mysli z drugimi
mys$lami, brak jednosci ogéotu mysdli z czynami — wspotczesny cztowiek nie moze
odnalez¢ samego siebie. Cho¢ czlowiek jest w posiadaniu swojego zycia, to nie
wie, jak sie z nim obchodzi¢. Na co dzien spotykam wiele mlodszych ode mnie
0sob i niemalze od kazdej z nich stysze, Ze nie potrafig zrozumiec¢ sensu swojego
zycia; ze nie wiedzg, co chcg robi¢ w przysztosci; ze czuja si¢ zagubieni. W latach
2017-2020 w Polsce 20 878 préb samobojczych zakonczylo si¢ zgonem - to okoto
14 zgondéw dziennie®. I cho¢ szczgsliwie niewidoczny jest wyrazny trend wzrosto-
Wy, to nie moze by¢ réwniez mowy o trendzie malejacym.

Samobdjstwa nie s3 tematem tego tekstu, ale facza si¢ z aborcja w jeden wyraz-
ny sposdb - oba sg aktem odrzucenia zycia, a akt odrzucenia zycia jest efektem
braku jego zrozumienia. ,,Pojednajcie ludzi z Zyciem” - tak Jan Pawet II zwraca
sie do kobiet®. Nie zZyjemy w jednosci z zyciem. ROwniez w tym samym tekscie
papiez pyta: ,Jak mogto dojs¢ do takiej sytuacji?”*. To rozpaczliwie pytanie kie-
ruje sama do siebie, kieruje do ludzi wokdt mnie, kieruje do swiata.

Jak moglo dojs¢ do takiej sytuacji? Przez braki w jednosci.

To rodzi pytanie: jak zwalczy¢ te braki w jednosci? Cho¢ trudno tego doko-
naé, bardzo fatwo ujac to w stowach. Az za tatwo. Zreszta, zasugerowalam to juz
wczesniej. Bo istnieje ten jeden rodzaj jednosci, ktory ttumaczy wszystkie inne.
Bo jak to ujat Jan Pawet II:

1 Tan Pawet II, List do Rodzin, Czestochowa 2005, s. 91.

2 Zamachy samobéjcze od 2017 roku, https://statystyka.policja.pl/ (dostep: 23.09.2021).
# Jan Pawel II, enc. Evangelium Vitae, 99.

* Tbidem.
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Potrzebujemy pomocy Pana, by odzyska¢ ufnos¢ i rado$¢ zycia. Musimy powrdci¢
do Tego, ktéry otwiera nam dzis bramy swego Serca, bogatego w dobro¢ i milosierdzie.*

Wiem, ze wszystkie powyzsze rozmys$lania - to za malo. Wcigz nie wyrazitam
tego, co chce przekaza¢ innym. Zapewne nigdy tego nie wyraze. Lecz mam wiare,
ze z Bozg pomocg moje koslawe proby w przysztosci stang sie na tyle ksztaltne, by
przyczynic si¢ do przywrdcenia poczucia jednosci chociaz jednej osobie. Wtedy
moze i ja bede mogta poczuc jednos¢ z sama soba.

Abstract
In search for unity

The text is an attempt to show the significance of lack of unity in different aspects in
the context of problems faced by contemporary world. The author chooses abortion as an
illustration to show how people’s thinking on that matter is affected by absence of unity, for
example in families and society. The basis for reflection comprises many texts and books
written by John Paul IT as they are not only full of descriptions of diverse understanding of
the word “unity”, but also often touch on the subject of abortion. Apart from those, articles
from various authors are used to prove that a presented way of thinking is widely accepted.

Keywords: unity, abortion, John Paul II, reconciliation

* Jan Pawel I1, IdZmy dalej odwaznie i cierpliwie, ufni w moc ducha, https://opoka.org.pl
(dostep: 23.09.2021).
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Martyna Gibek

SZLAKIEM

Daj r¢ke... On Ci¢ poprowadzi...

W migoczacej ambiwalencji wobec Ostatecznosci

W nieustannym ferworze walki koloréw i barw

W okruchach pozornego szczgscia ulotnej chwili

W gluchym, martwym, nieokietznanym gniewie

W odbitym $wietle prowizorycznej glorii

W placzacym ognisku niewystarczajacej mitosci

W tesknocie za prostota najtrudniejszej sztuki prawdy
W schronieniu przed nicoscig zamglong dniem i wieczorem
W samotnym tlumie zwiedlych, klujacych roz

W wymiarze zadan odstonietego swiatu kwiatu

W odtraceniu na przydroznym krzyzowym drzewie

W sadzie bezbrzeznych judaszowych podejrzen

W przynaleznosci do wroga swobody, blichtru ego

W cierniu watpliwych pobudek watpliwoscig targanych
W nadziei zastyglych fald grzesznych skat dorobku

W zamknigtych ztotem wargach sinej destynacji

W afirmacji definiujacej stoneczne zachwyty

W kokonie nasladownikéw cierpieniem wybawionych

W zegarze wadowickich, $wietych, najdrozszych oczu

W marazmie serc gorejacych o ksztalt Doczesnosci

Ku pojednaniu

Nie lekaj si¢ by¢ blaskiem wody Towarzysza Ukrytego
Czy naprawde trudniej jest zaufa¢, niz cierpie¢ samotnie?
Czy na pewno wolisz tylko prébowa¢, niz da¢ si¢ pochfongc¢?
Czy chcesz zy¢ na zawsze, czy nigdy zy¢ nie chcesz?

Marta Gibek, Szlakiem, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2022, s. 173 (Dni Jana
Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.19






Gabriela Czuba

SERCE

Kiedy przyszedtes do mnie tak bardzo osobiscie
Utopiles zniechecenie, lek w swojej Mitosci
to wszystko co zle

Pokazate$ mi Kim Jestem, jak wygladam w Twoich oczach
Otworzyle$ oczy i poszerzytes serce, aby pomiescito ludzi, ktorych mi dajesz
Jak kocha¢, zwlaszcza tych, ktérych nie rozumiem? /jednak wciagz nie
rozumiem, dlaczego mnie wybrale$

Elementarz pytan, ktére rodza si¢ w moim sercu jest znacznie dtuzszy
Dlatego prosze Cie o odpowiedz /dopomoz prosze

Nawracaj mdj umysl, serce, dusze

A ja wcigz na nowo bede przychodzi¢ do Zrodta

Naucz mnie Twojej Milo$ci; Mitosci, ktérg Ty sam Jestes

I nie zniechecaj sig, prosze, moimi bltedami, lecz

Ucz mnie jak je naprawiac

Gabriela Czuba, Serce, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zar¢bianka, Krakéw 2022, s. 175 (Dni Jana
Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.20






Karolina Sobczynska

WIELE IMION

wiele imion ma
Boég

wiele imion ma
Milosé

wiele imion ma
Prawda

ja imion mam kilka
nie rozumiem tych ktérzy wykldcajg sie
o Prawde o Boga o Mitos¢

nie ma Milosci bez Prawdy
nie ma Boga bez Mitosci
i nie ma Prawdy bez Boga

istota Prawdy jest o nig zabiegac
by zy¢
w nadziei ze si¢ ja odkryje

istota Milosci
jest zycie
podtrzymac

istota Boga jest wierzy¢
ze zycie
sie nie skonczy

wiele imion ma Tajemnica
ale ta najwicksza

to

Zycie
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Dominik Jemielita

TERRAE NOVAE SEGMENTUM (ig, 27)

Ku pojednaniu w $rodowiskach pracy...

Zloty cielec sukcesu trupim blaskiem neci...
Martwe dusze rozklada dzuma pazernosci. ..

W sercach sie demon kidtni jak w piekle rozgoscit...
Za nic im Wieczne Dobro - w jasyr zadzy wzigci. ..

Romantyczne proroctwo dwa wieki rozbrzmiewa:
Stowianin ,wszelka zgnito$¢ wyrzuci z ran $wiata’,
Sam sie z bliznim ofiarnie poprzez prace zbrata,
Posieje kwiaty dobra i przyjazni drzewa...

I stworzyl Syn tej Ziemi lat temu czterdziesci
Wiekopomny okdélnik o godnosci pracy:
»Wam przez nig zdoby¢ Niebo, wyrwac ciern bolesci!”

Wotal o pojednanie ludéw Brat, Polacy!
»Solidarnoé¢! Na Boga! Fiat pax!” - tak wiescil.

Iczgstke nowej ziemi nidsl na srebrnej tacy...

Krakow, wrzesien 2021, w 40-lecie promulgacji Laborem exercens. ..

Dominik Jemielita, Terrae novae segmentum (LE, 27), [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zarebianka,
Krakéw 2022, s. 179 (Dni Jana Pawla II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.22






Natalia Lewczuk

KAZANIE JANA PAWLA 11

»Bogatym nie jest ten kto posiada, lecz ten kto daje” -

nie badzcie nigdy $lepi, gdy blizni krzywdy doznaje.

Tlumienie szczerych uczu¢ prowadzi Was na zgube —

»hie zyje sie, nie kocha, nie umiera — na préobe”.

Dlatego nie bojcie si¢ ryzyka — badzcie zuchwali.

Lecz ,wymagajcie od siebie, cho¢by inni nie wymagali”

Bo ,,przyszlos¢ zaczyna si¢ dzisiaj, nie jutro”. Zapamietaj te stowa.
Nie marnuj wigcej czasu startujgc wcigz od nowa.

I nie tocz wojen o historie. Schowaj bron i zbroje.

~Wczoraj do Ciebie nie nalezy. Jutro niepewne... Tylko dzi$ jest Twoje”.
Wiec zyj w tej jednej chwili. Pokochaj swego wroga —

»kazde zycie (...) ma wieczng warto$¢ przed oczami Boga”

Ksztal¢ si¢ bez ustanku. Pragnij wiecej niz bagateli,

bo ,,nie ma wiekszego bogactwa w narodzie nad $wiattych obywateli”
Daz do wielkich celéw - pod prad, pod wiatr, przez mury -

»jesli chcesz znalez¢ Zrédlo, musisz is¢ do gory”.

Nie lekaj si¢ przeciwnosci. Tajniki wszelkie zglab —

»hie wystarczy przekroczy¢ prog, trzeba iS¢ w glab”

Powoli bede konczyl, lecz tu nie skoncze przestania —

na dnie swojego serca uslyszysz me wolania.

Natalia Lewczuk, Kazanie Jana Pawta II, [w:] Na drogach pojednania, red. Zofia Zarebianka, Krakow 2022,
s. 181 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788363241179.23
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gardena, Louisa-Bertranda Geigera OP, Jozefa I. M. Bochenskiego OP, an-
tropologia, aksjologia i estetyka, ontologia, logika oraz filozofia kultury.
Najnowsze publikacje: Filozoficzna koncepcja kultury Romana Ingardena
i Karola Wojtyly. Studium analityczno-krytyczne (2021).

Ry$ Grzegorz - abp, dr hab., metropolita archidiecezji tédzkiej, pra-
cownik naukowo-dydaktyczny UPJPIL. Studia teologiczne i historyczne

w Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, doktorat 1994, habili-
tacja w zakresie nauk humanistycznych 2002. Kierownik Katedry Histo-
rii Kociota UPJPII, autor licznych opracowan naukowych i popularnych

w dziedzinie historii i teologii. Zaangazowany duszpasterz, uczestnik Dro-
gi Neokatechumenalnej. Czlonek komisji historycznych w procesach be-
atyfikacyjnych, m.in. Jana Pawla II. W latach 2007-2011 rektor Wyzsze-
go Seminarium Duchownego Archidiecezji Krakowskiej, w latach 2010-
2011 przewodniczacy Konferencji Rektoréw Seminariéw Duchownych

w Polsce, promotor dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego, cztonek
Kapituty Nagrody im. ks. Stanistawa Musiata, cztonek Miedzynarodowej

Rady Oéwiecimskiej, Przewodniczacy Zespotu ds. Nowej Ewangelizacji

przy Komisji Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski oraz Sekre-
tariatu ds. Nowej Ewangelizacji w Archidiecezji Krakowskiej, czlonek
Ogélnopolskiego Komitetu Organizacyjnego Obchodéw 1050 Rocznicy
Chrztu Polski.

Schudrich Michael - naczelny rabin Polski, ur. w Nowym Jorku w 1955
roku w ortodoksyjnej zydowskiej rodzinie o polskich korzeniach, stu-
dia w zakresie historii i religioznawstwa na State University of New York
w Stony Brooks oraz na Univesytecie Columbia., w latach 1990-1998 pra-
caw Polsce dla Fundacji Ronalda S. Laudera, od 2000 roku rabin Warsza-
wy i Lodzi, od 2004 roku Naczelny Rabin Polski, od 1995 roku posiadacz
polskiego obywatelstwa, aktywny uczestnik dialogu polsko-zydowskiego
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oraz chrzescijansko-zydowskiego Odznaczony Krzyzem Oficerskim Or-
dru Odrodzenia Polski oraz medalem Missio Reconciliationis.

Tyrala Robert - ks., dr hab., prof. UPJP II, rektor Uniwersytetu Papie-
skiego Jana Pawla IT w kadencji 2020-2024, mgr teologii (1990) oraz mgr
sztuki (1997), licencjat teologii w 1996 r. na Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie. W 2000 roku doktorat z liturgiki na Wydziale Teo-
logicznym Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie. W 2010 roku
habilitacja w zakresie nauk humanistycznych na Wydziale Historii i Dzie-
dzictwa Kulturowego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krako-
wie. Od 2016 roku profesor nadzwyczajny Uniwersytetu Papieskiego Ja-
na Pawta II w Krakowie. Od 1997 roku pracownik naukowo-dydaktycz-
ny Akademii Muzycznej w Krakowie (od 2005 roku kierownik Katedry
Muzyki Religijnej). Od 2000 roku zwigzany z Uniwersytetem Papieskim
Jana Pawta II w Krakowie (od 2018 roku prorektor ds. dydaktyki i stu-
denckich Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie). Od 2005
przewodniczacy Archidiecezjalnej Komisji Muzyki Koscielnej w Krako-
wie, cztonek Zespotu ds. transmisji telewizyjnych Konferencji Episkopatu
Polski (od roku 2006). Od 2012 roku konsultor Podkomisji ds. Muzyki
Koscielnej Konferencji Episkopatu Polski. W latach 2009-2017 prezydent
Miedzynarodowej Federacji Pueri Cantores. Cztonek Rady Programowej
Festiwalu Festival Zelioli w Lecco we Wloszech. Pomystodawca i organi-
zator Dni Muzyki Ko$cielnej Archidiecezji krakowskiej (organizowane
sa od 2005 roku). Czlonek rady naukowej czasopism: Studia Hildegar-
diana Sariensia wydawanego w Zorach, Musica Ecclesiatica wydawanego
w Opolu, rocznika Thesaurus Musicae Sacrae wydawanego na Uniwersyte-
cie Muzycznym im. Fryderyka Chopina w Warszawie. Redaktor naczelny
czasopisma naukowego Pro Musica Sacra wydawanego przez Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II w Krakowie (od 2004 roku).

Sobczynska Karolina - studentka dziennikarstwa i komunikacji spo-
tecznej oraz archeologii na Uniwersytecie Wroctawskim. Autorka wierszy
i prozy oraz tekstéw piosenek do skomponowanych przez siebie melodii.

Zarebianka Zofia - prof. dr hab., poetka, eseistka; profesor zwyczajny
w zakresie literaturoznawstwa w Katedrze Historii Literatury O$wiece-
nia i Romantyzmu na Wydziale Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskie-
go . Obszar zainteresowan badawczych: poezja XX i XXI wieku w aspek-
cie obecnych w niej senséw duchowych i religijnych, metodologia badan
nad sacrum w literaturze, przemiany form artystycznych w literaturze
XX wieku. Od 1987 r. pracownik naukowo-dydaktyczny Uniwersytetu
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Jagiellonskiego. Autorka nastepujacych ksiazek: Poezja wymiaru sanc-
tum (1992); Dziesigé Bozych stéw (wspotautorka, 1993), Swiadectwo sto-
wa. Rzecz o tworczosci Anny Kamieriskiej (1993), Zakorzenienia Anny Ka-
mietiskiej (1996), Tropy sacrum w literaturze XX wieku (2001), O ksigzkach,
ktore pomagajg byc (2004), Czytanie sacrum (2008), Wtajemniczenia(w)
Mitosza (2014), Spotkanie w stowie. O tworczosci literackiej Karola Woj-
tyly (2018), Bog wpisany w wiersze. Teologia poetéw obcych (2018), Bég
wpisany w wiersze. Teologia poetéow polskich (2019); oraz dziewieciu to-
mikéw poetyckich: Czlowiek rosnie w ciszy (1992), Wyrwane z przestrzeni
(1996), Niebo w czerni (2000), Jerozolima zostata zburzona (2004), Wier-
sze: Pierwsze (2008), Tylko na chwile (2012), Wiersze dosmiertne (2017);
Wiersze (trochg) przebrane (2017), Majaki (2021). Cztonek Stowarzysze-
nia Pisarzy Polskich od roku 1994, PEN Clubu od roku 2000, TN KUL,
Polskiego Towarzystwa Etycznego, Komisji Historycznoliterackiej PAN,
Miedzynarodowego Stowarzyszenia Studiéw Polonistycznych, Akade-
mickiego Stowarzyszenia przeciwko Mysliwstwu Rekreacyjnemu, Komi-
sji Filozofii Nauki PAU, cztonek Zarzagdu Glownego SPP oraz zastepca
przewodniczacego Komisji Kwalifikacyjnej przy ZG SPP. Wczeéniej we
wladzach krakowskiego oddzialu Stowarzyszenia w latach 1996-2020.
Redaktor naukowy serii monografii tematycznych zwigzanych z naucza-
niem Jana Pawta II, czionek Komitetu Organizacyjnego Dni Jana Pawla II,
przewodniczaca jury konkursowego prac literackich inspirowanych mysla
Jana Pawtla II, pomystodawczyni i redaktor naukowy serii Przemiany sa-
crum, Wiersze ttumaczone na jezyk czeski, angielski, niemiecki, hebraj-
ski, ukrainski i francuski.

Zboralska Maria - dr, studia magisterskie z zakresu teologii (1997-2003)
i jezykoznawstwa (1997-2002) na Uniwersytecie Adama Mickiewicza
w Poznaniu, licencjackie i doktoranckie z zakresu teologii na Uniwer-
sytecie Papieskim Jana Pawla II w Krakowie (2005-2011). Stypendyst-
ka Katholiekie Universiteit Leuven w Belgii (2002-2003) oraz Pontificia
Universita Lateranense w Rzymie (2008-2009). Wspotpracownik waty-

kanskich instytucji badawczych: Osrodka Dokumentacji i Studium Pon-
tyfikatu Jana Pawla II oraz Cattedra Wojtyta Pontificio Istituto Giovanni
Paolo II. Autorka kilkunastu artykutéw naukowych polsko-, i obcoje-
zycznych. Najwazniejsze publikacje ksigzkowe: Przekraczanie siebie jako
podstawa antropologii teologicznej Karola Wojtyly - Jana Pawta II (2012),
Zy¢ znaczy filozofowad. Stanistaw Grygiel w rozmowie z Marig Zboralskg
(2020).
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