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O EUCHARYSTII.
Z KS. BP. LESZKIEM LESZKIEWICZEM,
BISKUPEM POMOCNICZYM DIECEZJI TARNOWSKIE],
ROZMAWIA KS. MARCIN GRYZLO

Ks. Marcin Gryzto: Ksieze Biskupie, czy jestesmy w stanie wyra-
zi€, czym jest Msza sw.?

Ks. bp Leszek Leszkiewicz: Mozemy probowaé, mozemy
hastowo odnosi¢ sie do tego, co jest w Katechizmie Kosciola
Katolickiego, ale jest to rzeczywistos¢ tak bogata, ze gdyby
ktos odwazyt sie powiedzie¢, iz zdota zamkna¢ rozumie-
nie Eucharystii w jednym zdaniu, to prébujac to zrobié, za-
widdlby nasze oczekiwania, bo zawsze bedzie ono niepelne.
Nawet gdybysmy uzyli wszystkich sléw, decydujac sie na
poglebiona refleksje, to i tak bylby to tylko jakié fragment
tego, co mozna o Eucharystii powiedzie¢, bo ona pozostaje
dla nas tajemnicag - to jest najwieksza i najSwietsza tajemnica.

Ksigdz Biskup uzyt wyrazenia: ,najswigtsza tajemnica”. Kiedys
Jan Pawet 1I mowil, ze Kosciot zyje dzieki Eucharystii. W czym
tkwi ta istota tajemnicy Kosciota?

Eucharystia to Jezus, to Jego obecnos¢ posréd nas. Koscidt,
ktory zrezygnowalby z tej Swietej obecnosci Jezusa w Eu-
charystii, utracitby najzywotniejsze Zrédlo sity - nie bytby
w stanie bez Eucharystii istnie¢. Eucharystia - Zywy, obecny
Jezus - jest fundamentem zycia Kosciota. Tak zdecydowat
sam Pan, zostawiajac nam Eucharystie, dar chleba i wina, po
to, aby by¢ z nami. I z tego Kosciot czerpie site do zycia.



Jesli przesledzimy historie Kosciota, to zobaczymy, ze od poczqtku
jego istnienia Eucharystia staje sie centralnym punktem wspdlno-
ty wierzqcych. Dzisiaj widzimy, zZe roznie wyglgda uczestnictwo
wiernych w Eucharystii. Co sig zmienilo, a wigc co moze byc po-
wodem, ze Msza sw. nie dla wszystkich jest tym najwazniejszym
wydarzeniem tygodnia?

Trzeba najpierw podkresli¢, ze jest bardzo wiele oséb, ktére
zyja Eucharystig, rozumieja ja, celebruja i w niej uczestnicza.
Natomiast jesli cztowiek nie podejmuje wysitku, aby zrozu-
mie¢ Eucharystie, nie wzbudza w sobie pragnienia uczestnic-
twa w niej, to ona przestaje by¢ dla niego wazna. Czlowiek
jest wolny i sam moze decydowad, co dla niego jest wazne,
a co nie. Sg ludzie, ktérzy nie daza do spotkania z Jezusem,
do kontaktu z Bogiem. Na pewno dla kogo$, kto nie rozu-
mie, czym jest Eucharystia, staje sie¢ ona suchym obrzedem,
wrecz przykrym obowiazkiem, opartym na przekonaniu, ze
trzeba i$¢ do kosciola, trzeba by¢ w niedziele na Mszy $w.
Jesli nie jest poruszony umyst, serce i dusza czlowieka, to
trudno moéwic o dobrym przezyciu Mszy $w.

A propos tego, aby nie musiec, ale chciec: kiedys dominikanin o. Ka-
likst Suszylo, zapytany, co by zreformowat we Mszy sw., odpowiedziat,
ze przywrocithy przygotowanie do niej. Jak wedtug Ksiedza Biskupa
przygotowac si¢ do Mszy sw., aby dobrze jq przezyc?

Mysle, ze zapomnieliSmy o tym, iz przygotowanie si¢ do
Mszy Sw. jest gwarancja dobrego jej przezycia. I nieraz wia-
czamy sie¢ w Msze §w. z biegu, pochtonieci r6znymi mysla-
mi. Jesli zapomnimy o tym, ze do Mszy $w. trzeba sie¢ przy-
gotowad, to znaczy ze trzeba wzbudzi¢ w sobie pragnienie
dobrego jej przezycia i prosi¢ Ducha Swietego, aby nam po-
mogl ustyszec¢ i zobaczyé¢, co Bég chce nam powiedzie¢, to
bardzo trudno bedzie przezy¢ nam tajemnice Eucharystii.



Jest wiele postaw, ktore przyjmujemy, i gestow, ktore wykonujemy
podczas Mszy sw. Co kryje sig pod tymi znakami - czy to tylko
symbole?

To nie tylko symbole. We Mszy $w. nie moze by¢ dodatku,
ktory jest zbedny. My w Eucharystii modlimy sie calym soba,
a wiec méwimy, $piewamy, powtarzamy teksty, ktére do-
brze znamy, ale za kazdym razem z calym wysiltkiem umy-
stu, aby rozumie¢, co méwimy. Potem wykonujemy pewne
gesty: skltaniamy sie, kleczymy, siedzimy - to wszystko po-
kazuje tez, ze calym sobg chcemy sie modli¢, uwielbia¢ Pana
Boga. W kazdym tym gescie, zgodnie z tradycja, zawarta jest
gleboka tres¢ teologiczna, ktéra przez wieki ksztaltowata
poboznosé eucharystyczna. Te gesty maja nam uzmystowic,
wobec jakiej tajemnicy stajemy. We Mszy s§w. bardzo wazne
rzeczy sg ukryte w znakach, ktére skupiaja nasza uwage na
tym, czego Jezus dokonuje dla nas, uobecniajac swoja meke,
$mierc¢ i zmartwychwstanie.

Wspomniat Ksigdz Biskup o waznych znakach. Dlaczego Jezus
ukryt swojq mitujgcq obecnos¢ w tak prostych symbolach.

Mysle, ze jest to wyttumaczone w trakcie przygotowania da-
réow, kiedy kaptan podnosi chleb i kielich z winem, méwiac,
Ze sa to owoce Bozej taski i owoce ludzkiej pracy. Bez Bozego
blogostawieristwa i bez ludzkiej pracy nie byloby ani chleba,
ani wina. Tu jest gleboka symbolika w znaku chleba i wina.
Do chleba potrzeba ziarna, ktére musi by¢ zniszczone,
zmiazdzone, co tak bardzo pigknie obrazuje meke i $mier¢
Pana Jezusa. Chleb, ktory jest spozywany, daje zycie. Wino,
ktore jest znakiem radosci, jest takze znakiem ogromnego
cierpienia - bo krzew winny musi by¢ przycinany, oczysz-
czany - dopiero pézniej powstaje owoc, potem napoj; Jezus
to wykorzystuje, aby odstoni¢ tajemnice swojej meki, $mierci
i zmartwychwstania i aby da¢ Kosciotowi siebie w tych zna-



kach. Chodzi o to, aby$Smy rozumieli, na czym polega tajem-
nica naszego zbawienia.

W jednym z fundamentow naszej wiary, jakim sq przykazania,
wyrazona jest potrzeba Swigtowania niedzieli: pamietaj, abys dzien
Swiety swiecit. Jakie znaczenie dla rodziny i matzenstwa moze miec¢
uczestnictwo we Mszy sw.?

To przykazanie jest zrozumiate, kiedy méwimy o ludziach
wierzacych, ktérzy Jezusa Chrystusa znaja i kochajg, ma-
jac swiadomos¢, ze bez Niego nie sa w stanie osiagnac¢ zba-
wienia. Jedli tak sie dzieje, to Msza $w. jest najwazniejszym
wydarzeniem tygodnia. My idziemy do kosciota po to, aby
uwielbi¢ Boga, podziekowaé Mu za Jego obecnos¢ i za to, ze
pokazuje nam w Jezusie droge do zbawienia. My potrzebuje-
my tego kontaktu, aby dobrze przezy¢ to zycie tutaj, na ziemi,
po chrzescijanisku, zgodnie z Ewangelig, ale jednoczesnie aby
ugruntowac si¢ w przekonaniu, ze w Jezusie Bég daje nam
obietnice zycia wiecznego. Bez Eucharystii my do tego nieba
nie dojdziemy. Nie jesteSmy w stanie sami wystarac sie o jaki$
zamiennik, ktéry zapewnitby nam zbawienie. Jesli w rodzinie
mama i tato sa przekonani o wielkosci Eucharystii, a takze po-
trafig przekazac to przekonanie swoim dzieciom, to obowig-
zek uczestnictwa we Mszy Sw. im nie cigzy - staje sie rado-
Scig. Jesli natomiast zabraknie wiary i milosci do Pana Jezusa,
a udzial we Mszy $w. stanie sie wylgcznie wyrazem respektu
dla tradycji, to wéwczas bardzo trudno liczy¢ na doswiadcze-
nie radosci ze spotkania z Jezusem Eucharystycznym.

Przedtuzeniem mitujgcej obecnoéci Jezusa w Eucharystii jest adora-
cja. Jakie miejsce powinna ona zajmowac w zyciu ludzi wierzqcych?
W naszej diecezji wida¢, ze coraz czesciej ludzie potrzebuja
adoracji. Jedli my jesteSmy zdolni do adoracji, to znaczy ze
idziemy w dobrym kierunku.
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Kiedys arcybiskup Fulton Sheen powiedziat, ze wielu katolikow
wychodzi ze Mszy sw. z niczym, bo nic na nig nie przynoszq. Co
powinnismy przynies¢ na Msze sw.?

Jedli mamy $wiadomosé tego, co Pan Jezus daje nam we
Mszy §w., i dostrzegamy, ze On catkowicie oddaje sie swo-
jemu Ojcu i nam, to jestesmy tez zdolni do tego, aby uznad¢,
ze sami mozemy do tej ofiary co$ dac¢ od siebie - swoje zycie,
swoja codziennos¢. Jesli uwzglednimy, ze Eucharystie prze-
zywamy we wspolnocie, to latwiej nam podzieli¢ sie tym, co
posiadamy, z tymi, ktérzy maja mniej. W trakcie Eucharystii
mozemy sie uczy¢ postawy oddania i stuzby drugiemu czto-
wiekowi na wzor Jezusa.
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Ks. ANTONI ZUREK

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie
ORCID: 0000-0002-9627-0245
e-mail: antoni.zurek@upjp2.edu.pl

EUCHARYSTIA W TEOLOGII I PRAKTYCE
KOSCIOEA STAROZYTNEGO

Wklad ojcéw Kosciola, a szerzej méwiac Kosciota starozyt-
nego, w uksztaltowanie sie doktryny eucharystycznej oraz
kultu eucharystycznego jest niepodwazalny. Wystarczy po-
wiedzie¢, ze to wowczas wladnie uksztaltowaly sie: termi-
nologia, liturgia i duchowo$¢ eucharystyczna. Mozliwosé
udziatu w Eucharystii i korzystania z niej stanowila istote
zycia chrzeécijariskiego, co domagalo sie solidnego przygo-
towania w procesie inicjacji. Kazdym z tych elementéw zaj-
miemy sie pokrotce.

1. Wczesnochrzescijaniska terminologia eucharystyczna

Temat , Eucharystia” pojawia sie w literaturze patrystycznej
czesto, ale ze wzgledu na specyficzny sposéb jego traktowa-
nia przez ojcéw Kosciola nie zawsze jest tatwo go zlokalizo-
wacd. Ta enigmatycznosé, z jaka ten temat poruszano, wyni-
kata z kilku powodéw. Podstawowym byt brak precyzyjnej
terminologii, ktéra dopiero sie stopniowo krystalizowala.
Proces ten - jak wiadomo - polegal na nadawaniu specyficz-
nego znaczenia pojeciom zaczerpnietym z jezyka codzien-
nego. Zazwyczaj okreslony termin funkcjonowat w dalszym
ciaggu w zyciu codziennym, cho¢ juz zyskiwatl specyficzne
znaczenie w nomenklaturze chrzeécijariskiej. Zanim wiec na-
brat znaczenia czysto religijnego czy tez teologicznego, funk-
cjonowat w dwdch kontekstach semantycznych. W przypad-
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ku Eucharystii istotna byta réwniez ostroznos¢ duszpasterzy
w podejéciu do tego tematu. Szerzej przyjdzie nam o tym
jeszcze powiedzieé. Nie mozna tez zapominad, ze réwniez
sama poboznoé¢ eucharystyczna dopiero sie ksztaltowala,
wiec nic dziwnego, ze ustalenie terminologii w tej dziedzinie
nie bylto rzeczg prosta. Z tych cho¢by powodéw warto naj-
pierw zapoznac sie z podstawowymi terminami, za ktérymi
ukrywa sie interesujgca nas rzeczywistosc.

,JLamanie chleba”

Prawdopodobnie najstarszym okresleniem, jakie stosowali
chrzescijanie na oznaczenie sprawowanego przez nich ob-
rzedu, bylo ,tamanie chleba” (gr. klasistu artu, tac. fractio
panis), z ktérym spotykamy sie w Dziejach Apostolskich
(Dz 2,42; 20,7)'. Tego samego okreslenia uzyl ewangelista
Lukasz, relacjonujac historie uczniéw zdazajacych do Emaus
(Ek 24,29-30.35). To okreslenie pochodzito od czynnosci, jaka
wykonywano w trakcie obrzedu. Rzeczywiscie, dokonywa-
no wowczas ,tamania chleba”, chociaz byl to wyjatkowy
Chleb. Jest to zatem naturalne okreslenie istotnej czynnosci
wykonywanej z polecenia Chrystusa. Mimo zdawac by sie
moglo zupelnie jednoznacznego odniesienia niedlugo ono
funkcjonowato w powszechnym obiegu. Niemniej jednak
przynajmniej do korica I wieku chrzescijanie go uzywali®.
W pézniejszym okresie okredlenia tego uzywali raczej teo-
logowie i kaznodzieje, zwlaszcza wtedy, gdy komentowali
wydarzenia z czaséw apostolskich. Pojecie to pojawia sie
takze w debatach teologicznych. Mozna zatem powiedzie¢,
Ze z biegiem czasu nabralo ono nieco majestatycznego zna-
czenia. Rzadko uzywano go dla okreslenia aktualnie spra-

! Szerzej zob. ks. J. Kudasiewicz, Eucharystia w zZyciu pierwotnego Kosciota,
w: Eucharystia - mitos¢ i dzigkczynienia, red. W. Stomka, A.J. Nowak, Lublin
1992, s. 23.

2 Zob. Didaché 14,1; $w. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie 20,2.
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wowanego obrzedu. Jezeli juz, to zazwyczaj dla podkre-
Slenia jednosci zachodzacej miedzy tym, co czynili pierwsi
chrzedcijanie, a tym, co aktualnie sprawuja oni sami, gdy
gromadza sie na Eucharystii. Dobrze ilustruje to jedna z ho-
milii §w. Augustyna.

Komentujac w poniedzialek wielkanocny wspomniane
juz wydarzenie z uczniami z Emaus, biskup Hippony zwra-
cal szczeg6lng uwage na gest Jezusa, po ktérym zostal On
rozpoznany przez uczniéw. Gest ten w oczach kaznodziei
nabiera znaczenia teologicznego i staje sie rowniez znakiem
rozpoznawczym obecnosci Chrystusa wsréd Jego pézniej-
szych wyznawcow. Chrzescijanie powtarzaja obrzed ,tama-
nia chleba”, aby doswiadczy¢ obecnosci Chrystusa posréd
siebie. Wedlug $w. Augustyna gest ten zostal wybrany przez
Chrystusa i wskazany za posrednictwem uczniéw zdazaja-
cych do Emaus przyszlym pokoleniom chrzescijan, ktérym
juz Jego samego nie dane bylto zobaczy¢. Jest to jednoczesnie
jedyny gest, w ktérym mozna obecnoé¢ Chrystusa rozpoznac.
Sw. Augustyn pyta retorycznie w homilii: ,Zatem, bracia,
gdzie Chrystus chce by¢ rozpoznany? I od razu odpowiada:
Przy tamaniu chleba. Jestesmy pewni: tamiemy chleb i roz-
poznajemy Chrystusa. Nie pozwala sie rozpozna¢ inaczej jak
tylko tam. Z powodu nas, ktérzysmy [mieli Go] nie widzie¢
w ciele [ludzkim], a przeciez bedziemy spozywac Jego Cialo.
Kimkolwiek zatem jeste$, o wierzacy, i nie na prézno zwiesz
sie chrze$cijaninem, a do kosciola nie wstepujesz przez przy-
padek i stowa Bozego z bojaznia i nadzieja stuchasz, niech
tamanie chleba bedzie dla ciebie pocieszeniem””.

Stuchacze $w. Augustyna wiedzieli dobrze, kiedy naste-
puje ,famanie chleba”, stanowiace znak obecnosci Chrystusa.
Sam kaznodzieja dla pewnosci powtarzal: w Emaus ucznio-
wie rozpoznali Chrystusa po ,famaniu chleba” i teraz w ko-
Sciele, gdzie stucha sie stowa Bozego, ten sam gest jest po-

3 Sw. Augustyn, Sermo 235,3, PL 38,1118, ttum. wlasne.
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wtarzany z tym samym skutkiem. Ten znak przez Chrystusa
zostal zamierzony dla Jego wyznawcéw i im pozostawiony.
Nie jest to tylko nazwa czegos, co miato miejsce w historii.
Jest to rzeczywistos$¢ aktualna, tatwa dla zidentyfikowania
przez audytorium, do ktérego przemawia biskup Hippony.
Bez najmniejszej watpliwosci méwi on o sprawowaniu Eu-
charystii, co dla stuchaczy, nawet dopiero co ochrzczonych,
byto zrozumiale, jakkolwiek w tym przypadku nie wydaje
sig, aby okreslenie ,tamanie chleba” byto nazwga powszech-
nie stosowang przez chrzescijan. Kaznodzieja wskazuje na
sprawowany obrzed i dokonywane w jego trakcie czynnosci,
bo przeciez podczas sprawowania Eucharystii rzeczywiscie
tamano chleb, a potem spozywano. Dla wszystkich powin-
no to by¢ oczywiste, ze podczas obrzedu ,lamania chleba”
Chrystus staje si¢ obecny, a uczestnicy obrzedu winni Go
rozpoznad. Jest to bowiem obecnos¢ realna, poréwnywalna
z tg posroéd uczniow w Emaus.

Tego samego pojecia uzywal sw. Augustyn wtedy, gdy
tylko aluzyjnie nawigzywal do Eucharystii w kazaniach,
w ktorych uczestniczyli takze katechumeni. W jednym z ta-
kich kazann moéwil o znakach uobecniajacych Chrystusa. Jed-
nym z nich jest ,famanie chleba”. Nie chodzi jednak o jakie-
kolwiek ,tamanie chleba”, lecz o znane tylko wiernym. Dla
podkreslenia tego retorycznie pyta ich: ,Zrozumieliscie?”.
Zaraz dodaje, ze chodzi o sakrament, o ktérym , wiecej nie
nalezy mowic¢” %. Chrzescijanie stuchajacy biskupa wiedzieli,
o jakim sakramencie jest mowa, cho¢ pewnie pojecia ,tama-
nie chleba” sami nie uzywali. Podobnie bylo z adresatami
listow §w. Augustyna, w ktérych prowadzil on teologiczne
dysputy®. Adresaci obeznani z biblijnymi wyrazeniami rozu-
mieli dobrze aluzje §w. Augustyna, a uzycie pojecia ,fama-
nie chleba” nadawato calej dyspucie wzniostosci.

4 Sw. Augustyn, Kazanie do Ewangelii wedtug $w. Mateusza 89,7 (ZMT 88), Kra-
kow 2022, s. 406.
> Zob. $w. Augustyn, Epistula 36,12.28; 149,3.32.
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Eucharistia

Nieco inny charakter ma termin o réwnie wczesnej i biblij-
nej genezie, czyli eucharistia. Termin ten znany byt na dtu-
go przed narodzinami chrzescijaistwa i uzywano go na co
dzierr®. Podobnie bylo w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa. Stosowano go dla wyrazenia réznych aktow zwia-
zanych z dziekczynieniem czy tez wdziecznoscia. Jak wia-
domo, w pismach Nowego Testamentu stowo eucharistia
i pochodne od niego, uzyte w specyficznych kontekstach,
nabieraly specjalnego znaczenia. Chodzi przede wszystkim
0 uzycie tego terminu w opisach ostatniej wieczerzy. Sta-
o sie niemalze synonimem tego wydarzenia. Jak zauwaza
powazny autorytet w kwestiach biblijnych: ,Uzycie stowa
«Eucharystia» na oznaczenie czynnosci zapoczatkowanych
przez Jezusa w przeddzien ostatniej wieczerzy ostatecznie
wysunelo sie na plan pierwszy w jezyku chrzescijariskim”’.

Bardzo wczesdnie termin eucharistia, i to w znaczeniu
technicznym, juz jako nazwa wtasna, pojawit si¢ w pierw-
szych tekstach ojcéw apostolskich. Spotykamy sie z nim juz
w Didaché® oraz u $w. Ignacego Antiocheriskiego®, a nieco
pozniej w Apologii $w. Justyna'®. Oznacza on juz w tych tek-
stach trzy rzeczywistosci: obrzed, a zwlaszcza modlitwy od-
mawiane w jego trakcie; czesciej Cialo i Krew Pariska jako
pokarm ochrzczonych; modlitwe dziekczynna. Jest w tym
jeszcze pewna wieloznacznoé¢, cho¢ mimo wszystko krag
znaczeniowy jest juz mocno zawezony. Termin ma znacze-
nie religijne i okresla pewna sfere relacji czilowieka z Bogiem.
Powoli zostaje on wylaczony ze sfery codziennoéci i przy-

¢ Zob. S. Longosz, Nazwa ,eucharistia”. Okres przedchrzescijaiski, ,Vox Pa-

trum” 16 (1996) z. 30/31, s. 356.

7 X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Warszawa 1973, s. 266.

8 W Didaché zostat uzyty kilkakrotnie. Zob. Didaché 9,1; 14,1.

9 Zob. sw. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie 13,1; Do Kosciota w Smy-
rnie 8,1.

10 Zob. $w. Justyn, Apologia 1,65,3; 1,66,1-2; Dialog z Zydem Tryfonem 117,21 5.
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najmniej w literaturze chrzescijariskiej nie uzywa sie go na
wskazanie relacji miedzyludzkich. Eucharystig jest coraz
czedciej nazywany obrzed, na sprawowanie ktérego zbieraja
sie chrzescijanie i podczas ktérego spozywaja chleb i wino,
czyli pokarm ktéry ,, dzieki modlitwie przez Niego [= Chry-
stusa - A.Z.] ustanowionej staje si¢ Eucharystig”!'. Czasem,
aby nie bylo jednak watpliwosci, o jaka rzeczywistos¢ cho-
dzi, terminowi eucharistia towarzysza w tych tekstach inne
pokrewne terminy lub tez okreslenia pomagajace w spos6b
jednoznaczny te rzeczywistoé¢ zidentyfikowaé. Widocznie
w tym okresie nie byl on jeszcze dostatecznie jasny i nalezato
sie przed ewentualnymi dwuznacznosciami chronic.

Jednoznacznego i écisle teologicznego znaczenia termin
eucharistia nabieral powoli. Autorzy chrzescijariscy wpraw-
dzie uzywali go coraz czeSciej na oznaczenie rzeczywistosci
sakramentalnej, ale wykorzystywali tez inne jego znaczenia.
Jeszcze $w. Klemens Aleksandryjski przy koncu II wieku
uzywal wielokrotnie tego terminu w réznych znaczeniach,
ale zawsze w kontekscie religijnym. W wiekszosci przypad-
kéw oznacza on u niego albo modlitwe dziekczynng, albo
postawe dziekczynienia i wdziecznosci wzgledem Boga.
Tylko w kilku przypadkach oznaczal wprost lub tez do-
my$élnie pokaram eucharystyczny'. Widocznie termin ten
nie byt jeszcze ostatecznie zarezerwowany jako nazwa dla
konkretnego obrzedu. Wkroétce jednak - przynajmniej tam,
gdzie uzywano jezyka taciiskiego - stowo eucharistia bedzie
w Srodowisku chrzescijafiskim jednoznacznie kojarzone
badz to z obrzedem sprawowanym przez chrzescijan, badz
to z pokarmem przez nich spozywanym w zwiazku z tym
obrzedem. Tertulian i $w. Cyprian, a wiec lacifiscy autorzy
III wieku, pisza o sprawowaniu Eucharystii albo o jej spozy-
waniu. Dla tacinnikéw eucharistia stala sie stowem zapozy-

1 Gy, Justyn, Apologia 1,66,2, ttum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012, s. 86.
2 Zob. F. Draczkowski, Termin , eucharistia” w pismach Klemensa Aleksandryjskiego,
, Vox Patrum” 7 (1987) z.12/13, s. 78-79.
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czonym przez chrzescijan z jezyka greckiego dla oznaczenia
wylacznie tych dwu rzeczywistosci. Byt dla nich zrozumialy,
cho¢ nie uzywano go powszechnie. Uzywali go duszpaste-
rze w homiliach i kazaniach, ale tez teologowie w debatach.
Nie musieli go wyjasnia¢, co dowodzi jego rozumienia przez
0g6l chrzescijan. Najczesciej stosowano ten termin na ozna-
czenie Ciala i Krwi Panskiej.

Pod koniec IV wieku termin eucharistia pojawia sie row-
niez w oficjalnych dokumentach koscielnych, za jakie nale-
zy uznaé¢ uchwaly synodalne z tego okresu. Sporadycznie
wprawdzie, ale mozna spotka¢ ten termin w tych dokumen-
tach, co mimo wszystko wolno uzna¢ za oznake jego szero-
kiej znajomosci przynajmniej wéréd duchowienistwa katolic-
kiego. W tych uchwatach méwi sie zazwyczaj o podawaniu,
lub przyjmowaniu Eucharystii, nie za$ o jej sprawowaniu®.
Zwazywszy na fakt, ze chodzi o synody dos¢ odlegte geo-
graficznie (Kartagina, Toledo), to mozna w tym widzie¢ ko-
lejny dowod stopniowego upowszechniania sie tej nazwy
w Koéciele tacifiskim, i to w szerszych kregach duszpaster-
skich. Z czasem pojawia sie inna trudnos¢. Nazwe kojarzo-
no w sposob jednoznaczny z konkretng rzeczywistoscia, ale
sensu samego terminu juz nie znano. Duszpasterze coraz
czesciej beda sie czuli zmuszeni do jego wyjasniania'*. Zna-
mienne, ze termin eucharistia w mniejszym stopniu przyjal
sie w greckiej literaturze z tego okresu.

13 Zob. Synod w Kartaginie (397), 4, w: Dokumenty synodéw od 381 do 431 roku,
red. A. Baron, H. Pietras (ZMT 52), Krakoéw 2010, s. 74; Synod w Toledo (ok. 400),
14, w: Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, red. A. Baron, H. Pietras (ZMT 37),
Krakow 2006, s. 124.

14 Szerzej zob. S. Longosz, Nazwa ,eucharistia”, s. 363.
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Missa

W IV wieku pojawila sie nowa nazwa obrzedu sprawowania
Eucharystii, wywodzaca sie od taciriskiego stowa missa'®. Za
prekursora jej oficjalnego uzycia uwaza si¢ Sw. Ambrozego.
W jednym ze swoich listéw, adresowanym do siostry Marce-
liny, relacjonujac wydarzenia, jakie miaty miejsce w Medio-
lanie w 386 roku (konflikt z arianami), pisal: ,Nastepnego
dnia, akurat wypadta niedziela, po czytaniu i homilii oraz po
odestaniu katechumenéw przystgpitem w bazylice chrzciel-
nej do [obrzedu] przekazywania symbolu niektérym kom-
petentom'®. Wéwczas mi oznajmiono, ze [...] z palacu wysla-
no urzednikéw do bazyliki [...], czes¢ ludzi zwrdcila sie w te
strone. Ja jednak pozostalem przy spelnianiu obowigzkow
i rozpoczatem msze [missam facere]”".

tatwo domysli¢ sie, ze sw. Ambrozy nawigzuje do sy-
tuacji, gdy konczy? sie udzial katechumenoéw (tac. competen-
tes) w liturgii i musieli oni opusci¢ zgromadzenie. Zostali
,odestani” (missi sunt) w specjalnym obrzedzie, a w kosciele
pozostali juz tylko ochrzczeni, aby uczestniczy¢ w dalszej
celebracji. Missa bylby to zatem obrzed odestania katechu-
menéw. Potwierdzenie mozna znalez¢ w kazaniach $w. Au-
gustyna. Zachowalo sie¢ jego kazanie wygtoszone w Karta-
ginie, podczas ktérego doszto do przykrego incydentu. Nie
wszyscy obecni w kosciele styszeli przemawiajacego bisku-
pa. Niektorzy z nich zaczeli si¢ gtoéno domaga¢, aby kazno-
dzieja mowil z lepiej styszalnego miejsca, ale byli tez tacy,
ktorzy krzyczeli: Missa fiant, co byto zgdaniem zakoriczenia
kazania i odestania katechumenéw, co umozliwialo rozpo-
czecie ofiary eucharystycznej’®. Ten okrzyk zdaje sie w tym

5 Yac. Mitto, mittere, misi, missum - ,,posta¢”. Gramatyczna forme wyjasnic
fatwo. Trudniej wyjasni¢ znaczenie.

16 Competentes to byli katechumeni, ktérzy w najblizsza Wielka Sobote mieli
przyjaé chrzest.

17 Gw, Ambrozy, Listy 76,4, ttum. P. Nowak (BOK 29), Krakéw 2012, s. 96.

8 Zob. $w. Augustyn, Sermones nuovi 2,6.
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przypadku znaczy¢: ,niech nastapi odestanie”, w domysle:
katechumenéw, i mozna go traktowac nie jako nazwe calego
obrzedu, lecz tylko tej jednej czynnosci, koriczacej pierwsza
czes¢ liturgii eucharystycznej. Potwierdzenie takiego zna-
czenia faciniskiej formuly znajduje sie w innym kazaniu tego
biskupa, gdzie jest mowa: ,,po kazaniu fit missa katechume-
néw”", co mozna przettumaczy¢ jako ,nastepuje odestanie
katechumenéw”.

W tym wypadku stowo missa bytby uproszczonym okre-
Sleniem obrzedu odestania katechumenéw. Jednakze jeszcze
przed $w. Augustynem zdarzalo sie w ten sposéb okresla¢
caly obrzed sprawowania Eucharystii. Przykladem tego jest
patniczka Egeria, ktéra pod koniec IV wieku w swym dzien-
niku podrézy po Ziemi Swietej czesto wilagnie stowo missa
uzywala na okreslenie calego obrzedu sprawowanego przez
biskupa®.

Podobnie byto w srodowisku monastycznym. Dowodza
tego relacje z zycia mnichéw podane przez sw. Jana Kasja-
na. W swoim traktacie De institutis coenobiorum (Ustawy zycia
mnichow) kilkakrotnie uzywa terminu missa jako nazwy wta-
snej obrzedu, ktéry latwo polaczy¢ z Eucharystig. Najdobit-
niej przekonuje o tym polecenie dotyczace niedzieli. Sw. Jan
Kasjan jasno przypomina: ,Nie mozna zapomnie¢, ze w nie-
dziele tylko jedna Msza [unam missam] moze by¢ sprawowana
przed obiadem”?'. Zwazywszy na to, ze polecenie to dotyczy
mnichéw, wséréd ktorych trudno doszukiwac sie katechume-
noéw, zasadnie mozna tu dopatrywac sie pod stowem missa
liturgii eucharystycznej. By¢ moze byla to nazwa funkcjonu-
jaca w srodowisku monastycznym, ale nawet jesli tak bylo, to
w niedtugim czasie zwyczaj ten przyjal sie szerzej. Faktem jest,
ze $w. Cezary z Arles, na poczatku VI wieku, w kazaniu przy-

19 Gw. Augustyn, Sermones 49,8, PL 38,324, thum. wlasne.
2 Zob. Egeria, Pielgrzymka do miejsc Swietych 35,1-3; 38,2.
2 Sw. Jan Kasjan, De institutis coenobiorum 3,11 (CSEL 17,44), ttum wtasne.
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pomina wiernym: , Illekro¢ w dzieri Pariski lub w inne wieksze
uroczystoéci sprawowane sa msze [missae fiunt], niech nikt nie
wychodzi z kosciota”*. Od tego czasu chrzescijanie uzywaja-
cy jezyka tacinskiego stowo missa traktuja jako nazwe wlasna
calego obrzedu sprawowania Eucharystii, a inni, jak na przy-
kiad Polacy, przejeli ten zwyczaj, nieco modyfikujac to stowo
do zasobow swojego jezyka. W ten spos6b termin ,Msza” stat
sie polska nazwa.

Mysterium

W IV wieku, zwlaszcza w Kosciele greckim, gdy jest mowa
o Eucharystii, uzywa sie terminu mysterion, a w zlatynizo-
wanej formie mysterium, a w polskiej ,misterium”. Znaczenie
tego slowa i geneza jego pojawienia sie w terminologii chrze-
Scijaniskiej jest nader skomplikowana, wiec te kwestie pomi-
niemy, tym bardziej, ze dla interesujacej nas kwestii wystar-
czy znac jego sens. Najprosciej mozna to w jezykom polskim
odda¢ przez stowo ,tajemnica”. Poczatkowo duszpasterze
i teologowie chrzescijafiscy uzywali tego terminu na okresle-
nie tajemnic wiary czy tez wydarzen zbawczych, jakie mia-
ty miejsce w historii zbawienia. W IV wieku greccy ojcowie
Kosciota nadali terminowi mysterion specyficzne znaczenie.
Zwiazali go z rytem i tak okreslali obrzedy, w ktérych czlo-
wiek doswiadcza zbawczego dziatania Chrystusa®. Takim
wydarzeniem niewatpliwie jest to, co dokonuje si¢ w trak-
cie sprawowania Eucharystii. Nie dziwi zatem, ze terminu
mysterium zaczeto uzywa¢ w kontekscie sakramentalnym,
zwlaszcza eucharystycznym. Zwyczaj ten bardzo szybko sie
przyjal wséréd autoréw greckich. Poniewaz jednak sam ter-
min wprost nie wskazuje na Eucharystie, wiec wtedy, gdy
sie do niej odnosi, zazwyczaj jest wspomagany przez jakie$

2 Gw. Cezary z Arles, Kazania 73,1, ttum. J. Pochwat (ZMT 57), Krakow 2011,
s. 385.

2 Zob. E. Ziemiann, Misterium, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red. S. Wilk,
Lublin 2008, kol. 1265-1266.
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dodatkowe okreslenia, niekiedy bardzo enigmatyczne. Dla
ilustracji wystarczy przytoczy¢ kilka przykladoéw. Jesli za-
tem czytamy o ,, sprawowaniu mistycznej modlitwy”, o ,, mi-
stycznej liturgii”, ,$wietym misterium”, ,Boskich tajemni-
cach”, o sprawowaniu ,tajemnicy budzacej lek”, to zawsze
mozemy mie¢ pewnosc, ze chodzi o Eucharystie.

Lacinscy ojcowie Kosciota przejeli termin grecki, tylko
uzywali go w zlatynizowanej formie mysterium. Podobnie
jak u ojcéw greckich zaczyna si¢ on pojawia¢ w kontekscie
sakramentalnym w bardzo réznorodnych tekstach zwigza-
nych z Eucharystia. O tym, ze akurat termin ten oznacza Eu-
charystie, mozemy domysli¢ sie badz to z kontekstu, badz
z jakiego$ towarzyszacego mu okreslenia. Jezeli w tekscie
synodalnym, niejako mimochodem, pojawia si¢ wtracenie
o ,celebrowaniu mysterium”*, to tatwo w tym dopatrzy¢
sie aluzji do celebracji eucharystycznej. Czytajac u Hilarego
z Poitiers zdanie: ,my w misterium [in mysterio] rzeczywi-
Scie przyjmujemy Cialo Jego”?, domyslamy sie, ze ma na
my$li Eucharystie, co dla adresatow traktatu musiato by¢
zrozumiale. Taki sam wniosek nasuwa sie przy interpreta-
¢ji kazania innego ojca Kosciola, ktéry, przypominajac stowa
Jana Chrzciciela, wskazujace na Chrystusa jako Baranka Bo-
zego, doda, ze jako wierzacy w mysterium mamy Go teraz do
naszych serc przyjmowac®. Skoro kaznodzieja méwi o tym
w trakcie celebry Mszy $w., to tak dla stuchaczy, jak i czytel-
nikéw skojarzenie stowa mysterium z Eucharystia nastepuje
automatycznie.

Nawet gdy taki termin padnie poza liturgia, moze by¢
w ten sam sposob zinterpretowany. Sw. Hieronim w jednym
z traktatow wyjasnial figuratywny sens manny, ktérej jedna

% List synodu biskupow zachodnich w Sardyce do wszystkich kosciotow 5 (44), w:
Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, s. 64.

5 Sw. Hilary z Poitiers, O Trdjcy Swigtej 8,13, ttum. E. Stanula (PSP 64), War-
szawa 2005, s. 241.

% Zob. $w. Gaudencjusz z Bresci, Traktaty 5,4.
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miara sycita w jednakowy sposob gtéd wszystkich. Wedlug
niego zapowiadalo to, ze ,my réwniez Cialo Chrystusa row-
no bedziemy przyjmowac w tajemnicach [in mysteriis]”¥. Jak
z tego dos¢ jasno wynika, uzycie terminu mysteria w odnie-
sieniu do rzeczywistosci eucharystycznej uwazat §w. Hiero-
nim za w pelni zrozumiate dla czytelnikéw. Z podobng sy-
tuacja spotykamy sie w innym tekscie tego samego autora.
W kazaniu do nowo ochrzczonych wspomina on o ich ocze-
kiwaniu sprzed chrztu, kiedy to nie mogli sie doczekaé pet-
nego uczestnictwa w obrzedach eucharystycznych. Wresz-
cie ten moment nadszed! i ,staneli przed obliczem Bozym,
ukazali sie przed ottarzem i przed tajemnica [misterium] Zba-
wiciela”?. Kontekst jednoznacznie wskazuje, z czym autor
wigze owo mysterium. Obecnos¢ nowo ochrzczonych przed
oltarzem, do ktérego wczesniej nie mieli oni dostepu, to nic
innego, jak pierwsze ich pelne uczestnictwo w Eucharystii,
ktora jest tajemnicq (mysterium).

To tylko kilka wybranych przykladéw. Podobnych
miejsc jest duzo wiecej. Uzycie terminu mysterium na ozna-
czenie Eucharystii bylo dla chrzescijan zrozumiale, a auto-
rzy uzywali go dla podkreslenia tajemnicy, jaka Eucharystia
stanowi.

Sacramentum

W Kosciele faciniskim podobnego znaczenie co greckie my-
sterion nabrato stowo sacramentum, po polsku ,sakrament”.
Jego etymologia tez jest zawita i dlugo trzeba by ja wyja-
$nia¢, ale nam wystarczy wiedzie¢, ze jednym ze znaczer
byl ,,znak”. Od IV wieku tym stowem zaczeto okreslac ryty,
czyli obrzedy sprawowane w Kosciele, zwlaszcza chrztu,
Eucharystii i bierzmowania. Wprawdzie jako pierwszy uzyt
tego terminu w odniesieniu do Eucharystii Tertulian, ale sze-

2 Zob. $w. Hieronim, Przeciw Jowinianowi 1,20.
% Zob. $w. Hieronim, Do nowo ochrzczonych.
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rzej przyjal sie on dopiero w czasach $w. Ambrozego i $w.
Augustyna. U Tertuliana spotkamy po raz pierwszy wyra-
zenie: ,sakrament Eucharystii”#. Pisarz z Kartaginy uzywat
tego okreélenia sporadycznie i to nie na wskazanie samego
obrzedu, ale raczej w odniesieniu do postaci eucharystycz-
nych. To okreslenie przyjmie si¢ w Kosciele, cho¢ powréca
do niego dopiero ojcowie IV i V wieku, jakkolwiek nie za-
wsze w tej samej formie. W wiekszosci termin , sakrament”
bedzie taczony z postaciami eucharystycznymi, w bardzo
rézny spos6b wskazywanymi. Czesto tylko kontekst umoz-
liwia wlasciwg identyfikacje. Tak pisali cho¢by $wieci Am-
brozy i Augustyn.

Ten pierwszy w jednym z traktatow pisze o nowo
ochrzczonych, ktérzy ,przychodza do oltarza, otrzymuja
sakrament”®. Kazdy chrzescijanin fatwo sie domysli, jaki
»sakrament” otrzymuje sie przy ottarzu. W innym miejscu,
w kazaniu o stworzeniu, ten sam biskup, podziwiajac zale-
ty reki ludzkiej, powiada: ,reka ofiarujemy i przyjmujemy
sakramenty niebianiskie”®. Co to sa te ,sakramenty niebian-
skie”, nie wyjasnia, ale znéw kazdy chrzescijanin tatwo sie
tego domysli. W katechezie natomiast do nowo ochrzczo-
nych méwi o ,sakramencie ottarza”*, co musialo by¢ dla
nich zrozumiale. Dla oséb postronnych te okreslenia moze
nie byly jasne, ale chrzescijanie nie mieli ktopotéw z ich zro-
zumieniem.

W podobny sposéb przy pomocy terminu sacramentum
moéwil i pisat o Eucharystii $w. Augustyn. Tez bedzie moéwil
o ,sakramencie Ciata i Krwi”, sprawowanym przez Chry-

» Tertulian, O wiericu 3,3, ttum. T. Skibinski (PSP 65), Warszawa 2007, s. 109.
0 G, Ambrozy, De Helia et ieiunio 10,34 (SAEMO 6,72), ttum. wlasne.

31 Gw, Ambrozy, Hexaemeron 6,9.69, ttum. W. Szoldrski (PSP 4), Warszawa 1969,
s. 222,

2 Gw, Ambrozy, O sakramentach 5,1.1, ttum. L. Gladyszewski (ZMT 31), Kra-
kow 2004, s. 90.
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stusa po raz pierwszy w Wieczerniku®, o ,,sakramencie otta-
rza”*, jaki sktadamy Bogu. Znéw sa to okreslenia zrozumia-
te dla wtajemniczonych, a nic nie méwiace niewtajemniczo-
nym. Byl to z cala pewnoscig zamierzony sposéb méwienia
o tej najswietszej dla chrzescijan rzeczywistosci, do czego
jeszcze wrocimy.

Inne okres$lenia

Przedstawione wyzej okreslenia nie wyczerpuja sposobéw
wyrazania si¢ o Eucharystii przez ojcéw Kosciota i pierw-
szych chrzescijan. W tekstach patrystycznych spotykamy sie
rowniez z r6znego rodzaju opisami, ktore te rzeczywistos¢
ujmuja. Niektore z nich przeszty do pdézniejszej tradycji i sa
do dzi$ uzywane przynajmniej przez ludzi wierzacych i ro-
zumiane przez nich. Jednym z czeéciej powtarzajacych sie
okreslen jest ,stot Panski” (mensa Domini) albo ,uczta sto-
tu Paniskiego”. Nie sa to okreélenia jednoznaczne i dopiero
na podstawie kontekstu mozna wnioskowaé o ich eucha-
rystycznym znaczeniu. Uzywano ich réwniez w znaczeniu
przeno$nym, na przyklad w odniesieniu do stolu stowa
Bozego albo bankietu w sensie eschatologicznym. Przykta-
dowo, jezeli sw. Augustyn méwi w kazaniu o zaproszeniu
Chrystusa do , wielkiego Jego stotu, stotu niebiariskiego, sto-
tu aniotéw, gdzie On sam jest chlebem”*, bez zadnych aluzji
do Eucharystii, to raczej chodzi mu o bankiet w sensie escha-
tologicznym. Nie ma natomiast watpliwosci, o jaki stét cho-
dzi, gdy ten sam biskup pisze o przygotowaniu katechume-
néw do chrztu, po ktérym: ,,beda spozywali ze stotu Pana”?.

3 Gw, Augustyn, Kazania do Ewangelii wedtug sw. Mateusza 71,11,17, ttum. A. Zu-
rek (ZMT 88), Krakéw 2022, s. 237.

3 Gw. Augustyn, O paristwie Bozym 10,6, ttum. W. Kornatowski, Warszawa
1977, s. 449.

3 Gw, Augustyn, Sermones 231,5, PL 38,1107.

36 Gw. Augustyn, Wiara i uczynki 6,9, ttum. W. Budzik (POK 10), Poznarn 1929,
s. 231.
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Czasem jednak ,st6t Pariski” to po prostu oftarz i zwigzek
z Eucharystig jest dos¢ daleki.

Spotyka sie tez bardzo aluzyjne wypowiedzi, z ktérych
jedynie z trudem osoby wtajemniczone moga sie domyslec,
ze chodzi o Eucharystie. Tylko przygotowane grono czytel-
nikéw zrozumie, co ma na mysli sw. Augustyn, gdy w De
civitate Dei pisze o wspominaniu zmarlych przy oltarzu:
W zwiazku z przyjmowaniem Ciata Chrystusa”¥. Wolno
sie w tym zdaniu domysla¢ wspomnienia zmartych podczas
modlitwy eucharystycznej. Kiedy indziej, w Wyznaniach,
ten sam $w. Augustyn opowiada o zwyczajach swojej mat-
ki, sw. Moniki, ktéra w dni, kiedy przypadaly wspomnienia
meczennikéw, chodzila na ich groby, gdzie: ,celebrowano
udzielanie Ciala Pariskiego”*. Poniewaz udzielanie takie od-
bywato sie - jak wiadomo z innych Zrédet - tylko podczas
Mszy $w., stad mozna sie bez wiekszego trudu domyslic,
o jaka celebre chodzi. Poprawnie moga to jednak odczytac
tylko wtajemniczeni, uwaznie czytajacy tekst Wyznan.

Doé¢ wieloznaczne sa spotykane w tekstach patrystycz-
nych rzeczownik communio i czasownik communicare, czyli
polskie , komunia” i ,komunikowac¢”. W starozytnosci mia-
ly one nieco szersze znaczenie niz obecnie. Dzi$ , komunia”
w codziennym jezyku religijnym to przyjmowanie Ciala
i Krwi Paniskiej. Kiedy$ oznaczata bycie w jednosci ze wspol-
nota, co dawalo moznoé¢ przyjmowania Ciata i Krwi Pan-
skiej. I w takim sensie byt ten termin uzywany, zwlaszcza
w tekstach prawnych, czyli w uchwatach synodalnych.

Do tych poje¢ nalezy doda¢ duzo okreslen specyficz-
nych dla niektérych grup chrzescijaniskich czy tez pewnych
opisow, ktorych nie da sie uja¢ w schematy. Tylko uwazna
lektura, potaczona z dobra znajomoscig kontekstu historycz-
nego i teologicznego, pozwala takie miejsca odkry¢i z tekstu

%7 Sw. Augustyn, O paristwie Bozym 20,9.2, s. 354.
¥ Sw, Augustyn, Confessiones 6,2.2, PL 32,720, ttum. wlasne.
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pozornie malo zwigzanego z Eucharystig taka problematy-
ke wyodrebnié. Jednoczeénie nalezy sie mie¢ na bacznosci
wobec poje¢ wieloznacznych, aby im nie nadawaé znaczenia
eucharystycznego. Przykladem moze by¢ termin eulogia.

Eulogia

Pokrewnym znaczeniowo terminem dla eucharistia jest ter-
min eulogia, ktéry oznacza miedzy innymi blogostawien-
stwo. Oba te terminy majg réwniez podobny rodowdéd. Ter-
min eulogia pojawia sie¢ w réznych formach juz w tekstach
nowotestamentalnych: w ewangeliach i u $w. Pawtla, gdzie
bywa synonimem Eucharystii (1 Kor 10,16)*.

Termin ten pojawia sie w tekstach wczesnochrzescijan-
skich i zazwyczaj oznacza poblogostawiony podczas liturgii
eucharystycznej, w specjalnym obrzedzie, chleb*. Zwykle
chodzito o chleb przynoszony przez wiernych na ofiare eu-
charystyczng. Czes¢ tego chleba byta uzyta do konsekracji,
a pozostala czes¢ byta blogostawiona przez celebransa (ka-
plana) i rozdzielana. Niekiedy wsrod tych uczestnikow Eu-
charystii, ktérzy nie mieli prawa przyjmowania Komunii $w.
(np. katechumeni)*, ale zasadniczo rozdzielano go miedzy
innymi wierzacymi*>. Pod koniec epoki patrystycznej tak
nazywano chleb przynoszony przez wiernych na Euchary-
stie, ale nieofiarowany w darach ofiarnych i niewykorzy-
stany podczas niej, tylko rozdawany pézniej ubogim. Byt to
w kazdym razie chleb pobtogostawiony, ale nie konsekro-
wany podczas sprawowania Eucharystii i p6Zniej w spe-
cjalny sposob przez chrzescijan traktowany, miedzy innymi
jako znak jednosci i przyjazni. W niektérych kregach chrze-

¥ Szerzej zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu,
Warszawa 1995, s. 243, nr 2123-2125.

4 Szerzej zob. M. Pisarzak, Eulogia, w: Encyklopedia koscielna 4, Lublin 1989,
1302-1303.

4 Zob. $w. Augustyn, De peccatorum meritis et remisione 2,26.

42 Zob. Konstytucje apostolskie VIII,31.2.
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Scijanskich przesylano go sobie na znak jednosci duchowej
i przyjazni. Ten zwyczaj byt popularny zwtaszcza wsréd bi-
skupow, ktérzy przesytali sobie wzajemnie , blogostawiony
chleb”, wyrazajac w ten spos6b nie tylko braterskie uczucia,
ale tez jednoé¢ miedzy reprezentowanymi przez siebie Ko-
Sciotami®. Wyrazano w ten sposéb jednosé i wspolnote mie-
dzy biskupami oraz poszczegélnymi Kosciolami zwlaszcza
wtedy, gdy w srodowisku koscielnym pojawialy sie réznice
zdan albo kwestie kontrowersyjne. Zwyczaj ten byl stosowa-
ny w Kosciele bardzo wczesnie i - jak sie wydaje - nie ogra-
niczal sie to do wybranych regionéw*. Z czasem go jednak
zakazano.

Miedzy tak rozumiana eulogiqg a Eucharystia zachodzily
daleko idace podobieristwa. Nie tylko terminy byly podob-
ne, ale rowniez materia (chleb) byly takie same. Jesli do tego
doda¢ zwyczaj rozsylania chleba eucharystycznego z celebry
sprawowanej przez biskupa do kosciotow filialnych, to nie
dziwia przypadki, gdy eulogia staje sie¢ synonimem terminu
eucharistin. Tak za $§w. Pawlem nazywano zwlaszcza konse-
krowane wino®, a takze ,fragmenty Eucharystii przesylane
do biskupéw, ktorzy byli w komunii koscielnej”*¢. Podobien-
stwo ,,chleba blogostawionego” z chlebem eucharystycznym
byto tak daleko idace, ze nawet sami autorzy tamtej epoki
maja niekiedy trudnosci z jednoznacznym uzyciem tych dwu
terminéw. Problemem bylo nie tyle nawet uzycie samego sto-
wa eulogia, bo nim rzeczywiscie sporadycznie okreslano kon-
sekrowane postacie; watpliwos$¢ powstaje, gdy w tekscie jest
tylko opis , blogostawienia chleba” czy tez aluzja do , blogo-
stawionego chleba”. Nie zawsze mozna bezbtednie rozsadzic,
czy autor ma na mysli eulogie, czy tez Eucharystie.

4 Zob. tamze VIII,28.

4 Zob. Euzebiusz, Historia koscielna V,24,15.

% Zob. ,Kielich Blogostawienstwa”, w: éw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym
27,66.

% S. Longosz, Nazwa ,eucharistia”, s. 361.
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2. Eucharystia - sakramentem inicjacji

Eucharystia od samego poczatku byta dla chrzescijan ,,Zro-
dlem i zarazem szczytem calego zycia”*’. Uczestnictwo
w niej bylo nie tylko ich prawdziwym znakiem rozpoznaw-
czym, ale tez istota ich zycia w tacznosci z Bogiem. Stad byla
ona traktowana w specjalny sposoéb, a istota nawrdcenia po-
legata na wprowadzeniu poganina w to uczestnictwo i ko-
rzystanie z niego. Byt to caly proces, bardzo dokladnie okre-
Slony, a potem Sciéle przestrzegany. Zapoznanie si¢ z nim
jest zatem niezbedne, aby te rzeczywistos¢ w miare popraw-
nie zrozumiec.

Eucharystia - tylko dla chrzescijan

Od samego poczatku chrzescijanie, wypelniajac testament
Chrystusa, sprawowali Eucharystie tylko we wlasnym gro-
nie. Spotykali sie w prywatnych domach w ,, dniu Pariskim”
i bez udzialu oséb postronnych starali sie spetni¢ polecenie
swego Mistrza z ostatniej wieczerzy: ,To czyrnicie na moja
pamiatke” (Lk 22,19). Wszystko odbywato sie w bardzo pro-
stej scenerii, przy uzyciu bardzo skromnych srodkéw. Na te-
mat tego, co sie w czasie tych spotkan dziato i jaki one miaty
przebieg, uczestnicy tych wydarzen z nikim nie rozmawiali.
Publicznie wiadomo bylo tylko tyle, ile zapisal sw. Pawel
w swoich listach, bo te pisma byty znane.

Poczatkowo spotkania te nie budzily zainteresowania,
bo mata grupka ludzi gromadzaca sie wieczorem w jakims$
domu nie rzucatla si¢ w oczy. Z czasem jednak, w miare jak
chrzescijan przybywalo i te zgromadzenia sie rozrastaly, za-
czely one zwraca¢ uwage. Wtadze rzymskie juz na poczatku
IT wieku wiedzialy o zwyczaju gromadzenia si¢ chrzescijan
w okreslone dni tygodnia i ,S$piewania Chrystusowi jako

411 Sobér Watykarnski, Lumen gentium 11.
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Bogu”*. Nie podejmowano przeciw temu zadnych srodkéw
zapobiegawczych, bo nie dostrzegano w tym zagrozenia
ani dla zycia publicznego, ani dla tadu spolecznego. Nato-
miast wiecej podejrzen, a zwlaszcza plotek, powstawato
wiérod szeregowych pogan. Niektore z tych plotek byty celo-
wo kolportowane. Zrédlem tych poméwien i okolicznoécia
sprzyjajaca ich upowszechnieniu byla niewiedza. Do pogan
docieraly tylko pogtoski o spozywaniu ciala, piciu krwi, gla-
dzeniu win, brataniu sie itd. To wszystko faczyli w jakie$
makabryczne opowiadania o chrzescijanach. Kojarzono ich
obrzedy z dokonywaniem rytualnych mordéw, aktami kani-
balizmu, a nawet wyuzdanymi orgiami®. Wobec tych oskar-
zen chrzescijanie pozostawali niewzruszeni. Nie zmieniali
swoich praktyk i na sprawowanie Eucharystii gromadzili sie
nadal w tajemnicy przed otoczeniem poganskim. Oskarza-
ni bronili sie tylko, zaprzeczajac, jakoby do takich zdarzer
dochodzito i domagajac sie udowodnienia zarzucanych im
czynéw, na przyklad pokazania sladéw zbrodni. Z czasem
zaczeli ostroznie méwic i pisa¢ publicznie, na czym sprawo-
wanie Eucharystii polega. Podawali jednak bardzo ogdlne
wiadomosci, dajace tylko pewne wyobrazenie tego, co sie
w trakcie sprawowania Eucharystii dziato.

Pierwszy taki opis pojawil sie w drugiej polowie II wie-
ku. Najstarszy zostawil znany filozof chrzescijaniski, sw. Ju-
styn Meczennik. W swojej Apologii odpieral r6zne zarzuty
kierowane przez pogan pod adresem chrzescijan, rowniez
te, dotyczace Eucharystii. Zamiast odnosic sie do zarzutow,
przedstawil kroétko, jak wyglada sprawowanie Eucharystii
i czym ona jest. Poganie mogli si¢ zatem dowiedzie¢: zebra-
nie chrzescijan pod kierunkiem przelozonego zaczyna sie
od czytania pism apostolskich i prorockich, potem ten sam
przetozony zacheca do nasladowania tych nauk - czyli jest

% Pliniusz Mlodszy, List do Trajana, w: Pierwsi swiadkowie, red. M. Starowieyski,
Krakow 1998, s. 361-362.

¥ Zob. Minucjusz Feliks, Oktawiusz 9.
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to dzisiejsza homilia; po tym nastepuje modlitwa, po ktorej
przynoszone sa chleb i wino z woda - nad nimi przetozony
odmawia modlitwy, podczas ktérych ofiarowane dary staja
sie Eucharystia. Obrzed koriczy sie rozdzieleniem Euchary-
stii miedzy obecnymi. Nieobecnym diakoni zanosza do do-
mow™.

Jak widag, jest to bardzo ogélny schemat calego obrze-
du. Bardzo ogolny, ale na tyle szczegétowy, aby osobom po-
stronnym da¢ mozliwoé¢ wyobrazenia sobie tego, co dzieje
sie na inkryminowanych zgromadzeniach chrzescijan. Eu-
charystia to zaréwno obrzed, jak i to, co w trakcie tego obrze-
du powstaje. Tyle wiadomosci zaczelo przenika¢ do opinii
publicznej. Z ich podaniem chrzescijanie nie mieli problemu.
Brakowalo tylko ludzi, ktérzy umiejetnie mogli je przedsta-
wié, kiedy jednak sie pojawili, swiat poganiski dostat istotne
informacje na temat intrygujacych go zgromadzeri chrze-
Scijan. W wyniku tego powoli zaczely znika¢ pomoéwienia
i plotki, a nawet sama ciekawo$¢ pogan stala sie mniej natar-
czywa i podejrzliwa. Zgromadzenia chrzescijan przestawaty
by¢ sensacja, jakkolwiek ich sensu nie rozumiano, co ponie-
kad odpowiadalo Kosciotowi.

Dlugo, a wlasciwie do korica epoki patrystycznej, w tek-
stach chrzescijariskich nie pojawia sie nowe, obszerniejsze,
informacje. Co najwyzej powstang objasnienia do niektérych
z podanych szczeg6low. Mozna sie zatem bylo dowiedzieg,
jakie konkretnie teksty z Pisma Swietego byly czytane, kto
wykonywat poszczegélne czynnosci w zgromadzeniu, w jaki
sposob rozdzielano Eucharystie. Beda tez coraz dokladnie
precyzowane warunki uczestnictwa, bo - jak si¢ okaze - wy-
dtuzala sie lista 0s6b ochrzczonych, ktérzy byli pozbawieni
mozliwosci uczestnictwa. Duzo jawnych informacji bedzie
dotyczyto przewodniczacego zgromadzenia i os6b mu po-
magajacych: bedzie wiadomo, kim jest ten przelozony, ktory

% Zob. $w. Justyn Meczennik, Apologia 1,67.
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sprawuje obrzed, kto mu pomaga. Z tych danych mozna sie
bylo domysli¢, jaki przebieg ma liturgia, o czym sie podczas
niej méwi, jak nalezy sie do niej przygotowac i co nastepuje
po niej, ale o istocie tego, co sie tam woéwczas dokonuje, zad-
ne informacje sie nie pojawialy. Nawet nie wiadomo bylo,
dlaczego méwi sie o ciele i krwi, skoro przynoszono tylko
chleb i wino zmieszane z woda i to spozywano. Wnikliwy
czytelnik mogt sie wprawdzie dowiedzie¢, ze to, co nazywa-
no Eucharystia, pozostawato chlebem i winem, ktére mozna
bylo zabra¢ do domu i tam spozywag, ale nie dowiedziat sie,
na czym polegala ich przemiana w ,eucharystie” ani kiedy
ona zaszla. Nie wyjasnialy tez tego nazwy i okreélenia, o kto-
rych mowiliSmy wczeéniej. Byly one przeciez zaczerpniete
z codziennego zZycia i czasem nawet - nie wiedzie¢ czemu
- nadawano im specjalny sens. Kto$, kto znat jezyk grecki,
styszac stowo eucharistia, kojarzyt je z jakas forma podzie-
kowania, a temu, kto greckiego nie rozumial, nazwa ta nic
nie méwita. Podobnie byto z innymi wspomnianymi termi-
nami. Oczywiécie, w miare uplywu czasu zza szczelnych
drzwi kosciotéw wydobywalo sie coraz wiecej szczegdtow.
Z tych fragmentarycznych informacji mozna bylo sobie po-
sklada¢ wieksza catos¢, ale i tak pole do domystow pozosta-
wato duze. Sledzac literature chrzescijariska, odnie$¢ mozna
wrazenie, ze w IV wieku, gdy przezywata ona swéj rozkwit,
wypowiedzi na temat Eucharystii staly sie jeszcze oszczed-
niejsze.

Szeregowi chrzescijanie na ten temat z nikim nie rozma-
wiali, bo - jak sie dowiadujemy - tak byli przyuczani od sa-
mego poczatku, czyli od chwili, gdy zaczeli si¢ przygotowy-
wac do chrztu. Teologowie z kolei i duszpasterze zadnych
traktatow na ten temat nie publikowali. Zabierali w tej spra-
wie glos tylko wtedy, gdy pojawialy sie jakie$ nieporozu-
mienia czy btedne interpretacje wéréd samych wyznawcow
Chrystusa. Ich wystgpienia byly jednak bardzo oszczedne
i w zasadzie dotyczyty tylko kwestii zwigzanych z zachowa-
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niem sie chrzeScijan wobec tej tajemnicy i podaniem norm,
jakie w tym wzgledzie mieli oni przestrzegac. Koscioty nadal
pozostawaly dla postronnych zamkniete. Nie byto mowy,
aby kto$ nieupowazniony moégt w liturgii chrzescijan wzia¢
udzial. Eucharystia byta nie tylko , tajemnicq wiary”, ale tak-
Ze tajemnica, ktérej sami chrzescijanie skrzetnie strzegli. Aby
ja poznad, nalezato przejs¢ proces ,wtajemniczenia”.

Swiadomos¢ tajemnicy

Poganin deklarujacy swoja wiare w Chrystusa i zglaszaja-
cy swoja che¢ przyjecia chrztu mial na temat Eucharystii co
najwyzej tylko bardzo ogélne pojecie. Zdawal sobie jednak
sprawe z wielkosci tej tajemnicy, tak starannie strzezonej
przez chrzedcijan. Na wstepnym egzaminie, decydujacym
o przyjeciu kandydata do grona katechumenéw, nikt go nie
pytal o to, czy wierzy w obecno$é Chrystusa w Eucharystii
ani co na ten temat wie. Takiego artykulu wiary nie bylo
rowniez w credo, zawierajagcym podstawowe prawdy wia-
ry i objasnianym w katechezach. A gdy poganin juz zostat
katechumenem, nikt nie wymagal od niego ani tez nawet
specjalnie nie zachecal do brania udzialu w niedzielnych
zgromadzeniach wspélnoty, w trakcie ktérych najwazniej-
szym momentem bylo sprawowanie Eucharystii. Natomiast
katechumen miat ku temu prawo, z ktérego mogt korzystag,
cho¢ tylko w okreslonym zakresie: mogl uczestniczy¢ tylko
w czedci liturgii.

Zgodnie z obowiazujacymi woéwczas zasadami, kate-
chumen miatl prawo pozostawac¢ w zgromadzeniu do chwili
zakonczenia liturgii stowa. Z chwila, gdy celebrans koriczyt
homilie i tym samym liturgie stowa, obowigzkiem katechu-
mena bylo opuszczenie zgromadzenia. To byl wymog for-
malny, przez nikogo niekwestionowany. Nad tym, aby kto$
tego nie przegapil, czuwali odpowiedzialni za to diakoni.
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Obowiazku opuszczania przez katechumenéw zgromadze-
nia eucharystycznego poczatkowo nie ttumaczono, ale z cza-
sem nawet wypracowano teologiczne uzasadnienie. Sw. Cy-
ryl Aleksandryjski na poczatku V wieku podstawy do tego
zwyczaju znalazt w ewangelii o zmartwychwstaniu. Wyja-
$niajac scene ukazania si¢ Chrystusa Zmartwychwstatego
Marii Magdalenie, zastanawial sie nad Jego stowami: , Nie
dotykaj Mnie, bo jeszcze nie wstgpilem do mojego Ojca”
(J 20,17). Doszed! do wniosku, ze nalezy ten zakaz potaczy¢
ze stowami Chrystusa, ktéry konieczno$¢ swojego odejscia
tlumaczyt potrzeba zeslania Parakleta. ,Jezeli nie odejde,
nie przyjdzie do was Paraklet” (J 16,7) - wyjasnial Chrystus
uczniom. Przyjscie Parakleta byto z kolei konieczne - jak
wnioskowat §w. Cyryl - aby uczniowie mogli dotykac i roz-
poznawac Chrystusa Zmartwychwstalego. Poniewaz Maria
Magdalena jeszcze Parakleta nie otrzymata, bo jeszcze nie
zostal przystany, nie mogla dotkna¢ Jezusa. Analogicznie,
na tej samej zasadzie - jak wyjasniat sw. Cyryl - katechu-
men, cho¢ juz by¢ moze znat prawdy wiary, nie mial prawa
dotyka¢ Chrystusa przychodzacego na ottarz. Kiedy jednak
otrzymatl Ducha Swietego, mégt bez przeszkéd to czynié.

Co wiecej, w obecnosci katechumena nawet nie wolno
byto wyjasnia¢ kwestii zwigzanych z Eucharystia. Bisku-
pi, podejmujac w homiliach tematy zwigzane z Eucharystia,
niekiedy swiadomie, w spos6b zamierzony, zwracali si¢ do
katechumenéw, przypominajac im, ze nie moga o tych ta-
jemnicach w ich obecnoéci moéwic. W jednym z kazan $w. Jan
Chryzostom, méwiac o przychodzeniu Chrystusa do ludzi,
krotko wyjasnil: ,Przychodzi, kiedy przyjmujemy Jego Cia-
to. Ci, ktérzy uczestnicza w misteriach, wiedzg, o czym mo-
wie”?!. Na tym temat Eucharystii zakoniczyl i przeszedt do
innego watku. Katechumen wiedzial, o jakie misterium cho-

51 Sw. Jan Chryzostom, Homilie do Drugiego Listu $w. Pawta do Koryntian 30,2,

ttum. A. Paciorek (BO 1), Czestochowa 2019, s. 476. Okreslenie ,uczestnicy
misteriow” pozostawione bez wyjasnienia, wspétczesnemu czytelnikowi nie
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dzi, ale musial z kosciota wyjé¢ przed jego rozpoczeciem. Tak
samo postepowali inni kaznodzieje tego okresu. Duszpasterze
tacinscy przy pomocy krotkiej formuly: ,,wierni znajg” (fide-
les norunt), dawali do zrozumienia stuchaczom, ze w homilii
doszli do sytuacji granicznej. Po takich lub podobnych sto-
wach temat Eucharystii byt zamykany. Katechumen zostawat
uswiadomiony, ze dopiero przejscie do kategorii ,wiernych”
pozwalalo mu w tym misterium uczestniczy¢, a by¢ moze tez
uzyskac pelniejsze jego objasnienie. Wprawdzie juz wczesniej
styszal o przyjmowaniu Ciata i Krwi Chrystusa czy tez o ofie-
rze skladanej przez ,wiernych”, a zwlaszcza o wilasciwym
przygotowaniu sie do niej, ale blizszych informacji na temat
sprawowania obrzedu uzyskac nie mégt. Dobrze te sytuacje
katechumena naswietla homilia wygloszona przez biskupa
Hippony na poczatku Wielkiego Postu. Biskup komentowat
stowa Chrystusa o koniecznosci spozywania Jego Ciata i Krwi
jako warunku osiggniecia zycia wiecznego (J 6,56-57). Biskup
Hippony moéwil tak: ,Pan Jezus Chrystus obietnica zycia
wiecznego zachecal do spozywania swojego Ciata i picia swo-
jej Krwi. Nie wszyscy sposréd was, styszac to, zrozumieli, o co
chodzi [...]. Wierni juz rozumieja, co powiedzial Pan Jezus.
Ty natomiast nazywasz sie «katechumenem», czyli «stuchaja-
cym» i jeste$ gluchy [...], gdyz nie rozumiesz tego, co zostato
powiedziane” 2.

Trudnos¢ wynikata - jak wida¢ - z tego, ze katechumen,
a tym bardziej poganin, nie byt w stanie zrozumie¢ tajemni-
cy Eucharystii i stad daremne byloby méwienie mu o niej.

Tak wiec oficjalnie katechumen jeszcze na poczatku V wieku
z dostepnych mu oficjalnie Zrédet na temat obrzedu spra-
wowania Eucharystii nic albo bardzo niewiele mégt sie do-
wiedzie¢. Nie oznacza to jednak, ze w ogoéle temat Eucha-

zawsze moze si¢ kojarzy¢ ze sprawowaniem Eucharystii, a o to $w. Janowi
Chryzostomowi chodzito, gdy méwil o , misteriach”.
2 Sw. Augustyn, Sermo 132,1, PL 38,735, ttum. wlasne.
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rystii byl mu nieznany. Kazdy katechumen, a nawet po-
ganin, jezeli mial takie pragnienie, temat Eucharystii mogt
w pewnym zakresie poznaé¢ z literatury, ktéra juz wtedy
istniala. Wprawdzie Sciéle eucharystycznych rozpraw jesz-
cze nie bylo, ale temat ten pojawial sie jako watek poboczny
w wielu tekstach. Wypowiedzi dotyczace tej problematyki
majq najczesciej postac krotkich stwierdzen rozproszonych
po komentarzach biblijnych, traktatach teologicznych i tek-
stach o charakterze duszpasterskim. Dzieki temu mozna dzi$
tworzy¢ catkiem obszerne antologie tekstow patrystycznych
poswieconych Eucharystii. Wypowiedzi te nie majq charak-
teru uporzadkowanych traktatéw czy rozpraw, ale stano-
wia bogate Zrédto wiedzy w tej dziedzinie. Kazdy czytelnik
tych tekstow mial zatem mozliwo$¢ zapoznania sie z teolo-
gia, duchowoscia i przejawami poboznosci eucharystyczne;j.
Mial mozliwos¢ poznaé geneze tego sakramentu, jego usta-
nowienie, jego istote oraz skutki dla korzystajacego z niego,
a nawet byt przestrzegany przed pojawiajacymi sie bledami
eucharystycznymi. Jedynie poznanie obrzedu sprawowania
tego sakramentu bylo mocno utrudnione, jezeli wrecz nie
niemozliwe. W spos6b oficjalny nie mozna bylo tego poznac.
Jezeli jednak kto§ mogl w tym misterium uczestniczy¢, czyli
kazdy , wierny”, mial mozliwos¢ z tej literatury swoje rozu-
mienie Eucharystii uzupetnic.

Z taka wiec wiedza na temat Eucharystii moégt katechu-
men zglosic¢ sie do chrztu i zosta¢ zapisanym do grona , pro-
szacych o chrzest” (competentes), a nastepnie rozpoczynac
uczestnictwo w katechezach bezposrednio przygotowujacych
go do przyjecia sakramentéw inicjacji chrzescijariskiej w naj-
blizsza Wielkanoc. Jak jednak juz zostalo powiedziane, row-
niez na tym etapie przygotowan do chrztu nikt od niego nie
wymagal jakiejkolwiek wiedzy na temat Eucharystii i nikt go
z niej nie egzaminowat ani tez do jej poszukiwania nie nakfa-
nial, cho¢ kazdy z nich wiedziat, ze wlasnie do udziatu w tym
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sakramencie prowadzi caly proces inicjacji*®. Dopiero sam
chrzest mial mu stworzy¢ mozliwosé¢ uczestnictwa w Eucha-
rystii doprowadzi¢ do jej chrzescijariskiego rozumienia.

Przygotowanie do uczestnictwa w misterium Eucharystii

Zwyklo sie méwi¢ o przygotowaniach katechumenéw do
przyjecia chrztu. Jest to nieco uproszczone ujecie tego pro-
cesu. Katechumen mial przystgpi¢ do sakramentéw inicja-
qji chrzedcijariskiej, czy - jak méwiono w Kosciele greckim
- dostapi¢ wtajemniczenia, czyli wprowadzenia we wszyst-
kie najwazniejsze misteria chrzescijaniskie. Skiadaly sie na
to trzy, wedlug wspolczesnej nomenklatury, sakramenty:
chrztu, bierzmowania, Eucharystii.

Katechumen by! przygotowywany do przyjecia tych sa-
kramentow w dos¢ specyficzny sposéb. O tych sakramen-
tach niewiele nawet podczas katechez styszal, a juz nic o sa-
mych obrzedach, natomiast zapoznawat sie¢ z tym, ,w co
ma wierzy¢ oraz jak i o co ma sie modli¢”>*. Stad punktem
centralnym przygotowan byly katechezy poswiecone wyja-
$nieniu symbolu wiary. Zanim jednak to nastgpilo, to juz na
katechezie wstepnej biskup zobowigzywal katechumenow
do zachowania tajemnicy. O tym, czego beda w trakcie ka-
techez stucha¢, mieli nie rozmawia¢ z nikim. Ten obowigzek
byt im pézniej wielokrotnie przypominany. Jak sie wydaje,
te zalecenia zapadaly w pamiec i stad w pézniejszych rozmo-
wach, do tego nie wracano. Gdy o tym pamietamy, latwiej
nam zrozumie¢, dlaczego temat Eucharystii nie pojawiat sie
w tekstach patrystycznych.

Temat Eucharystii wprost nie nalezal do problematyki
poruszanej w trakcie katechez kierowanych do , proszacych

% Dla Scistosci nalezy nadmieni¢, ze podobna wiedze , mial” katechumen na
temat obrzedéw pozostatych sakramentéw inicjacji.
3 Zob. $w. Augustyn, Sermo 228,3.
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o chrzest”. Podobnie jak wcze$niej temat ten co najwyzej po-
ruszany byl w ich obecnosci w formie delikatnych aluzji lub
tez bardzo ostroznych pouczen. Dlaczego tak bylo, wyjasnit
nam juz $w. Augustyn. Po prostu katechumen nie byt zdolny
do zrozumienia tych tajemnic. Moglo sie jednak zdarzy¢, ze
biskup poruszal ten temat, wyjasniajac na przykltad czytany
fragment Pisma Swietego, wywolujacy temat Eucharystii,
czy tekst Modlitwy Pariskiej. Wowczas zblizal sie¢ do tema-
tu Eucharystii, ale tylko w okreslony sposéb. Przykladem
duszpasterza, ktéry w ten sposéb formowat kandydatéw do
chrztu, moze by¢ $w. Augustyn.

Jednym z wezwan Modlitwy Pariskiej jest prosba o ,,chleb
codzienny” (panis quotidianus). Tak to przynajmniej brzmi
w laciniskiej wersji tej modlitwy. Wedlug sw. Augustyna be-
dacy przedmiotem prosby chleb oznacza zaré6wno pokarm
fizyczny, jak i duchowy. W jednej z katechez, zwracajac sie
do katechumenéw, kwestie pokarmu duchowego wyjasnia
tak: ,Wierni znaja pokarm duchowy, ktéry i wy bedziecie
znac¢ i przyjmowac z oltarza Bozego”, a nastepnie poucza
ich: ,Bedzie chlebem i jednocze$nie codziennym, koniecz-
nym w tym zyciu. Czyz bowiem bedziemy przyjmowac Eu-
charystie, gdy przyjdziemy do Chrystusa i zaczniemy z Nim
krolowanie wieczne? Zatem Eucharystia jest naszym chle-
bem codziennym”*°. Na tym temat Eucharystii sie koriczy.

Tym razem kaznodzieja nie obawial sie wprost méwic
o chlebie, ktérego potrzebuja wierzacy. Tym pokarmem jest
Eucharystia, cho¢ dopiero dla tych, ktérzy uzyskali juz prawo
do jej przyjmowania, czyli wiernych,. Ten chleb ,,znaja wier-
ni”, a katechumeni, przygotowujac sie do jego przyjmowania,
beda o niego prosi¢, gdy zaczng odmawiaé Modlitwe Pariskq™.

5 Gw. Augustyn, Kazania na Ewangelie wedhug sw. Mateusza 57,7.7, thum. A. Zurek,
Krakoéw 2022, s. 105.

% W starozytnosci uwazano, ze modlitwe te moga odmawiaé¢ wylacznie
ochrzczeni.
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W ten sposob przyblizal sw. Augustyn katechumenom
prawde o Eucharystii i jej skutkach. Okazja do tych pouczerr
stala sie prosba o ,,chleb powszedni” z Modlitwy Parskiej, kto-
rej tres¢ biskup Hippony przyblizat kandydatom do chrztu.
Czynil to konsekwentnie, ilekro¢ taka katecheze przeprowa-
dzal. Mozna zatem traktowac to jako punkt jego programu
przygotowania katechumenéw do uczestnictwa w Euchary-
stii. Nie uwazat jednak, aby poruszanie tematu Eucharystii
w trakcie katechez przygotowujacych do chrztu byto rzecza
najwyzszej wagi. Nie mial oporéw, aby méwi¢ do katechu-
menéw, w kontekscie ,,chleba powszedniego”, o ,sakramen-
cie oftarza”, w ktorym ,przyjmujemy Ciato Chrystusa”’.
Takie okres$lenia pojawialy sie w katechezach poswieconych
Modlitwie Parnskiej. Wprawdzie wszystkie te informacje pa-
daty w spos6b bardzo lakoniczny, bez dodatkowych obja-
$nien, ale byty one na tyle szczegétowe, choc¢by dzieki uzyciu
w miare precyzyjnej terminologii, ze juz uswiadomionych
stuchaczy odsylaly do tajemnicy Eucharystii. Katechumen
natomiast powoli oswajat sie z pojeciami i byt przygotowy-
wany na spotkanie z zapowiadang rzeczywisto$cia w chwili,
gdy bedzie mogl pozosta¢ w kosciele i uczestniczy¢ w calym
obrzedzie. O szczegélach obrzedu nie byl w zaden sposéb
uprzedzany. Podobne pouczenia mozna spotka¢ u innych
biskupow tego okresu.

Paradoksalnie zatem katechumen juz przed chrztem, je-
zeli w miare pilnie stuchal homilii i kazafi, mégl poznaé na-
wet w sposéb dos¢ szczegdétowy czym jest Eucharystia jako
ofiara i uczta oraz na jakich zasadach nalezy w niej owoc-
nie uczestniczyé. Wiedzial, z jakim szacunkiem winien do
tego sakramentu podchodzi¢. Natomiast nie znat obrzedu
jej sprawowania ani sposobu uczestnictwa w niej. Jezeli ko-
rzystat tylko z oficjalnego nauczania Kosciola, a nawet jezeli
zapoznal sie z dostepna literaturg, to nie powinien wiedzieg,

% Zob. $w. Augustyn, Kazania na Ewangelie wedtug sw. Mateusza 59,3.6.
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jak wyglada konsekracja chleba i wina, cho¢ moégt sobie zda-
wac sprawe z tego, ze co$ takiego w trakcie sprawowania
Eucharystii nastepuje.

Wtajemniczenie

Wszystko zmieniato sie w trakcie Wigilii Paschalnej. Kate-
chumeni przystepowali woéwczas w baptysterium do chrztu,
po ktérym ubierano ich w jasne szaty, a nastepnie, przy wej-
§ciu do kosciota, udzielano im namaszczenia Ducha Swi(gte-
go w sakramencie bierzmowania. Mogli oni wreszcie wejs¢
do kosciota, zaja¢ miejsce blisko oltarza i po raz pierwszy
uczestniczy¢ w sposob pelny w Eucharystii. Nic wczesniej,
przynajmniej oficjalnie, o samej liturgii nie styszeli. Nie znali
zatem liturgii, nie wiedzieli, jak sie podczas niej zachowac.
Nad tym jednak czuwali stosowni ceremoniarze, zwlasz-
cza diakoni. Wskazywali nowo ochrzczonym miejsce, jakie
mieli zaja¢; mowili jaka nalezy przyjac¢ postawe. Natomiast
w homilii celebrans zapowiedzial: , Dzisiaj od oltarza Boze-
go «nowo narodzonym» powinienem wyglosi¢ kazanie o sa-
kramencie ottarza [...]. O sakramencie ottarza, ktéry dzisiaj
zobaczyli, nic dotad nie styszeli. Dzisiaj powinno si¢ im na
ten temat powiedzie¢”*®. Zgodnie z tq zapowiedzia biskup
objasnial w trakcie Eucharystii znaczenie poszczegdlnych
obrzedoéw. Objasnienia te skladaly sie na swoisty rodzaj
katechezy eucharystycznej. Mozna te katecheze dzi$ z calg
odpowiedzialnoscig potraktowac jako ,kazanie pierwszoko-
munijne”, bo byta ona skierowana rzeczywiscie do tych, kto-
rzy w Wigilie Paschalng po raz pierwszy przyjeli Komunie
$w. Jej celem bylo wprowadzenie nowo ochrzczonych w mi-
sterium, ktorego stali sie uczestnikami. Katecheza czy tez po-
uczenia udzielone nowo ochrzczonym w trakcie ich pierw-
szej Mszy Sw. byly istotne, ale cata edukacja eucharystyczna

% Sw, Augustyn, Sermo 228,3, PL 38,1102, ttum. wlasne.
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na tym sie nie koriczyla i do tego sie nie redukowata. W ten
spos6b tylko sie rozpoczynato wtajemniczenie w misterium
Eucharystii, ktére kontynuowano w nastepne dni.

Przez caly tydzien, dzierh po dniu, nowo ochrzczeni przy-
chodzili do kosciota i tam w trakcie Eucharystii, ale takze po
jej zakonczeniu, otrzymywali kolejne pouczenia. Stuchali ka-
techez, ktore s okreslane jako ,, mistagogiczne”, czyli wpro-
wadzajace w tajemnice. Wspomniana juz wczesniej patnicz-
ka Egeria, przebywajac w Jerozolimie, odnotowata w swoim
itinerarium zwyczaj gromadzenia si¢ nowo ochrzczonych
po Mszy §w. w strzezonym miejscu, do ktérego wstep mieli
tylko ,neofici i wierni”. Tylko do tego gremium biskup wy-
glaszatl katecheze na temat , tajemnic”, czyli sakramentow.
Domyslac¢ sie mozna, ze chodzito o wspomniane wczesniej
,sakramenty wtajemniczenia”. Jezeli wierzy¢ patniczce, to
katechezy te przeciagaly sie w czasie, co dawalo biskupowi
mozliwos¢ szerokiego przedstawienia problematyki. Miat
zatem rOwniez czas na w miare gruntowne omowienie tema-
tyki eucharystycznej. Podobnie bylo prawdopodobnie w ca-
tym Kosciele. W takich warunkach i wobec takiego audyto-
rium wyglaszano katechezy, ktérych tylko niewielka czes¢
byla zapisywana i przekazywana.

Otwarta pozostaje odpowiedz na pytanie o to, czy cala
katechizacja koriczyta sie przed potudniem. Malo precyzyj-
ne wypowiedzi niektérych ojcéw Kosciota zdaja sie sugero-
wac istnienie takze nabozenstw wieczornych, potaczonych
z naukami. Sw. Jan Chryzostom zachecal wprost neofitow
do przychodzenia wieczorem do kosciota, a jego katechezy
dla tej grupy chrzeécijan zdaja si¢ pasowac do takiego nabo-
zenstwa®. Istnieja mocne przestanki za tym, aby uzna¢, ze
réwniez w innych miastach przynajmniej w niedziele takie
nabozenstwa byly. W takim przypadku nie brakowato cza-

% Zob. Egeria, Pielgrzymka do miejsc swigtych 47,2.
80 Zob. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 8,17.
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su na szerokie omowienie wszystkich sakramentéw inicjacji
chrzescijanskiej, a wéréd nich Eucharystii.

Finat catej formacji mial miejsce w niedziele po Wielka-
nocy, na zakoriczenie oktawy wielkanocnej. Wtedy neofici
po raz ostatni przychodzili do kosciola w szatach chrzciel-
nych i zajmowali oddzielne miejsce. Biskup uroczyscie ich
pozdrawiat i dawat im ostatnie, szczegétowe, wskazowki.
W Hipponie mialy one gtéwnie charakter moralny. Wskaza-
nia biskupa dotyczyly przede wszystkim chrzescijariskiego
stylu zycia. Sw. Augustyn przestrzegal przed postepowa-
niem niegodnym chrzescijanina. Pietnowatl przyktady ztych
chrzedcijan i zalecat neofitom ich unikanie. Temat Eucha-
rystii ograniczatl sie¢ w tych kazaniach tylko do ,aluzyjnych
uwag”, ale to dlatego, ze tej homilii stuchali takze katechu-
meni. Byla to bowiem zwyczajna niedzielna Eucharystia.
Po jej zakoriczeniu neofici mieli si¢ zmiesza¢ z pozostatymi
chrzescijanami, stajac sie po prosu ,wiernymi” (fideles), czyli
juz dojrzatymi chrzescijanami. Tak ich nazywano w Koscie-
le facifiskim. Ojcowie greccy méwili o ,wtajemniczonych”¢,
ale sens byl ten sam i proces dochodzenia do tego stanu réw-
niez. W nastepnych zgromadzeniach juz sie nie odrézniali
od pozostalych wiernych. Calos¢ tego przestania streszcza
krotkie zdanie §w. Augustyna: ,Zwiecie si¢ wiernymi, zyj-
cie wiec jak wierzacy”®2. Wyrazem pelnej dojrzalosci chrze-
Scijaniskiej byta mozliwos¢ przynoszenia daru ofiarnego, co
bylo jednoznaczne z pelnym uczestnictwem w Eucharystii.
Po skoniczonej celebrze neofici skladali biate szaty, w kto-
rych chodzili od chwili chrztu, a jedyna ich ozdoba winny
by¢ nieskazitelne obyczaje®.

1 Zob. sw. Jan Chryzostom, Homilie na List Sw. Pawta do Rzymian 14,3; Teodo-
ret z Cyru, O herezjach 5,28.

2 S, Augustyn, Sermo 260/D,2, PLS 586, thum. wlasne.

¢ Te szate mogli przechowywac jako pamiatke chrztu. Dla niektérych byta
ona bardzo wazna. Wiemy na przyklad, ze $w. Jan Chryzostom polecit pocho-
wac sie w tej szacie.
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Taki bylo ogélny schemat przygotowania do Eucharystii
i wprowadzenia w uczestnictwo w niej. Kazdy biskup mogt
jednak ten program modyfikowa¢ i nieco inaczej rozkladac
akcenty. Szczegoly nie byty podawane do wiadomosci ogo-
tu. Wprawdzie zachowalo sie nieco katechez mistagogicz-
nych, ale w przekonaniu ogétu badaczy sa to raczej tylko
szkice tego, co w rzeczywistosci byto gloszone.

Schemat calej formacji i mistagogii jest klarowny. Trud-
niej natomiast przeniknac jej sens. W calym tym procesie
przeciez nie najwazniejsze byly wiadomosci, jakie na temat
Eucharystii przekazywali nowo ochrzczonym biskupi. Nie
chodzilo o zwykle zapoznanie sie z liturgia, a tym bardziej
0 przyswojenie sobie nawykow potrzebnych do uczestnic-
twa w Eucharystii. Taki instruktaz byl potrzebny, ale to
mozna bylo przekaza¢ kazdemu. W mistagogii chodzito
o co$ wiecej. Jak wspominat §w. Augustyn, méwiac do ka-
techumenéw: trzeba bylo naby¢ uzdolnienia do uczestnic-
twa w Eucharystii. Podstawa za$ takiego uzdolnienia byto
$wiatlo Ducha Swietego. Ojcowie Kosciota chetnie méwi-
li o ,wewnetrznych zmystach”, ktére otrzymuje si¢ wraz
z przyjéciem Ducha Swietego. Sa to ,zmysty wiary” dostep-
ne dzieki sakramentom inicjacji. Dopiero gdy chrzescijanin
zostal w nie wyposazony, stawal sie zdolny do dostrzegania
rzeczywistosci nadprzyrodzonej. Sw. Jan Chryzostom ttu-
maczyt to obrazowo: B6g nam dal dwoje oczu: jedne - ciata,
drugie - duszy. Gdy przystapisz do tych swietych tajem-
nic, oczy ciala zobacza znaki sakramentalne, a oczy wiary
dostrzega Ducha®. Sakramenty inicjacji nie tylko dawaly
formalnie prawo do uczestnictwa w Eucharystii, ale rzeczy-
wiscie do tego cztowieka ochrzczonego uzdalniaty. Bylo to
owocem dziatania Ducha Swietego, w co bardzo wierzono.
Woweczas tez sensowne stawalo sie objasnienie znakéw sa-
kramentalnych.

¢ Zob. $w. Jan Chryzostom, Katechezy chrzcielne 11,3.
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W trakcie , wtajemniczenia” wierni otrzymywali tylko
podstawowe objasnienia. Ich formacja na tym sie nie kon-
czyla, ale byla przedtuzana w dalszym zyciu religijnym.

3. Poboznos¢ eucharystyczna w Kosciele starozytnym

W swojej Apologii $w. Justyn daje do zrozumienia, ze okre-
Slenie eucharistin dotyczy trzech rzeczywistosci: obrzedu,
»~pokarmu zwanego eucharystia” i modlitwy, podczas ktorej
zlozone na ottarzu chleb i wino z woda staja si¢ wspomnia-
nym pokarmem. Analizujac kazda z tych rzeczywistosci, po-
znajemy sposob, w jaki pierwsi chrzescijanie traktowali Eu-
charystie i jak sie do niej odnosili. Tym samym otrzymujemy
obraz , poboznosci eucharystycznej”, charakterystycznej dla
pierwszych chrzescijan.

Obrzed

Najwazniejszym momentem zycia chrzeScijariskiego bylo
sprawowanie Eucharystii. Tak bylo od samego poczatku.
Pierwsi chrzescijanie gromadzili si¢ w wybrany i ustalony
dzien, ktory dla nich byt pamiatka zmartwychwstania Chry-
stusa, aby pod przewodnictwem swojego biskupa sprawo-
wac Eucharystie. Ten dzien nazwali dniem Pariskim, a przy-
padat on po zydowskim szabacie, czyli w ,dzieri Storica”,
jak mowili poganie. W jezyku polskim dzieni ten nazwano
niedziela.

Liturgia rozpoczynala sie zwykle wieczorem poprzed-
niego dnia i przeciggala do wczesnych godzin porannych.
Nie byla to jednak niewzruszona zasada i z czasem przeno-
szono te celebre na wczesne godzinny poranne, w sam dzier
Panski. Poczatkowo chrzescijanie gromadzili si¢ w domu
prywatnym, nalezagcym do jednego z czlonéw wspdlnoty.
Domyslac sie mozna, ze wybierano wiekszy dom, delikatnie
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go aranzowano, to znaczy ustawiano prowizoryczny ottarz,
a po celebrze przywracano do poprzedniego stanu. Wazna
rzecza byla mozliwos$¢ zachowania dyskrecji i zabezpiecze-
nia sie przed nieproszonymi gosémi.

Miejscem celebry mogty by¢ takze groby meczennikéw,
nad ktérymi - o ile to bylo mozliwe - budowano kaplice®.
Tam zazwyczaj sprawowano Eucharystie w dniu wspomnie-
nia danego meczennika, czyli w rocznice jego meczernstwa.
Gdzies od III wieku chrzescijanie zaczeli budowac koscioty.

Od czasow Konstantyna Wielkiego chrzescijanie mogli
juz oficjalnie gromadzi¢ si¢ w budynkach przeznaczonych
z zasady do celow liturgicznych. Ich wielkos¢ i wyglad okre-
Slato wiele czynnikow. Czes¢ z nich powstata z uwzglednie-
niem realnych potrzeb, a zatem byta uzalezniona od ilos¢
wiernych gromadzacych sie¢ na nabozeristwa. Inne miaty
swoim wygladem imponowac i raczej $wiadczy¢ o wysokim
statusie fundatora niz wynikac z potrzeb spotecznosci kato-
lickiej. Podobnie rzecz si¢ miala z wystrojem tych swiatyn.
Sciany wigkszosci koscioléw albo pozostawaty bez zadnych
0zdoéb, albo co najwyzej przyozdabiano je kolorowymi pty-
tami. Pierwsze malowidla i mozaiki zaczynaja sie pojawiac
dopiero pod koniec IV wieku. Jedynie kamienne posadz-
ki mialy coraz czeéciej forme kolorowych mozaik. Ksztalt
i wystréj wnetrza uwzglednial przede wszystkim potrzeby
liturgiczne. Kosciot byt zatem podzielony na dwie zasadni-
cze czesci: jedna byla przeznaczona dla wiernych, a druga,
znajdujaca sie na przodzie, czyli prezbiterium - dla biskupa
i prezbiteréw. W prezbiterium byt ottarz, za ktérym stata ka-
tedra, czyli krzesto dla biskupa. Obok mogly by¢ tawy dla
prezbiterow. Prezbiterium bylo nieco podwyzszone, dla lep-
szej widocznosci. Bylo tez miejsce przeznaczone dla lektora
wykonujacego czytania.

% Byly to tak zwane martyriony.
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Juz najstarszy obrzed Mszy $w. skladat sie¢ z dwoéch wy-
raznie wyodrebnionych czeéci. Celebra rozpoczynata sie za-
pewne krétkim obrzedem wstepnym, po czym nastepowala
lektura i komentowanie tekstow biblijnych. Byta to znana
nam do dzisiaj liturgia stowa. W obrzedzie wstepnym od
zawsze byla jakas forma aktu pokutnego i przeproszenia
za grzechy. Wspomina juz o tym jeden z pierwszych doku-
mentéw chrzescijaniskich, czyli Didaché. Iloé¢ i dobor tekstow
biblijnych poczatkowo ustalal gtéwny celebrans, a z czasem
uksztaltowaly sie lokalne tradycje w tym wzgledzie. Ta
czesé¢ konczyta sie homilia, gloszona zazwyczaj przez gtow-
nego celebransa. Dlugos¢ zaréwno czytan, jak i homilii byta
uzalezniona od okolicznosci. Sw. Justyn, ktéry jako pierwszy
informuje nas o tych sprawach, napisat: ,dopdki czas na to
pozwala”%. Byla to - jak wida¢ - formuta bardzo pojemna,
umozliwiajaca lekture bardzo wielu tekstéw. Ta czeé¢ mogta
sie konczy¢ jakims$ znakiem, na przyklad pocatunkiem poko-
ju, jaki sobie udzielali uczestnicy zgromadzenia.

Druga czes¢ rozpoczynata sie od przyniesienia i zlozenia
daréw ofiarnych, na ktére skladaty sie chleb i wino z woda,
a wiec dary potrzebne do konsekragji, a takze dary skladane
na rzecz potrzebujacych. Nad darami zlozonymi na ottarzu
biskup przewodniczacy zgromadzeniu, odmawial dluzsza
modlitwe. Dlugo nie bylo takich ksiag liturgicznych, jakie
znamy wspolczesnie. Celebrans sam takg modlitwe tworzyt,
cho¢ wedlug schematu, ktéry dos¢ wczeénie sie wyksztat-
cil. Pierwsza zapisana modlitwa pochodzi z III wieku®.
Na poczatku byla ona prawdopodobnie bardzo prosta, ale
z biegiem czasu rozrastala sie o kolejne elementy sktadowe.
W trakcie tej modlitwy dokonywala sie przemiana ztozonych
daréw w , Eucharystie” - jak tlumaczyl postronnym $w. Ju-
styn. Rozdzielano ja miedzy wiernymi, czyli miata miejsce

6 S, Justyn, Apologia 1,67,3, s. 88.
¢ Zamieszcza ja Tradycja apostolska.
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Komunia $w., po czym nastepowalo zakoriczenie Mszy $w.
Miedzy ubogimi rozdzielano to, co zostalo zlozone na ich
potrzeby. Uczestnicy zgromadzenia rozchodzili sie¢ do do-
moéw. Diakoni z kolei roznosili Eucharystie tym, ktorzy nie
mogli na nie przyby¢.

Ten schemat mogl by¢ wzbogacany mniej istotnymi
elementami, co w duzej mierze zalezalo od biskupa prze-
wodzacego calej liturgii. Niektére z wprowadzanych ele-
mentéw pozostawaly juz w liturgii na trwate. W ten sposéb
powstawaly lokalne tradycje, ktorych pdézniej skrupulatnie
przestrzegano. Tak rodzilty sie poszczegélne ryty, stanowia-
ce o bogactwie liturgicznym Koéciota. Gdy jednak liczba
uczestnikow liturgii coraz bardziej rosta, na improwizacje
nie bylo miejsca: konieczne stawato sie zaprowadzenie pew-
nego tadu. Poszczegolne elementy celebry musialy by¢ na
stale ustalone. Bylo to wazne zwlaszcza dla 0s6b odpowie-
dzialnych za przebieg liturgii. Z kolei wszyscy uczestnicy
musieli sie¢ do zachowania tego porzadku przyzwyczai¢, co
bytoby niemozliwe w warunkach ciggtej improwizacji.

Mozna zalozy¢, ze pierwotnie liturgia byta bardziej spon-
taniczna. Gdy sprawowana byta w malej grupie, celebrans
mogt sobie pozwoli¢ na liczne improwizacje, tak przy kom-
ponowaniu modlitw, jak i przy wprowadzaniu nowych ele-
mentéw. Uczestnicy musieli wiedzie¢, kiedy maja sig wlgczac
i co majag moéwic. Na kompozycje nowej modlitwy euchary-
stycznej wpltyw miala poboznosé¢ oraz teologiczna formacja
biskupa, ktéry byt jej autorem. Do tego nalezy dodac troske
o piekno jezyka, co zwlaszcza stalo sie widoczne w IV wieku,
kiedy te modlitwy zaczeto spisywac. Autorstwo wielu zna-
nych do dzi$ anafor przypisuje sie¢ wielkim biskupom staro-
zytnosci chrzescijariskiej: na przyklad $w. Bazylemu i $w. Ja-
nowi Chryzostomowi.
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Celebrans i asysta

W sprawowanie liturgii zaangazowana byta grupa ludzi.
Nalezy zaznaczy¢, ze byli to przede wszystkim mezczyzZni.
Liczebnos¢ tej grupy, a takze podzial zadarh miedzy poszcze-
golnymi jej czlonkami zalezat od wielu czynnikéw. Z cal-
kiem oczywistych wzgledéw na samym poczatku grono to
bylo nieliczne, bo takie tez byly potrzeby. W matej grupie
uczestnikow Eucharystii celebransowi pomagato co najwy-
zej kilka osob. Jak sie wydaje, sadzac chocby po listach $w.
Ignacego z Antiochii z poczatku II wieku, w sprawowanie
liturgii, oprécz biskupa, zaangazowani byli prezbiterzy oraz
diakoni. Ich liczba zapewne zalezala od wielkosci zgroma-
dzenia. Wazng funkcje pelnit lektor, ktéry musiat mie¢ sto-
sowne przygotowanie. Umiejetnosc¢ czytania byta wtedy nie
lada sztuka.

Liturgii przewodniczyl biskup, a pomagali mu w tym
prezbiterzy. Oznaczalo to, ze biskup przygotowywat i re-
cytowal modlitwy, glosit homilie ze swojej katedry. Jesli
w liturgii stowa uczestniczyli katechumeni, to biskup na
zakorczenie pierwszej czesci liturgii, odprawiat obrzed ich
odestania. Wtedy rozpoczynata sie druga czes¢ liturgii eu-
charystycznej. Na olftarzu skltadano dary, ktére mialy sie sta¢
materig do konsekracji. Obok mogly sie znalez¢ dary ztozo-
ne dla potrzebujacych. Biskup modlit sie¢ nad ztozonymi na
oltarzu darami, a nastepnie udzielal Komunii $w. prezbite-
rom i diakonom. Mimo obecnosci prezbiterow biskup byt
postacia centralng, animujaca cala liturgie. W wyjatkowych
sytuacjach zastepowal go wydelegowany przez niego pre-
zbiter i to on pelnil te same funkcje co biskup.

Biskupowi i prezbiterom w sprawowaniu Eucharystii
pomagali diakoni. Ich gléwnym zadaniem bylo ,animowa-
nie” liturgii oraz czuwanie nad prawidlowym przebiegiem
calego obrzedu. Do diakonéw nalezato dyrygowanie wier-
nymi, poddawanie intencji modlitewnych, odczytywanie
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Ewangelii, organizacja przyjmowania i skladania ofiar. Dia-
koni odgrywali réwniez duzg role przy rozdzielaniu Krwi
Pariskiej. Oni przede wszystkim rozdzielali ja wiernym,
a nastepnie dbali o wlasciwe traktowanie pozostatosci.

Biskup, prezbiterzy oraz diakoni zajmowali miejsce
w prezbiterium, obok oltarza, gdzie mieli wyznaczone dla
siebie miejsca. Tylko to odréznialo ich od pozostatych wier-
nych, bo przez dlugi czas duchowni sprawujacy liturgie
wygladem nie odrézniali sie od pozostatych uczestnikéw
Eucharystii. Ubrani byli w zwykle szaty, jakich uzywano
w zyciu codziennym, by¢ moze byty one bardziej odswietne
i lepiej utrzymane. Nie bylo jeszcze specjalnych szat litur-
gicznych, ktére zaczynaja sie pojawiac¢ dopiero w VI wieku.
Nie mozna z kolei wykluczy¢ sktonnosci do przyozdabiania
elementami dekoracyjnymi nawet zwyktych szat. Zalezato
to jednak od duchowosci poszczegélnych cztonkéw kleru.

Sami diakoni tez jednak potrzebowali pomocnikéw,
gdyz przygotowanie ofiary eucharystycznej w duzym zgro-
madzeniu bylo sporym przedsiewzieciem organizacyjnym
i wymagalo zaangazowania wielu innych ministréw. Ak-
tywna role w liturgii ogrywali zatem subdiakoni, lektorzy
i akolici. By¢ moze w niektoérych kosciotach byli tez psalmi-
Sci i kantorzy. Zasadniczo wszyscy oni pomagali diakonom,
Scisle wypelniajac okreslone funkcje.

Uczestnicy

Uczestnikami catej liturgii eucharystycznej mogli by¢ tylko
pelnoprawni chrzescijanie pozostajacy w pelnej jednosci ze
wspoélnota. Zazwyczaj mieszkali w tej samej miejscowosci,
wiec sie znali. Sprawa sie komplikowala w przypadku przy-
jezdnych. Aby zosta¢ dopuszczonym, trzeba bylo przedsta-
wic , listy polecajace” od wlasnego biskupa. Przynajmniej od
III wieku w liturgii stowa mogli uczestniczy¢ katechumeni,
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ktérych w IV wieku mogto by¢ bardzo duzo, szczegélnie
w niektérych okresach roku (np. Wielkiego Postu). Zajmo-
wali oni w kosciele wyznaczone miejsce i po zakoriczeniu
liturgii stowa musieli opusci¢ zgromadzenie. W pewnym
okresie obok katechumenéw pojawily sie réwniez pewne
kategorie pokutnikéw. Sposréd nich niektérzy mogli brac
udzial w catej liturgii, tylko Komunii §w. nie mogli przyj-
mowac. Nad tym, aby w kosciele nie znalazl sie kto$ niepo-
wolany, czuwali odpowiedzialni za to diakoni, subdiakoni
1 ostiariusze.

Kazdy z uczestnikéw winien zaja¢ wlasciwe dla sie-
bie miejsce w kosciele. Najbardziej widoczny byt podziat ze
wzgledu na pte¢, jako ze ,ludzie czysci gromadnie naptywaja
do kosciotéw, gdzie obie plcie sa przyzwoicie oddzielone od
siebie”®. Istotny byt tez podzial na poszczegdlne kategorie:
duchownych, dziewice konsekrowane oraz wdowy, wier-
nych, katechumenéw i pokutnikéw. Zachowanie takiego
porzadku ulatwialo sprawowanie obrzedu, a w niektérych
wypadkach zapobiegato niepotrzebnym rozproszeniom i po-
magalo skupi¢ uwage. Catkowicie z uczestnictwa w Euchary-
stii wykluczeni byli poganie oraz osoby ekskomunikowane.
Takich oséb w ogole nie wpuszczano do kosciota. Czuwaty
nad tym wspomniane juz wczeéniej stuzby koscielne.

Uczestnikami liturgii eucharystycznej byli przede
wszystkim ludzie doroéli, bo tacy w zdecydowanej wiek-
szosci przyjmowali chrzest. Zaangazowanie poszczegélnych
uczestnikow w sama liturgie bylo w omawianym okresie
mocno zréznicowane. Tak mozna wnioskowaé na podsta-
wie uwag, jakie pod adresem obecnych w kosciele kierowali
kaznodzieje. Wlaczenie sie w liturgie zalezalo z pewnoscia
od osobistej poboznosci, ale tez by¢ od czynnikéw czysto
zewnetrznych. W jeszcze wigkszym stopniu zréznicowane
bylo zaangazowanie wewnetrzne. W liturgii eucharystycz-

% Sw. Augustyn, O paristwie Bozym 2,28, s. 172.
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nej brali udzial chrzescijanie gleboko pobozni i prowadza-
cy zycie religijne, obok ktorych byli jednak tacy, do ktérych
stylu zycia duszpasterze zglaszali uzasadnione zastrzezenia.
Formalnie nie mogli ich ze wspdlnoty wykluczy¢, pozosta-
walo im tylko apelowanie do sumierr o samowykluczenie
i rozpoczecie wlasciwej pokuty. Udzial tych chrzescijan w li-
turgii by! tylko pozorny, bo nawet nie sta¢ ich bylo - jak za-
uwaza kaznodzieja - na szczere uderzenie si¢ w piersi na
stowa: ,,Odpusé nam nasze winy”*.

Zadanie uczestnikow Eucharystii polegalo przede
wszystkim na uwaznym $ledzeniu calej akcji liturgicznej,
stuchaniu i rozwazaniu podawanego im stowa Bozego, od-
powiadaniu na wezwania gléwnego celebransa oraz diako-
néw, a takze na wlaczaniu sie w §piewy irecytacje. Recytacja
i $piew psalmoéw byly juz starodawnym zwyczajem, nato-
miast w IV wieku wszedl zwyczaj $piewania hymnoéw. Jesli
wierzy¢ $w. Augustynowi oraz biografowi sw. Ambrozego,
to zwyczaj $piewania hymnéw pojawil sie w Kosciotach
wschodnich, a na Zachéd z powodzeniem przeszczepil go
wlasnie §w. Ambrozy. Z Mediolanu zwyczaj rozszerzy? sie
na inne Koécioly laciniskie. Spiewy te wykonywano najcze-
Sciej choralnie albo na zmiane z kantorem. Kantor $piewat
psalm, a ogoét uczestnikow powtarzat werset, ktory miat cha-
rakter antyfony. W niektérych regionach Spiewy psalmoéw,
a przynajmniej antyfon, byly bardzo popularne, réwniez
poza liturgia. Mozna zatem domniemywac, ze wykonywa-
nie tych $piewéw w czasie Mszy $w. bylo bardzo zywioto-
we, co moglo pobudzaé do gtebokich wzruszen. Swiadectwo
tego znajdujemy u $w. Augustyna, ktory jeszcze jako zwykty
wierny tuz po chrzcie wzruszat sie do lez, stuchajac spiewu
hymnoéw i kantykow™.

8 Zob. $w. Augustyn, Objasnienia do Psalméw 140,18.
70 Zob. $w. Augustyn, Confessiones 9,6.14.
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Zachowanie wiernych bylo czasem mato stosowne, a na-
wet wrecz naganne. Wowczas pod ich adresem kierowane
byly krytyczne uwagi. Gwoli Scistoéci nalezy dodag¢, ze za-
strzezenia dotycza przede wszystkim zachowania w czasie
dtugiej liturgii stowa, kiedy to w kosciele uczestnikom zda-
rzalo sie prowadzi¢ glosne rozmowy i kiedy brakowato im
naleznego skupienia. Nawet osoby - zdawa¢ by sie moglo
- bardziej uswiadomione pod tym wzgledem, do jakich na-
lezy zaliczy¢ dziewice konsekrowane, zastugiwaly czasem
na upomnienia”. Cze$ciej uwagi duszpasterzy dotyczyty zy-
wych reakcji na stowa homilii. Wyrazano je spontanicznie
w bardzo réznorodny sposob. Swoéj aplauz dla kaznodziei
stluchacze najczesciej wyrazali poprzez radosne okrzyki albo
oklaski”. Zdarzaly sie rowniez protesty, zwlaszcza wtedy,
gdy glos kaznodziei nie docierat do wszystkich.

Eucharystia niedzielna czy codzienna?

W poleceniu Chrystusa sprawowania Eucharystii na Jego pa-
miatke nie byto mowy ani w jakich konkretnych momentach
nalezalo je wypelniaé, ani z jaka czestotliwoscia nalezy to
czyni¢. W tej dziedzinie, poczynajac od okresu apostolskie-
go, tworzyly sie pewne tradycje, ktoére pozniej stawatly sie
normg. Uprzywilejowanym dniem dla sprawowania Eucha-
rystii pozostat dies Dominicus, czyli niedziela, bo to byt dzier
zmartwychwstania Pana”. Tak bylo w pierwszych gminach
chrzescijaniskich i tak byto réwniez pod konie epoki patry-
stycznej w calym Kosciele. Istotna réznica miedzy pierw-

"t Zob. $w. Ambrozy, De virginitate 3,3.11.

2 W Hipponie wierni zywo reagowali, zwlaszcza okrzykami, na niektére
stowa i sytuacje. Zob. Sw. Augustyn, Sermo 24,5; 335/ A,2; 323,4; Enarratones
in Psalmos 141,8; In Iohannis Evangelium tractatus 3,21. Stluchacze najczesciej
wyrazali w ten sposéb swoja aprobate dla stéw kaznodziei, czasem emocje,
ale i zadania.

7 Tak pisal $w. Justyn, pdzniej jeszcze zaczeto przypominaé zstapienie Du-
cha Swietego.
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szg generacja chrzescijan a ich wspotwyznawcami z V wie-
ku polegala na tym, ze od czaséw Konstantyna Wielkiego
niedziela byta dla wielu dniem wolnym od zaje¢ i prac™.
Z mocy prawa nieczynne byly przede wszystkim instytucje
panstwowe, dzieki czemu uczestnictwo w niedzielnej Eu-
charystii stawalo sie dla chrzescijan latwiejsze. Mozna tez
bylo inaczej organizowac jej sprawowanie. Te okolicznosci
winny obligowac¢ wyznawce Chrystusa w jeszcze wigkszym
stopniu do uczestnictwa w Eucharystii, o czym przypominat
biskup Maksym z Turynu: , Jest obowiazkiem chrzescijanina
w dzien Panski przyjs¢ do kosciota. Tego dnia milczg prawa
i sady, aby zbawienie ludzi miejsce poboznoséci otrzymato””.

Uczestnictwo w niedzielnej Eucharystii wprawdzie
nie bylo obowiazkiem, ale dla wiernych byto ono catkowi-
cie oczywiste. W zwiazku z tym nie byly potrzebne w tym
wzgledzie zadne urzedowe ponaglenia. Stan ten odda-
je jeden z zachowanych dokumentéw z III wieku. Jest to
fragment z przestuchania grupy chrzescijan przed sadem.
Wbrew zakazowi urzedowemu brali oni udziat w niedziel-
nej Eucharystii. Podczas procesu sedzia pytat uwiezionych
chrzescijan, dlaczego mimo zakazu brali udzial w zgroma-
dzeniu niedzielnym. Oskarzeni odpowiadali: ,Nie mozemy
zy¢ bez $wietowania niedzieli””®. To zdanie zdaje si¢ wyra-
zaé powszechng swiadomos¢ chrzescijan. Kazdy z nich, o ile
tylko miat takg mozliwos¢, starat sie uczestniczy¢ w niedziel-
nej Eucharystii. Wynikato to by¢ moze z dowarto$ciowania
przez nich samej Eucharystii, a czesciowo by¢ moze byt to
wynik éwczesnego przygotowania do chrztu i pozostatych
sakramentow inicjacji chrzescijaniskie;.

™ Szerzej zob. H. Pietras, Dzieri Swigty. Antologia tekstow patrystycznych o Swig-
towaniu niedzieli, Krakow 1992, s. 126-127.

75 Sw. Maksym z Turynu, Sermo 93, PL 57,720, ttum. wlasne.

76 Akta meczeristwa Swigtych Saturnina, Datiwa i wielu innych 12, thum. H. Pietras.
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Gdy uczestnictwo w Eucharystii stato sie w IV wieku fa-
twiejsze, ta Swiadomos¢ zaczeta stabnaé. W homiliach i ka-
zaniach zaczely sie pojawia¢ narzekania duszpasterzy na
chrzescijan zaniedbujacych niedzielne zgromadzenia. Poja-
wily sie pierwsze préby nalozenia obowiazku uczestnictwa
w niedzielnej Eucharystii”. Scislego obowiazku jednak do
korica epoki patrystycznej nie wprowadzono. Zamiast tego
duszpasterze na rézne sposoby starali sie zacheci¢ wiernych
do czestego korzystania z Eucharystii. Trudno oszacowac
skutecznos¢ tych zachet. Opuszczenie niedzielnej Euchary-
stii nie stanowilo jednak przeszkody w przyjmowaniu Ko-
munii §w. podczas najblizszej bytnosci w kosciele. Nalezato
jedynie dobrze sie do tego przygotowac. Jednoczesnie wraz
z upowszechnieniem si¢ zwyczaju codziennego sprawowa-
nia Eucharystii przybywato wiernych czesto w niej uczestni-
czacych.

Nie wiemy, jak dlugo utrzymywat sie zwyczaj celebro-
wania Eucharystii tylko w niedziele, czy tez - oprécz tego
- wylacznie w wybrane dni. Jeszcze na poczatku V wieku
biskup Hippony w liscie poswieconym w znacznej mierze
kwestiom eucharystycznym mimochodem zauwaza: , W jed-
nych miejscach nie ma dnia, w ktérym by nie ofiarowano,
w innych tylko w sobote i niedzielg, albo tylko w niedzie-
le””. Podobne wypowiedzi znajdziemy w tekstach innych
wspoélczesnych mu biskupéw. Mozna z tego wnioskowaé
o pewnej réznorodnosci zwyczajow zwiazanych z czestotli-
woscig sprawowania Eucharystii. Z cala pewnoscia istnia-
to kilka réznych w tym wzgledzie tradycji. W zaleznosci
od miejsca Eucharystie celebrowano codziennie, kilka razy
w tygodniu lub tylko w niedziele. Nic nie wiadomo o przy-
czynach stosowania jednego z tych zwyczajéw. Nie zostato
tez wskazane zadne konkretne miejsce, gdzie praktykowa-

77 Zob. Synod w Elwirze, kan. 21.
78 Sw. Augustyn, Epistolae 54,2.2 (NBA 21), Roma 1974, s. 438, ttum. wlasne.
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no jeden z wymienionych sposobow. Zrédta z tego okresu
zdaja sie sugerowad, ze rzadziej celebrowano Eucharystie
w $wiecie greckim, czeSciej natomiast w Kosciele tacifiskim.
Nie istnialy w tym wzgledzie zadne powszechnie obowiazu-
jace normy. Decydowaty o tym lokalne tradycje, mozliwosci,
a przede wszystkim zdanie duchownych.

Komunia $w.

Obrzed Eucharystii koriczyl sie Komunia §w. Przyjmowat ja
jako pierwszy gléwny celebrans, pézniej prezbiterzy i dia-
koni, a nastepnie rozdzielano ja wiernym. Komunie $w.
przyjmowano pod obiema postaciami. To zapewne wyma-
galo okreslonych zabiegéw, aby obrzed odbyt sie sprawnie
i bez uszczerbku dla konsekrowanych postaci. O ile tatwo
byto podzieli¢ i dystrybuowaé konsekrowany chleb, o tyle
juz z kielichem tak tatwo nie bylo, zwlaszcza gdy wzrasta-
ta liczba uczestnikéw, ale blizszych szczeg6low nie znamy.
Nie bylo jednak w tym wzgledzie narzekan, z czego mozna
wnioskowad, ze dopracowano sie skutecznych i satysfakcjo-
nujacych metod.

Komunie §w. poczatkowo przyjmowali wszyscy obec-
ni. Bylo to traktowane jako co$ naturalnego i oczywistego.
Chrzescijanin szed! na sprawowanie Eucharystii nie tylko po
to, aby w niej uczestniczy¢, ale takze po to, aby ja przyjac.
Uczestnictwo w Eucharystii oznaczalo gotowosc¢ jej przy-
jecia. Ci, ktérzy z racji moralnych nie mogli uczestniczy¢
i przyjmowac Eucharystii, w ogole sie w tym zgromadzeniu
nie pojawiali. Nalezy w tym miejscu wyjasni¢, ze na samym
poczatku absolutng przeszkoda w przyjeciu Komunii $w.
bylo popelnienie ktéregos z trzech nastepujacych uczynkow:
apostazji, czyli zaparcia sie wiary, zabdjstwa lub cudzoto-
stwa. Kto$ dopuszczajacy sie ktéregos z tych grzechow, sam
sie wykluczal z KoSciola i z udziatu w Eucharystii. Poniewaz
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takie uczynki z natury byly znane publicznie, wiec nawet je-
Sliby kto$ nie chciat sie do nich przyzna¢, to przypomnialy
mu o tym wladze wspdlnoty, oficjalnie go usuwajac z Ko-
Sciota. Taki grzesznik tracit tacznos¢, czyli komunie z Koscio-
tem. Dopiero po przywrdéceniu tej komunii, czyli po odbyciu
stosownej pokuty, odzyskiwal prawo udziatu w Eucharystii.

Moglo sie natomiast zdarzy¢, zwlaszcza wéréd chrzesci-
jan pierwszej generacji, ze kto$ otrzymywal czasowy zakaz
uczestnictwa w Eucharystii. W Didaché zapisano, ze ten, kto
zyje w niezgodzie z innym czlonkiem wspélnoty, ma by¢
pozbawiony prawa do uczestnictwa w Eucharystii do czasu
pojednania sie bratem”. Podobne zakazy mogly funkcjono-
wacé w innych Kosciotach, cho¢ nie zawsze musialo to by¢
zapisane. W tej sytuacji budzitby zdziwienie - a moze nawet
zgorszenie - wierny obecny na Eucharystii i nieprzystepuja-
cy do Komunii §w. Formalnie nie byto nakazu przystepowa-
nia, ale bylo to zrozumiale samo przez sie. Dopiero gdzie$
od konca III wieku wéréd uczestnikéw Eucharystii pojawili
sie pokutnicy, ktérzy czekali na ostateczne pojednanie z Ko-
Sciotem. Mogli oni uczestniczy¢ w calej liturgii mszalnej, ale
nie mogli przyjmowac¢ Komunii $w. Byla to kategoria wier-
nych, ktérym nie wolno bylo korzysta¢ z Eucharystii, co nie
oznaczalo, ze byli tego niegodni. Po prostu musieli odby¢
przepisana procedure pokutna.

W IV wieku duszpasterze zaczeli si¢ boryka¢ z innym
problemem. Wéréd uczestnikéw Eucharystii dostrzegali ta-
kich, ktorzy ich zdaniem nie powinni do niej przystepowac.
Mieli zastrzezenia co do wlasciwego przygotowania tych
wiernych do przyjmowania Komunii §w. Nie mogli jednak
jej im odmawia¢, bo w gre wchodzity nie jakie$ ciezkie grze-
chy, ale takie, po ktérych bezposrednio ,nie wypadalo” i8¢
do Komunii $w. Duszpasterze zachecali wiec tych chrzesci-
jan tylko do gorliwszych aktéw pokutnych. Kazdy bowiem

7 Zob. Didaché.
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chrzescijanin mial sam w swoim sumieniu zado$¢uczynic za
swoje grzechy.

Kwestia wtasciwego przygotowania do Komunii $w.
stala sie bardziej aktualna wtedy, gdy weszla praktyka spra-
wowania Eucharystii w dni powszednie. Wtedy, moéwiac
nieco w uproszczeniu, nie bylo czasu na praktykowanie su-
rowszego postu czy jakiego$ umartwienia, a to byty srodki,
ktérymi chrzescijanie starali sie zados¢uczynié za grzechy po-
wszednie. Stad co bardziej wrazliwsi duszpasterze podnosili
w swoich wystapieniach kwestie godziwego przystepowania
do Eucharystii tych chrzescijan, ktérzy dopuszczali sie czy-
néw nielicujacych ze Swietoscia Eucharystii. Moglo sie zda-
rzy¢ jeszcze co$ gorszego. Do Komunii mog} sie zblizac chrze-
Scijanin, ktory potajemnie dopuscit sie czynu zagrozonego
pozbawieniem prawa do korzystania z tego sakramentu. Od
IV wieku sprawa stata sie o tyle bardziej delikatna, ze utrata
komunii ze wspdlnota grozita za wiekszg liczbe grzesznych
uczynkéw, niz to byto na poczatku. Dopdki jednak sprawa nie
stata sie publiczna, dopéty biskup nie mégt odsunaé takiego
grzesznika od udziatu w Eucharystii. Sumienie jednak winno
w tym wypadku reagowac i do tego odwotywali sie kazno-
dzieje. Sam grzesznik powinien w porozumieniu z biskupem
podjac¢ pokute i dopiero po jej zakoriczeniu na nowo dostgpic
prawa przyjmowania Komunii sw.

Bezposrednim przygotowaniem do przyjecia Komunii $w.
bylo zachowanie postu. Zasadniczo polegal on na tym, ze
Eucharystie przyjmowano na czczo, czyli przed pierwszym
positkiem w danym dniu. Byl to zwyczaj pradawny oraz
mocno zakorzeniony i dos¢ tatwy do przestrzegania, zwa-
Zywszy na wczesng pore sprawowania Eucharystii. Trud-
noé¢ pojawiata sie wtedy, gdy Msze $w. sprawowano poz-
niej: tak bylo w przypadku Mszy $w. za zmarlych, ktére
pojawily sie w IV wieku i sprawowane byly w ciaggu dnia.
Woéwczas dochowanie postu stawalo sie trudniejsze, ale za-
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wsze pozostawalo mozliwe; tyle ze wiecej kosztowalo. Nie
bylo jednak dyspensy od jego zachowania®.

W samych katechezach poswieconych Eucharystii kwe-
stie udzielania Komunii §w. biskupi wyjasniali bez udziatu
0s6b postronnych, a tych katechez nie zapisywano, wiec nie
wiemy, jak wygladaly te pouczenia. Tylko bardzo ogélne
uwagi byly szerzej publikowane i z nich mozna sie czego$
na ten temat dowiedzie¢. By¢ moze kwestie praktyczne nie
byly az tak trudne i wystarczyto na ten temat tylko krotkie
pouczenie przed sama Komunia $w.

W katechezach sw. Cyryla Jerozolimskiego jest mowa
o tym, jak nalezy przyjmowac¢ Komunie sw. Wierny powi-
nien podejs¢ do szafarza rozdzielajacego Ciato i Krew Pan-
ska. Podstawi¢ lewa dion pod prawa i, méwiac ,Amen”,
przyja¢ Ciato Panskie na prawa reke. Nastepnie, uwazajac,
aby nie uroni¢ zadnej okruszyny, wtozy¢ je do ust. Bardzo
wazna byla odpowiedz wiernego ,, Amen”, bo oznaczata wy-
znanie wiary w realng obecnos¢ Chrystusa w eucharystycz-
nym chlebie. Nastepnie nalezalo przyja¢ z kielicha Krew
Panska, dotkngé¢ palcami wilgotnych warg i tymi samymi
palcami dotknaé oczu, czota, nozdrzy, uszu, by w ten sposob
uswieci¢ swoje zmysty®. Zapewne, w podobny sposéb wy-
gladato udzielanie Komunii $w. w innych Kosciotach.

Eucharystia przechowywana w domach

Komunie $w. mozna bylo przyjmowac nie tylko podczas
sprawowania Eucharystii. Juz najstarsze dokumenty mo-
wia o zanoszeniu Eucharystii tym, ktérzy nie byli obecni na
jej sprawowaniu. Roznoszenie Eucharystii byto podstawo-

8 Szerzej zob. A. Zurek, , Mysterium passionis - corpus et sanguis Christi — com-
munio”. Eucharystia sakramentem wtajemniczenia chrzescijariskiego w Kosciele ta-
ciniskim czwartego i pigtego wieku, Katowice 2012, s. 311-313.

81 Zob. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy 23,21-22.
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wym obowiazkiem diakonéw. W niektérych przypadkach
czynno$c¢ te wypelniali rowniez prezbiterzy, zwlaszcza gdy
w gre wchodzily osoby chore i potrzebujace pojednania®.
Z Eucharystiag chodzono takze do wiezienr, do przebywa-
jacych tam chrzeécijan, wiezionych zwlaszcza z powodéw
politycznych®. Natomiast instrukcja z III wieku przewiduje
mozliwosé zabrania Eucharystii do domu, przechowywania
jej tam i codziennego spozywania. Byl to zwyczaj dos¢ po-
wszechny, zwlaszcza tam, gdzie Eucharystie sprawowano
tylko w niedziele. Nie przechowywano jej w miejscu spra-
wowania choc¢by z tego wzgledu, ze celebra odbywata sie
w domu prywatnym, ktéry po niedzielnej Eucharystii wra-
cal do normalnego uzytku.

Kazdy wierny przechowujacy Eucharystie w domu miat
obowiazek zadbac o to, aby nie doszlo do jej sprofanowania
badz to przez innych cztonkéw rodziny, badz to przez zwie-
rzeta domowe. Wierny przyjmowal Eucharystie na czczo,
przed innymi positkami*. Trudno przesadzaé, na ile byta to
praktyka regularna i powszechna, niemniej jednak byta ona
szeroko znana; nawet wtedy, gdy Eucharystie sprawowano
czeéciej niz tylko raz w tygodniu.

Zwyczaj przechowywania Eucharystii w domu byl sze-
roko stosowany zwlaszcza przez mnichéw, zyjacych w swo-
ich pustelniach. Im te Eucharystie zanoszono, wzglednie
sami ja zabierali, o czym dowiadujemy sie ze Zrédel mona-
stycznych®.

Eucharystie przechowywana w domu otaczano szacun-
kiem i chetnie ja tam zabierano nie tylko po to, aby sie nia
karmié. Sw. Augustyn przytacza bardzo pouczajaca historie:
w jego okolicy zyl cztowiek pochodzacy z arystokratycznej

82 Zob. Synod w Elwirze, kan. 32.

Zob. $w. Augustyn, Epistula 151,9.

8 Zob. Tradycja apostolska 36-38.

Zob. Historia mnichow w Egipcie 13,3-4.
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rodziny, o ktérym opowiadano, ze urodzit sie z powazna do-
legliwoscia. Nie mogl podnieé¢ powiek. Gdy mial pie¢ lub
nieco wiecej lat, a wiec byt juz w wieku, gdy sam zapamie-
tywal wydarzenia, lekarz chcial operacyjnie unieé¢ powieki.
Nie pozwolita na to: ,jego religijna matka, ale uczynita to,
nakladajac oklad z Eucharystii”®.

Swietego Augustyna takie zachowanie wcale nie bulwer-
sowalo. Wprawdzie co do samej historii zachowal pewien
dystans, ale w sposobie wykorzystania Eucharystii nie wi-
dzial nic zdroznego. Skoro tak bylo, to chrzescijanie nie tylko
Eucharystie mieli do dyspozycji w domu, by sie nig karmic,
ale ,uzywali jej niekiedy jako $srodka ochronnego w wielkich
niebezpieczeristwach lub jako przywracajacego zdrowie”¥.
Widocznie wéréd chrzescijan istniato juz przekonanie o cu-
downych wlasciwosciach Eucharystii.

4. Eucharystia - ofiara i pokarm

Po zapoznaniu sie z terminologia eucharystyczna oraz prak-
tyka i poboznoscia eucharystyczng czas na przyblizenie teo-
logii. Czas odpowiedzie¢ sobie na pytanie, co w Eucharystii
widzieli teologowie i duszpasterze starozytnego Kosciola
oraz jak na te tajemnice patrzyli chrzescijanie tego czasu.
Z tekstow patrystycznych wynika, ze zasadniczo zwracano
uwage na dwa jej wymiary. Podkreslano, ze jest ofiara i ze
jest pokarmem. O tych dwéch wymiarach tajemnicy Eucha-
rystii pamietali wszyscy ojcowie Koéciota, jakkolwiek kazdy
z nich tlumaczyt je na swéj sposob, cos dodajac w ten sposob
do ksztattujacej sie doktryny. Mozna z pozytkiem wszystkie
te wypowiedzi §ledzi¢ i samemu je Iaczy¢, ale na razie musi-
my sie skupi¢ tylko na najwazniejszych elementach.

8 Sw. Augustyn, Opus imperfectum contra Iulianum 3,162, trum. wlasne.
8 S. Longosz, Czes¢ Eucharystii w starozytnosci chrzescijariskiej, s. 68.
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Ofiara Kosciola

W spoteczenstwach starozytnych skladanie bogom ofiar
bylo czyms$ naturalnym i wrecz oczywistym. Kazdy po-
czuwal sie do tego obowigzku, jakkolwiek motywy mogly
by¢ bardzo rézne, podobnie jak rézne byly same ich ofiary
oraz ich forma. Nie wyobrazano sobie religii bez skladania
ofiar. Charakter ofiary byt scisle zwigzany z rodzajem religii.
W kazdym przypadku ofiara byla wyrazem czci dla Boga,
w ktorego sie wierzylo i z ktérym nalezato uktadaé dobre re-
lacje. W ten sam spos6b sama ofiare pojmowali chrzescijanie.
W ich przekonaniu wtasnie taki charakter miata Eucharystia,
o czym moéwig od samego poczatku chrzescijaniskie doku-
menty.

Swiety Klemens Rzymski, w swoim stynnym Liécie do
Koryntian, napisanym pod koniec pierwszego stulecia, pi-
sze o ofiarach, jakie z polecenia Chrystusa maja skladac
w okreslonych porach ludzie przez Niego wyznaczeni. Do
takich zadan wybrat Chrystus apostotéw, a od nich to zada-
nie przejeli ich nastepcy, czyli biskupi. W tych funkcjach nie
moga ich zastapi¢ ludzie Swieccy®. Wprawdzie autor listu
nie wymienia wprost Eucharystii, ale z kontekstu wynika, ze
wlasnie jej sprawowanie jest funkcja biskupow®.

W katechezie pochodzacej z tego samego okresu, czy-
li w Didaché mamy podobna sytuacje. Autor zwraca sie do
chrzedcijan z apelem: ,W dniu Pana, gromadZcie sie razem,
by famac chleb i sktada¢ dziekczynienie, a wyznawajcie po-
nadto wasze grzechy, aby ofiara wasza byla czysta”®. Opis
obrzedu nie pozostawia watpliwosci. Chodzi o niedzielng
Eucharystie, ktéra jest nazwana ofiarg. Na potwierdzenie
tego, w dalszych stowach jest niejako dopowiedzenie, iz cho-

8  Zob. $w. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie 40.

8 Ostroznos¢ Klemensa Rzymskiego w nazwaniu Eucharystii ofiarg wynika,
jak sie wydaje, z obawy zréwnania jej z ofiarami pogariskimi.

% Didaché 14,1, tum. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi Swiadkowie, s. 39.
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dzi o zapowiadang przez Malachiasza , ofiare czysty”, skla-
dang ,na kazdym miejscu i w kazdym czasie” (M1 1,11)*. Jak
wida¢, autor wspomnianej katechezy sprawowanie Eucha-
rystii traktuje jako skladanie ofiary przez cale zgromadzenie
chrzedcijan. Przypomina tym samym i uSwiadamia adresa-
tom, ze sa narodem kaptaniskim, powotanym do skiadania
Bogu ofiary doskonatej (1 P 2,9).

Powiazanie Eucharystii z zapowiedzig Malachiasza bylo
powszechne wérdéd pierwszych chrzeécijan. Wyznawcy Chry-
stusa od samego poczatku sprawowali Eucharystie, widzac
w niej ofiare wtasciwa Nowemu Przymierzu, choé nie zawsze
wprost o tym méwiono. W ich przekonaniu ta ofiara zostala
ustanowiona w miejsce ofiar starotestamentalnych, ktére byty
jej zapowiedzia i figurg. Wyraznie o tym mowil pierwszy filo-
zof chrzescijariski, §w. Justyn. W swoim traktacie Dialog z Zy-
dem Tryfonem porownywat ofiary zydowskie z ofiarg skladang
przez chrzescijan. Wedtug niego to wilasnie Eucharystia jest
przez ofiare, ktéra zapowiadal Malachiasz, i przez inne ofia-
ry. Twierdzi, Ze jest to ofiara ustanowiona przez Chrystusa,
przy czym nie wskazuje dokladnie, kiedy i jak to nastapito. Ta
nowa ofiara jest wyrazem prawdziwego kultu, jaki Bogu skla-
daja Jego wyznawcy. Z tego tez wzgledu jest ona mita Bogu®.

Potaczenie ofiary Nowego Przymierza z ofiarami skla-
danymi w czasach Starego Testamentu, pomagato lepiej zro-
zumie( jej istote oraz dawato wskazéwki pomocne przy jej
sktadaniu. Z tego wzgledu bardzo czesto duszpasterze i teo-
logowie wczesnochrzescijafiscy beda szczegétowo analizo-
wac wszystko to, co dotyczylo ofiar sktadanych w czasach
Starego Testamentu, i na tym tle ukazywac ofiare euchary-
styczng, ktéra miata by¢ realizacja zapowiedzi starotesta-
mentalnych.

o1 Tamze 14,3, s. 39.
%2 Zob. éw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 117,1.
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Pod koniec II wieku, jeden z pierwszych prawdziwych
teologéw, $w. Ireneusz z Lyonu, niedawno zaliczony do
grona doktoréw Kosciota, ukazat juz poglebiong wizje ofia-
ry eucharystycznej. Odpowiadal on na pytanie, dlaczego
chrzescijanie maja ja sktadac i jaki jest jej sens. Sw. Ireneusz
w swoim znanym dziele Adversus haereses pisal: ,Ofiara Ko-
Sciofa, ktéra Pan nauczyt sktadac na calym $wiecie, jest ofiarg
czysta, mita Bogu i przez Niego uznawanag, i to nie dlate-
go, jakoby On potrzebowal naszych ofiar. To ten, kto sklada
ofiare zostaje uswiecony przez nig uswiecony [...]. Tamte
ofiary zostaly odrzucone, ma swoja Kosciét [...]. Ofiare skia-
da Kosciél, a zmiana dotyczy tego, ze obecna jest skladana
przez ludzi wolnych, a nie niewolnikéw”**.

W przekonaniu $w. Ireneusza ofiara jest naturalnym wy-
razem czci oddawanej i naleznej Bogu. Potrzebna jest ona
jednak przede wszystkim cztowiekowi, bo go uswieca. Taki
wlasnie charakter ma ofiara eucharystyczna. Ze swej natury
jest ona doskonata i godna Boga, ktérego sie chce uczci¢. Zo-
stala ona jednak dana calemu Kosciotowi i jest ona, mozna
rzec, wazna i owocna tylko wtedy, gdy sklada ja caly Ko-
Sciol, a nie poszczegoélny jego czlonek. Kosciét ten skiada sie
z ludzi wyzwolonych z grzechu.

Na ten eklezjalny wymiar ofiary eucharystycznej zwra-
cal uwage, cho¢ w inny sposéb, juz na poczatku II wieku
biskup Antiochii, §w. Ignacy, ci$le wigzac sprawowanie tej
ofiary z osoba kaptana, wydelegowanego przez wspoélnote.
Piszac do gmin chrzescijariskich, przypominat: ,Uwazajcie
za wazna tylko taka Eucharystie, ktéra sprawowana jest pod
przewodnictwem biskupa lub tego komu on zleci”*. Cata
wspolnota ma uczestniczy¢ ,w jednej Eucharystii. Jedno bo-

% Gw. Ireneusz, Adversus haereses 4,18,1-2, thum. wlasne.
% Sw. Ignacy Antiocheniski, Do Kosciota w Smyrnie 8,1, ttum. A. Swiderkéwna,
w: Pierwsi Swiadkowie, s. 138.
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wiem jest Cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa”®. Biskup
Antiochii byt przekonany, ze bez biskupa ,zgromadzenia
ani [nie s3] wazne, ani zgodne z przykazaniem [Pana]”*. Kil-
ka wiekow pdzniej, pod koniec epoki patrystycznej, $w. Jan
Chryzostom te sama zasade ttumaczyt wiernym, wskazujac
na role kaptana-ofiarnika, ktéry ,, zwraca sie do Boga w imie-
niu calego $wiata [...] i blaga Boga o zmilowanie za grzechy
wszystkich zywych i umartych””.

To sa wprawdzie pojedyncze, bardzo lapidarne wypo-
wiedzi, ktérych w tekstach patrystycznych mozna znalez¢
bardzo duzo, ale ukladaja sie one w pewna catosé. Sq wyra-
zem glebokiego przekonania, coraz dojrzalej wyrazanego, ze
ofiara eucharystyczna, z woli Chrystusa, jest ofiarg zatozo-
nego przez Niego Koéciota. Ma by¢ sprawowana w imieniu
Kosciota i w Iacznosci z nim, nawet jesli bedzie sprawowana
w malej grupce wiernych, gdzie§ w zapadtej miejscowosci.
Jest tam jednak reprezentowany caly w osobie celebransa,
ktérym w starozytnosci byl biskup lub delegowany przez
niego prezbiter. Swiadomosé¢ reprezentowania catego Ko-
Sciola wyrazala sie w modlitwach wstawienniczych, jakie
zanoszono w czasie kazdej ofiary eucharystycznej. Znow
mogliby$my sie cofngé¢ do $w. Klemensa Rzymskiego, ktory
w swoim liécie przytacza tekst modlitwy z mnoéstwem we-
zwan w sprawach dotykajacych calego Kosciota i Swiata®.

Z kolei catly Kosciot czul sie odpowiedzialny za powie-
rzong mu ofiare, czego wyrazem byly cho¢by podejmowane
na synodach uchwaty regulujace r6zne kwestie zwigzane ze
sprawowaniem Eucharystii. Nie chodzito tylko o zachowa-

% Gw. Ignacy Antiocheriski, Do Kosciota w Filadelfii 4,1, thum. A. Swiderkowna,
w: Pierwsi Swiadkowie, s. 133.

% Gw. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Magnezji 4,1, thum. A. Swiderkéwna,
w: Pierwsi Swiadkowie, s. 121.

7 Sw. Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie 6,4, thum. ks. W. Kania (BOK 1),
Krakow 1992, s. 132.

% Zob. $w. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie 49-51.
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nie poprawnosci liturgicznej. Istotne bylo zachowanie jed-
noéci. Z tego powodu ojcowie synodalni i teologowie kwe-
stionowali wazno$¢ Eucharystii sprawowanej w Kosciotach
dopuszczajacych sie schizmy, a takze przez osoby, ktére
utracily komunie z Kosciolem. Skoro ofiara eucharystycz-
na jest ofiara calego Kosciola, to ten, kto nie pozostaje z ta
wspolnota w jednosci, wyklucza sie z tej jednej ofiary.

Ofiara Chrystusa

W tym miejscu nalezy zwrdci¢ uwage na inny aspekt ofiary
eucharystycznej. Eucharystia zostala dana Kosciotowi przez
Chrystusa, z tej racji mozna jg nazywac Jego ofiara. To nakla-
dato na Kosciél, a w szczegdlnosci na jego kaptanéw, obo-
wigzek troski o doktadne spetnienie woli Chrystusa. Znow
wystarczy zacytowaé §w. Justyna, ktéry Zydowi Tryfonowi
tlumaczyt: ,ofiary skladane” przez chrzescijan, ,to znaczy
Eucharystia Chleba i Kielicha”, to ,ofiary, ktére nam Jezus
Chrystus polecil sktada¢”®. Natomiast w Apologii napisal, ze
przemiana eucharystyczna dokonuje sie ,dzieki modlitwie
ustanowionej przez Zbawiciela Jezusa Chrystusa”'®. To jest
zatem depozyt, ktérego nalezy z cala starannoscia strzec, bo
wszystko dokonuje sie tylko z woli Zbawiciela. Na takim sta-
nowisku stat caly Kosciét starozytny, od samego poczatku.
W podzniejszym czasie ta Swiadomosc sie tylko poglebita. Ilu-
struja to stowa $w. Efrema z IV wieku, a wiec diakona dzia-
tajacego na peryferiach 6wczesnego Kosciota. Pisal on o tym
samym w poetycki sposob: ,Nasz Pan dal swoim uczniom
swoje ostatnie nauki zycia tego wieczoru, w ktérym rozdzie-
lit swoje Cialo i dat pi¢ swoja Krew [...]. Nakazal On réwniez
jako prawo dla swojego Kosciota, aby sprawowac [...] wspo-

% Sw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 117,1, ttum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012,
s.290.
100 Gy, Justyn, Apologia 1,66.2, s. 86.
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mnienie Baranka, Syna naszego Boga, ktéry nim sam ztozyl
sie za nas w ofierze, dat nam swoje Ciato i swoja Krew” ",

Liturgia eucharystyczna jest ofiara Chrystusa w jeszcze
glebszy spos6b. Nie tylko sprawuje sie ja na Jego polecenie
i w sposob przez Niego wskazany. W tej ofierze On sam
sie ofiaruje. On sam staje si¢ zertwaq i ofiarnikiem, czyli ka-
planem sprawujacym ofiare. Ta refleksja pojawila sie nieco
pozniej, jako owoc dojrzatej refleksji teologicznej. Teologo-
wie coraz bardziej byli zdumieni wielkoscig misterium, ja-
kie realizuje sie w Eucharystii. Coraz bardziej byli swiado-
mi wyjatkowej i trudnej do ogarniecia ludzkim umystem
obecnosci Chrystusa i wielkosci przemiany dokonujacej sie
w tak prostym, po ludzku, obrzedzie. Pojawilo si¢ okreslenie
mysterium tremendum, a wiec ,tajemnica budzaca lek”. Au-
tor tego okreslenia, §w. Jan Chryzostom, pouczat wiernych
uczestniczacych w Eucharystii i przyjmujacych Komunie
$w.: ,Aniolowie, patrzac na to, drza ze strachu, nie waza sie
spojrzec bez leku z powodu $wiatlosci z tego bijacej [...]. To,
co sie dzieje, nie dzieje sie ludzka moca. Ten, ktéry niegdys$
przy ostatniej wieczerzy tego dokonal, czyni to i teraz. My
zajmujemy tylko miejsca stug. On sam za$ te ofiare uswieca
i przemienia”'®.

Na sama za$ ofiare, w sposéb widzialny celebrowana
przez kaptana, radzil patrze¢ oczami wiary i zobaczy¢ , Pana
ofiarowanego i zlozonego na oltarzu”'®. Zmysty zawodza,
ale wiara pozwala siegna¢ dale;.

Inny z duszpasterzy, juz przy koricu epoki patrystycznej,
w swoim traktacie adresowanym do wiernych, pytat retorycz-
nie: ,Czy moze kto$ z wiernych watpi¢, ze wlasnie w godzinie

10U Cyt. za: Eucharystia pierwszych chrzescijan. Ojcowie Kosciola nauczajg o Eu-
charystii, wyb. i oprac. M. Starowieyski (BOK 8), Krakéw 2014, s. 135.

102 Sy, Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedtug sw. Mateusza 82,5, ttum.
J. Krystyniacki (ZMT 23), Krakéw 2001, s. 461-462.

105 Sy, Jan Chryzostom, Dialog o kaptaristwie 3,4, s. 73.

66



skladania ofiary na gtos kaptana niebo sie otwiera, ze przy tej
tajemnicy Jezusa Chrystusa asystuja chory aniotow, ze taczy
sie to, co najwyzsze, z tym, co najnizsze, rzeczy ziemskie z nie-
ziemskimi, widzialne z niewidzialnymi”*®.

Sa to z calg pewnoscia ujecia obrazowe, pozbawione $ci-
Sle teologicznej terminologii. Tak to widzieli duszpasterze
chcacy wiernym uzmystowi¢ nadzwyczajng prawde o obec-
nosci Chrystusa w ofierze eucharystycznej. Prawde te trud-
no bylo wyrazi¢ stowami réwniez zaawansowanym w sub-
telne rozwazania teologom. Podejmowali jednak préby. Do-
wodem jest éw. Augustyn, ktory w traktacie O Trdjcy Swigtej
w sposob - dzi$§ bySmy powiedzieli - naukowy wyjasnial
tajemnice ofiary eucharystycznej. Ta ofiara jest jedyna godna
samego Boga, a to dlatego, ze jest to ofiara Jezusa Chrystusa,
jedynego prawdziwego Posrednika miedzy Bogiem a ludz-
mi. Istote swojego rozumowania zawart w stowach: ,W kaz-
dej ofierze nalezy bra¢ pod uwage cztery rzeczy: komu ja sie
sktada? Kto ja sktada? Co i za kogo ofiaruje? - Ot6z ten sam
jedyny i prawdziwy Poérednik, godzac nas z Bogiem przez
ofiare pokoju, stanowi jedno z Tym, ktéremu ja ofiarowal;
stal sie jednym z tymi, za ktorych ja zlozyl; On sam by? skta-
dajacym ofiare i tym, co zlozyl w ofierze”'®.

Swiety Augustyn w swoich teologicznych dociekaniach
posungl sie jeszcze dalej. Odwotujac sie do bliskiej sobie
prawdy o Kosciele jako Ciele Chrystusa, laczy te mysl ze
wspomniang idea Eucharystii jako ofiary Kosciota. Odwa-
zy sie wrecz powiedzie¢, ze wlasnie tego Chrystusa nalezy
dostrzec w ofierze eucharystycznej. Kosciét rozumiany jako
Ciato Chrystusa w Eucharystii sklada siebie w ofierze. Jest
to ofiara calego Kosciola, stanowiacego jedno Ciato, z Chry-

104 Gy, Grzegorz Wielki, Dialogi 4,58 ttum. E. Czerny, A. Swiderkéwna, Kra-
kéw 2000, s. 375.

105 G, Augustyn, O Trojcy Swif;tej 414,19, ttum. M. Stokowska, Krakow 1996,
s. 175.
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stusem Glowa i wiernymi jako czlonkami. Naukowo rzecz
ujmujac, mamy w tym przypadku do czynienia z teologia
Ciata Chrystusa, ktérym réwnoczes$nie jest Jego Ciato eucha-
rystyczne i Jego Cialo eklezjalne'®.

Greccy ojcowie Kosciota IV i V wieku chetnie tez wska-
zywali na nadprzyrodzony wymiar ofiary eucharystycznej,
uzywajac pojecia , liturgia niebiariska”. W katechezach i ho-
miliach $w. Jan Chryzostom oraz biskupa Teodora z Mopsu-
estii pojawia si¢ wezwanie do éledzenia obrzedéw sprawo-
wanych w kosciele i dostrzegania w nich akcji sprawujacej
sie w niebiosach, z udzialem chéréw anielskich!'”.

Tajemnica krzyza

Pojecie ofiary w przypadku liturgii eucharystycznej miato
jeszcze glebszy sens, ktéry jednak bylo trudniej uzmystowié
wiernym. Juz w wypowiedziach z II wieku pojawia sie mysl
o tym, ze Chrystus zostawil Eucharystie ,na pamiatke meki,
jaka wycierpiat za ludzi”'®. Tak méwiono i pisano w kaza-
niach oraz traktatach teologicznych, taka sama mysl pojawia
sie tez w najstarszych modlitwach eucharystycznych. Jak
sie z nich dowiadujemy, celebrans powtarzat stowa: , Wspo-
minajac Jego $mier¢ i zmartwychwstanie, ofiarujemy Tobie
chleb i wino”'®. W tym samym mniej wiecej czasie sw. Cy-
prian méwitl do wierzacych, przyjmujacych pokarm eucha-

L.

rystyczny: ,Z tajemnicy krzyza bierzesz pokarm i nap6j”'*.

1% Szerzej zob. A. Zurek, ,Mysterium passionis — Corpus ey Sanguis Christ -
communio”. Eucharystia sakramentem wtajemniczenia chrzescijariskiego w Kosciele
katolickim czwartego i pigtego wieku, Katowice 2012, s. 154.

7 Szerzej zob. A. Zurek, Liturgia eucharystyczna jako sakramentalne uczestnictwo
w liturgii niebiariskiej, w: Pokarm niesmiertelnosci, red. W. Myszor, E. Stanula, Ka-
towice 1987, s. 213-220.

18 Sw. Justyn, Dialog z Zydem Tryfonem 41,1, s. 203.

19 Tradycja apostolska 1,4, ttum. wlasne.

0 Gy, Cyprian, O zazdroéci 17, ttum. ks. J. Czuj (POK 19), Poznan 1937, s. 380.
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Znéw sa to pojedyncze wypowiedzi pierwszych teolo-
gow jasno wyrazajace przekonanie o tacznosci ofiary eucha-
rystycznej z ofiarg krzyza. W nastepnych dziesiecioleciach po-
jawia sie szersze wyjasnienia i poglebione refleksje. Przyjma
one r6zng forme. Niektoérzy biskupi czwartego stulecia, oma-
wiajac liturgie Mszy $w., beda snuli analogie miedzy poszcze-
golnymi jej elementami a wydarzeniami, jakie miaty miejsce
na Golgocie. Beda zacheca¢ wiernych, aby oczyma wiary do-
strzegali faczno$¢ miedzy tym, co widza na ottarzu, a tym, co
dzialo sie w Wielki Pigtek''. Inny z kaznodziejéw, wyjasnia-
jac znaczenie tamania chleba eucharystycznego, uwaza, ze to
tamanie jest dopelnieniem tego, co miato miejsce na krzyzu,
bo tam tamania - jak wiadomo - nie bylo. Powiada otwarcie:
,Czego [Chrystus] nie doznat na krzyzu, tego doznaje w ak-
cie ofiarnym, pozwalajac sie przetamywacé dla ciebie”" Te
i podobne wypowiedzi kazg w sposéb jednoznaczny Iaczy¢ te
dwie rzeczywistosci: ofiare krzyzowa i ofiare eucharystyczna.

Istnieje mimo wszystko réznica. Ofiara skladana przez
chrzescijan w kosciele, na ottarzu, jest figura, czyli szczeg6l-
nym znakiem, bo tamta rzeczywisto$¢ ani si¢ nie powtarza,
ani sie na nowo nie realizuje. Dzi§ méwimy o uobecnieniu
ofiary krzyzowej. Ojcowie Kosciota nie znali tego okresle-
nia. Wyrazali jednak jego tres¢, cho¢ w inny sposéb. Jeden
z ostatnich teologéw starozytnosci chrzescijariskiej wyrazat
to w sposob nastepujacy: , [Ofiara eucharystyczna], ta szcze-
golna ofiara [...], tajemniczo nam odnawia $mier¢ Jednoro-
dzonego; cho¢ Ten po zmartwychwstaniu juz nie umiera
i $émier¢ juz wiecej nad Nim nie panuje, jednak zyjac nie-
$miertelnie i nieskazenie ponownie w tej tajemnicy ofiaro-
wuje sie za nas” .

1t Zob. Teodor z Mopsuestii, Katechezy 12,7.

112 Sw. Jan Chryzostom, Homilie do Pierwszego Listu $w. Pawta do Koryntian
24,2, ttum. ks. A. Paciorek (BO 2), Czestochowa 2020, s. 426.

13 Gy, Grzegorz Wielki, Dialogi 4,58, ttum. E. Czerny, A. Swiderkéwna, Kra-
kow 2000, s. 375.
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Mowiac o Eucharystii jako o ofierze, ojcowie Kosciota
wyrazali sie w spos6b bardzo oszczedny i wywazony. Decy-
dowala o tym sama bardzo trudna do wyrazenia materia, ale
tez brak stosownej terminologii. Wystarczy wspomnie¢, ze
sam termin ,,ofiara” musiat by¢ uzywany oszczednie i bardzo
precyzyjnie. Taki termin funkcjonowat w religii poganskiej.
Tam skladano ofiary i chrzescijanie musieli bardzo uwazag,
aby ich ofiary nie mylono z jakakolwiek ofiara poganska.
Mimo to teologowie i duszpasterze potrafili te prawde wier-
nym przekazywad, dzieki czemu wierni, uczestniczac w Eu-
charystii, mieli swiadomos¢ sprawowania wyjatkowej i nie-
poréwnywalnej z niczym ofiary Chrystusa i Kosciota. Byla
to ofiara ustanowiona przez Chrystusa, w ktérej On sam byt
ofiara, w sposob tajemniczy i niewypowiedziany Iaczac ja ze
swoja ofiarg krzyza. Dzieki temu Jego wyznawcy mogli bra¢
rzeczywisty udzial w tej jednej, niepowtarzalnej ofierze, ko-
rzystajac jednoczesnie z jej owocoOw.

Duchowy pokarm oraz nap6j

Drugi wymiar Eucharystii zawiera si¢ w stowie , pokarm”.
W najstarszej katechezie podane sa stowa hymnu, w ktérym
chrzescijanie dziekuja za , duchowy pokarm oraz napdj”,
ktéry ,dat nam Pan”'*. Kontekst jednoznacznie wskazuje
na Eucharystie. Chrzescijanie z tego pokarmu korzystali i za
niego dziekowali. Byl to ich specyficzny pokarm, ktérym
nie mogli sie z nikim dzieli¢, a do jego przyjecia nalezato sie
bardzo dobrze przygotowaé. Niezbednym i podstawowym
warunkiem skorzystania z niego byta wiara i chrzest oraz za-
chowanie chrzescijariskich zasad postepowania. Tlumaczy?
to $w. Justyn: ,Pokarm zas ten nazywany jest przez nas Eu-
charystig i nikt inny nie moze go przyjmowac jak tylko ten,
kto wierzy, zZe to, czego nauczamy, jest prawda, kto przyjal

4 Didaché 10,3, s. 37.
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chrzest na odpuszczenie grzechéw i odrodzenie oraz kto zyje
tak, jak Chrystus nakazal. Nie spozywamy go jednak jako
zwyktego chleba i zwyktego napoju [...]. ZostaliSmy poucze-
ni, ze ten pokarm jest Cialem i Krwig wcielonego Jezusa”'™.

Jak z tego wida¢, juz okolo polowy II wieku istniaty
i byty Scisle przestrzegane zasady korzystania z Eucharystii.
Mogt ja przyjmowac cztowiek ochrzczony i zyjacy w zgodzie
z przykazaniami wynikajacymi z nauki Chrystusa, a takze
znormami ustalonymi przez Kosciol. Dwa z tych warunkéw
byly w jakiej$ mierze mozliwe do wyegzekwowania. Chrzest
byt sprawa publiczna i podobnie zachowanie zasad chrzesci-
janskich w zyciu. Inaczej bylo z wiara w to, czego Kosciot
nauczal. Jesli kto$ publicznie ich nie kwestionowat, uwazano
to za wystarczajacy znak do uznania kogo$ za wierzacego.
W sumienie nikt wgladu nie mial; tam rozstrzyga¢ musiat
sam czlowiek. Duszpasterzom pozostato tylko odwotywanie
sie do sumier wiernych i zachecanie do pogtebiania wiary.

Wymienione przez $w. Justyna warunki korzystania
z Bucharystii zasadniczo si¢ nie zmienialy do korica okre-
su patrystycznego. Coraz dokladniej tylko okreslano, na
czym polega zachowanie przykazan Chrystusa i kogo nale-
zy uznaé za przekraczajacego te normy. W przypadku, gdy
uznano, ze kto$§ razaco te normy narusza, wykluczano go
sposrod uczestnikow Eucharystii i odmawiano mu prawa
przyjmowania $wietego pokarmu. Méwiono o nim, ze , stra-
cit komunie” ze wspodlnota koscielng. Stad dwuznacznosé
tacinskiego stowa communio, bo moze wskazywaé zaréwno
na przyjecie Eucharystii, jak i tylko pozostawanie we wspdl-
nocie Kosciota i 1acznosci z nim. Pozbawienie kogo$ komunii
oznaczalo jedno i drugie, bo kto nie mégt przystepowac do
Komunii §w., nie miat tez petnej wiezi z Kosciotem.

15 Gy, Justyn, Apologia 1,66.1-2, s. 86.
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Pokarm nie$miertelnosci

Ten pokarm, przyjmowany przez chrzescijan, miat szcze-
golne wlasciwosci. W jednym z najwczesniejszych tekstow
chrzescijaniskich jest on nazwany , pokarmem nieSmiertelno-
Sci, lekarstwem pozwalajacym nie umierag, lecz zy¢ wiecz-
nie w Jezusie Chrystusie”". W ten spos6b sw. Ignacy przy-
pomniatl stowa Chrystusa: ,Kto spozywa ten chleb, bedzie
zyl na wieki” (J 6,37). By¢ moze byta to tez odpowiedz na
przechwalki pogan zachwalajacych cudowng masé jednej
z bogin, zdolna leczy¢ wszystkie rodzaje choréb'’.

Nazwanie Eucharystii , pokarmem nieSmiertelnosci” by-
najmniej nie oznaczato naiwnego przekonania o mozliwosci
unikniecia w cudowny spos6b $mierci. Wyrazato natomiast
mocng oraz niezachwiang nadzieje zycia wiecznego i unik-
niecie wiecznego potepienia. Ten pokarm nie chronit przed
$miercig doczesng, ale w przekonaniu chrzescijan zapewniat
zwyciestwo nad nig przez zmartwychwstanie. Juz na po-
czatku III wieku wyjasniatl to $w. Ireneusz z Lyonu: ,[Nasze
cialo,] przyjmujac Eucharystie, wyzwala sie od zniszczalno-
Sci ku nadziei zmartwychwstania [i] [...] jest zdolne do przy-
jecia tego daru Bozego, ktérym jest zycie wieczne”™®,

Wiara w taka moc Eucharystii opierala sie oczywiscie na
wypowiedziach Chrystusa méwigcego o sobie jako ,chle-
bie zywym”, ktéry spozywajacemu pozwala ,zy¢ na wieki”
(J 6,51). Sw. Ambrozy, komentujac te stowa, pouczat wier-
nych w Mediolanie, ze Chrystus zdaje si¢ mowic: ,Nie mo-
witem o zyciu doczesnym ani o $émierci dotyczacej tego zy-
cia. Jednak jesli kto§ umrze, a przyjmowat moj chleb, bedzie
zyl na wieki [...]. Kto przyjmuje ten chleb, nie umrze $mier-

16 Gw, Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie 20,2, ttum. A. Swiderkéwna,

w: Pierwsi swiadkowie, s. 113-142, s. 118.
17 Szerzej zob. J. Stomka, Pokarm i ofiara, £.6dz 2000, s. 42.
18 Sy, Treneusz, Adversus haereses 5,2-3, ttum. J. Brylowski, Pelplin 2018, s. 433.
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cig grzesznika, bo chleb ten daje odpuszczenie grzechow”'".
Nie umrze zatem $miercig wieczng.

Karmienie sie ,pokarmem nie$miertelnosci” nie bylo
czynnoscia jednorazowa. Zadatek zycia wiecznego czlowiek
nosi w sobie od chwili chrztu. Podobnie jak zdrowie i zy-
cie doczesne wymaga ono jednak nieustannej opieki i cia-
glego wzmacniania. Innymi stowy, tym pokarmem nalezy
sie ciagle odzywiaé w czasie calej doczesnej wedrowki. Jest
on w ten sposéb ,chlebem powszednim”, o ktéry prosi-
my w modlitwie Ojcze nasz i ktérym sie karmimy. Sw. Cy-
prian wyjasniat to wiernym w ten sposé6b: , Prosimy o «nasz
chleb», poniewaz Chrystus jest chlebem [...], przyjmujac co-
dziennie Jego Eucharystie jako pokarm zbawienia, prosimy
o stale otrzymywanie owego chleba, abysmy z powodu ja-
kiego$ ciezkiego przewinienia nie zostali pozbawieni prawa
do komunii [...], codziennie prosimy o nasz chleb, to znaczy
Chrystusa, aby$Smy my, ktérzy w Nim trwamy i Zyjemy, nie
zerwali z Jego uswieceniem i trwaniem”'%.

Chleb ponadsubstancjalny

W ten sam spos6b stowa o ,,chlebie powszednim” z Modli-
twy Parskiej rozumieli wszyscy ojcowie Kosciota. Aby ten
element bardziej wydoby¢, odwotywali sie do duchowego
znaczenia tego wezwania albo do ,,chleba ponadsubstancjal-
nego”, bo tak tez mozna przettumaczyc stowo epiousios uzyte
w Ewangelii'*’. O niego nalezy prosi¢, nim sie karmic, ale
tez zgodnie z jego natura sie przemieniac. Taka jest bowiem
moc i zadanie tego chleba: przemieniac nas i to w sposéb do-
stowny. Przemiana, jaka zachodzi w trakcie ofiary euchary-

stycznej, zapowiada i dynamizuje przemiane tego, kto ten

19 Gy, Ambrozy, De Patriarchis 9,38, thum. wlasne.

120 Gy, Cyprian, O , Modlitwie Pariskiej” 18, thum. A. Korab, w: H. Pietras, Od-
powiedz na Stowo, Krakéw 1993, s. 79.

121 Zob. Orygenes, O modlitwie 7; $w. Ambrozy, Sakramenty 5,4.24.
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chleb przyjmuje. Proces ten zachodzi w sposéb dostowny,
a nie tylko duchowy. Apologeta chrzescijariski z II wieku
$mialo przyznawal przed poganami, do ktérych kierowat
swdj traktat: ,Pokarm, ktéry dzieki modlitwie przez naszego
Zbawiciela ustanowionej staje sie Eucharystia, karmi, prze-
mieniajac nasze ciato i krew”'?. Byt przekonany, ze przemia-
na zachodzaca w chlebie ofiarowanym w trakcie liturgii jest
zapowiedzia przemiany, ktéra ma sie¢ dokona¢ w przyjmuja-
cym ten przemieniony chleb. Kilka wiekéw pézZniej zachwy-
cony Eucharystia $w. Augustyn wykrzyknie, parafrazujac
nakaz Chrystusa spozywania Jego Ciata: ,Jestem pokarmem
dorostych: dorosnij, a bedziesz Mnie spozywatl. I nie ty prze-
mienisz Mnie w siebie, jak pokarm twego ciala, ale ty sie
przemienisz we Mnie”'*.

Nie brakowalo teologéw nie tylko méwiacych o tej
przemianie, ale starajacych sie ten proces wyjasni¢. Jednym
z nich byl §w. Grzegorz z Nyssy, zyjacy w IV wieku. Obra-
zowo tlumaczy! on ten proces, odwotujac sie do przyktadu
z trucizng. Jesli kto$ przez pomylke wypije trucizne, to ura-
towac go moze tylko przyjecie stosownego lekarstwa, stano-
wigcego antidotum na ten jad. Podobnie cztowiek zakazony
przez grzech skutkujacy rozdzieleniem duszy i ciata w chwi-
li $mierci, aby zy¢, musi mie¢ w sobie moc przezwyciezajaca
ten podzial. Tej mocy dostarcza mu wlasnie ,pokarm nie-
Smiertelnosci”, przyjmowany w trakcie zyciowej pielgrzym-
ki'* Przemiana ta dokonuje sie w dlugim procesie, stad
chleb eucharystyczny mozna nazwac¢ codziennym.

122 Gy, Justyn, Apologin 1,66.2, s. 86.
123 Gy, Augustyn, Confessiones 7,10.16 (NBA 1), Roma 1965, ttum. wiasne.
124 Zob. sw. Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza 37.
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Cialo i Krew Panska

Moc chleba eucharystycznego wynika z tego, ze jest to praw-
dziwe Ciato i Krew Zbawiciela. Sw. Justyn pisat oglednie,
pewnie ze wzgledu na adresatéw swej apologii, o chlebie,
ktory dzieki modlitwie staje sie¢ Eucharystia. Natomiast $w.
Ireneusz juz wyraza sie jasno: ,Gdy kielich wymieszany
i chleb przygotowany przyjmuja Stowo Boga, staja sie Eu-
charystia, czyli Cialem i Krwig Chrystusa”'®.

Pierwsze generacje chrzeécijan mialy nieco skrupu-
téw, aby jasno moéwic i pisa¢ o Ciele oraz Krwi, bo poganie
przyjmowali to w sposéb dostowny i wysuwali absurdalne
oskarzenia o kanibalizm. Od III wieku to niebezpieczeristwo
zniklo, bo nikt nie wierzyl, aby na spotkaniach chrzescijan
dokonywano makabrycznych zbrodni, i mozna byto juz
otwarcie tak si¢ wyraza¢. Niemniej wiara w te prawde byla
od samego poczatku. Tylko jasno o tym moéwi¢ mozna byto
dopiero wtedy, gdy juz te trywialne skojarzenia zniknely.
Stad w katechezie publicznie dostepnej czytamy: , Zanim na-
stapila konsekracja, byt tylko chleb. Od chwili wypowiedze-
nia stow Chrystusa jest to Jego Cialo [...]. Przed wypowie-
dzeniem stéw Chrystusa stoi tu kielich wypelniony winem
i woda. Na skutek dziatania stow Chrystusa powstaje Krew,
ktéra odkupita lud”'*.

Realna obecnos¢ Chrystusa nie ulegata watpliwosci, cho¢
przeciez dostrzegalna byta tylko oczami wiary. Opierala sie
ona na stowach Zbawiciela, a nie na $wiadectwie zmystéw.
Nadal wida¢ byto chleb i wino, nadal odczuwato si¢ ich smak,
ale zdawano sobie sprawe, ze jest to sakrament, czyli znak,
»poniewaz co innego sie widzi, a co innego rozumie. Co wi-
daé¢, ma forme materialng, co sie rozumie, ma owoc ducho-
wy”1? - wyjasnial wiernym w Hipponie $w. Augustyn.

125 Gw. Treneusz, Adversus haereses 5,3, thum. wlasne.
126 Gy, Ambrozy, O sakramentach 4,23, s. 89.
127 Sw. Augustyn, Sermo 272,1, PL 38, ttum. wiasne.
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Przyjmowanie pokarmu eucharystycznego nie byto spo-
sobem odzywiania, ale sposobem zjednoczenia si¢ z Chry-
stusem, a przez to z tymi wszystkimi, ktorzy tworza jego Cia-
to, czyli Kosciol. Zwracal na to uwage $w. Jan Chryzostom:
»Nie tylko uczestniczymy i przyjmujemy, ale laczymy sie
w jedno. Jak bowiem Cialo jest zjednoczone z Chrystusem,
tak rowniez i my za sprawa tego chleba jesteSmy z Nim zjed-
noczeni [...]. A czym jest chleb? Cialem Chrystusa. Kim s3 ci,
ktoérzy go pozywaja? Cialem Chrystusa. Nie wieloma ciata-
mi, ale jednym Ciatem”'*. Komunia z Chrystusem oznaczala
komunie ze wszystkimi Jego bra¢mi stanowigcymi Koscio6t.
Tak widziano sens przyjmowania Komunii $w., czyli Ciala
i Krwi Chrystusa w chlebie i winie eucharystycznym.
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Abstrakt

Eucharystia stanowita centrum zycia chrzescijariskiego od samego
poczatku. Udzial w niej domagat si¢ jednak stosownego przygotowa-
nia, co odbywalo sie w procesie inicjacji chrzescijariskiej. Dopiero po
jej zakonczeniu wierzacy mogl probowaé wniknaé w tajemnice, kt6-
ra starano sie przyblizy¢ choéby przez odpowiednig i coraz bogatsza
terminologie. Rola duszpasterzy, czyli ojcéw Koéciola, byto rozwija-
nie teologii eucharystycznej i ksztalttowanie poboznosci ludu Bozego.
Uksztaltowane przez nich formy kultu okazaly sie trwatym dziedzic-
twem Kosciofa.

W artykule zostala podjeta proba przyblizenia: najwazniejszej
terminologii, jaka wowczas sie uksztaltowala: procesu wtajemnicze-
nia w ten sakrament; wskazania istotnych elementéw teologii eucha-
rystycznej (ofiara, pokarm). Dokonano tego w oparciu przede wszyst-
kim o reprezentatywne wypowiedzi znaczacych ojcéw Kosciota.

Stowa kluczowe: Eucharystia, tajemnica i wtajemniczenia, ofiara, po-
karm.
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The Eucharist in the Theology and Practice
of the Ancient Church

Abstract

From the very beginning, the Eucharist has been the center of Christian
life. However, participation in the Eucharist required proper prepara-
tion, which took place in the course of Christian initiation. Only after
completing the initiation, could the believer attempt to understand
the mystery of the Eucharist, which was clarified with appropriate
and increasingly rich terminology. The role of “shepherds of souls”,
that is the Church Fathers, was to develop Eucharistic theology and
shape the piety of God’s people. The forms of worship that they de-
veloped turned out to be a lasting heritage of the Church.

The article aims to present the most important terminology that
was developed at that time, the process of initiation into the sacra-
ment of the Eucharist, and crucial elements of Eucharistic theology
(sacrifice, food). The author primarily drew on representative state-
ments of significant Church Fathers.

Keywords: Eucharist, mystery and initiation, sacrifice, food.
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ZGROMADZENIE LITURGICZNE WE MSZY SW.

1. ,W jedno nas tu zgromadzila mitos¢ Chrystusa”. Zgroma-
dzenie eucharystyczne

Smutne s te $wiatynie, w ktérych widzimy kaptana spra-
wujacego Msze $w. z niewielkim udzialem wiernych czy
tez z udzialem samego ministranta. Juz intuicyjnie wyczu-
wamy, ze takiej Mszy czego$ brakuje. I na odwrét - jesli we
Mszy uczestniczy wielka wspdlnota wiernych, to od razu
czuje sie, ze to jest autentyczna celebracja liturgiczna, kto-
ra wyraza to, co dokonuje sie w liturgii Kosciota. Moze to
powiedzie¢ szczegéblnie ten, kto uczestniczyl w wielkich
celebracjach na placu $w. Piotra w Rzymie czy tez w czasie
pielgrzymek papieskich znalazl si¢ w wielkiej wspoélnocie
zebranej wokot oltarza na celebracji. Tam wyjatkowo czuje
sie i Eucharystie, i Kosciét. Nie ulega jednak watpliwosci, ze
kazda Msza sw. we wspoélnocie parafialnej, jesli jest sprawo-
wana w odpowiednim duchu, prowadzi do takiego samego
doswiadczenia.

Nie ma Eucharystii bez Kosciota. Stowo , Kosciét” ozna-
cza zgromadzenie. Takie jest ttumaczenie hebrajskiego stowa
kahal, ktérym byl okredlany lud Bozy zebrany razem, szcze-
golnie w czasie swojej wedréwki przez pustynie do Ziemi
Obiecanej. Ksiega Powtérzonego Prawa nazywa ,dniem
zgromadzenia” wielki dziefi ogloszenia Prawa na gorze Sy-
naj oraz dzien, w ktérym zostalo zawarte przymierze Boga
z narodem zydowskim (Pwt 4,10; 9,10; 18,16). Taki sens sto-
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wa ,zgromadzenie” zostal tez wyrazony w mowie meczen-
nika Szczepana przed Sanhedrynem (Dz 7,38).

Dla zrozumienia i przezywania Mszy $w. jest wiec nie-
odzowne uwzglednienie najpierw tego, jakie znaczenie
zawiera w sobie i wyraza obecnos¢ wierzacych zebranych
wokot oltarza. To jest pierwszy moment celebracji euchary-
stycznej, za ktorym ida jej pozostale elementy i tresci. Kate-
chizm Kosciota Katolickiego tak opisuje ten moment celebracji:
,Chrzescijanie przychodza na to samo miejsce, aby uczestni-
czy¢ w zgromadzeniu eucharystycznym. Na czele zgroma-
dzenia stoi sam Chrystus, gtéwny celebrans Eucharystii. Jest
On Arcykaptanem Nowego Przymierza. To On niewidzial-
nie przewodniczy kazdej celebracji eucharystycznej. Biskup
lub prezbiter, reprezentujac Chrystusa, dzialajac w osobie
Chrystusa-Glowy [in persona Christi Capitis], przewodniczy
zgromadzeniu, przemawia po czytaniach, przyjmuje dary
ofiarne i odmawia modlitwe eucharystyczng. Wszyscy biorg
czynny udziat w celebracji, kazdy na swo6j sposob: lektorzy
i ci, ktérzy przynosza dary ofiarne, rozdajacy Komunie $w.
i caly lud, ktérego «Amen» wyraza uczestnictwo” (nr 1348).

Odkrycie sensu zgromadzenia i swojego w niej miejsca
stanowi wiec pierwszy warunek, aby wejs¢ w celebracje eu-
charystyczna i bra¢ w niej udziat w sposéb czynny - aby nie
by¢ tylko biernym obserwatorem, ktéry czuje sie¢ zmuszony
do przyjscia do kosciota z powodu natozonego na niego obo-
wiazku.

Okreslenia Mszy sw.

Wiez miedzy Eucharystia i zgromadzeniem jest juz widocz-
na w samych okresleniach zastosowanych przez ojcéw Ko-
Sciola do wyrazenia Mszy $w. i jej bogactw duchowych,
przyjetych przez caly Kosciét oraz wiaczonych do jego mo-
dlitwy, w ktérej sa wykorzystywane az do naszych czaséw.
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Przez dlugi czas, poczawszy od III wieku, ojcowie greccy na
okreslenie celebracji eucharystycznej uzywali stowa synaxis.
Oznacza ono wlasdnie ,zgromadzenie” - ,zwolanie”. Takie
samo znaczenie mialo uzywane przez ojcéw laciniskich sto-
wo collecta. Zanim zaczelo oznacza¢ modlitwe kaptana na
poczatku Mszy, bylo stosowane na oznaczenie zgromadze-
nia tych, ktérzy zebrali sie po to, aby razem celebrowac Eu-
charystie.

Te okreslenia w jezyku chrzescijariskim nie pojawi-
ty sie przypadkowo, ale maja one swoje Zzrédla w naucza-
niu $w. Pawla, ktéry poswiecil wielka uwage Eucharystii
w Pierwszym Liscie do Koryntian. Jego teologia wywarla
wielki wplyw na rozumienie Eucharystii w Kosciele. Pisze
wiec apostol Pawet: , Udzielajac juz pouczen, nie pochwa-
lam was i za to, ze schodzicie si¢ razem nie na lepsze, ale ku
gorszemu. Przede wszystkim stysze - i po czesci wierze - ze
zdarzaja sie miedzy wami spory, gdy schodzicie sie razem
jako Kosciét [= zgromadzenie - ] K.]. Zreszta nawet musza
by¢ wéréd was rozdarcia, zeby sie okazato, ktérzy sa wy-
probowani. Tak wiec, gdy sie zbieracie, nie ma spozywania
u was Wieczerzy Panskiej” (1 Kor 11,17-20). Zgromadzenia
chrzescijan powinny wiec by¢ srodkami postepu i rozwoju,
wyrazeniem i umocnieniem jednosci, a tymczasem moga
takze jawic sie jako manifestacje podzialow istniejacych mie-
dzy tymi chrzescijanami, ktérzy sa zgromadzeni na celebro-
wanie Eucharystii.

Na okreslenie Eucharystii u ojcéw spotyka sie niekiedy
takze stowo synagoge, odsytajace do Listu do Hebrajczykow,
ktérego autor zacheca do tego, aby nie opuszczali zgroma-
dzen: , Troszczmy sie o siebie wzajemnie, by sie zacheca¢ do
milosci i do dobrych uczynkéw. Nie opuszczajmy naszych
wspoélnych zebran [episynagoge], jak sie to stalo zwyczajem
niektorych, ale zachecajmy sie nawzajem, i to tym bardziej,
im wyrazniej widzicie, ze zbliza sie dzient” (Hbr 10,24-25).
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Waulgata, czyli lacifiskie ttumaczenie Pisma Swietego, oddata
to stowo przez collectio, ktére jest zbiezne ze stowem collecta,
na ktére zostala juz zwrécona uwaga.

Obowiazek chrzescijanski

Zacytowany List do Hebrajczykéw domaga sie wiec, aby
chrzescijanie nie opuszczali swoich zgromadzen. Od cza-
sow apostolskich uczestniczenie we Mszy jawi sie jako je-
den z najbardziej podstawowych obowiazkéw chrzescijan-
skich. Starozytne pismo chrzescijariskie, jakim jest Didaché -
Nauka dwunastu apostotow, poucza wiernych: ,W dniu Pana,
w niedziele, gromadZcie si¢ razem, by tamac chleb i sktada¢
dziekczynienie”.

Dzieje Apostolskie zawieraja charakterystyczne wyraze-
nie, ktore jest uzyte cztery razy, aby wskaza¢ wspélnotowe
zgromadzenie chrzescijan: epi to auto (Dz 1,15; 2,1; 2,44.47).
W II wieku formula ta zostala podjeta przez sw. Ignacego
Antiocheriskiego, ktéry w jej Swietle staral sie wyrazi¢ to,
czym jest Kosciél. W Liscie do Efezjan pisze: , Kto nie przy-
chodzina zgromadzenie, ten juz popadl w pyche i sam siebie
osadzil. Napisano bowiem: Bég sprzeciwia sie pysznym”.
A dalej dodaje: ,Starajcie sie zatem czeéciej gromadzi¢ dla
dziekczynienia Bogu i oddawania Mu chwaly. Jezeli bowiem
czesto wspolnie sie gromadzicie, chyli sie do upadku pote-
ga szatana, a wasza zgodno$¢ w wierze niszczy jego zgub-
ne dzieto. Nie ma nic lepszego od pokoju, ktéry unicestwia
wszelkie wrogie ataki sil niebieskich i ziemskich”.

Swiety Ignacy podkreéla, ze nie da sie zy¢ po chrzescijani-
sku poza wspélnotg Kosciota; co wiecej - trzeba przyczyniac
sie¢ do poglebienia wiezi jednosci z nig i w niej. W zwiazku
z tym zacheca Magnezjan: ,Podobnie wiec jak Pan ani sam,
ani przez swoich apostoléw, nic nie czynit bez Ojca, z ktérym
stanowi jedno, tak i wy nie rébcie niczego bez biskupa i bez
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kaptanéw. I nie prébujcie przedstawiac jako rozsadne tego,
co robicie na wlasng reke, lecz wszystko rébcie wspdélnie:
jedna modlitwa, jedna prosba, jeden duch, jedna nadzieja
w mitosci, w radoéci nienagannej. Jeden jest tylko Chrystus,
od ktorego nic nie ma lepszego! Wszyscy wiec biegnijcie, by
zjednoczy¢ sie jakby w jedna Swiatynie Boga, jakby wokoét
jednego oltarza, w jednym Jezusie Chrystusie, ktory wyszedt
od Ojca jedynego, ktéry byt w Nim jedyny i do Jedynego
powrdcil” (VII, 1-2).

Pierwsi chrzescijanie przypisywali wiec bardzo wielkie
znaczenie wsp6lnym zgromadzeniom. Pozostawali im wier-
ni mimo oskarzen i oszczerstw, jakie poganie kierowali pod
adresem tych zgromadzen. Pozostali im wierni takze w cza-
sie przeSladowan i mimo rozmaitych naciskéw. Pliniusz
Mlodszy, zarzadca Bitynii, w 111 roku donosit Trajanowi, ze
przestuchani przez niego chrzescijanie , stwierdzajg, iz maja
zwyczaj gromadzi¢ sie w okres$lone dni i przed wschodem
storica §piewac¢ wspolnie hymny Chrystusowi jako Bogu”.
W tej wypowiedzi przytoczonej przez funkcjonariusza po-
ganskiego zostala wyrazona cecha charakterystyczna i cel
zgromadzen chrzescijariskich, a mianowicie - oddanie czci
Bogu w Jezusie Chrystusie.

Za rzadow cesarza Dioklecjana znaczna wspdlnota
chrzescijan z Abiteny w Afryce Pétnocnej zostata uwiezio-
na przez prokonsula Anulinusa. Przestepstwem, jakie im
zarzucano, bylo przede wszystkim uczestniczenie w , kolek-
tach”, to znaczy w , prawdziwej celebracji obrzedowej, gdy
razem z wiernymi byl obecny takze kaptan”. Meczennica
Wiktoria zlozyla wéwczas wymowna deklaracje: , Uczyni-
tam to wszystko catkowicie dobrowolnie. Uczestniczytam
w zgromadzeniu [collecta] i celebrowatam liturgie niedzielng
z moimi braé¢mi, poniewaz jestem chrzescijanka”. Prokonsul
moéwit do kaptana Saturnina: ,Dziatale§ wbrew nakazom
wiladcow i cezarow, gromadzac wszystkich tych ludzi”. Ka-
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plan odpowiedzial mu: ,CelebrowaliSmy spokojnie litur-
gie niedzielng [...]. Celebracja dnia Paniskiego nie moze by¢
przerwana”. Ta odpowiedz stale i z wielkim przekonaniem
powraca na ustach meczennikéw: ,,Nie mozemy zrezygno-
wac ze zgromadzeni niedzielnych. [...] Celebrowalismy uro-
czyscie nasze zgromadzenie; gromadzimy sie zawsze na li-
turgii Pana, aby czyta¢ Pisma”.

Zgromadzenie Swiateczne

Stowo dominicum uzywane przez meczennikéw z Abiteny
oznacza, ze dniem ustalonym na zgromadzenie jest ,dziers
Paniski”, czyli dzien nastepujacy po szabacie - i dzieri, ktory
widzi zmartwychwstanie Pana. Nie oznacza to jednak, ze zgro-
madzenia nie moga odbywac sie takze w inne dni lub codzien-
nie, jak dzialo sie juz w pierwszej wspdlnocie chrzeécijariskiej
(Dz 2,46; 542). Bardzo jednak szybko wiasnie niedziela stata
sie stalym dniem, w ktérym $wietowano zmartwychwstanie
Jezusa Chrystusa w atmosferze radosci i dziekczynienia. Juz
Dzieje Apostolskie, opisujac pierwsza wspdlnote jerozolimska,
zwracaja uwage na rados¢ ozywiajaca zgromadzenia i potwier-
dzajaca autentyczno$¢ wyznawanej wiary: ,,Codziennie trwali
jednomyslnie w $wiatyni, a famigc chleb po domach, spozywali
positek w radosci i prostocie serca. Wielbili Boga, a caty lud od-
nosit sie do nich zyczliwie. Pan za$ przymnazat im codziennie
tych, ktorzy dostepowali zbawienia” (Dz 2,46-47).

W odniesieniu do tej charakterystycznej radosci ojco-
wie Kosciota dali bardzo ciekawe i zwracajace uwage opisy
zgromadzen chrze$cijariskich, dla ktérych punktem wyjscia
stal sie rozdziat dwunasty Listu do Hebrajczykow, ktéry na-
wigzuje do zgromadzenia (ecclesia) na Synaju, zestawiajac
te dwa rodzaje zgromadzeni na zasadzie kontrastu. Podczas
gdy w swojej wedréwce naréd zydowski zblizyt sie do gory
Synaj z przerazeniem, w klimacie niepewnosci, leku i oba-

87



wy, to chrzescijanie gromadza sie w $wiatecznym zgroma-
dzeniu doglebnie zjednoczeni z wszystkimi chrzeécijanami
na ziemi, z aniotami, ,z Kosciolem pierworodnych, ktérzy
sa zapisani w niebiosach”, ze zbawionymi, z samym Bogiem

(Hbr 12,18-24).

Swigty Jan Chryzostom tak komentowat ten tekst: ,Na
Synaju zatem takze Mojzesz byl przerazony, dzisiaj nato-
miast nikt sie nie leka. Wtedy lud zatrzymat sie u stép gory,
natomiast my nie tylko nie jesteSmy na dole, ale jesteémy na
wysokosci nieba, bardzo blisko Boga jako synowie. [...] Tam
byla pustynia, tu jest miasto Boze i miliony aniotéw na swig-
tecznym zgromadzeniu; tu jest rados¢ i wesele w miejsce
ciemnoéci i burzy”.

W tej atmosferze Swieta gromadza sie wiec chrzescijanie,
aby celebrowaé¢ zmartwychwstanie Pana - ,aby wspdlnie
radowac sie ze zgromadzonymi” - jak pisze sw. Ignacy An-
tiocheniski do Kosciota w Filadelfii. Liturgia eucharystyczna
jest wiec podstawowym miejscem chrzescijaniskiej radosci,
w lacznosci z aniolami i $wietymi, ktérzy w niebie radosnie
Spiewaja Bogu piesii uwielbienia i chwaty.

Obecnos¢ Chrystusa w zgromadzeniu

Drugi Sobér Watykariski w konstytucji o liturgii przypomina
i naucza, ze Jezus Chrystus jest obecny nie tylko pod posta-
ciami chleba i wina lub w szafarzu, ktéry sprawuje Euchary-
stie, ale takze we wspdlnocie zgromadzonej, aby sie modli¢
i sktada¢ Bogu dziekczynienie. Ta obecnos¢ Chrystusa jest
tak samo rzeczywista, chociaz r6zni sie od tej obecnosci, jaka
nastepuje przez przeistoczenie. Czytamy wiec w konstytucji
soborowej: ,, Aby urzeczywistni¢ tak wielkie dzieto [= dzielo
zbawienia - J.K.], Chrystus jest obecny zawsze w swoim Ko-
Sciele, zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych. Jest obecny
w ofierze Mszy $w. tak w osobie celebrujacego, gdyz «Ten
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sam, ktory kiedy$ ofiarowat siebie na krzyzu, obecnie ofia-
ruje sie przez postuge kaptanéw», jak zwlaszcza pod posta-
ciami eucharystycznymi. Jest obecny swoja moca w sakra-
mentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest
obecny w swoim stowie, bo gdy w Kosciele czyta sie Pismo
Swiete, On sam przemawia. Jest obecny, gdy Kosciét modli
sie i $piewa psalmy, gdyz On sam obiecal: «Gdzie sa dwaj
albo trzej zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich» (Mt
18,20)” (nr 7).

Dla uzasadnienia tej obecnosci Pana w zgromadzeniu,
najczesciej pojawia sie przytoczony w konstytucji soborowej
tekst z Ewangelii $w. Mateusza: ,Gdzie sa dwaj albo trzej
zebrani w imie moje, tam jestem posréd nich” (Mt 18,20). Jest
jednak odpowiednie przytoczenie w tym kontekscie naucza-
nia §w. Pawtla, ktéry podkresla, ze Chrystus jest w szczeg6l-
ny sposob obecny ze swoim Duchem w swoim Kosciele, gdy
gromadzi sie on, ,wyznajac”, ze Jezus jest Panem (1 Kor 12,3),
oraz gdy wszystkim s udzielane charyzmaty ze wzgledu na
dobro wspdlne (1 Kor 12,4-11). Jego obecnos¢ jawi sie wiec
jako nierozerwalnie zlgczona z Jego Cialem, ktérym jest Ko-
sciot (1 Kor 12,12-55). Ta prawda staje sie jeszcze bardziej wi-
doczna i rzeczywista, gdy chrzescijanie sa zgromadzeni, aby
celebrowac¢ Eucharystie i karmi¢ si¢ jednym chlebem: ,Po-
niewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy jedno
Ciato” (1 Kor 10,17).

Swiety Jan Chryzostom tak komentuje ten tekst: ,Czym-
ze jest chleb? Cialem Chrystusa. A kim sa ci, ktorzy je przyj-
muja? Ciatlem Chrystusa, nie wieloma ciatami, ale jednym
Ciatem. Jak chleb sktadajacy sie z wielu ziaren jest zjedno-
czony tak, ze nigdzie ziaren nie wida¢, a cho¢ sg, to réznica
miedzy nimi nie jest widoczna wskutek potaczenia, tak i my
jesteSmy potaczeni jedni z drugimi i z Chrystusem, albo-
wiem ty nie karmisz si¢ z innego Ciala, a tamten z innego,
lecz wszyscy z tego samego. [...] Jezeli zas$ z tego samego
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i tym samym wszyscy sie stajemy, to dlaczego nie okazujemy
tez tej samej milosci i wedlug tego nie stajemy sie jednym?”.

Zgromadzenie oznacza zatem i urzeczywistnia jednos¢
Ciata Chrystusa - te jednosc¢, ze wzgledu na ktéra Euchary-
stia zostala ustanowiona i ktéra sprawia niewidzialnie pod
znakami sakramentu. Takze ten fakt prowadzi nas do zwré-
cenia uwagi na znaczenie zgromadzenia eucharystycznego.

Przepisy apostolskie zawarte w tak zwanych Didascaliach
syryjskich zwracaja bardzo mocno uwage na wymaog uczest-
niczenia w Eucharystii ze wzgledu na wielkie dzieto zjedno-
czenia wszystkich z Bogiem, jakie sie w niej dokonuje: ,Na-
uczaj lud nakazami i zachetami, aby uczeszczat na zgroma-
dzenia i aby ich nigdy nie opuszczal. Aby zawsze byli obecni
i aby nie ostabiali KoSciota swoja nieobecnoscia, ani nie po-
zbawiali Ciata Chrystusa ktérego$ z jego cztonkéw. Niech
kazdy stosuje do siebie, a nie tylko do innych stowa Chrystu-
sa: «Kto nie zbiera ze Mna, ten rozprasza» (Mt 12,30). Ponie-
waz jestescie cztonkami Chrystusa, nie mozecie pozostawac
z dala od Kosciota, nie uczestniczac w zgromadzeniu. Po-
niewaz nasza Glowa, Chrystus, zgodnie ze swoja obietnica,
uobecnia sie i wchodzi w komunie z nami, nie mozecie ani
okalecza¢ siebie, ani pozbawia¢ Zbawiciela Jego cztonkow.
Nie rancie ani nie zabijajcie Ciata Chrystusa”.

Sanktuarium niebieskie

Zgromadzenie ludu Bozego ukazuje takze, ze ten zgroma-
dzony Kosciot jest prawdziwa Swiatynia Boga - sanktu-
arium, w ktérym sprawuje sie ten jedyny kult, jaki jest Go
godny i ktérego On oczekuje. To samo odnosito sie do na-
rodu zydowskiego wyzwolonego z Egiptu. Potwierdza to
psalmista, gdy $piewa: ,,Gdy Izrael wychodzit z Egiptu, dom
Jakuba - od ludu obcego, przybytkiem Jego stat sie Juda,
Izrael Jego krolestwem” (Ps 114,1-2). Wedlug sw. Pawla te-
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raz jednak chrzescijanie s $wiatynig Boza. W Drugim Liscie
do Koryntian stwierdza: ,Bo my jesteémy $wiatynia Boga
zywego - wedlug tego, co méwi Bog: «Zamieszkam z nimi
i bede chodzil wsréd nich»” (6,16; por. Ez 37,27). Ta nowa
Swiatynia jest konstrukcja, ktérej fundamentem sa apostoto-
wie i prorocy, ,gtowica wegla jest sam Chrystus Jezus” - ,na
Nim zespalana cata budowla roénie na swietq w Panu $wia-
tynie” (Ef 2,20-21). W takim samym sensie do ochrzczonych
mowi $w. Piotr: ,Przyblizajac sie do Tego, ktory jest zywym
kamieniem, odrzuconym wprawdzie przez ludzi, ale u Boga
wybranym i drogocennym, wy réwniez, niby zywe kamie-
nie, jesteécie budowani jako duchowa $wiatynia, by stano-
wic¢ swiete kaplaristwo, dla sktadania duchowych ofiar, mi-
tych Bogu przez Jezusa Chrystusa” (1 P 2,4-5).

Swiety Fulgencjusz z Ruspe taczy chrzescijaniski fakt bu-
dowania duchowej $wiatyni wprost z Eucharystia. , Ducho-
we budowanie sie - pisze - Ciata Chrystusowego dokonuje
sie¢ w milosci, gdy - zgodnie ze stowami blogostawionego
Piotra - «staniecie si¢ takze takimi zywymi kamieniami. Be-
dziecie sie budowa¢ w dom duchowy, w swiete kaptaristwo,
aby sklada¢ duchowe ofiary, przyjemne Bogu przez Jezusa
Chrystusa» (1 P 2,5). Powtarzam raz jeszcze: nigdy nie prosi-
my w réwnie stosowny sposéb o to duchowe budowanie sie
Ciata Chrystusowego, jak wtedy, gdy samo Ciato Chrystuso-
we, to jest Kosciol, ofiaruje Cialo i Krew Chrystusa w sakra-
mencie Ciala i kielicha”.

Po tej samej duchowej linii idzie $w. Jan Chryzostom,
gdy komentuje Psalm 133: ,Pomysl, jaka musisz mie¢ Swie-
tos¢, ty, ktory otrzymales$ znaki wyzsze od tego, kto kiedys$
otrzymal Swiete Swietych. Nie otrzymates cherubinéw, ale
Pana cherubinéw; nie jeste$ arka, manng, nie sa to tablice
Prawa czy laska Aarona, ale Cialo i Krew Pana. W miejsce
prawa spisanego masz Ducha”. Na gruncie $wietosci chrze-
Scijaniskiej rodzi sie pelne uczestniczenie w Eucharystii,
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a tym samym spelnia sie zadanie budowania duchowej bu-
dowli, w ktora wlacza wierzacych sakrament chrztu.

Jesli prawdziwa $wiatynig jest Cialo Chrystusa, to nie
dziwi, ze w literaturze chrzescijaniskiej znajduja sie $wia-
dectwa, ktére wydaja sie odrzuca¢ $wigtynie materialne.
Sam Jezus przestrzegt Samarytanke przed pogladem, ze
kult jest zwigzany z jakim$ miejscem, choc¢by z Jerozolima
(J 4,21). Budowla zbudowana rekami ludzkimi powinna by¢
przede wszystkim rozumiana jako miejsce zbierania sie ludu
Bozego. Liturgia konsekracji $wiatyni i oltarza z naciskiem
podkresla fakt, ze budowla materialna jest caltkowicie i we
wszystkim podporzadkowana tej jedynej prawdziwej $wia-
tyni, ktora jest Cialo Chrystusa w najszerszym znaczeniu
tego stowa, a mianowicie - Ciato Chrystusa uwielbionego po
prawicy Ojca, a zarazem Ciato Chrystusa ofiary, oltarza i ka-
plana swojej ofiary; Cialo Chrystusa obecnego w Eucharystii
pod postaciami chleba i wina oraz to Ciato, wokét ktérego
gromadzi sie Kosciét, Ciato Chrystusa.

Wszystkie te aspekty stanowig nierozerwalna jednos¢,
czego wyraz znajdujemy na przyklad w jednej z katechez
Teodora z Mopsuestii: ,Oczywiscie, na ziemi jest miejsce,
w ktérym mamy celebrowac te godna czci i niewymowna
liturgie, przy czym jednak tam, w goére, w niebo, mamy pa-
trzec i kierowac do Boga naszg dusze, poniewaz celebrujemy
pamiatke ofiary i $mierci naszego Pana Jezusa Chrystusa,
ktéry za nas umart i zmartwychwstal, a teraz siedzi po pra-
wicy Boga w niebie. A zatem my takze kierujmy oko duszy
do nieba, a ta pamiagtka podnosmy nasze serce”. Ziemskie
zgromadzenie jest wiec wewnetrznie zlaczone ze $wiatynia
niebieska, ktérg tworzy zgromadzenie anioléw i Swietych,
by wraz z nig celebrowac wielka tajemnice Eucharystii.
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Propozycje

Mozna by wlasciwie powiedzie¢, ze to, co - ,idac za Swie-
tymi ojcami” - zostalo wyzej powiedziane na temat teolo-
gii zgromadzenia, dobrze wyznacza sposoby przezywania
zgromadzenia eucharystycznego z punktu widzenia ducho-
wego. Moéwiac, czym jest zgromadzenie eucharystyczne, od
razu widzimy takze, czym powinno ono sie stawac, aby Eu-
charystia budowata Kosciét i aby Kosciét moégt owocnie cele-
browac Eucharystie. Wydaje sie jednak, ze przynajmniej nie-
ktore zagadnienia zastuguja na to, aby zwréci¢ na nie osobng
uwage. Chocby po to, aby poprzez piekno i glebie celebracji
,Koscioét byt gteboko «eucharystyczny»” - jak moéwi papiez
Jan Pawel II w encyklice Ecclesia de Eucharistia (nr 50).

a) Trzeba przede wszystkim powiedzie¢, ze nigdy nie
jest zbyteczne podkreslanie i ksztalttowanie tozsamosci zgro-
madzenia liturgicznego. To zgromadzenie powinno zyski-
wacé coraz wyrazniejsza $wiadomos¢, ze jest ,celebransem”
i podmiotem liturgii eucharystycznej. Nie jest tylko widzem
czy nawet odbiorca tego, co dzieje sie przy oltarzu, ale rze-
czywistym twoérca Eucharystii, oczywiscie, przez zachowa-
nie calej subtelnosci znaczenia tego stwierdzenia. Chodzi
o to, aby kazdy czul sie nie ,panem” Eucharystii, ale jedy-
nie pokornym stugg, chociaz stuga nieodzownym. Niewat-
pliwym grzechem naszych celebragji jest brak Swiadomosci
tego, ze wszyscy tworzymy zgromadzenie i Ze to zgroma-
dzenie ma by¢ rzeczywistoscia zywa. Czy mozna uwazac
sie za uczestnika zgromadzenia, a rownoczesnie stac - blizej
badz dalej - poza kosciotem? Byloby sensowne, gdyby na
teologie zgromadzenia zwracaly uwage zaréwno piesni ,na
wejscie”, jak i komentarze wprowadzajace do liturgii.

b) Niewatpliwym wyznacznikiem specyfiki zgromadze-
nia liturgicznego jest jego wiez z obecnoécig Chrystusa, na
ktéra nauczanie Kosciola tak wielka uwage zwraca w ostat-
nim czasie. Ta obecnos$¢ decyduje o specyfice i godnosci

93



zgromadzenia oraz o jego szczegdlnym charakterze. W cza-
sie liturgii nie tylko zwracamy sie do Chrystusa, ale przede
wszystkim stajemy sie podmiotem i rzeczywistym znakiem
Jego szczegodlnej i misteryjnej obecnosci. Stad tez wylania
sie¢ znaczaca potrzeba zaréwno uswiadomienia sobie tego
faktu, jak i jego odpowiedniego wyrazenia. Wydaje sie, ze
tym sposobem powinna by¢ przede wszystkim radosc. Jezeli
w liturgii kieruje sie do nas wezwanie: ,W gore serca”, to
odpowiedz: ,Wznosimy je do Pana”, nie moze by¢ czyms
tylko formalnym, ale powinna ona wyrastac z tego radosne-
go zwrocenia sie do Pana, ktory jest blisko - ktory jest w nas.
Autentyczna rados¢ - jak poucza nas wielokrotnie Nowy Te-
stament - rodzi sie z zauwazenia posréd nas Boga. Dlatego
trzeba Go zauwazy¢ i trzeba Go nieustannie szukaé. Zbyt
duzo jest uczestnikéw naszych zgromadzen, ktérzy sa zapa-
trzeni tylko w siebie i swoje problemy, a z tego powodu sg
ludZmi smutnymi. Cztowiek smutny nie zdota odkry¢ sensu
wydarzenia liturgicznego, w ktérym uczestniczy, i nie wnie-
sie do niego swojego twoérczego wkladu. Znowu wiec po-
jawia sie postulat prowadzenia do radosnej celebracji przez
Spiew i dobor tresciowy odpowiednich piesni oraz wyraze-
nia radosci zar6wno w postawie, jak i w poszczegdlnych ge-
stach.

c) Zgromadzenie liturgiczne wyraza wiare wspolnoty
oraz obecno$¢ w niej zmartwychwstatego Pana. Wierzacy
musza jednak zauwazaé, ze ich zgromadzenia nie sa punk-
tem dojscia ich wiary, ale tylko jakby momentami ,, przejscio-
wymi”, poniewaz - mimo swojego wielorakiego znaczenia
dla aktualnej wiary - przygotowuja i prowadza wierzacych
do uczestniczenia w liturgii przy ottarzu w $wiatyni niebie-
skiej. Dlatego wspodlnota musi by¢ gleboko §wiadoma escha-
tologicznego znaczenia swojej wiary i swoich celebracji. Na-
sza ojczyzna jest w niebie - jak moéwi §w. Pawet - a nasze
zycie jest wedréwka do niej, gdyz tam dokona sie nasze osta-
teczne spotkanie z Bogiem. JesteSmy Kosciolem pielgrzy-
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mujacym do dobrze okreslonego celu i ten cel ma by¢ stale
odkrywany i podkreslany w celebracji. Samo zgromadzenie
- z jednej strony - jest uprzedzeniem zgromadzenia niebie-
skiego, ale - z drugiej strony - jest rzecza niezwykle wazna,
aby mie¢ zywa Swiadomosc¢ tego, iz uczestnikami naszego
zgromadzenia - w sensie najbardziej realistycznym - sa juz
aniolowie i §wieci w niebie. Chodzi o to, aby nie ograniczac
tej wspolnoty tylko do jej wymiaréw widzialnych - chodzi
o to, aby to, co duchowe i niewidzialne, stawalo sie realne.

d) W tym kontekscie rodzi sie takze potrzeba zwrdécenia
uwagi na role organisty, kantora, scholi i chéru w zgroma-
dzeniu liturgicznym. Ich wspélnym zadaniem jest prowa-
dzenie modlitwy i stuzenie stowu liturgicznemu. W liturgii
nie sa oni artystami w sensie Scistym - sa przewodnikami,
ktoérych zadaniem jest reprezentowanie wspdlnoty, a zara-
zem jej inspirowanie. W liturgii muzyka i $§piew nie sg celem
samym w sobie, ale narzedziem doswiadczenia religijnego -
maja pomagac nam w intensywnym przezywaniu spotkania
z obecnoscia Boza, w otwarciu sie na Boga przez uwielbienie
oraz w krytycznym spojrzeniu na siebie, aby w nadziei prze-
kraczac siebie.

Pod wieloma wzgledami bliskie jest mi w tej sprawie
wyznanie zydowskiego mysliciela Abrahama J. Heschela,
ktory tak pisze: ,Nie jestem ani muzykiem, ani ekspertem
w dziedzinie muzyki. Jednak poruszajace doswiadczenie
muzyki bylo wyzwaniem dla mojego myslenia o kwestiach
ostatecznych. Przeszedtem zycie, pracujac myslami. Jest pro-
blemem, ktéry mi nie daje spokoju - czy te mys$li osiagaja
kiedy$ takie wznioslosci, do jakiej dochodzi autentyczna
muzyKka. [...] Muzyka prowadzi nas na prég pokuty, do nie-
znosnej percepcji naszej proéznosci i stabosci oraz strasznej
waznoéci Boga. Okreslitbym siebie mianem osoby, ktéra zo-
stala zaniepokojona muzyka - osoba, ktéra nigdy nie pod-
niosta sie spod uderzefi muzyki. A jednak muzyka jest na-
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czyniem, ktére moze pomiesci¢ kazda rzecz. Moze wyrazac
wulgarnoé¢ - moze przekazywac najwznioslejsze rzeczywi-
stosci. Moze dopuscié¢ do glosu préznosé - moze inspirowac
pokore. Moze wywola¢ straszliwy gniew - moze wbudzi¢
wspolczucie. Moze dotknaé glupoty i moze wyrazi¢ wznio-
stos¢. Czesto jest wyrazeniem najwyzszego poczucia czci
w stosunku do cztowieka, ale nierzadko formutuje motywy
do przerazajacej arogancji”.

Takiej muzyki, to znaczy wszechprzeksztalcajacej, po-
trzebujemy w liturgii i takiej muzyki oczekujemy od tych,
ktérzy stluzg nam w zgromadzeniu eucharystycznym przez
swoja muzyczna postuge.

2. ,,Dziekujemy Ci, Ojcze nasz”. Nasze dzigkczynienie

Msza $w. jest przede wszystkim dziekczynieniem; wskazuje
na to samo okreslenie , Eucharystia”, ktére przejmujac je z je-
zyka greckiego, bardzo czesto do niej odnosimy. Aby zda¢
sobie z tego sprawe, wystarczy zwroéci¢ uwage na zasadni-
czq czes¢ calej celebracji mszalnej, ktéra jest modlitwa eucha-
rystyczna. Jest on tak zbudowana, zZe juz sama jej struktura
wskazuje, ze chodzi w niej o skladanie Bogu naszego dziek-
czynienia. Wprowadza do tego dialog otwierajacy prefacje
mszalng, w ktérym kaptan zwraca sie do wiernych z we-
zwaniem: , Dzieki skladajmy Panu Bogu naszemu”, a oni
odpowiadaja: ,Godne to i sprawiedliwe”. Z kolei prefacja to
potwierdza i rozwija, wymieniajac konkretne motywy tego
dziekczynienia, przede wszystkim nawiazujac do wydarzen
z biblijnej historii zbawienia. ,Amen” konczace modlitwe
eucharystyczng jest jakby przypieczetowaniem tego dziek-
czynienia, potwierdzeniem go przez wspdlnote celebrujaca
i dopelnieniem przez uwielbienie. Konkretne tresci modli-
twy eucharystycznej, wypelniajac te strukture, rozwijaja
i konkretyzuja to dziekczynienie Kosciota.
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Skfadanie Bogu dziekczynienia w celebracji mszalnej ma
swoje zrodlo w tekstach biblijnych, ktére o nim wyraznie
mowig. Wystarczy w tym celu uwzgledni¢ opowiadania, po-
przez ktore sw. Pawet i ewangelie synoptyczne przekazuja
nam wydarzenie ostatniej wieczerzy, w czasie ktorej Jezus
Chrystus ustanowil Eucharystie. Sw. Pawet relacjonuje wiec:
»Jabowiem otrzymalem od Pana to, co wam przekazalem, ze
Pan Jezus tej nocy, kiedy zostal wydany, wziat chleb i dzieki
uczyniwszy potamat i rzekt: «To jest Cialo moje za was wy-
dane. Czyncie to na moja pamiatke!»” (1 Kor 11,23-24).

Kielich blogostawienstwa

W Pierwszym Liscie do Koryntian $w. Pawel zwraca si¢ do
wiernych z tej wspélnoty z mocnym zapytaniem: ,Kielich
blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzia-
tem we Krwi Chrystusa?” (10,16). Wyrazenie , kielich btogo-
stawienstwa” jest okresleniem technicznym, ktére nawiazuje
do obrzedu zydowskiej uczty paschalnej. Zastosowanie go
tutaj do Eucharystii wyraza w sposéb syntetyczny jedna
z istotnych postaw obrzedu ustanowionego przez Chrystu-
sa, chociaz zawiera nowe tresci i nabiera nowego znaczenia.

Swiety Jan Chryzostom tak komentuje wypowiedz apo-
stola Pawla: ,Co moéwisz, Pawle? Czy nazywasz kielich
«kielichem blogostawienistwa», aby wzbudzi¢ uczucie sza-
cunku u twoich stuchaczy, przywotujac straszne tajemnice?
«Tak» - odpowiada Pawetl, i méwie wam, zZe nie jest to rzecz
matlej wagi. Gdy méwie o blogostawieristwie, chce otwo-
rzy¢ przed wszystkimi skarby hojnosci Bozej i przypomnie¢
wszystkie te niezmierne dary. Rzeczywiscie, przypominajac
nad kielichem niewymowne dobrodziejstwa Boga, w kto-
rych uczestniczymy, skladamy je w ofierze i staja sie naszym
udzialem. Skladamy Mu dzieki, poniewaz wyzwolil ludzi
od btedu, wezwat do siebie tych, ktorzy na tym Swiecie byli
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bez nadziei i bez Boga. [...] Skladajac dzieki za to wszystko
i za inne podobne dobrodziejstwa, zblizamy sie do Niego”.
Kielich blogostawieristwa jest wiec znakiem wszystkich dziel
Bozych dokonanych dla czlowieka, ktérych moc i skutecz-
no$¢ zostala teraz zwigzana z obrzedem liturgicznym Ko-
Sciola, aby wszyscy mogli mie¢ do nich dostep, mogli w nich
uczestniczy¢ i wchodzi¢ dzieki nim na droge zbawienia.

Jak bowiem mozna by zblizy¢ sie do Boga, nie bedac
Swiadomym tego, kim On jest, tego, co objawil o sobie swo-
imi czynami i swoimi stowami? Jak w szczegélny spos6b nie
przywolac zyczliwosci Boga, ktéry w nasze rece ztozyl swo-
jego Syna pod znakami chleba i wina? Juz najstarsze relacje
dotyczace sprawowania Eucharystii uznaja dziekczynienie
za centralny obrzed pamiatki Pana, ktéra przezywa Kosciot,
gdy gromadzi sie na modlitwie. W II wieku §w. Justyn Me-
czennik zapisal: ,Z kolei bracia przynosza przewodnicza-
cemu chleb i kielich napetniony woda zmieszang z winem.
Przewodniczacy bierze je, wielbi Ojca wszechrzeczy przez
imie Syna i Ducha Swietego oraz sktada dtugie dziekczy-
nienie [eucharistian] za dary, jakich nam Bég raczyt udzieli¢.
Modlitwy oraz dziekczynienie przewodniczacego korczy
caly lud, odpowiadajac: Amen”. Za wszelkie dary btogo-
stawienstwa udzielone przez Boga nalezy Mu sie ,dlugie”
dziekczynienie, aby mozna byto w pelni odkry¢ i docenic ich
wplyw i znaczenie.

Skladanie dziekczynienia

We wszystkich naszych celebracjach na poczatku modli-
twy eucharystycznej - jak juz zostalo wspomniane - kaptan
zwraca si¢ do wiernych z wezwaniem do ,skladania dziek-
czynienia”. W IV wieku w liturgii jerozolimskiej to wezwa-
nie stalo sie okazja do nastepujacej interpretacji ze strony
$w. Cyryla badz tez jego nastepcy, Jana. Biskup zwraca sie
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wiec do chrzescijan, ktorzy niedawno przez chrzest zostali
wlaczeni do Kosciola, z takim wyjasnieniem: ,Moéwi dalej
biskup: «Dzigki czyimy Panu!». Rzeczywiscie, mamy za co
dziekowag, skoro nas niegodnych, bedacych wrogami, po-
jednal i przyjat za dzieci ducha. Odpowiadajcie: «Jest rzecza
godna i sprawiedliwa!». Gdy dziekujemy, spelniamy czyn-
noé¢ godna i sprawiedliwg. On jednak dziatal nie ze spra-
wiedliwosci, lecz ponad wszelka sprawiedliwosé, skoro nam
tyle wyswiadczy? i tak wielka okazal nam mitoé¢”. Z kolei
biskup w prefacji wzywa wszelkie stworzenia, widzialne
i niewidzialne, do wlaczenia sie w to dziekczynienie prokla-
mowane przez wiernych: ,Nastepnie wspominamy niebo,
ziemie, morze, stonce, ksiezyc, gwiazdy, wszystkie rozum-
ne i nierozumne stworzenia, aniotéw i archaniotéw, moce,
panstwa, ksiestwa, potegi, trony i wiele widzacych cheru-
binéw, przywodzac stowa Dawida: «Uwielbiajcie Pana ze
mna». Wspominamy tez serafinéw, ktérych Izajasz widziat
w Duchu Swietym, koto tronu Boga, jak dwoma skrzydtami
zastaniali sobie oblicze, dwoma za$ latali, wolajac: «Swiety,
Swiety, Swiety, Pan Zastepéw!». Dlatego za$ czcimy Boga
hymnem anielskim, bo chcemy sie z nim ztgczy¢ z niebieski-
mi zastepami”.

Ten szczegdlny przywilej, ktéry jest nam udzielony,
a ktorym jest zlaczenie naszych gloséw z glosem liturgii nie-
bieskiej, opisanej najpierw przez proroka Izajasza (6,2-3),
a potem w Apokalipsie $§w. Jana (4,8), wzbudzita podziw
$w. Jana Chryzostoma, ktéry tak sie wypowiada: ,Poznali-
Scie te piesn? Jest to wasza piesn czy tez piesni serafindw?
Oczywiscie, jest to piesii wasza i serafinow, dzieki Chry-
stusowi, ktory zburzyl mur, ktéry ich oddzielal i wprowa-
dzil pokdj miedzy niebem i ziemig. Gdy Pan zdecydowat
sie zstapi¢ na ziemie, przyniost nam takze te piesn. Zawsze
wtedy, gdy ten arcykaptan zasiada przy tym swietym stole,
gdy sprawuje duchowy kult, gdy sktada bezkrwawg ofiare,
nie tylko wzywa nas do tej piesni chwaly, ale przypomina
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cherubinom, wzywa serafinéw i prosi wszystkich o zainto-
nowanie tej wyjatkowej pie$ni, o wzniesienie naszych dusz
wysoko ponad ziemie, myslac o chorze, z ktérym taczymy
nasze glosy. Do kazdego z nas méwi, wobec kazdego po-
Swiadcza: ty Spiewasz z serafinami, ty jeste$ z serafinami;
otworz twoje skrzydla i lataj z nimi dokota tronu Kroéla”.
Chrzescijariskie skladanie dziekczynienia ma wiec wymiar
uniwersalny, obejmujac wszelkie stworzenia widzialne oraz
taczac sie z chérami niebieskimi i wspdlnota zbawionych
w chwale, aby w ten sposob stawalo sie ono dziekczynie-
niem doskonalym.

Piesn zwyciestwa

Po wyjsciu z Egiptu i po przejSciu przez Morze Czerwone
Mojzesz wraz z calym swoim ludem, ktéry zostal wyzwo-
lony, z chérem kobiet kierowanym przez jego siostre Marie,
wysépiewal na czes¢ Boga piesn wyzwolenia: ,Bede spiewat
ku czci Pana, ktéry wspaniale swa potege okazal. [...] Pan
jest moja moca i Zrodlem mestwa! Jemu zawdzieczam moje
ocalenie. On Bogiem moim, uwielbia¢ Go bede, On Bogiem
Ojca mego, bede Go wywyzszal. [...] Pan jest kr6lem na za-
wsze, na wieki!” (Wj 15,1-2.18). Takze Apokalipsa $w. Jana
opisuje tych, ktérzy odniesli zwyciestwo nad Bestig i stoja
teraz nad szklanym morzem: , A taka Spiewajq piesri Mojze-
sza, stugi Bozego, i piesn Baranka: «Dziela twoje sa wielkie
i godne podziwu, Panie, Boze wszechwtadny! Sprawiedliwe
i wierne sa Twoje drogi, o Krélu narodéw. Ktéz by sie nie
bal, o Panie, i Twego imienia nie uczcit? Bo Ty sam jeste$
Swiety»” (15,3-4).

Ci, ktorzy uczestnicza w Eucharystii, gromadza sie wo-
kot chwalebnego Baranka, gdyz przez chrzest zostali wia-
czeni do uczestniczenia z Nim w zwyciestwie nad grzechem
i émiercia. Sw. Pawel, przypominajac przejscie przez Morze
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Czerwone, stwierdza, ze bylo on tylko obrazem tego, co do-
konuje sie przez chrzest: ,Nie chcialbym, bracia, abyscie nie
wiedzieli, Ze nasi ojcowie wszyscy, co prawda, zostawali
pod oblokiem, wszyscy przeszli przez morze, i wszyscy byli
ochrzczeni w imie Mojzesza, w obloku i w morzu; wszyscy
tez spozywali ten sam pokarm duchowy i pili ten sam du-
chowy nap¢j. Pili za$ z towarzyszacej im duchowej skaly,
a ta skata - to byl Chrystus” (1 Kor 10,1-4).

Stusznie wiec ojcowie Kosciola 1acza nasze dziekczynie-
nie eucharystyczne z pieéniag Mojzesza. Sw. Zenon z Werony
tak pisze: ,My mamy widzie¢ w morzu $wiete zrédlo, w kto-
rym ci, ktérzy od niego nie uciekajg, ale przynosza do nie-
go swoje grzechy, zostaja oczyszczeni przez te same wody,
przez ktére lud Bozy zostal wyzwolony. Maria, ktéra uderza
w beben wraz z innymi kobietami, jest obrazem Kosciota,
ktory z wszystkimi Kosciotami, ktére on zrodzil, prowadzi
lud chrzeécijariski nie przez pustynie, ale do nieba, $piewajac
hymny i bijac sie w piersi”.

W tym samym duchu wypowiada si¢ $w. Jan Chryzo-
stom: ,Kiedy$ Zydzi wzniesli piesii zwyciestwa, po tym
jak zolnierze egipscy zostali zatopieni przez wode. Mowili:
«Spiewajmy Panu, poniewaz cudownie zatryumfowat. [...]
Jednak nasza piesii zwyciestwa jest o wiele lepsza. Zostaty
bowiem zatopione demony, a nie Egipcjanie; nie faraon zo-
stal zwyciezony, ale diabel; nie chodzi o0 Morze Czerwone,
ale o wode, ktéra dokonuje odrodzenia; nie idziemy do Zie-
mi Obiecanej, ale do nieba; nie jemy manny, ale Ciato Pan-
skie - to On nas karmi; nie pijemy wody ze skaly, ale Krew,
ktora tryska z boku Chrystusa”.

Eucharystia, ktéra daje nam w Jezusie Chrystusie zywy
znak zbawienia, jest wiec takze srodkiem, poprzez ktoéry
u$wiadamiamy sobie nieskorficzong zyczliwo$¢ Boga w sto-
sunku do nas i przez ktéry mozemy wznies¢ dziekczynienie
za wszystkie dobra, ktére otrzymaliémy. Sw. Efrem Syryj-
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czyk wyrazil to dziekczynienie w sposéb wrecz niezréow-
nany: ,O Boze, uznajemy, ze jeste$ dobry, ze Twoja dobro¢
przychodzi nam z pomoca! [...] Ty jeste$ mitosierny - okryj
nas skrzydlami Twojego milosierdzia. Ty jeste$ swiatlem -
oswiec¢ naszego ducha promieniem Twojej chwaly. Ty jeste$
sprawiedliwy - badz Ty, o Panie, nasza sprawiedliwoscia.
[...] Ty jestes swiety - spraw, aby$my byli uswieceni Twoim
Cialem i twoja Krwia. Spraw, aby odkupieni wzniesli piesn
chwaty, ci, ktérzy jedli Twoje Ciato i pili Twojg Krew. Niech
zstapi na nas Twoje milosierdzie, o nieskoniczenie Dobry,
ktoéry wspolczujesz z grzesznikami”.

Eucharystia jest wiec ,miejscem”, w ktérym bezpo-
Srednio zwracamy sie do Boga, nie tylko wspominajac Jego
dzieta, ale takze osobiScie uczestniczac w skutkach, ktore te
dzieta sprawiaja w odniesieniu do kazdego z nas. Chodzi
wiec o dziekczynienie, w ktérym objawia sie i staje naszym
udziatem zwycieska taska Chrystusa - to ona powinna nas
pobudzaé do zwracania sie do niej przez tym wieksze i zyw-
sze dziekczynienie. Chodzi w nim bowiem o to, co nas do-
glebnie dotyka i nas dotyczy, oraz to, czego w gruncie rzeczy
wszyscy szukamy. Za tym dziekczynieniem kryje sie nasza
absolutna przyszlos¢, ktéra zostala otwarta przez Chrystusa
Zmartwychwstatego i ktéra na nas czeka.

Dziekczynienie i my

W jednej z prefacji mszalnych zwracamy sie do Boga sto-
wami, ktére wyrazajaq swoisty paradoks zawarty w naszym
dziekczynieniu, z ktérym sie do Niego zwracamy: ,,Chociaz
nie potrzebujesz naszego uwielbienia, pobudzasz nas jednak
swoja laska, abyémy Tobie skladali dziekczynienie. Nasze
hymny pochwalne niczego Tobie nie dodajg, ale si¢ przy-
czyniaja do naszego zbawienia, przez naszego Pana Jezusa
Chrystusa”.
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Jest rzecza nie do pomyslenia, aby nasze dziekczynienie
- nasza ,eucharystia” - mogto co$ doda¢ do nieskoriczonej
doskonalosci Bozej. Nie w Bogu nalezy wiec szukac racji,
ktéra uzasadnia nasze dziekczynienie, i nie ze wzgledu na
siebie sam Bog zacheca nas, abySmy je podjeli. Potwierdza
to juz w II wieku $w. Ireneusz, ktory pisze: ,Boég nie utwo-
rzyt cztowieka, poniewaz potrzebowal czlowieka, ale aby
mial kogo$, komu moéglby okazaé swoje dobrodziejstwa. Nie
tylko przed Adamem, ale takze przed calym stworzeniem,
Stowo uwielbiato Ojca, pozostajac w Nim, i byto uwielbiane
przez Ojca, jak méwi On sam: «Ojcze, uwielbij mnie tg chwa-
ta, ktéra mialem u Ciebie zanim powstal Swiat». Nie nakazat
nam i8¢ za sobg, poniewaz potrzebowal naszej stuzby, aby
nam samym okaza¢ zbawienie, poniewaz is¢ za Zbawicie-
lem oznacza uczestniczy¢ w zbawieniu, jak i$¢ za Swiatlem
oznacza uczestniczy¢ w $wietle. Ci, ktérzy sa w $wietle, nie
o$wiecaja $wiatla i nie sprawiaja jego promieniowania, ale
sq oSwiecani i promieniujgcy nim, poniewaz oni mu nic nie
dodaja, ale sa obdarowani i oéwieceni przez swiatto. W ten
spos6b stuzba Boza nie dodaje niczego Bogu, poniewaz Bog
nie potrzebuje stuzby ze strony ludzi, ale daje zycie tym, kto-
rzy Mu stuza i za Nim idg; daje niezniszczalnos¢ i wieczna
chwale; obdarowuje tych, ktérzy Mu stuza przez sam fakt,
ze Mu stuzg, a tym, ktérzy za Nim ida przez sam fakt, ze za
Nim idg, ale nie potrzebuje od nich zadnego dobrodziejstwa,
poniewaz jest doskonaly i niczego nie potrzebuje. Jesli Bog
domaga sie stuzby od ludzi, to czyni to, aby obdarzy¢ dobro-
dziejstwami tych, ktérzy sa wytrwali w swojej stuzbie, po-
niewaz jest dobry i milosierny. Tak wiec, jak Bég nie potrze-
buje niczego, tak czlowiek potrzebuje wspodlnoty z Bogiem”.

Jesli wiec Jezus Chrystus ustanowit Eucharystie jako li-
turgie dziekczynienia i zlecil jej sprawowanie Kosciotowi,
to uczynil to tylko i wylacznie z mitosci do nas, poniewaz
ta postawa wdziecznosci jest dla nas po prostu konieczna.
Trzeba wiec, abysmy otwarli sie¢ na dobrodziejstwa Boze,
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jesli mamy byc¢ zbawieni. Dziekczynienie jest wiec swo-
istq ,,szkoly” otwartosci na to, co Bog dla nas przygotowat
i czego zamierza nam udzieli¢. Sw. Jan Chryzostom opisuje
z wyjatkowa jasnoécig dobra, na ktoére zastugujemy poprzez
nasze dziekczynienie: ,, Wypelniajmy wzgledem bliZniego
wszystko, co do nas nalezy, i Bogu zawsze dzieki sktadajmy.
Byloby to bowiem glupota korzysta¢ z dziet Jego dobroci,
a nawet sfowem nie wyzna¢ wdziecznosci, cho¢ takie wy-
znanie nam wlasnie przynosi korzys¢. On bowiem od nas
niczego nie potrzebuje, my natomiast od Niego wszystkiego
potrzebujemy. Albowiem wdziecznos$¢ Jemu nie przyda sie
na nic, nas jednak uczyni milszymi wzgledem Niego. Jesli
bowiem, przypominajgc sobie dobrodziejstwa ludzi, coraz
wiekszg miloscia wzgledem nich sie rozpalamy, to réw-
niez jesli sobie bedziemy ustawicznie przypominali dobro-
dziejstwa, jakie Pan nam wyswiadczyl, staniemy sie o wiele
gorliwszymi w wypelnianiu Jego przykazan. Dlatego po-
wiedzial Pawel: «<Wdzieczni badZcie». Najwieksza bowiem
straza wdziecznosci jest pamie¢ o dobrodziejstwach i nie-
ustanne dziekczynienie. Dlatego owe straszliwe tajemnice,
zawierajace w sobie zbawienie, ktére sa sprawowane na kaz-
dym miejscu, nazywaja sie¢ Eucharystig, poniewaz one przez
przypominanie wielu dobrodziejstw przedstawiajg i gtow-
ny przedmiot boskiej opatrznosci i nas przez wszystko do
wdziecznosci pobudzaja. Jezeli bowiem jest wielkim cudem
narodzenie z Dziewicy i zdziwiony ewangelista powiedziat:
«A to sie wszystko stalo», to powiedz mi, gdzie policzysz
Jego Smierc¢? Jesli bowiem narodzenie jest nazwane wszyst-
kim, jakze nazwiesz to, ze zostal On przybity do krzyza, ze
przelal Krew, zZe siebie sam dat na pokarm i gody duchowe?
Skiadajmy Mu przeto ustawiczne dzieki, niechaj to poprze-
dza i stowa, i czyny nasze. Skltadajmy Mu dzieki nie tylko
za dobrodziejstwa wzgledem nas, ale i wzgledem innych;
w ten spos6b bowiem bedziemy w stanie i zawi$¢ usunac,
i zachowaé milos¢ i ja rozszerzaé. Nie bedziesz mégl nadal
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zazdrosci¢ tym, za ktérych Panu dzieki skladasz. Dlatego
wiec wzywa nas kaplan, abysmy dzieki sktadali, podczas
gdy ta Swieta ofiara sie odprawia za Swiat, za tych, co zyli
dawniej i zyjq obecnie, za tych, ktérzy sie narodzili i za tych,
ktorzy sie narodza. To bowiem od ziemi nas odrywa, do nie-
ba przenosi i czyni z ludzi anioléw. Albowiem i oni stangw-
szy w chorach dzieki skladaja Bogu za dobrodziejstwa nam
udzielone, méwiac: «Chwata na wysokosci Bogu, a na ziemi
pokdj ludziom dobrej woli»”.

Propozycje

Wsréd nazw, ktoére stosuje sie do okreslania najwiekszego
i najswietszego sakramentu Chrystusa i Kosciota, Katechizm
Kosciota Katolickiego na pierwszym miejscu wymienia Eu-
charystie (nr 1328), dajac nam tym samym jednoznaczne
wskazanie, aby wlasnie ta nazwa w pewnym sensie okresla-
la znaczenie i rozumienie tego sakramentu z naszej strony
oraz aby ono zostalo wlgczone w przezywanie go w naszej
wierze. To pierwszenstwo jest mocno uzasadnione w opar-
ciu o dane biblijne oraz o Tradycje Kosciota, ktéra zostata
tutaj przypomniana, a zatem stawia nam takze pytanie o to,
w jaki sposob nie tylko nalezy rozumiec¢ te nazwe, ale réw-
niez jak wlaczy¢ ja do naszego przezywania Mszy $w. i do
naszych postaw chrzescijaniskich, skoro cale nasze zycie ma
na niej sie wzorowac. Na jakie treéci zwraca wiec nasza uwa-
ge Eucharystia i jakich postaw od nas sie domaga?

a) Eucharystia jest pojeciem, ktére pojawilo sie juz
w I wieku i od tamtego czasu jest stale obecne w zyciu Ko-
Sciola, okreslajac to, co spelnia on w swoim kulcie, idac za
przykladem i nauczaniem Chrystusa. Pojecie to wskazuje
na istotne wymiary znaczeniowe Mszy $w. Jak zostalo juz
wspomniane, 1aczy sie ono doglebnie z ,dziekczynieniem”
Jezusa wypowiedzianym i spelnionym w gestach w czasie
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Jego ostatniej wieczerzy (Lk 22,19; 1 Kor 11,24; Mk 14,23;
Mt 26,27). Zamierza ono wyrazi¢, jako tlumaczenie poje-
cia hebrajskiego birak/birika, wspominajace wywyzszenie
Boga za Jego wspaniale dzieta, ktére objawily sie w dzietach
stworzenia, odkupienia i uswiecenia. Stowo greckie ozna-
cza dostownie, jak czasownik eu-charist-ein, od ktérego ono
pochodzi, ,dobre postepowanie tego, ktéry otrzymat dar”,
a nie tylko - jak w grece §wieckiej - jakie$ nieokreslone, we-
wnetrzne uczucie wdziecznosci. Chodzi wiec w nim o wy-
razenie wdziecznosci na zewnatrz poprzez przyjecie okre-
Slonych postaw i spetnienie czynéw. Dziekczynienie zawsze
laczy sie z udzieleniem taski; co wiecej, to udzielenie staje
sie rzeczywiste tylko wtedy, gdy jest zlaczone z dziekczynie-
niem ze strony czlowieka. Dzieki dziekczynieniu dar spra-
wia swoje skutki i tylko w ten spos6b skutecznie wyraza sie
jego obecnosé.

W przypadku Mszy $w. dar polega na rzeczywistosci
zbawczej przypisanej sakramentowi - rzeczywistosci, ktéra
jest udzielona przez samego Chrystusa, przez Jego byt i Jego
dzielo. Zostaje ona uznana w wyjatkowy spos6b w stowie mo-
dlitwy wypowiadanej nad oltarzem i nad darami ofiarnymi.
Moca tej modlitwy ta rzeczywistosc jest w nich aktualizowana
i nabiera obiektywnego charakteru, a wiec zostaje uobecniona
w slowie i w darach zlozonych na ottarzu. Z takiego powodu
najpierw modlitwa, a nastepnie takze dary ofiarne otrzymuja
miano , Eucharystii”. Mozna wiec na tej podstawie sformu-
lowaé nastepujace okreslenie: Eucharystia jest uobecnieniem
zbawczej rzeczywistosci Jezusa Chrystusa. Staje si¢ ona obec-
na w chlebie i w winie dla wiernych za posrednictwem stowa
Kosciota wypowiadajacego dziekczynienie.

Moéwiac wiec o Eucharystii, wyrazamy podstawowa rze-
czywistos¢ chrzescijaniska, ktorg jest Jezus Chrystus wyda-
jacy sie dla naszego zbawienia. Powinno sie wiec zmierzaé
stale do tego, aby stowo to odsyltato nas do Jezusa Chrystu-
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sa, z milosci ofiarujacego sie na krzyzu, sktadajacego w ten
spos6b najwyzsze dziekczynienie Ojcu, z ktérego plynie ta-
ska i moc kazdego dziekczynienia celebrowanego w liturgii
i wypowiadanego w naszym duchu. Eucharystia powinna
nas wiec kierowac¢ do tajemnicy zbawienia, ktorej jestesmy
nieustannymi dluznikami wobec Boga Zbawcy, poprzez
swoja $mier¢ czynigcego nas uczestnikami swojego krole-
stwa. Biorgc pod uwage to, co zostalo tutaj powiedziane,
trzeba takze zaznaczy¢, ze w dziekczynieniu nie chodzi za-
tem o zwrocenie sie do nas samych i o stan naszego ducha,
ale o postawe wiary, ktéra zwraca nas do dzieta Bozego
w Jego obiektywnym znaczeniu i stara si¢ z nim utozsamiac.
Tylko w ten sposéb mozna w petni uchwycic¢ to, co w Eu-
charystii sie dokonuje, a wiec siegnaé¢ do samego Chrystusa,
gdyz to On jest naszym dziekczynieniem.

b) Gdy uzywamy nazwy ,Eucharystia” na okreslenie
najwiekszego sakramentu w kulcie chrzescijafiskim, musi-
my pamietac takze o tym, dlaczego pierwsi chrzescijanie od-
wolywali sie do tego wlasnie okreslenia. Ta racja ma wiele
do powiedzenia o charakterze dziekczynienia eucharystycz-
nego. Nie ulega watpliwosci, ze stosujac wlasnie te nazwe,
Swiadomie chcieli wyrazi¢ ,nowos¢” celebracji sprawowa-
nej przez Kosciot w stosunku do , blogostawienistw”, ktéry-
mi postugiwata sie religijna tradycja zydowska. Chrzeécija-
nie, widzac swoja ciaglos¢ z tradycja starotestamentalng, we
wszystkim podkreslali zarazem swoja odrebnosé¢, oparta na
wypelnieniu Starego Przymierza w Jezusie Chrystusie oraz
na swojej przynaleznosci do nowego czasu historii zbawie-
nia - do Nowego Przymierza.

Podczas gdy zasadnicza postawa Zydéw wyrazala sie
w ,blogostawieniu” lub , wielbieniu” Boga, Chrystus - jak
widzimy w samych Jego modlitwach, w ktérych zwraca sie
do Ojca - na pierwszym miejscu stawia postawe wdzieczno-
Sci, czyli ,,dziekczynienia”, potwierdzajac w ten sposéb swo-
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im zyciem modlitwe kierowang do Ojca. Ta nowa postawa
wyplywa z nowego i majacego decydujace znaczenie w hi-
storii zbawienia wydarzenia wcielenia, ktére okresla bieg
tej historii i jej strukture. Poprzez te tajemnice najpelniejszy
dar Bozy zostaje skierowany do ludzkosci, a dziekczynienie
zmierza do tego, aby najpelniejszy dar ludzkosci skierowac
na nowo do Ojca. Cztowiek Jezus, ktéry dziekuje, jest Synem,
ktéry otrzymuje wszystko od Ojca i sktada Mu w darze sie-
bie samego. ,Eucharystia” jest wiec osobista modlitwg Syna
Bozego, ktéry uznaje dar Ojca i ktéry w odpowiedzi skiada
Mu ofiare z siebie w imieniu ludzkosci.

Z tej racji, ze jest Synem, Eucharystia Jezusa posiada sku-
tecznos¢, ktorej nie moglo posiadac zadne wczeéniejsze ,, bto-
goslawienistwo”, wyznanie czy uwielbienie zydowskie. Ten,
ktéry otrzymuje wszystko od Ojca, w najwyzszym stopniu
dysponuje swoim Cialem i swoja Krwia, aby dac je na po-
karm i na napdj. Chleb i wino po przemianie eucharystycz-
nej sa wlasnie tym Cialem i tq Krwig. Ta nowos¢, z powodu
ktoérej Eucharystia przewyzsza wszelkie wczesniejsze blogo-
slawienistwa, od razu zostata uchwycona i dowartosciowana
przez chrzescijan. Doskonaty dar Bozy i doskonale ludzkie
ofiarowanie urzeczywistniaja sie w Ciele i Krwi Chrystu-
sa, wydanych w ofierze i powierzonych laskawie ludziom.
Nalezy wiec widzie¢ w nich najwyzsza taske i najwyzsze
dziekczynienie. Poslugujac sie zatem nazwaq , Eucharystia”,
powinni$my wyrazac jedyna i wyjatkowa wartos¢ modlitwy
Jezusa Chrystusa, ktéra przedtuza sie w modlitwie mszalnej,
szczegolnie w modlitwie eucharystycznej. Rzeczywiécie, jest
to najwieksza, najwazniejsza i najbardziej skuteczna modli-
twa pozostajaca do dyspozycji wszystkich wierzacych w Ko-
Sciele. Przezywaniu Mszy $w. powinno wiec czesto towa-
rzyszy¢ pytanie psalmisty: ,C6z oddam Panu za wszystko,
co mi wyswiadczyt?”, albo znana piesn: ,Czego chcesz od
nas, Panie, za Twe hojne dary?”, aby potem przedtuzac sie
w naszym codziennym zyciu i na nowo zbliza¢ nas do Eu-
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charystii, w ktorej Chrystus ofiaruje nam wszystko, co moze
ofiarowag, czyli siebie samego.

) Jesli méwimy o wyrazeniu naszego dziekczynienia
we Mszy Sw., to nie mozemy zapomnied, ze szczegdlnym
momentem, ktéry liturgia daje nam do dyspozycji w tym
wzgledzie, jest $piew Sanctus. Jak juz zostalo powiedziane,
na poczatku modlitwy eucharystycznej zostajemy wezwani
do postawy dziekczynienia przez dialog nawigzany miedzy
celebransem i zgromadzeniem oraz przez prefacje, ktéra po-
daje nam motywy dziekczynienia, z ktérym mamy zwroécic
sie do Boga. Sanctus jest odpowiedzia zgromadzenia na skie-
rowane do niej wezwanie i przyjeciem podanego motywu.
Piesn ta nawigzuje do tradycji zydowskiej. Jej idea przewod-
nia jest Iacznos¢ w wyrazeniu Bogu dziekczynienia miedzy
zgromadzeniem ziemskim i zgromadzeniem niebieskim.
Zgromadzenie ziemskie, z powodu swojej ograniczonej kon-
dycji, poddanej wyplywowi czasu i przestrzeni, wie, ze nie
posiada pelnej zdolnosci do wyrazenia uwielbienia i dziek-
czynienia Bogu, jak On na to zastuguje, dlatego odwoluje sie
do zgromadzenia niebieskiego, ktére nieustannie glosi swie-
tos¢ Boga, przebywajac z Nim w chwale. W ten sposéb ludz-
kie przejsciowe i ograniczone dziekczynienie nabiera cha-
rakteru pelnego i wiecznego; zostaje dopeltnione dziekczy-
nieniem Maryi, Matki Bozej, zastepéw aniotéw i swietych.
W tej pieéni, jednej z najbardziej teologicznych, stworzenie
zwraca si¢ do Boga, uznajac swoje ograniczenie, ale takze
wyznajac swoja wiare, ze wszystko otrzymuje od Boga.

Ten wyjatkowy charakter, jaki posiada Sanctus, domaga
sig, aby ta czes¢ liturgii byla §piewana i aby czynic to w spo-
sOb szczegodlnie uroczysty. Nalezy dotozy¢ staran, aby byt
to takze $piew zréznicowany w zaleznosci od obchodéw li-
turgicznych. Wydaje sie, ze byloby uzasadnione, aby oprécz
uroczystosci Bozego Narodzenia i Wielkanocy oraz okre-
su wielkanocnego szczegélnie podniosle byl wykonywany
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w uroczystoéé Wszystkich Swietych oraz w $wieta poswie-
cone aniofom.

d) Swiety Augustyn napominal swoich wiernych, zwra-
cajac sie do samego Chrystusa: ,Chlebem codziennym jest
Twoja Eucharystia. [...] Zyjmy w taki sposéb, aby nie by¢
oddzielonymi od Twego ottarza”. Wypowiedz ta Iaczy w so-
bie podwojna tresé. Z jednej strony przypomina, ze Eucha-
rystia nie jest tylko jakim$ dodatkiem do zycia chrzescijan-
skiego, ale ma stanowi¢ jego najbardziej codzienny element.
Sw. Augustyn, podobnie jak wielu ojcéw Kosciota, komen-
tujac modlitwe Ojcze nasz, werset, w ktérym jest mowa
0, chlebie powszednim”, wyjasnia, ze chodzi w tym miejscu
wlasénie o Eucharystie i o to, aby mogta stac sie dla kazdego
chrzedcijanina rzeczywiscie pokarmem dnia powszednie-
go. Z drugiej strony, nawigzujac do biblijnego rozumienia
dziekczynienia, w ktérym - jak zostalo wspomniane - nie
tylko chodzi o wdziecznos$¢ w sensie postawy wewnetrznej,
ale takze o wyrazenie jej na zewnatrz w czynach i posta-
wach. Sw. Augustyn podkresla wiec, ze Eucharystia zawiera
w sobie wymoég odpowiedzenia na nig codziennym zyciem.
Chodzi o zycie, ktore zawsze bedzie zwigzane z dyspozycja
umozliwiajaca przyjecie Eucharystii. Cate zatem zycie chrze-
Scijanina, przede wszystkim opierajac sie na stuchaniu sto-
wa Bozego, ktore jest duchowym pokarmem, powinno by¢
tak ksztaltowane, aby stawalo sie coraz bardziej powszednig
jego ,eucharystia”. W takim przypadku Eucharystia cele-
browana, bedac dopelniana przez eucharystie przezywana,
bedzie stanowic¢ rzeczywista podstawe eucharystycznej eg-
zystencji chrzescijanina, do ktdrej jest wezwany przez same-
go Chrystusa. W takim przypadku uczestniczenie w Eucha-
rystii nabierze wiec pelnego znaczenia, o ktérym w innym
miejscu tak mowit §w. Augustyn: ,Eucharystia jest naszym
chlebem codziennym, ale przyjmujmy ja w taki sposéb, aby-
$my byli umocnieni nie tylko w ciele, ale takze w duchu”.
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Pelne celebrowanie Eucharystii domaga sie wiec od
chrzescijanina przedtuzania jej w codziennym zyciu oraz
szukania takich srodkéw, ktére pozwola na duchowe prze-
ksztalcenie zycia chrzescijafiskiego i ktére pozwolg mu nadac
wymiar eucharystyczny. Mozna powiedzieé, ze w tym przy-
padku chodzi o dokonanie ueucharystycznienia naszego zy-
cia przez integralne odniesienie go do Eucharystii celebro-
wanej.

e) Msza $w. jest Eucharystia, to znaczy cata jest dziekczy-
nieniem. Réwnoczeénie jednak duchowa tradycja Kosciota,
mocno potwierdzona przez nauczanie doktrynalne, doma-
ga sig, aby dodatkowym dziekczynieniem wspélnotowym
i osobistym zostalo dopelnione przyjecie Komunii §w. oraz
aby dziekczynieniem byla zwieficzona cala Msza sw. To wy-
maganie moze wydawac sie nielogiczne, a jednak mozna je
spdjnie wyjasnic i zaproponowac praktyczne jego podjecie.

Msza $w. jest synteza dziekczynienia, ktérego dokonu-
je Koscidt uzdolniony do tego przez Chrystusa - dziekczy-
nienia, ktérego przedmiotem jest cala historia zbawienia.
Dziekczynienie po Komunii §w. wyraza przede wszystkim
wspolnotowo cale zgromadzenie liturgiczne, ktére przez
Komunie $w. zostalo obdarowane darem jednosci z Chry-
stusem i jednosci miedzy soba. Wsp6lny i harmonijny $piew,
ktoéry towarzyszy temu momentowi liturgicznemu, jest naj-
bardziej dostosowany do wyrazenia nowej wspolnoty, ktéra
sprawia dar Komunii $w. Takze tres¢ piesni powinna odpo-
wiadac takiej naturze tego momentu liturgicznego.

Dzigkczynienie po Mszy $w. moze natomiast i powinno
zostaé zlaczone z osobistym dzigkczynieniem wiernego za
kazdy osobisty dar, za codzienne doswiadczenia i za przeby-
cie wszystkich drég codziennego zycia. W ten sposob dziek-
czynienie eucharystyczne Iaczy sie doglebnie z osobistym zy-
ciem i osobista wedréwka duchowgq wierzacego, a wiec takze
Msza $w. staje sie coraz wyrazniej integralnym elementem zy-
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cia chrzescijariskiego, w ktorym osobista historia wiary nakta-
da sie na historie zbawienia, w ktérej Bég wyszed! naprzeciw
cztowiekowi.
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Abstrakt

Zagadnienie zgromadzenia liturgicznego w sposéb uzasadniony stalo sie
jednym z najwazniejszych zagadnieri wspoétczesnej liturgii. Stanowi ono
zar6wno wyraz wspdlnotowego wymiaru wiary, jak i pierwotny sposobjej
przezywania. Z teologii zgromadzenia wynikaja wazne konsekwencje dla
samego przezywania liturgii, jak i dla rozumienia Kosciota. Zgromadze-
nie liturgiczne w bardzo wyrazny sposob konkretyzuje sie w sktadanym
dziekczynieniu, ktérego zwieniczeniem jest celebracja Eucharystii, bedacej
wiasciwym momentem dziekczynienia chrzescijariskiego. Z celebracji eu-
charystycznej nalezy réwniez wyprowadzi¢ wnioski dotyczace catego zy-
cia chrzescijariskiego, a zwlaszcza jego wymiaru eucharystycznego.

Stowa kluczowe: zgromadzenie, celebracja, Eucharystia, dziekczy-
nienie, wsp6lnota.
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The Liturgical Assembly at Holy Mass

Abstract

The liturgical assembly has justifiably become one of the crucial issues
of the modern liturgy. It expresses both the community dimension of
faith as well as the primordial way in which it is experienced. Theolo-
gy of the Christian Assembly has vital consequences for experiencing
the liturgy and understanding the Church. The liturgical assembly re-
alizes itself while giving thanks, which culminates in the celebration
of the Eucharist - the proper moment of Christian thanksgiving. From
the celebration of the Eucharist conclusions should be drawn regard-
ing the whole Christian life, its Eucharistic dimension in particular.

Keywords: Assembly, celebration, Eucharist, thanksgiving, community.
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R0OZWO] DOGMATU I KULTU EUCHARYSTYCZNEGO
W DOKUMENTACH MAGISTERIUM KoScIorA
w XX WIEKU

Ostatnie dziesieciolecia przynosza bogata i gleboka reflek-
sje nad tajemnicyq prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej
obecnosci Chrystusa pod postacia chleba i wina. Dokonuje
sie szczegblnego rodzaju proces rozwoju kultu eucharystycz-
nego, przy jednoczesnym poglebieniu rozumienia dogmatu.

W tym kontekscie warto podkresli¢ za bt. kard. Johnem
H. Newmanem, ze prawdy dogmatyczne pozostaja nie-
zmienne; nie ma tu jakiej$ ewolucji dogmatu, ale jego rozwoj
(ang. development). Ten anglikariski konwertyta zauwaza, ze
rozw0j nie wypiera oryginalnej prawdy, jedynie ja w nowy
sposOb prezentuje i wzmacnia, za$ ewolucja bedzie dazyta
do powstania nowej formy, réznej od tej, od ktérej pocho-
dzi'®. W eseju O rozwoju doktryny chrzescijariskiej pisze: ,,Dog-

129 Istote relacji miedzy rozwojem doktryny i dogmatu wyjasnia $w. Wincen-
ty z Lerynu (ojciec Kosciota, teolog i pisarz wczesnochrzescijaniski, zm. ok.
450 r.), poréwnujac go do rozwoju czlowieka: cialo ulega zmianie, ale natura
czlowieka pozostaje niezmienna, jego osoba jest jedna i ta sama. Pisze: , Ale
powie kto moze: czyliz juz w Kosciele Chrystusa zadnego co do wiary nie
bedzie mozna mie¢ postepu? I owszem, niech bedzie choéby i najwiekszy. Bo
ktoz jest tak zazdrosny ludziom, tak nienawistny Bogu, kto by to $miat zaka-
zywacé? Ale jednak tak, azeby to prawdziwie bylo postepem w wierze, a nie
za$ odmienieniem. Wszakze bowiem do postepu nalezy, aby kazda rzecz
sama w sobie rozszerzona byla; a zas do odmiany, azeby sie co przeinaczyto
zjednego na drugie. Potrzeba wiec, azeby rosty, a wiele i usilnie postepowaty,
tak poszczegoélnych, jako i wszystkich, tak jednego czlowieka, jako i calego
Kosciota, lat i wiekéw stopniami: rozum, umiejetnosé, madros¢, ale jedynie
tylko w swoim rodzaju, to jest w tejze samej wierze, w tymze rozumieniu,
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mat nie tyle «ewoluuje» czy «postepuje» («jest progresyw-
ny»), ile raczej «rozwija sie». [...] Doktryna dzieki kolejnym
koncepcjom, ideom («teologiom») rozwija si¢ ze stanu po-
czatkowego [in principio] ku pelni, ktéra niczego nie zmienia,
ani niczego nie dodaje do swego pierwowzoru, lecz jedynie
doktadniej i pelniej obrazuje pierwotna idee”**. Newman pi-
sze o siedmiu cechach (kryteriach) zdrowego rozwoju dok-
tryny, ktére charakteryzuje nastepujaco: ,Idea zachowuje
jeden i ten sam typ, te same zasady, te sama organizacje; jej
poczatki zapowiadaja jej dalsze fazy, a pdzniejsze zjawiska
zabezpieczaja wczeéniejsze i popierajq je; ma ona zdolnos¢
przyswajania i odradzania sig oraz jest zywotnie aktywna od
poczatku do korica”**.

Wszystkie te elementy mozemy zauwazy¢ takze w roz-
woju doktryny eucharystycznej. W naszych rozwazaniach,
akcentujac jedynie punkty zwrotne w rozwoju dogmatu
w okresie Sredniowiecza i potem Soboru Trydenckiego, za-
prezentujemy elementy dogmatu eucharystycznego obecne
w dokumentach Magisterium Kosciota w ciggu ostatniego
stulecia. Skoncentrujemy sie na dwoéch gléwnych, a miano-
wicie na dogmacie o prawdziwej, rzeczywistej i substancjal-

iw tymze zdaniu [...]. Kosciét zas Chrystusowy, stréz pilny i ostrozny ztozo-
nych w nim dogmatéw, niczego w nich nie zmienia, niczego nie zmniejsza,
niczego nie dodaje, nie znosi rzeczy niezbednych, nie przyjmuje zbytecznych,
nie traci swego ani nie pozada cudzego, ale najpilniej o to sie tylko troszczy,
aby, wiecznie i madrze chowajac rzeczy stare, co jest dawniej zestawione i po-
czete, tym sie zaopiekowat i to wygladzit, co jest wyraznego i juz objasnione-
go, utwierdzil i umocnil; co jest zatwierdzonego i okreslonego, przechowat”
(Pamietnik 55, 60, Krakow 2012, s. 40, 42).

130 5. Gatecki, ,, Development of Doctrine” ].H. Newmana a , Progress of Scientific
Research Programs” Lakatosa oraz darwinowski ewolucjonizm, ,Semina Scientia-
rum” 7 (2008), s. 18.

Bt JH. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijaniskiej, thum. J.W. Zieliriska,
Warszawa 1988, s. 169. Zob. takze: S. Gatecki, , Development of Doctrine”
J.H. Newmana..., s. 10-16; a takze S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii,
ttum. T. Kukutka, Krakéw 2002; E. Schillebeeckx, O katolickie zastosowanie
hermeneutyki. Tozsamosé wiary w toku jej reinterpretacji, ttum. H. Bortnowska,
~Znak” (1968) 7-8, s. 978-980.
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nej obecnodci Chrystusa w Eucharystii oraz na dogmacie
o transsubstancjacji. Oba beda miaty wplyw na rozwéj kultu
eucharystycznego.

1. Pierwsze spory o Eucharystie w Sredniowieczu

Wieki érednie przynosza pierwsze spory o nature Eucha-
rystii. Rodza si¢ one w wyniku napiecia miedzy realizmem
a symbolizmem. W centrum tego sporu staneta osoba Beren-
gara z Tours (zm. 1088), racjonalisty, ktéry podkreslat, ze res
sacramenti stanowia Ciato i Krew Chrystusa, ale nie zawiera-
ja sie one w samym znaku sakramentalnym, w sacramentum
tantum. Oznaczalo to ni mniej, ni wiecej, ze ,, znaki sakramen-
talne staja sie bardziej zewnetrznym znakiem duchowego
przyjmowania w wierze tresci tego sakramentu”’??, a zatem
finalnie - odrzucenie realnej obecnosci Chrystusa w Eucha-
rystii.

W tym kontekscie Synod Laterariski (1059) uczy, ze
»chleb i wino znajdujace sie na oltarzu po konsekracji sa nie
tylko sakramentem [= zwyklym znakiem - £.N.], lecz takze
prawdziwym Cialem i Krwig naszego Pana Chrystusa, ktére
sq rzeczywiscie, a nie tylko w sakramencie [= w znaku po-
zbawionym tresci - £.N.], dotykane i dzielone rekoma ka-
planéw oraz przezuwane i rozcierane zebami wiernych”'®.

W kolejnych latach do jezyka teologicznego wchodza ta-
kie stowa, jak substantialiter converti i transsubstantiatio: , Tyl-
ko substancja chleba i wina zmieniaja sie¢ w substancje Cia-
la i Krwi Chrystusa. Zewnetrzna forma zjawiskowa chleba
i wina pozostaje niezmieniona i stanowi znak sakramentalny,
ktéry zwiera w sobie wewnetrzng rzeczywisto$¢ wspolnoty
z Jezusem Chrystusem, w Jego czlowieczenstwie i bostwie”

132 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 706.
133 H. Denzinger, P. Hermann, Enchiridion Symbolorum, definitionum et declara-
tionum de rebus fidei et morum, Bologna 2000°, 690 [dalej skrét: DH].
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- uczy Synod Lateranski (1079). Ten sam synod, przyjmujac
doktryne transsubstancjacji - rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa w sakramencie per modum substantiae - podkresla, ze
»chleb i wino, ktére sa na oltarzu, przez tajemnice swietej
modlitwy i przez stowa Zbawiciela naszego substancjalnie
zostaja przemienione w prawdziwe, wladciwe i ozywiaja-
ce Cialo oraz Krew Jezusa Chrystusa Pana naszego, ze po
konsekracji sa prawdziwym Ciatem Chrystusowym [verum
Corpus Christi], ktére - zrodzone z Dziewicy i ofiarowane dla
zbawienia $wiata - wisialo na krzyzu oraz zajmuje miejsce
po prawicy Ojca i jest prawdziwa Krwig Chrystusowg, ktora
z boku Jego wyplyneta. Ta obecnos¢ jest nie tylko symbolicz-
na i przez moc sakramentu, ale we wlasciwosciach natury
i prawdziwosci substancji [non tantum per signum et virtutum
sacramenti, sed in proprietate naturae et veritate substantiae]”**.

Podobnie o realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii
uczy Sobér Lateraniski IV (1215) w dokumencie Caput firmi-
ter: ,Jeden jest powszechny Kosciét wiernych, poza ktérym
nikt w ogdle nie moze by¢ zbawiony. W nim Jezus Chrystus
jest jednoczesnie kaptanem i ofiara. Jego Cialo i Krew praw-
dziwie zawarte sa [veraciter continentur] w sakramencie ot-
tarza pod postaciami chleba i wina, po przeistoczeniu moca
Boza chleba w Ciato i wina w Krew [transsubstantiatis ane in
corpus et vino in sanguinem potestate divina]; w ten sposob aze-
by dopelni¢ tajemnicy jednosci [mysterim unitatis], przyjmu-
jemy od Niego to, co On przyjat od nas” .

Obecnos¢ realna Chrystusa w Eucharystii stanie sie tak-
ze przedmiotem sporéw nominalistycznych péZznego Sre-
dniowiecza. Co wiecej, zaréwno ta obecnos¢, jak i wymiar
ofiarniczy Mszy $w. zostanie zakwestionowany przez refor-
macje protestancka w XVI wieku.

3+ DH 700.
%5 DH 802.
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2. Sob6r Trydencki

Odpowiedzia Soboru Trydenckiego na problemy prote-
stanckiej reformacji co do Eucharystii sa Dekret o Eucharystii
na sesji 13 (1551), nauka o Komunii pod obiema postacia-
mi i o Komunii matych dzieci na sesji 21 (1562) oraz nauka
o ofierze Mszy $w. na sesji 22 (1562).

a. Nauka o realnej obecnosci®*

Kanon 1: ,[...] w Najswietszym Sakramencie Eucharystii za-
warte sa prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie [vere, re-
aliter et substantialiter] Ciato i Krew wraz z dusza i béstwem
Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wiec caty Chrystus”;

Kanon 2: cudowna i jedyna w swoim rodzaju przemiane
calej substancji chleba w Ciato i calej substancji wina w Krew
Chrystusa, przy zachowaniu jedynie przypadlosci, Kosciot
nazywa transsubstancjacja;

Kanony 3 i 4: pod kazda postacia i we wszystkich czast-
kach kazdej postaci zawiera si¢ caty Chrystus;

Kanony 5 i 11: odpuszczenie grzechéw nie jest gléwnym
czy wylacznym owocem Eucharystii; po grzechu ciezkim
konieczne jest odbycie sakramentu pokuty, a przynajmniej
jego pragnienie, aby przyja¢ Eucharystie;

Kanony 61 7: z realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii
wynika mozliwoé¢ kultu i adoracji Chrystusa w tym sakra-
mencie, a takze r6zne sposoby przechowywania tego sakra-
mentu w celu udzielenia Komunii chorym, odbywania pro-
cesji itd.

136 Zob. DH 1652n.
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b. Komunia pod jedna postacia'

Do sprawowania Eucharystii konieczne sa chleb i wino, nie ma
obowigzku przyjmowania jej pod dwoma postaciami - z wyjat-
kiem celebrujacego kaptana. Pod kazda z obu postaci przyjmu-
je sie catego Chrystusa. Ponadto ,,male dzieci nie majace jeszcze
pelnego uzywania rozumu, z zadnego wzgledu nie s3 obowia-
zane do przyjmowania Komunii. Posiadajg one w swym wieku
nieutracalng faske chrztu. Nie powinno sie jednak potepiac sta-
rozytnej praktyki udzielania Komunii juz matym dzieciom. Nie
nalezy tylko uwazacé tego za konieczne do zbawienia”'*.

c. Nauka o Mszy $w. jako ofierze

Rozdziat 1 (kanony 1 i 2): Ofiara Mszy $w. jest ,prawdziwg
i wlasciwa ofiarg”. Ponadto: ,Ta krwawa ofiara, ktéra miata
sie raz dokona¢ na krzyzu, [miala] sie uobecniaé [repraesenta-
retur], jej pamiatka trwac do korica czaséw i przydzielaé swa
zbawcza moc odpuszczania grzechéw codziennie przez nas
popelnianych”**.

Rozdzial 2 (kanon 3): W ofierze Mszy $w. jest obecny ten
sam Chrystus, ktéry na krzyzu ofiarowal samego siebie. Skta-
dajacym ofiare i darem ofiarnym jest Chrystus, ktéry w Eu-
charystii dziala przez postuge Kosciota. Na ottarzu euchary-
stycznym Chrystus ofiarowuje sie w sposéb bezkrwawy, na
krzyzu w spos6b krwawy - stad obie ofiary r6zni jedynie spo-
sob ich sktadania. Ofiara Mszy §w. podobnie jak ta na krzy-
zu jest ofiarg nie tylko dzigekczynna i pochwalng, ale przede
wszystkim ekspiacyjng - to jest sktadang za zywych i umar-
tych, za grzechy, kary, zado$¢uczynienia itp. Nie jest ,jedynie
prostym wspomnieniem ofiary dokonanej na krzyzu”'%.

137 Zob. DH 1726n.
13 DH 1730; 1734.
139 Zob. DH 1740.

140 DH 1753.
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Sobér uczy takze, ze ofiara eucharystyczna jest ofiara
krzyzowa: ,jej podmiotem jest Chrystus, a Jego kaptariska
zbawcza czynno$c jest obecna na sposob repraesentatio, com-
memoratio i applicatio” .

3. Leon XIII, Encyklika Mirare Caritatis o sakramencie Eu-
charystii (1902)

Leon XIII swoja encyklika - jak sam pisze - pragnat: ,, wska-
zaé chrzescijafiskiemu ludowi Najswietsza Eucharystie jako
dar najbardziej boski, ofiarowany ludziom z najwiekszej gle-
bi Serca Samego Zbawiciela, ktéry tak «bardzo goraco pra-
gnab» tego przedziwnego potaczenia sie z ludzmi” (nr 2).

Papiez Eucharystie okresla mianem ,pamiatki bezgra-
nicznej mitosci” Chrystusa oraz ,najwieksza pomoca na zy-
cie $wiata” (nr 3); jej tajemnice okresla mianem ,tajemnicy
wiary” (nr 12). W Eucharystii bowiem: ,zawiera si¢ wiele
réznorodnych cudéw, zawiera sie to wszystko, co jest ponad
porzadkiem naturalnym: «Pan bowiem mitosierny i litoéci-
wy uczynil pamiatke cudéw swoich - dal pokarm tym, kto-
rzy sie go boja»” (nr 12).

Papiez podkresla takze aspekt ofiarniczy Mszy sw., w cza-
sie ktorej: ,Oddajemy Ojcu dar nieskoriczony co do wartosci
i godnosci, bo jest nim jego Jednorodzony Syn” (nr 30), a takze
blagalny i przebtagalny. Leon XIII dodaje: , Jedynie bowiem
mocq zastug i émierci Chrystusa moga ludzie catkowicie za-
dosécuczyni¢ wymaganiom Bozej sprawiedliwosci oraz wy-
prosi¢ pelnie przebaczenia Pariskiego. Te moc przeblagania
i uproszenia pozostawit Chrystus catkowicie w Eucharystii,
ktora nie jest tylko prosta i pusta pamiatka Jego $mierci, lecz
prawdziwym i cudownym jej powtérzeniem chociaz w spo-
s6b bezkrwawy i mistyczny” (nr 31).

1“1 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 718.
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Mirare Caritatis uczy tym samym, ze ofiara eucharystycz-
na jest uobecnieniem ofiary krzyzowej Jezusa, a Jego obec-
noé¢ w Swietych postaciach wigze z ,zawieszeniem praw
natury”. Papiez pisze: ,Przez Eucharystie bowiem substan-
cja Stowa 1aczy sie z pojedynczymi ludzmi i ponawiana jest
w przedziwny sposéb ofiara kalwaryjska, zgodnie z tym, co
przepowiedziat prorok Malachiasz: «<na kazdym miejscu [...]
bedzie skladana memu imieniu ofiara czysta». Cudowi temu
najwiekszemu w swoim rodzaju towarzysza niezliczone
inne cuda, poniewaz tutaj zostajg zawieszone wszystkie pra-
wa natury [omnes naturae leges]. W tym wypadku cala istota
chleba i wina przemienia si¢ w Cialo i Krew Pana Jezusa.
Jednak postacie chleba i wina sg utrzymywane moca Boza,
a Ciato Chrystusowe znajduje si¢ jednoczesnie w tylu miej-
scach, w ilu sprawuje sie ten sakrament” (nr 13).

Mowiac o skutkach tego sakramentu, papiez podkresla,
ze jest nim zycie dla kazdego wierzacego; wzmacnia on wia-
re; innym jest zjednoczenie z Chrystusem - to On ,,w Eucha-
rystii, w ktorej czlowieka juz podniesionego przez taske do
stanu dzieciectwa Bozego, jeszcze Scislej ze soba 1aczy i jed-
noczy” (nr 11); kolejnym silne i niewzruszone dazenie do
Swietej dziewiczosci (nr 15); sprawia i daje zadatek zbawienia
i chwaly (nr 16); coraz silniej zespala wierzacych w braterskim
wspolzyciu (nr 19); jest znakiem jednosci Kosciota (nr 22).

W ramach kultu eucharystycznego Leon XIII zwraca
uwage, ze Eucharystia ,winna by¢ uwazany za ognisko,
w ktorym sie skupia cate zycie chrzedcijariskie” (nr 25); prze-
jawem propagowania kultu eucharystycznego sa miedzy
innymi kongresy eucharystyczne, stowarzyszenia majace na
celu nieustanng adoracje Najswietszego Sakramentu (nr 2),
sodalicje eucharystyczne, nabozenstwa czterdziestogodzin-
ne, uroczyste procesje, nawiedzenie Najswietszego Sakra-
mentu (nr 32).
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4. Pius XII, Encyklika Mediator Dei o $wietej liturgii (1947)

Pius XII w Mediator Dei poucza o naturze eucharystycznej
ofiary, a zwiazany z nigq kult Eucharystii uznaje za Zrédto
i osrodek prawdziwej poboznosci chrzescijariskiej.

Papiez zauwaza, ze Chrystus jest prawdziwie obecny
w Najswietszej Ofierze Oltarza, tak w osobie ofiarujacego
kaptana, jak i przede wszystkim pod postaciami euchary-
stycznymi. Co wiecej, samo eucharystyczne misterium jest
prawdziwa ofiarg Chrystusa i Kosciofa.

Warto zwrdéci¢ uwage na wyklad o $cistym zwigzku mie-
dzy Eucharystig a ofiarg krzyza. Eucharystia - jak ttumaczy
Pius XII - jest nie tylko wspomnieniem, ale takze uobecnie-
niem, cho¢ bezkrwawym, ofiary krzyzowej Chrystusa. Nie
jest zatem jedynie wspomnieniem meki i $mierci Chrystusa,
lecz prawdziwym i wlasciwym ofiarowaniem. W ofierze eu-
charystycznej: ,Najwyzszy Kaptan to samo czyni przez nie-
krwawa ofiare, co uczynil juz na krzyzu, ofiarowujac siebie
samego Ojcu Przedwiecznemu jako Hostie najmilsza, albo-
wiem tu i tam jedna i ta sama jest Hostia, i ten sam sklada
obecnie ofiare za posrednictwem kaptanéw, ktéry niegdys
siebie samego ofiarowal Ojcu na krzyzu, z réznica tylko
w sposobie ofiarowania” (nr 25).

Wedtug Piusa XII owo bezkrwawe ofiarowanie si¢ Chry-
stusa polega na tym, ze na krzyzu nastgpila, w zwigzku
z ofiarowaniem sie Chrystusa Bogu, z ofiarowaniem bole-
Sci meki, krwawa $mier¢ podjeta dobrowolnie, przez ktorg
dopelnito sie wyniszczenie zertwy ofiarnej. Na ottarzu za$
niemozliwe jest juz przelewanie krwi z powodu chwalebne-
go stanu natury ludzkiej Chrystusa. Papiez pisze: , Jednakze,
wedle zamierzenia Bozej madrosci, ofiarowanie Odkupicie-
la naszego ujawnia sie w pewien przedziwny sposéb przez
zewnetrzne znaki, ktore sa wskaznikami S$mierci. Przez
przeistoczenie mianowicie chleba w Cialo, a wina w Krew
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Chrystusa, jak Cialo Jego jest rzeczywiscie obecne, tak réw-
niez i Krew; postacie za$ eucharystyczne, pod ktérymi sa
one obecne, symbolizuja krwawe rozdzielenie Ciata i Krwi.
Ponawia si¢ przeto w poszczeg6lnych ofiarach ottarza pa-
migtkowe przedstawienie tej Smierci, ktéra w rzeczywisto-
Sci nastapila na Kalwarii, skoro przez oddzielne wskazniki
(postaci eucharystycznych) Jezus Chrystus oznaczony jest
i okazany w stanie zertwy ofiarnej” (nr 25).

Papiez zauwaza takze, ze ofiara eucharystyczna ma ten
sam poczworny cel jak ofiara krzyza: pierwszym jest od-
danie chwaly Ojcu Niebieskiemu, drugim - nalezne Bogu
dziekczynienie, trzecim - zado$c¢uczynienie, przeblaganie,
przejednanie; zas czwartym - prosba.

Pius XII wskazuje takze na owoce plynace z uczestnic-
twa w Eucharystii. Eucharystia udziela nam mocy zbawien-
nej krzyza na zgladzenie naszych codziennych grzechéw;
poprzez udzial we Mszy $w. czlowiek wchodzi w zyciowy
kontakt z ofiarg krzyza, przez co moga mu zosta¢ udzielo-
ne owocujace z niej zastugi. Aby mogto sie to dokona¢, po-
trzeba wspotpracy ze strony wiernych, ich czynnego udziatu
we Mszy sw.: , Dzieki temu czynnemu uczestnictwu jedno-
stek - pisze papiez - czlonki z kazdym dniem coraz bardziej
upodobniaja sie do Tego, ktdry jest ich Boska Glowa, i zba-
wienie wyplywajace z Glowy napetnia cztonki, tak, ze moze-
my powtorzy¢ stowa §w. Pawta: «Jestem z Chrystusem przy-
bity do krzyza: zyje juz nie ja, ale zyje we mnie Chrystus»”
(nr 27).

Uczestnictwo we Mszy §w. ma polega¢ na gorliwym
i czynnym udziale po to, aby moc zjednoczy¢ sie ,jak naj-
Scislej z Najwyzszym Kaptanem, wedlug stow apostota: «To
[...] w sobie czujecie, co w Chrystusie Jezusie» (Flp 2,5), oraz
aby wraz z Nim i przez Niego sktadali te ofiare i wraz z Nim
siebie ofiarowali” (nr 28).
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Wartym podkreslenia elementem nauczania Piusa XII
o Eucharystii jest fakt wspoélofiarowania. A mianowicie
w czasie ofiary eucharystycznej wierni skladajq ofiare przez
rece kaptana. Ten za$ przy oltarzu zastepuje osobe Chrystusa
ofiarujacego sie jako Gtowa w imieniu wszystkich cztonkow.
Stad caly Kosciot przez Chrystusa sklada ofiare. Jak objasnia
Pius XII: ,Stwierdzenie, ze lud ofiaruje wraz z kaptanem, nie
oznacza, jakoby cztonki Kosciota dopetnialy tak samo jak ka-
plan widzialnego obrzedu liturgicznego, co wylacznie jest
rzeczg kaptana do tego przez Boga powolanego, ale ozna-
cza, ze lud swe wyrazy uwielbienia, prosby, zados¢uczynie-
nia i dziekczynienia jednoczy z wyrazami, czyli intencjami
kaptana - a nawet Najwyzszego Kaptana, w tym celu, aby
one w samym ofiarowaniu zertwy zostaly réwniez przez ze-
wnetrzny obrzed kaptana przedstawione Bogu Ojcu” (nr 30).

Dopelnieniem tego jest ofiarowanie samego siebie. Pa-
piez akcentuje: , Pelna skutecznoé¢ ofiary, ktéra wierni skta-
daja Ojcu Niebieskiemu we Mszy $w., wymaga jeszcze jed-
nego elementu: mianowicie konieczne jest, aby wierni siebie
samych jakby Hostie sktadali w ofierze” (nr 31). Papiez za-
checa takze do przyjmowania Komunii §w., réwniez na spo-
sob duchowy - ,mianowicie w ten spos6b, by wzbudziw-
szy zywa wiare, i sercem w czci pokornym oraz catkowicie
ufnym wobec woli Boskiego Odkupiciela, [wierni] zjedno-
czyli sie z nim najplomienniejszym jak tylko moga uczuciem
mitosci” (nr 34). Zacheca do osobistego dziekczynienia po
przyjeciu Komunii, by ,w serdecznej zazylosci obcowali
z Boskim Odkupicielem, nie tylko, aby z Nim najczulej roz-
mawiac, lecz réwniez aby Mu zlozy¢ dzieki, odda¢ chwate
nalezng, a przede wszystkim, aby o pomoc prosi¢ ku odda-
leniu z duszy swojej wszystkiego, co umniejsza skutecznosci
sakramentu, oraz ku uczynieniu ze swej strony wszystkiego,
co mogtoby sprzyja¢ najbardziej bezposredniemu dziataniu
Jezusa Chrystusa” (nr 36).
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Pius XII zwraca takze uwage na formy kultu euchary-
stycznego: adoracje Najswietszego Sakramentu, nawiedze-
nie, uroczyste procesje eucharystyczne.

5. Pius XII, Encyklika Humani generis o pewnych falszy-
wych pogladach zagrazajacych podstawom nauki katolic-
kiej (1950)

W tym dokumencie Pius XII zauwaza wsréd licznych bte-
doéw, jakie pojawiaja sie w $wiecie wspélczesnym co do ro-
zumienia wielu prawd dogmatycznych, takze te zwigzane
z tajemnica Eucharystii - z przeistoczeniem. Stwierdza: ,Nie
brak i takich, co uwazaja, ze doktryne o przeistoczeniu, opar-
ta jakoby na przestarzatych pojeciach filozoficznych, nalezy
zmieni¢ w tym sensie, by obecnoé¢ Chrystusa w Najswiet-
szym Sakramencie sprowadzi¢ do jakiego§ symbolizmu
i postacie konsekrowane uwazac jedynie za znaki skuteczne
duchowej obecnoéci Chrystusa i Jego wewnetrznego jedno-
czenia sie z wiernymi, jako cztonkami Ciata Mistycznego”
(nr 1).

6. Magisterium II Soboru Watykanskiego: Konstytucja Sacro-
sanctum Concilium o liturgii Swietej (1963)

W pierwszym swoim dokumencie, w Konstytucji Sacrosanc-
tum Concilium o liturgii $wietej, ojcowie soborowi wyrazili
zamiar przedstawienia liturgii, a zwlaszcza Eucharystii, jako
niezbednego punktu wyjscia do odnowy w Kosciele. Sacro-
sanctum Concilium uczy, ze ,liturgia, przez ktéra - szczegol-
nie w boskiej Ofierze Eucharystycznej - «dokonuje sie dzieto
naszego odkupienia», w najwiekszym stopniu przyczynia
sie do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz ujawnia-
li innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature prawdzi-
wego Kosciota” (nr 2). Eucharystia staje si¢ sercem tajemnicy
Kosciofa.
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Kosciét bowiem swdj poczatek widzi w zbawczych
zdrojach wody i krwi wyplywajacych z przebitego serca
Jezusa, w tajemnicy paschalnej Pana. To tam rodzi sie Ko-
Sciot - fundujac na dwoéch sakramentach chrzcie i Euchary-
stii. Sacrosanctum Concilium zaznacza, ze , przez chrzest lu-
dzie zostaja wszczepieni w paschalne misterium Chrystusa:
z Nim wspoétumarli, wspoétpogrzebani i wspélzmartwych-
wstali, otrzymuja ducha przybrania za dzieci, «<w ktérym
wolamy: Abba, Ojcze!» (Rz 8,15), i tak stajq sie prawdziwy-
mi czcicielami, jakich Ojciec szuka. Podobnie ilekro¢ pozy-
wajq wieczerze Panska, $mier¢ Pana zwiastujg, az On przy-
bedzie. [...] Od tego czasu Kosciét nigdy nie zaprzestawat
zbiera¢ si¢ na odprawianie paschalnego misterium, czyta-
jac to, «co bylo o Nim we wszystkich pismach» (Lk 24,27),
sprawujac Eucharystie, w ktorej «uobecnia sie zwyciestwo
i triumf Jego S$mierci», i réwnoczesnie skladajac dzieki
«Bogu za niewystowiony dar» (2 Kor 9,15) w Chrystusie Je-
zusie, «dla uwielbienia Jego chwaty» (Ef 1,12), przez moc
Ducha Swietego” (nr 6).

Dlatego tez z liturgii, a zwlaszcza z Eucharystii, wyle-
wa sie na wierzacych jak ze zZrédla, taska i uswiecenie ludzi
w Chrystusie oraz uwielbienie Boga, do ktérego zmierzaja
wszystkie inne dzialania w Kosciele, szczegdlnie sprawo-
wanie sakramentéw i gloszenie stowa. Sobér podkresla, ze
Jliturgia codziennie z tych, ktérzy naleza do Kosciota, bu-
duje przybytek swiety w Panu, mieszkanie Boze w Duchu,
na miare pelnego wzrostu dojrzatosci Chrystusowej - réw-
noczeénie w przedziwny sposéb umacnia ich sily do gtosze-
nia Chrystusa, i tak znajdujacym sie poza Kosciotem ukazuje
go jako sztandar wzniesiony dla narodéw, aby rozproszo-
ne dzieci Boze zgromadzily sie¢ w jedno, az stanie sie jedna
owczarnia i jeden pasterz” (nr 2).

Sacrosanctum Concilium umieszcza Eucharystie w sercu
Kosciota, ukazuje to, w jaki sposéb dotyka kazdego aspektu
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zycia i istnienia Kosciola - jego prawdziwej natury, celu, az
po srodki, ktérymi sie postuguje, by to osiagnaé. Poczawszy
od ,odnowienia przymierza Boga z ludZmi w Eucharystii,
ktére pociaga i zapala wiernych do tym goretszej milosci
Chrystusa. Z liturgii przeto, a gléwnie z Eucharystii jako
ze zrédla splywa na nas laska i z najwieksza skutecznoscia
przez nia dokonuje sie uswiecenie cztowieka w Chrystusie
i uwielbienie Boga, ktdre jest celem wszystkich innych dziet
Kosciota” (nr 10).

Dlatego tez Kosciot troszczy sie o to, aby wierni §wiado-
mie uczestniczyli w misterium eucharystycznym i aby , pod-
czas tego misterium wiary nie byli obecni jak obcy i milczacy
widzowie, lecz aby przez obrzedy i modlitwy te tajemnice
dobrze zrozumieli, w $§wietej czynnosci uczestniczyli $wiado-
mie, poboznie i czynnie, byli ksztaltowani przez stowo Boze,
posilali sie przy stole Ciala Pariskiego i sktadali Bogu dzieki,
a ofiarujac niepokalang Hostie, nie tylko przez rece kapta-
na, lecz takze razem z nim, uczyli sie samych siebie sktada¢
w ofierze i za posrednictwem Chrystusa z kazdym dniem do-
skonalili sie w zjednoczeniu z Bogiem i wzajemnie z sobg, aby
w konicu Bog byl wszystkim we wszystkich” (nr 48).

7. Pawel VI, Encyklika Mysterium fidei o Najswietszej Eucha-
rystii i jej kulcie (1965)

Dokumentem Magisterium, na ktéry warto zwréci¢ uwage,
kiedy méwimy o rozwoju doktryny o Eucharystii, jest Myste-
rium fidei, encyklika papieza Pawla VI, wydana na poczatku
sesji zamykajacej II Sobér Watykarnski. Celem napisania tej
encykliki bylo przeciwstawienie sie pewnym, pojawiajacym
sie w Kosciele, niepokojacym ujeciom teologicznym, ktére
podwazaty istote i nature Eucharystii.

Pawet VI, potwierdzajac w Mysterium fidei nature i cel
Eucharystii, idzie za nauczaniem soborowym. Pisze, ze Eu-
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charystia jest sercem i osrodkiem catej $wietej liturgii Koscio-
la, jest sakramentem milosierdzia, znakiem jednosci, wiezig
miltosci, uczta paschalng, w ktérej spozywa sie Chrystusa.
Papiez zaznacza, ze , Kosciét katolicki zawsze jak najcenniej-
szego skarbu strzegl tajemnicy wiary, czyli niewystowione-
go daru Eucharystii, otrzymanego od Chrystusa, swego Ob-
lubierica, jako poreke niezmierzonej mitosci, i na II Soborze
Watykaniskim zlozyt jej nowe i bardzo uroczyste wyznanie
wiary i czci. Ojcowie soboru bowiem, obradujac nad odno-
wa $wietej liturgii, nie widzieli pilniejszego zadania w swej
pasterskiej trosce o caly Kosciét nad zachecenie wiernych,
aby z nieskazong wiara i goraca poboznoscia brali czynny
udzial w sprawowaniu tej przenajswietszej tajemnicy oraz
skladali ja Bogu w darze wraz z kaplanem za swoje wtasne
i calego Swiata zbawienie i posilali si¢ nig jako pokarmem
duchowym. Bo jesli liturgia Swieta zajmuje czolowe miejsce
w zyciu Kosciota, to sercem niejako i osrodkiem tejze Swietej
liturgii jest tajemnica eucharystyczna; poniewaz ona stanowi
zrodlo zycia, w ktérym oczyszczeni i umocnieni zyjemy nie
sobie, lecz Bogu i zespalamy sie nawzajem w najécislejszej
miltosci” (wprowadzenie).

Co wiecej, Pawel VI $wiadomie przeciwstawia nie-
zmienne nauczanie Kosciola o przeistoczeniu (,transsub-
stancjacja”) innym terminom uzywanym przez teologéw
do opisu tego, co dzieje sie w trakcie Eucharystii, jak trans-
significatio (,zmiana znaczenia”) i transfinalisatio (,zmiana
celu”). Papiez uczy, ze ,Chrystus nie inaczej staje sie obec-
ny w tym sakramencie, jak przez przemiane catlej substan-
cji chleba w Cialo, a calej substancji wina w Jego Krew; te
wprost zadziwiajaca i osobliwg przemiane Kosciét katolicki
nazywa trafnie i wlasciwie przeistoczeniem. Po dokonanym
przeistoczeniu postacie chleba i wina nabieraja nowego bez
watpienia znaczenia i nowego zadania, poniewaz nie sg juz
pospolitym chlebem i pospolitym napojem, lecz znakiem
rzeczy $wietej i znakiem duchowego pokarmu; ale dlatego
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przybieraja nowe znaczenie i nowy cel, ze zawieraja nowa
«rzeczywisto$é», ktéra slusznie nazywamy ontologiczng.
Pod wspomnianymi bowiem postaciami nie kryje sie juz to,
co byto przedtem, lecz co$ zupelnie innego, a to nie tylko
ze wzgledu na przeswiadczenie wiary Kosciola, ale w rze-
czy samej, poniewaz po przemianie substancji, czyli istoty
chleba i wina w Cialo i Krew Chrystusa, nie pozostaje juz
nic z chleba i wina poza samymi postaciami, pod ktérymi
przebywa Chrystus caly i nieuszczuplony w swej fizycznej
«rzeczywistosci», obecny nawet Cialem, chociaz nie w ten
sam sposob, w jaki ciala s umiejscowione w przestrzeni”.

Muysterium fidei Pawla VI bylo takze bardzo waznym
krokiem w rozwoju doktryny eucharystycznej, poniewaz
wyjasnialo zwigzek miedzy znakiem a rzeczywistoscia Eu-
charystii, a takze skutki ptynace z Eucharystii. Jesli obecnos¢
Chrystusa nie jest naprawde czeScia rzeczywistosci Eucha-
rystii, to rowniez takie jej skutki, jak jednos¢, uswiecenie itp.
nie sa gwarantowane. Papiez podkresla, ze ,Eucharystia
jest znakiem i przyczyna jednosci Chrystusowego Ciata Mi-
stycznego i wzbudza w tych, ktérzy Go czcza goretszym ser-
cem, tak zwanego czynnego ducha «koscielnego»; nigdy nie
przestawajcie naklania¢ waszych wiernych, by przystepujac
do eucharystycznego misterium, uczyli si¢ sprawe Koscio-
ta uwazac¢ za wlasna, nieprzerwanie btaga¢ Boga i sklada¢
siebie w milej ofierze Panu za pokéj i jednos¢ Kosciota i by
wszyscy synowie Kosciota stanowili jedno i byli jednomysl-
ni, zeby nie bylo miedzy nim roztamoéw, lecz zeby byli do-
skonale jednego ducha i jednej mysli”.

Pawel VI zwraca takze uwage na istote kultu nalezne-
go Najswietszemu Sakramentowi poza Msza $w., mowi
o cultus latriae, ktory jest czcia najwyzsza, nalezna samemu
tylko Bogu (warto nadmienié, Zze teologowie w tym tema-
cie wyrdzniaja pozostate dwa rodzaje: cultus duliae - przez
ktéry rozumie sie czes¢ Swietych i aniotéw; oraz cultus hy-
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perduliae - jako cze$¢ oddawang Najswietszej Maryi Pannie).
Kult latriae realizuje sie - jak zaznacza Pawel VI -, przez jak
najstaranniejsze przechowywanie konsekrowanych Hostii,
wystawianie ich do publicznej czci wiernych i obnoszenie
w procesjach wéréd radosci ttumnie zebranego ludu”.

8. Posoborowa instrukcja Eucharisticum mysterium o kulcie
tajemnicy Eucharystii (1967)

Po zakoriczeniu II Soboru Watykanskiego Kongregacja ds.
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw wydata instrukcje
Eucharisticum mysterium, w celu przypomnienia zasadni-
czych elementéw doktryny eucharystyczne;.

Warto zauwazy¢, ze czas posoborowy byl czasem wiel-
kiego optymizmu - byto wielu, ktérzy pokiadali wielkie na-
dzieje w odnowie Kosciola i ktérzy w swoim zyciu posuneli
sie za daleko w odejéciu od nauczania Kosciota, zwlaszcza
dotyczacego natury Eucharystii.

Stad tez papiez Pawel VI przypomina, ze ,Msza $w.,
czyli Wieczerza Panska, jest zarazem i nierozdzielnie: - ofia-
ra, ktora utrwala ofiare krzyza; - pamiatka $mierci i zmar-
twychwstania Pana méwiacego: «Czyficie to na moja pamiat-
ke» (Lk 22,19); - Swietg uczta, w czasie ktorej lud Bozy przez
przyjecie Ciala i Krwi Parskiej uczestniczy w dobrach ofiary
paschalnej, wznawia nowe przymierze raz zawarte z ludzmi
przez Boga w Krwi Chrystusowej, a w wierze i nadziei wy-
obraza i uprzedza uczte eschatologiczna w krélestwie Ojca,
gloszac émier¢ Pana «az przyjdzie». [...] We Mszy $w. wiec
ofiara i $wieta uczta tak naleza do tej samej tajemnicy, ze jed-
na Iaczy sie Scistym weztem z druga” (nr 3).

Papiez zauwaza takze, ze ,sprawowanie Eucharystii
dokonujace si¢ we Mszy $w. jest czynnoscia nie tylko Chry-
stusa, lecz takze Kosciola - a zatem nie jest czynnoscig czy-
sto prywatng, ale obrzedem Koéciota jako spolecznosci. We
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Mszy $w. Chrystus, utrwalajac przez wieki w spos6b bez-
krwawy dokonana na krzyzu ofiare, poprzez postuge kapta-
noéw ofiaruje sie Ojcu na zbawienie §wiata. Kosciét zas, oblu-
bienica i stuzebnica Chrystusa, pelnigc razem z Nim role ka-
plana i hostii, ofiaruje Go Ojcu a réwnoczesnie razem z Nim
samego siebie caly ofiaruje” (nr 3).

Warto zauwazy¢, ze Pawet VI przypomina, iz Euchary-
stia jest zaré6wno znakiem, jak i przyczyna jednosci Kosciota
i jego manifestacjy, szczeg6lnie, kiedy sprawowana jest pod
przewodnictwem biskupa. Pisze: ,Jednos¢ tej wspodlnoty,
pochodzaca z jednego chleba, w ktérym wszyscy uczestni-
cza (1 Kor 10,17), uksztaltowana jest hierarchicznie i z tego
powodu wymaga, aby kazdy spelniajacy swa funkcje - czy
to duchowny, czy to zwykly wierny - czynit jedynie i w ca-
tosci to, co nalezy do niego z natury rzeczy i na mocy prze-
pisow liturgicznych. Istnieje wspanialy przykiad tej jednosci
w pelnym i czynnym uczestnictwie calego $wietego Ludu
Bozego [...] w tej samej Eucharystii, w jednej modlitwie, przy
jednym oltarzu pod przewodnictwem biskupa, otoczonego
swymi kaptanami i postugujacymi przy oltarzu” (nr 16).

Papiez zwraca rowniez uwage na Msze sw. koncelebro-
wang, piszac, ze ,przez koncelebrowanie Eucharystii trafnie
uwidacznia sie jednosc ofiary i kaptanistwa, a ilekro¢ wierni
uczestnicza w niej czynnie, ujawnia sie w sposob szczegdlny
jednosc¢ ludu Bozego, zwtaszcza, gdy prze wodzi w tym bi-
skup. Koncelebra symbolizuje ponadto i umacnia braterskie
wiezy miedzy kaptanami” (nr 47).

9. Instituto Generalis Missalis Romani (1970) i jego nastepne
edycje

Dokument Kongregacji Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-
mentéw, Instituto Generalis Missalis Romani (Ogdlne wprowa-
dzenie do Mszatu Rzymskiego), w najnowszym polskim wy-
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daniu z roku 2004, w numerze 27 zaznacza, ze ,Lud Bozy
zostaje zwolany razem na Msze $w., to jest na Wieczerze
Panska, aby pod przewodnictwem kaptana, ktéry uobecnia
osobe Chrystusa, sprawowaé pamiatke Pariskg, czyli ofiare
eucharystyczng. Stad tez do tego lokalnego zgromadzenia
Kosciota swietego doskonale odnosi si¢ obietnica Chrystu-
sa: «Gdzie sa dwaj albo trzej zgromadzeni w imie moje, tam
jestem posréd nich» (Mt 18,20). W sprawowaniu bowiem
Mszy $w., w ktorej zostaje utrwalona ofiara krzyza, Chrystus
jest rzeczywiScie obecny w samym zgromadzeniu zebranym
w Jego imie, w osobie szafarza, w swoim stowie, a w sposob
substancjalny i trwaly pod postaciami eucharystycznymi”.

Podobng idee oddaje numer 72, w ktérym zostaje pod-
kredlony Scisly zwigzek miedzy ofiara a uczta paschalna:
~W czasie ostatniej wieczerzy Chrystus ustanowil ofiare
i uczte paschalng, w ktorej ofiara krzyza stale uobecnia sie
w Kodciele, ilekro¢ kaptan reprezentujacy Chrystusa Pana
czyni to samo, co sam Pan uczynit i co polecit uczniom czy-
nic¢ na swoja pamiatke”.

10. Jan Pawel II, List apostolski Dominicae Cenae o tajemnicy
i kulcie Eucharystii (1980)

W Liscie apostolskim Dominicae Cenae, napisanym przez
Jana Pawla II do kaptanéw na Wielki Czwartek roku 1980,
papiez uwydatnia relacje miedzy Eucharystia a Kosciotem:
Kosciotem, ktéry ,sprawia Eucharystie”, a Eucharystig, kto-
ra ,,buduje Kosciét”.

Jan Pawel II zaznacza takze, ze Eucharystia jest Zrodltem
jednosci Kosciota, owego duchowego zblizenia wszystkich
tych, ktorzy zblizaja sie do ottarza i karmig sie eucharystycz-
nym chlebem: , Zblizenie to i zjednoczenie, ktérego pierwo-
wzorem jest zjednoczenie samych apostotéw wokét Chry-
stusa podczas ostatniej wieczerzy, wyraza i urzeczywistnia
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Kosciol. Koscidt jednakze nie urzeczywistnia sie przez sam
fakt zespolenia ludzi, przez przezycie braterstwa, do ktére-
go daje sposobnos¢ uczta eucharystyczna. Kosciét urzeczy-
wistnia sie woéwczas, gdy w owym braterskim zespoleniu
i wspélnocie sprawujemy i celebrujemy Chrystusowa ofia-
re krzyza, gdy Smier¢ Pariska opowiadamy, az przyjdzie,
a z kolei gleboko przejeci tajemnica naszego odkupienia,
przystepujemy spolecznie do Stotu Patiskiego, aby karmic sie
w sposob sakramentalny owocami Najswietszej Ofiary prze-
btagalnej. Chrystusa wiec - samego Chrystusa przyjmujemy
w Komunii eucharystycznej, a jednos¢ nasza z Nim, ktora
jest darem i faska kazdego, sprawia, ze stajemy sie réwniez
w Nim jednoscig Ciala Kosciota” (nr 4).

Widzimy tutaj rozwdéj nauczania o tym, co to znaczy by¢
znakiem i przyczyna jednosci. Eucharystia jest nie tylko zna-
kiem i przyczyna formalnej jednosci Kosciola, tej jednosci,
ktéra on sam jest z natury, ale takze tej materialnej jednosci,
przez ktéra w czasie dotaczaja do niego ludzie. Ten zwigzek
miedzy Eucharystia a KoSciotem zostanie rozwiniety w en-
cyklice Jana Pawta II Ecclesia de Eucharystia oraz w adhortacji
Sacramentum Caritatis Benedykta XVI.

11. Jan Pawel I1, Katechizm Kosciota Katolickiego (1992)

Katechizm Kosciota Katolickiego w wielu miejscach zwraca
uwage na wymiar ofiarniczy Eucharystii. Ofiara euchary-
styczna, ofiara sakramentalna, jest celebracja pamiatki ofia-
ry Chrystusa. Eucharystia to takze , pamiatka Paschy Chry-
stusa, aktualizacja i ofiarowanie sakramentalne Jego jedynej
ofiary w liturgii Kosciola, ktory jest Jego Cialem” (nr 1362).
Katechizm ttumaczy, ze ,gdy Kosciél celebruje Eucharystie,
wspomina Pasche Chrystusa, a ona zostaje uobecniona. Ofia-
ra, ktérg Chrystus ztozyt raz na zawsze na krzyzu, pozosta-
je zawsze aktualna” (nr 1364). Stad tez Msza $w. jest ofiarg,
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»poniewaz u-obecnia (czyni obecng) ofiare krzyza, jest jej pa-
miatka i udziela jej owocow” (nr 1366), a tym samym: , ofiara
Chrystusa i ofiara Eucharystii sg jedyna ofiarg” (nr 1367).

12. Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharystia o Euchary-
stii w zyciu Kosciola (2003)

Jan Pawel II w celu ozywienia poboznosci eucharystycznej
w Kosciele, zwlaszcza adoracji Najswietszego Sakramentu,
wydat encyklike Eccelsia de Eucharystia.

Papiez umieszcza Eucharystie w sercu tajemnicy Koscio-
ta, zauwazajac, ze czerpie on swoje zycie z Eucharystii. Pisze,
ze ,Kosciot zyje dzieki Eucharystii [Ecclesia de Eucharistia vi-
vit]. Ta prawda wyraza nie tylko codzienne do$wiadczenie
wiary, ale zawiera w sobie istote tajemnicy Kosciota. Na r6z-
ne sposoby Kosciél doswiadcza z radoscia, ze nieustannie
urzeczywistnia sie obietnica: «A oto Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skoficzenia $wiata» (Mt 28,20). Dzieki
Najswietszej Eucharystii, w ktérej nastepuje przeistoczenie
chleba i wina w Ciato i Krew Pana, raduje sie ta obecnoscia
w sposéb szczegélny. Od dnia zestania Ducha Swietego,
w ktérym Kosciél, Lud Nowego Przymierza, rozpoczat swo-
je pielgrzymowanie ku ojczyZnie niebieskiej, Najswietszy
Sakrament niejako wyznacza rytm jego dni, wypelniajac je
ufng nadziejg” (nr 1).

Dla Jana Pawta II Eucharystia jest Scisle zwigzana z sama
istota Kosciota. Dzieje sie tak dlatego, ze Kosciot bierze swoj
poczatek z ofiary Chrystusa na krzyzu, z tej samej ofiary,
ktéra uobecnia sie podczas kazdej celebracji eucharystycz-
nej: to ten sam Chrystus i ta sama ofiara. Papiez zaznacza:
,Kosciét rodzi sie z tajemnicy paschalnej. Wtasnie dlatego
Eucharystia, ktéra w najwyzszym stopniu jest sakramentem
tajemnicy paschalnej, stanowi centrum zycia eklezjalnego.
Dostrzegamy to juz w pierwszych relacjach o zyciu Ko-
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Sciola, jakie znajdujemy w Dziejach Apostolskich: «Trwali
oni w nauce apostoléw i we wspoélnocie, w famaniu chleba
i w modlitwach» (2,42). «kamanie chleba» oznacza wiasnie
Eucharystie. Po dwoch tysigcach lat nadal urzeczywistnia-
my ten pierwotny obraz Kosciota. Gdy to czynimy podczas
sprawowania Eucharystii, mamy przed oczyma duszy mi-
sterium paschalne: to, co wydarzylo sie w wieczér Wielkiego
Czwartku, podczas ostatniej wieczerzy i po niej” (nr 3).

Ponadto Eucharystia, bedaca centrum zycia Kosciota,
jest takze narzedziem jego jednosci. ,, Dzieki Komunii eucha-
rystycznej - jak zaznacza Jan Pawet II - Kosciot jest w row-
nym stopniu umocniony w swojej jednosci Ciala Chrystusa.
[...] Nasza jednos¢ z Chrystusem, ktéra jest darem i faska dla
kazdego, sprawia, ze jesteSmy wlaczeni w jednos¢ Jego Ciala,
ktérym jest Kosciél. Eucharystia wzmacnia nasze wcielenie
w Chrystusa, ustanowione w Chrzcie $w. przez dar Ducha
Swietego (1 Kor 12,13.27)” (nr 23).

Papiez zwraca takze uwage na piekno celebracji eucha-
rystycznej co do formy, ale takze miejsca celebracji. Zauwa-
za, ze ,Bucharystia ksztaltowata Kosciot i duchowosé, i wy-
warla mocny wplyw na «kulture», szczegdlnie w sferze es-
tetyki” (nr 49).

Warta podkreslenia jest zacheta do kultu Eucharystii
poza Msza $w. w formie adoracji Najswietszego Sakramen-
tu. Papiez zaznacza, ze ,obecno$¢ Chrystusa pod swietymi
postaciami, ktére sa zachowane po Mszy $w. - obecnosc,
ktora trwa, dopoki istnieja postaci chleba i wina - wywodzi
sie ze sprawowania Ofiary i stuzy Komunii sakramentalnej
i duchowej. Jest wiec zadaniem pasterzy Kosciota, aby réw-
niez poprzez wlasne $wiadectwo zachecali do kultu eucha-
rystycznego, do trwania na adoracji przed Chrystusem obec-
nym pod postaciami eucharystycznymi, szczegélnie podczas
wystawienia Najswietszego Sakramentu” (nr 25).
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Przy tej okazji Jan Pawel II dzieli si¢ wlasnym Swiadec-
twem: , Pieknie jest zatrzymac sie z Nim i jak umilowany
uczen oprze¢ glowe na Jego piersi (] 13,25), poczué dotkniecie
nieskoriczong mitoscia Jego Serca. Jezeli chrzescijaristwo ma
sie wyr6znia¢ w naszych czasach przede wszystkim «sztuka
modlitwy», jak nie odczuwaé odnowionej potrzeby dltuzszego
zatrzymania sie przed Chrystusem obecnym w Naj$wietszym
Sakramencie na duchowej rozmowie, na cichej adoracji w po-
stawie pelnej mitosci? Ilez to razy, moi drodzy Bracia i Siostry,
przezywatem to doswiadczenie i otrzymatem dzigki niemu
site, pocieche i wsparcie! [...] Eucharystia jest nieocenionym
skarbem: nie tylko jej sprawowanie, lecz takze jej adoracja
poza Msza $w. pozwala zaczerpna¢ z samego Zrddla taski.
Wspdlnota chrzescijariska, ktéra chce doskonalej kontemplo-
wac oblicze Chrystusa w duchu tego, co proponowatem w li-
stach apostolskich Novo millennio ineunte oraz Rosarium Virgi-
nis Mariae, nie moze zaniedbac pogtebiania tego aspektu kultu
eucharystycznego, w ktérym znajduja przediuzenie i mnoza
sie owoce komunii z Cialem i Krwig Pana” (nr 25).

13. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacra-
mentum Caritatis o Eucharystii, Zrédle i szczycie zycia i misji
Kosciota (2007)

Adhortacja Benedykta XVI ukazuje owoc refleksji Magisterium
nad caloécia ewolucji doktryny eucharystycznej od II Soboru
Watykanskiego.

W dokumencie tym papiez podkresla, ze Eucharystia jest
zasada przyczynowa Koéciola - jest sakramentem mitosci. Pa-
piez zaznacza: ,,Sakrament milosci, Najswietsza Eucharystia
jest darem, jaki Jezus Chrystus czyni z samego siebie, objawia-
jac nam nieskoriczong mito$¢ Boga wobec kazdego cztowieka.
[...] w sakramencie Eucharystii Jezus nadal mituje nas «az do
konica», az po dar ze swego Ciata i swojej Krwi” (nr 1).
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I dodaje: , Kosciél moze celebrowac i adorowac tajem-
nice Chrystusa obecnego w Eucharystii wiasnie dlatego, ze
sam Chrystus pierwszy mu si¢ dat poprzez ofiare Krzyza.
Mozliwos¢ «czynienia» Eucharystii przez Kosciél jest catko-
wicie zakorzeniona w darze, jaki Chrystus zlozyt z samego
siebie” (nr 14).

Zauwaza takze, ze wiara Kosciola jest wiarg euchary-
styczna, ktéra rzutuje na jakos¢ i sile zaangazowania sie
wiernych w zycie i misje Kosciota: ,Wiara Kosciota jest isto-
towo wiarg eucharystyczng i karmi sie ona w szczeg6lny
spos6b przy stole Eucharystii. Wiara i sakramenty to dwa
uzupelniajace sie aspekty zycia koscielnego. Wzbudzona
przez gloszenie stowa Bozego, dzieki tasce wiara karmi sie
i wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstalym Panem, ktére
realizuje si¢ w sakramentach: «Wiara wyraza si¢ w obrze-
dzie, a obrzed zwieksza i umacnia wiare». Dlatego tez Sakra-
ment Oltarza pozostaje zawsze w centrum zycia Kosciota;
«dzieki Eucharystii, Kosciét odradza sie ciagle na nowo!».
Im zZywsza jest wiara eucharystyczna w Ludzie Bozym, tym
glebsze jest jego uczestnictwo w zyciu koscielnym poprzez
Swiadome przylgniecie do misji, jaka Chrystus powierzyl
swoim uczniom” (nr 6).

Benedykt XVI ukazuje takze Scisty zwigzek Eucharystii
- jako sakramentu wtajemniczenia chrzeScijariskiego z pozo-
stalymi sakramentami, szczegdlnie sakramentem Swiecen.
Papiez pisze: , WieZ pomiedzy $wieceniami i Eucharystig jest
widoczna najbardziej podczas Mszy $w., ktérej przewodni-
czy biskup lub prezbiter w osobie Chrystusa Glowy. [...]
Swiecenia kaplanskie s3 warunkiem koniecznym dla wazno-
Sci celebracji Eucharystii. W rzeczywistosci, «w stuzbie ekle-
zjalnej wyswieconego kaptana jest obecny w swoim Kosciele
sam Chrystus jako Glowa swojego Ciala, jako Pasterz swo-
jej trzody, Arcykaptan odkupieficzej ofiary». Niewatpliwie
wyswiecony kaplan «dziata takze w imieniu catego Koscio-
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ta, gdy zanosi do Boga modlitwe Kosciota, a zwlaszcza gdy
sklada ofiare eucharystyczna»” (nr 23).

W tym kontekscie zaznacza, ze , kaplan przede wszyst-
kim jest stuga i winien ciagle stara¢ sie by¢ znakiem, ktory
jako postuszne narzedzie w rekach Chrystusa odsyta do Nie-
go. Wyraza sie to szczegolnie w pokorze, z jaka kaptan prze-
wodzi liturgii, w postuszenistwie wobec obrzedu, stuzac mu
sercem i umystem, unikajac wszystkiego, co moze sprawiac
wrazenie niestosownego stawiania siebie na pierwszym
miejscu” (nr 23).

Benedykt XVI zwraca takze uwage na ars celebrandi, to
znaczy sztuke wtlasciwego celebrowania, podkreslajac, ze
nie mozna jej oddzieli¢ od pelnego, czynnego i owocnego
uczestnictwa wszystkich wiernych. Podkresla, ze ,ars cele-
brandi jest najlepszym warunkiem actuosa participatio [auten-
tycznego uczestnictwa: czynnego, pelnego i owocnego]. Ars
celebrandi wyplywa z wiernego postuszenstwa wobec norm
liturgicznych w calej ich spojnosci, poniewaz to wlasnie ten
sam, od dwoch tysiecy lat, sposob celebrowania zapewnia
zycie wiary wszystkim wierzacym, ktérzy sa powolani do
przezywania celebracji jako Lud Bozy, krélewskie kaptan-
stwo, naréd swiety (1 P 2,4-5.9)” (nr 38).

Papiez podkresla takze wewnetrzng jednos¢ liturgii sto-
wa i liturgii eucharystycznej, obie ,«tak Scidle 1acza sie ze
soba, ze stanowig jeden akt kultu». W rzeczywistosci istnieje
wewnetrzny zwigzek pomiedzy stowem Bozym i Euchary-
stia. Poprzez stuchanie stowa Bozego rodzi sie i wzmacnia
wiara (Rz 10,17); w Eucharystii Stowo, ktore stalo sie Cialem,
daje sie nam jako pokarm duchowy. I tak, «<z dwoéch stotéow
- stowa Bozego i Ciala Chrystusa - Kosciot otrzymuje i ofia-
ruje wiernym Chleb zycia»” (nr 44).

Actuosa participatio, autentyczne uczestnictwo, winno by¢
czynne, pelne i owocne; takie wystepuje wtedy, kiedy osobi-

138



Scie przystepuje sie do oftarza, aby przyja¢ Komunie sw., ale
takze wtedy, kiedy zywi sie pragnienie pelnego zjednocze-
nia z Chrystusem za pomoca na przyklad praktyki komunii
duchowej (nr 55) czy tez ofiarowanie wlasnego cierpienia
w zjednoczeniu z ofiarg Chrystusa (nr 58).

Benedykt XVI zwraca takze uwage na misyjny element
kultu eucharystycznego - aby przemienia¢ swiat poprzez
czynne zaangazowanie wierzacych w zycie spoleczne i poli-
tyczne. Pisze: ,Tajemnica Eucharystii uzdalnia nas i przyna-
gla do odwaznego angazowania w strukturach tego $wiata,
aby wnies¢ w nie te nowos¢ odniesieni, ktéra ma swe nie-
wyczerpalne zrédlo w darze Boga. [...] Szczegodlnie chrzesci-
janin $wiecki, uformowany w szkole Eucharystii, wezwany
jest do bezposredniego podejmowania swojej odpowiedzial-
noéci politycznej i spolecznej” (nr 91).

14. Inne

Na koniec warto wymieni¢ kilka innych dokumentéw Magji-
sterium, ktére odnosza sie bezposrednio nie tyle do kwestii
doktryny eucharystycznej, co do praktyki zwigzanej z kul-
tem Eucharystii oraz wskazan odnoszacych sie do sprawo-
wania Mszy $w. itp.:

a. Nauczanie papiezy

Pius V, Bulla Quo primum tempore o ustanowieniu Wiecznego
Kanonu Mszy $w. (14.07.1570);

Pius X, List apostolski motu proprio Inter pastoralis officii sol-
licitudines o muzyce $wietej (22.11.1903);

Pius XI, Konstytucja apostolska Divini Cultus o coraz gorliw-
szym popieraniu liturgii, §piewu gregorianiskiego i mu-
zyki koscielnej (20.12.1928);

Pawel VI, Pismo apostolskie Sacram Liturgiam (25.01.1964);
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Benedykt XVI, List apostolski motu proprio Summorum Pon-
tificum (7.07.2007);

Franciszek, List apostolski motu proprio Traditionis custodes
(16.07.2021).

b. Dokumenty Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny
Sakramentéow

Instrukcja Nullu ungam tempore o troskliwym przechowywa-
niu Naj$wietszej Eucharystii (29.05.1938);

Instrukcja o ministrancie do Mszy $w. (1.10.1949);

Instrukcja o muzyce sakralnej i liturgii wedlug wskazan en-
cyklik papieza Piusa XII ,,Musicae Sacrae Disciplina”
oraz ,Mediator Dei” (3.09.1958);

Dekret o odmawianiu modlitw po mszy czytanej (9.03.1960);

Instrukcja Pontificales ritus o uproszczeniu obrzedéw i oznak
biskupich (21.06.1968);

Instrukcja Actio pastoralis o mszach dla grup specjalnych
(15.05.1969);

Instrukcja Memoriale Domini o sposobie udzielania Komunii
Swietej (29.05.1969);

Instrukcja Immensae caritatis o ulatwianiu w niektérych
wypadkach przyjmowania Komunii sakramentalnej
(20.01.1973);

Instrukcja Redemptionis Sacramentum o tym, co nalezy zacho-
wywag, a czego unika¢ w zwigzku z Najswietsza Eucha-
rystig (25.03.2004);

List okélny do biskupéw na temat chleba i wina do sprawo-
wania Eucharystii (15.06.2017);

Pierwsza instrukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytucji
o liturgii Swietej, Inter oecumenici (26.09.1964);

Druga instrukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytucji
o liturgii Swietej, Tres abhinc annos (4.05.1967);

Trzecia instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji o li-
turgii Swietej, Liturgica instaurationes (5.09.1970);
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Czwarta instrukcja o nalezytym wykonaniu Konstytucji
o liturgii $wietej, De Liturgia Romana et inculturatione
(25.01.1994).

Zakonczenie

W przedstawionym w zarysie rozwoju doktryny oraz kul-
tu eucharystycznego w dokumentach Magisterium, gtéwnie
XX wieku, widzimy mocno podkreslany wymiar ofiarniczy
kazdej celebracji eucharystycznej. Msza $w. jest prawdziwa
i wlasciwa ofiarg, w ktdrej uobecnia sie zbawcza ofiara krzy-
za w tajemnicy paschalnego misterium Chrystusa. Kiedy za-
tem Koscioét celebruje pamiatke ofiary Pana, uobecnia sie: ta
sama ofiara Golgoty, ten sam Kaptan, Jezus Chrystus, i ten
sam akt ofiarniczy, nierozerwalnie zwigzane z obecnoscia
sakramentalng Chrystusa. Co wiecej, podkresla sie, ze Eu-
charystia jest ofiara Chrystusa i Kosciota, jaka Kosciét sktada
i jaka jest ofiarowana z Chrystusem i w Chrystusie w kaz-
dej celebracji eucharystycznej. W kazdej Mszy $w. wspodlno-
ta wierzacych wezwana jest do pelnego udzialu w ofierze
Pana, poprzez przystapienie do stotu eucharystycznego.

W tym okresie mocno akcentuje sie takze obecnoé¢ Chry-
stusa w Eucharystii. Eucharystia bowiem nie moze by¢ redu-
kowana do duchowej obecnoéci Chrystusa w cztonkach Jego
Mistycznego Ciata, do znaku mitosci Chrystusa wzgledem
Jego uczniéw czy tez znaku jednosci miedzy nimi w tajem-
nicy Jego Mistycznego Ciata, Kosciota. W Najswietszym Sa-
kramencie, pod postaciami eucharystycznymi, jest obecny
Chrystusa w spos6b prawdziwy, rzeczywisty i substancjal-
ny. Ta obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii jest mozliwa dzieki
substancjalnej przemianie chleba i wina, mocg Chrystusowe-
go slowa, wypowiadanego przez kapltana, i moca dzialania
Ducha Swietego. A zatem wiara katolicka nie tylko wyznaje
wiare w obecnos¢ realng Chrystusa w Eucharystii, ale takze
ze dokonuje sie to na drodze transsubstancjacji. Stad dogmat
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o prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii oraz dogmat o transsubstancjacji, ze soba
SciSle zwiagzane, stanowia zasadniczy wyréznik wiary kato-
lickiej oraz fil rouge rozwoju dogmatu eucharystycznego.
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Abstrakt

Kosciot katolicki objat gleboka refleksja tajemnice prawdziwej, rzeczy-
wistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa pod postacia chleba i wina.
Refleksja ta wpisuje sie z jednej strony w proces rozwoju kultu euchary-
stycznego, a z drugiej w poglebienie rozumienia tegoz dogmatu.
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W naszych rozwazaniach, akcentujac jedynie punkty zwrotne
w rozwoju dogmatu w okresie Sredniowiecza i Soboru Trydenckie-
go, prezentujemy kluczowe elementy dogmatu eucharystycznego,
jakie znajduja si¢ w dokumentach Magisterium Kosciota w XX wie-
ku (w nauczaniu papiezy i w nauczaniu II Soboru Watykanskiego).
Koncentrujemy sie¢ na dwoéch glownych, a mianowicie na dogma-
cie o prawdziwej, rzeczywistej i substancjalnej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii oraz na dogmacie o transsubstancjacji. Zobaczymy tak-
ze, jak oba te dogmaty wplynety na rozwéj kultu eucharystycznego.

Stowa kluczowe: Eucharystia, dogmat eucharystyczny, kult euchary-
styczny, transsubstancjacja, Magisterium.

The development of the Eucharistic dogma
and the Eucharistic cult in the documents
of the Magisterium of the Church in the 20th century

Abstract

The Catholic Church has a rich and profound reflection on the mys-
tery of the true, real and substantial presence of Christ in the form of
bread and wine. On the one hand, this reflection is part of the process
of the development of the Eucharistic cult, and on the other hand, it
contributes to the deepening of the understanding of this dogma.

In our considerations, emphasizing only the turning points in the
development of the dogma in the Middle Ages and during the Council
of Trent, we will present the key elements of the Eucharistic dogma that
we find in the documents of the Magisterium of the Church in the 20th
century (especially in the teaching of popes and of the Second Vatican
Council). We will focus on the two main ones, namely the dogma of
the true, real and substantial presence of Christ in the Eucharist and the
dogma of transubstantiation. We will also see how both of these dog-
mas influenced the development of the Eucharistic cult.

Keywords: Eucharist, Eucharistic dogma, Eucharistic cult, Transub-
stantiation, Magisterium of the Catholic Church.
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EUCHARYSTIA W KODEKSIE JANA PAWEA I1.
WYBRANE ASPEKTY

Katechizm Kosciota Katolickiego stwierdza, ze Eucharystia jest
zrodtem i szczytem calego zycia chrzescijariskiego. Wiaza sie
z nig pozostale sakramenty oraz wszystkie koscielne postu-
gi i dziela apostolstwa. W najswietszej Eucharystii zawiera
sie bowiem cate duchowe dobro Koéciota - sam Jezus Chry-
stus'*2. Ponizej zostang przedstawione niektére tylko aspek-
ty dotyczace Eucharystii zawarte w Kodeksie prawa kanonicz-
nego, zwanym takze Kodeksem Jana Pawla II z 1983 roku
(dalej: KPK).

1. Sprawowanie Eucharystii

W KPK czytamy: ,§ 1. Sprawowanie Eucharystii jest czyn-
noscig samego Chrystusa i Kosciota, w ktorej Chrystus Pan,
przez postuge kaplana, siebie samego, obecnego substancjal-
nie pod postaciami chleba i wina, sktada w ofierze Bogu Ojcu,
a wiernym - zlaczonym z Nim w Jego ofierze - daje sie jako
duchowy pokarm. § 2. W zgromadzeniu eucharystycznym
Lud Bozy gromadzi si¢ w jedno, pod przewodnictwem bi-
skupa lub pozostajacego pod jego wladza prezbitera, dziata-
jacych w osobie Chrystusa, oraz wszyscy obecni wierni, czy
to duchowni, czy $wieccy tacza sie w uczestnictwie, kazdy
we wlasny spos6b, odpowiednio do $wiecen i zadan litur-

142 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1998, nr 1324.
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gicznych. § 3. Sprawowanie Eucharystii tak nalezy zorgani-
zowad, azeby wszyscy uczestnicy uzyskali z niej jak najwiek-
sze owoce, dla osiggniecia ktérych Chrystus Pan ustanowit
eucharystyczng Ofiare”'®.

Zatem kodeks podkresla, ze Eucharystia jest czynnoscia
samego Chrystusa i Kosciota i dokonuje si¢ przez postuge
kaptana, czyli upowaznionego do tego w Kosciele przez
Swiecenia kaptanskie mezczyzne. To przez jego rece i usta
Chrystus substancjalnie obecny daje sie Ojcu Niebieskiemu
w ofierze, a wiernym jako pokarm. Zgromadzenie euchary-
styczne odbywa sie dzieki Kosciotowi tylko pod przewod-
nictwem biskupa lub prezbitera. Dla owocnego udziatu we
Mszy $w. udajacy sie na jej sprawowanie powinni sie do niej
przygotowac przez post i modlitwe, przez pojednanie sie
z Bogiem i bra¢mi, przez rozwazanie stowa Bozego i przy-
gotowanie daru ofiarnego.

Szafarz Eucharystii

Moze nim by¢ wylacznie kaptan waznie wyswiecony. Nie myl-
my go z szafarzem Komunii $w. Natomiast bez wzgledu na
to, jak bardzo ,, wierzacy” jest ksiadz, jesli tylko jego Swiecenia
byty wazne, to i Eucharystia przez niego sprawowana bedzie
wazna. Inng kwestia jest to, czy bedzie to Eucharystia sprawo-
wana godziwie. Nawet jesli ukarze sie ksiedza, na przyklad
w ramach suspensy, zakazem odprawiania Mszy $w., to na-
dal bedzie ona wazna. Nie zmienia to faktu, ze nie bedzie ona
godziwa. Aby Eucharystia sprawowana byta godziwie, nie
tylko ksigdz nie moze mie¢ zakazu jej odprawiania, ale tak-
ze niezbedne jest, by przestrzegal kodeksowych przepiséw.
Ciekawe sa kanony 904 i 906, gdyz z poczatku wydaje sie, ze
nakazy w nich zawarte wzajemnie sie¢ wykluczajg. Kanon 904
KPK méwi o tym, iz konieczne jest, by kaptan jak najczesciej

143 KPK, kan. 899.

145



odprawial Msze $w., czyli najlepiej codziennie, i dalej: , ktorej
[odprawianie - R.K.], nawet gdy nie ma wiernych, stanowi
czynno$¢ Chrystusa i Kosciota, ktéra sprawujac kaptani wy-
pelniaja swoje gtéwne zadanie”. Z kolei kan. 906 wskazuje, ze
»bez stusznej i uzasadnionej przyczyny kaptan nie powinien
odprawia¢ Ofiary eucharystycznej bez udzialu w niej choc-
by jednego wiernego”. Pozornie sprzeczne zapisy, odzwier-
ciedlaja prawde na temat Eucharystii - jest ona najwiekszym
przejawem altruizmu. Bég ofiarowat sie i ofiarowuje w kazdej
Mszy $w. - nie dla siebie, ale dla nas. Dlatego tez wazne jest,
by jak najwiecej oséb mogto czerpac z tego daru.

Ile mszy $w. moze odprawic¢ kaplan w ciagu jednego dnia?

Zwréémy uwage na kan. 905 moéwiacy o binacji i trynacji. Te
enigmatyczne slowa oznaczaja sprawowanie przez jednego
ksiedza odpowiednio dwoéch badz trzech mszy sw. w ciggu
jednego dnia. Zasada moéwi, ze jeden kaptan moze odprawic
dziennie jedng Msze Sw. Ma to na celu zachowanie powa-
gi sakramentu. Binacja jest mozliwa za zgoda ordynariusza
miejsca, w przypadku, gdy na danym terenie brakuje kapta-
néw i gdy wystapi stuszna przyczyna, za$ trynacje dopusz-
cza sie, gdy zachodzi taka konieczno$¢ duszpasterska, ale
tylko w niedziele i $wieta nakazane. Natomiast kan. 910 KPK
wymienia, kto moze by¢ szafarzem Komunii §w. (nie moze-
my myli¢ z szafarzem Najswietszej Eucharystii). I tak, sza-
farzy Komunii $w. dzielimy na: zwyczajnych - to jest bisku-
pa, prezbitera i diakona, i nadzwyczajnych, ktérymi moga
zostac¢ akolita albo wierny wyznaczony zgodnie z kan. 230
§ 3 KPK. Kanon ten stwierdza, ze jesli brakuje szafarzy i wy-
stepuje taka konieczno$¢, z uwagi na dobro Kosciota mozna
wyznaczy¢ $wieckich, aby wykonywali pewne obowiazki
w zastepstwie ksiezy. Chodzi o postuge stowa, przewodni-
czenie modlitwom liturgicznym, udzielanie chrztu, a takze
rozdzielanie Komunii $w.
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Uczestnictwo w Eucharystii
Przytoczmy w tej tematyce kilka kanonéw kodeksowych:

»Kan. 912 - Kazdy ochrzczony, jesli tylko prawo tego nie za-
brania, moze i powinien by¢ dopuszczony do Komunii $wietej.

Kan. 913 § 1. Dzieci wtedy mozna dopusci¢ do Komunii
swietej, gdy posiadaja wystarczajace rozeznanie i sa doktadnie
przygotowane, tak by stosownie do swojej mozliwosci rozu-
mialy tajemnice Chrystusa oraz mogly z wiarg i poboznoscia
przyja¢ Ciato Chrystusa. § 2. Jednakze dzieciom znajdujgcym
sie w niebezpieczenstwie $mierci wolno udzieli¢ Najswietszej
Eucharystii, gdy potrafia odrézni¢ Cialo Chrystusa od zwy-
klego chleba i moga z szacunkiem przyja¢ Komunie swieta.

Kan. 914 - Jest przede wszystkim obowiazkiem rodzi-
cow oraz tych, ktérzy ich zastepuja, jak réwniez proboszcza
troszczy¢ sie, azeby dzieci, po dojéciu do uzywania rozumu,
zostaly odpowiednio przygotowane i jak najszybciej posili-
ty sie tym Bozym pokarmem, po uprzedniej sakramentalnej
spowiedzi. Do proboszcza nalezy réwniez czuwa¢ nad tym,
by do Stotu Panskiego nie dopuszczac dzieci, ktére nie osig-
gnely uzywania rozumu albo jego zdaniem nie sa wystarcza-
jaco przygotowane.

Kan. 915 - Do Komunii $wietej nie nalezy dopuszczac
ekskomunikowanych lub podlegajacych interdyktowi, po
wymierzeniu lub deklaracji kary, jak réwniez innych oséb
trwajacych z uporem w jawnym grzechu ciezkim.

Kan. 916 - Kto ma swiadomo$¢ grzechu ciezkiego, nie
powinien bez sakramentalnej spowiedzi odprawia¢ Mszy
Swietej ani przyjmowaé¢ Komunii $wietej, chyba ze istnie-
je powazna racja i nie ma sposobnosci wyspowiadania sie.
W takim jednak wypadku ma pamietaé¢ o tym, ze jest obo-
wigzany wzbudzi¢ akt zalu doskonatego, ktéry zawiera
w sobie zamiar wyspowiadania sie jak najszybcie;.
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Kan. 917 - Kto przyjal juz Najswietsza Eucharystie, moze
ja ponownie tego samego dnia przyjac jedynie podczas spra-
wowania Eucharystii, w ktorej uczestniczy, z zachowaniem
przepisu kan. 921 § 2”.

Pierwszy z kanonéw odpowiadajacych na to pytanie
wskazuje zatem na to, ze kazdy ochrzczony, jesli prawo tego
nie zabrania, moze i powinien by¢ dopuszczony do Komu-
nii $w. Czy to znaczy, ze juz pieciolatek moze przystapi¢ do
Pierwszej Komunii $§w.? Odpowiedz jest niejednoznaczna.
Z pomoca przychodzi kan. 913 méwiacy, ze wymaga sie, by
osoby przystepujace do Pierwszej Komunii $w. mialy wy-
starczajace rozeznanie oraz byly do niej dokladnie przygo-
towane. Chodzi o to, by stosownie do swoich mozliwosci
rozumialy tajemnice Chrystusa oraz mogty z wiarg i poboz-
noscia przyjac¢ sakrament. Wyjatkiem jest niebezpieczeristwo
$mierci. Wtedy wystarczy, by dziecko umiato przyjaé¢ Ciato
Chrystusa z szacunkiem i odrézniato Je od zwyklego chleba.

Post eucharystyczny

W kan. 919 czytamy: ,§ 1. Przystepujacy do Najswietszej
Eucharystii powinien przynajmniej na godzine przed przy-
jeciem Komunii $wietej powstrzymac sie od jakiegokolwiek
pokarmu i napoju, z wyjatkiem tylko wody i lekarstwa. § 2.
Kaptan, ktéry tego samego dnia sprawuje dwa lub trzy razy
Najswietsza Eucharystie, moze przed drugim lub trzecim
sprawowaniem co$ spozy¢, chociazby nie zachodzita prze-
rwa jednej godziny. § 3. Osoby w podesztym wieku lub zlo-
zone jaka$ choroba, jak réwniez ci, ktorzy sie nimi opiekuja,
moga przyjaé Najswietsza Eucharystie, chociazby co$ spozy-
li w ciagu godziny poprzedzajacej”.

Przedstawiona norma wymaga powstrzymywania si¢ od
jakiegokolwiek pokarmu i napoju przynajmniej na jedna godzi-
ne przed przyjeciem Eucharystii (nie rozpoczeciem Mszy $w.).
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Przyjmowanie wody (takze gazowanej) oraz lekarstw w stanie
statym i ptynnym, zawierajacych nawet alkohol, nie narusza
postu. Ustawodawca podaje jeden wyjatek. Ot6z osoby w po-
desztym wieku, czyli po rozpoczeciu 60. roku zycia, osoby chore
oraz opiekujace sie jednymi i drugimi, moga przyja¢ Komunie
$w. w ciagu poprzedzajacej godziny. (Poprzedni kodeks, mo-
wigc o tej kategorii 0sob, wspominal o pietnastu minutach)'*.

Obrzedy i ceremonie sprawowania Eucharystii

Kanony 924-930 przywodza na mys$l przepisy liturgiczne Sta-
rego Testamentu. I tak, kanony dotyczace obrzedu i ceremo-
nii sprawowania Eucharystii moga kojarzy¢ sie z Kodeksem
Przymierza z Ksiegi Wyijscia, prawdopodobnie ze wzgledu na
charakterystyczng dla niego dokladnos¢. Podobnie szczego-
towe sa bowiem przepisy regulujace ,skladniki” niezbedne
do przeistoczenia. Ot6z Najswietsza Eucharystie sprawuje sie
z chleba i wina, do ktérego dolewa sie troche wody. Chleb musi
by¢ pszenny, $wiezy, przasny. Natomiast wino naturalne, nie-
zepsute i wytworzone z owocu winnego. Kanony te reguluja
takze dopuszczalny jezyk odprawiania Mszy $w., ktérym jest
tacina lub inny jezyk, pod warunkiem, Ze istnieja zgodnie z pra-
wem zatwierdzone teksty liturgiczne w tym jezyku.

Czas i miejsce sprawowania Eucharystii

Msze $w. mozna odprawiac o kazdej godzinie i w kazdym
dniu, z wyjatkiem przypadkoéw wskazanych w przepisach
liturgicznych. Tu stusznie na mys$l przychodzi nam Wielki
Piatek. Jesli chodzi za$ o miejsce, musi by¢ ono $wiete, chyba
Ze czego innego wymaga w danym przypadku koniecznos¢.
Otltarz powinien by¢ poswiecony lub poblogostawiony.

144 Zob. Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 111/ 2: Uswiecajqce zadania Ko-
Sciota, red. W. Géralski, E. Gorecki, . Krukowski, J. Krzywda, P. Majer, B. Zubert,
Poznan 2011, s. 103-104.
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W sytuacjach wyjatkowych trzeba uzy¢ odpowiedniego sto-
tu, na ktérym koniecznie musza znalez¢ sie obrus i korporat
(np. Msza $w. sprawowana w domu u osoby chorej). Ograni-
czenia czasowe udzielania Komunii $w. wynikajace z prze-
pisow liturgicznych dotycza Wielkiego Czwartku i Wielkie-
go Piatku, gdy mozna jej udzieli¢ tylko podczas Mszy sw.
w Wielki Czwartek i podczas liturgii Meki Pariskiej w Wiel-
ki Pigtek. W Wielka Sobote przed liturgia Wigilii Paschalnej
mozna jej udzieli¢ tylko jako Wiatyku'®.

2. Przechowywanie i kult Najswietszej Eucharystii

Kosciol, ktéremu zostata powierzona Eucharystia, ma obo-
wigzek czuwac nad nig w sposéb adekwatny do wielkosci jej
misterium, zgodnie z dyspozycja kan. 934:

»8 1. Najswietsza Eucharystia: 1° winna by¢ przechowy-
wana w kosciele katedralnym lub z nim zréwnanym, w kaz-
dym kosciele parafialnym jak réwniez w kosciele lub kaplicy
zlaczonej z domem instytutu zakonnego lub stowarzyszenia
zycia apostolskiego; 2° moze by¢ przechowywana w kaplicy
biskupiej oraz, za zezwoleniem ordynariusza miejsca, w in-
nych kosciotach i kaplicach, takze prywatnych. § 2. W miej-
scach swietych, gdzie jest przechowywana Najswietsza Eu-
charystia, musi by¢ zawsze kto$ majacy nad nig piecze, a ka-
plan powinien tam odprawiaé wedle moznosci Msze Swieta
przynajmniej dwa razy w miesiacu”.

Najswietsza Eucharystia na state powinna by¢ przecho-
wywana tylko w jednym tabernakulum kosciota lub kapli-
cy. Tabernakulum, w ktérym przechowuje sie Najswietsza
Eucharystie, winno by¢ umieszczone w odznaczajacej sie,
widocznej, stosownie przyozdobionej i odpowiedniej dla
modlitwy czesci kosciota lub kaplicy. Tabernakulum, w kto6-
rym na stale przechowuje sie Najswietsza Eucharystie, ma

145 Zob. tamze, s. 115.
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by¢ nieusuwalne, wykonane z materiatu trwalego, nieprze-
Zroczystego i tak zamkniete, azeby mozliwie catkowicie wy-
kluczy¢ niebezpieczeristwo profanacji'®.

Wieloé¢ form kultu Eucharystii jest $wiadectwem wiary
Kosciota w obecnos¢ Chrystusa w Najswietszym Sakramencie.
Eucharystia stanowi najglebszy sens istnienia Kosciota, ktory
z niej czerpie swoja wiare, nadzieje i milosé. Kazdy przejaw
czci wobec Najswietszego Sakramentu jest wynikiem wiary
w zywa obecnoé¢ Pana Jezusa i przyczynia sie do tworzenia
Kosciota jako wspolnoty Ludu Bozego, opartej na chrzescijan-
skiej mitosci. Kazdy przejaw czci dla Eucharystii winien wy-
rasta¢ z zycia i do niego prowadzi¢, aby przyczyniac sie do
wzrostu chwaly Bozej i zgodnosci Tego, w kogo wierzymy,
z tym, jak na co dziefi postepujemy. Bez ciggltego nawracania
sie, bez postawy dziekczynienia wobec naszego Stwoércy i Od-
kupiciela oraz bez otwarcia sie na Jego laske nie ma prawdzi-
wego kultu Eucharystii, ktory jest Zrédlem chrzescijariskiego
zycia i budowania Kosciota; ukazuje piekno czlowieka zyjace-
go Eucharystia i zacheca do nasladowania Chrystusa'¥’.

a) Wystawienie Naj$wietszego Sakramentu

Akcentowanie realnej obecnosci Chrystusa w Eucharystii byto
i jest czynione w ten sposob, ze kaplan celebrujacy Msze $w.
podnosi konsekrowane postacie chleba i wina w gore. Wow-
czas wierni adoruja Chrystusa. Pragnienie ogladania Hostii
przez dluzszy czas dalo poczatek wystawieniu Najswietszego
Sakramentu w monstrancji'®®. Wystawienie Ciala Parskiego

16 KPK, kan. 938.

147 Zob. ]. Lewandowski, Eucharystia. Dar i ofiara, Zabki 1997, s. 100-101.

48 Monstrancja - artystycznie wykonany przedmiot stuzacy do umieszcze-
nia i wystawienia oraz procesyjnego obnoszenia konsekrowanej Hostii - poja-
wita sie w XIII wieku w zwigzku z ustanowieniem $wieta Bozego Ciata. Zob.
P. Kokschal, Monstrancja, ttum. P. Pachciarek, w: ABS chrzescijanina. Maty
stownik, red. S. Zalewski, Warszawa 1999, s. 161.
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przedluza wiec mszalne podniesienie'®’. Nauczycielski Urzad
Kosciota naucza, ze wystawienie Najswietszej Eucharystii, czy
to w puszce czy w monstrangji, skfania do uznania cudowne;j
obecnosci Chrystusa i zacheca do serdecznego zjednoczenia
z Nim, ktore osiaga swoj szczyt w Komunii sakramentalnej.
Dlatego wystawienie przyczynia si¢ do wzrostu naleznego
Chrystusowi kultu w duchu i prawdzie™".

b) Procesje eucharystyczne

Procesja (tac. procedere - ,is¢”, ,postepowac”). Uroczysty
pochdéd odbywajacy sie wéréd modtéow i spiewu z jakiejs
religijnej okazji. Procesja jest symbolem Kosciota pielgrzy-
mujacego™. We Mszy Sw. wystepuje procesja: na wejscie,
na ewangelie, z darami i komunijna. Do cykléw rocznych
nalezg procesje: na ,Matke Boska Gromniczng” (Ofiarowa-
nie Pariskie) i w Niedziele Palmowa oraz procesje blagalne.
Na czele procesji niesiony jest zwykle krzyz; w ten sposob
staje sie¢ ona obrazem chrzescijariskiej pielgrzymki zyciowej:
z Chrystusem przez krzyz do zwyciestwa'>. W Kosciele ka-
tolickim procesja eucharystyczna zawsze posiadata symbo-
liczne znaczenie. Byla i jest modlitwa.

c) Procesja w uroczysto$é Najswietszego Ciala i Krwi Chry-
stusa

Procesja znana byta juz w dawnym Rzymie, a nowy wymiar
i nowa glebie zyskala dzieki wprowadzeniu w Kosciele uro-
czystosci Bozego Ciala, wspominajacej z wdziecznoscia usta-
nowienie Sakramentu Oltarza. Boze Cialo ukazuje wiernym,
czym jest nasze zycie i cala historia tego Swiata: czlowiek

49 Zob. P.M. Gajda, Rola sanktuariow w zyciu diecezji, ,Zwiastowanie. Pismo
Urzedowe Diecezji Rzeszowskiej” 14 (2005) nr 1, s. 97-98.

130 Zob. R. Berger, Maty stownik liturgiczny, Poznan 1990, s. 177.

131 Zob. P. Pachciarek, Procesja, w: ABC chrzescijanina..., s. 208.

152 Zob. R. Berger, Maty stownik liturgiczny..., s. 127.
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tylko wtedy odnajduje droge, kiedy pozwala sie prowadzi¢
Temu, ktory jest Chlebem i Ciatem w jednym. Tylko idac
z Panem, mozemy przetrwaé¢ wedréwke naszych dziejow,
wedréwke ku ziemi obiecanej. Ta droga tylko wtedy zacho-
wuje wlasciwy kierunek, jezeli z nami idzie Ten, ktory jako
Chleb i Stowo wszedl miedzy nas. Jezus Eucharystyczny
wskazuje nam droge. On daje nam wolnos¢ i sity, bySmy po-
dejmowali wysitek, szukali i walczyli. Szukajac w Nim miary
i celu naszego pielgrzymowania, znajdujemy drogowskazy,
ktére pozwalaja nam odrézni¢ droge od bezdroza'®.

Swiety Josemaria Escriva'™ (1902-1975) napisal, ze w uro-
czystos¢ Ciata i Krwi Chrystusa ,na calej ziemi chrzescijanie
towarzysza w procesji Panu, ktéry ukryty w Hostii przemie-
rza ulice i place - tak jak w czasie swego ziemskiego zycia -
wychodzac naprzeciw tym, ktérzy chca Go zobaczyé, a takze
na spotkanie tym, ktérzy Go nie szukaja. W ten sposob Jesus
raz jeszcze pojawia si¢ wsréd swoich. Jak zareagujemy na
to wezwanie Nauczyciela? - Zewnetrzne przejawy mitosci
winny sie bowiem rodzi¢ w sercu i znajdowaé swoj wyraz
w $wiadectwie chrzescijariskiego postepowania. Skoro wiec
zostaliSmy odmienieni przez przyjecie Ciala Panskiego,
musimy ukazaé to czynem. Niech nasze mysli beda szcze-
re: pelne pokoju, oddania, stuzby. Niech nasze stowa beda
prawdziwe, jasne, stosowne, zdolne pocieszy¢ i pomagac,
zdolne przede wszystkim nie$¢ innym Boze $wiatlo. Niech
nasze czyny beda spojne, skuteczne, trafne; niech posiadaja

133 Zob. ]. Ratzinger, Bdg jest blisko nas, ttum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2002,
s.129.

3 Swiety Josemaria Escrivd, hiszpan, dziatacz koscielny, kaptan, pracowat
wsréd ubogich i chorych na przedmiesciach i w szpitalach Madrytu; po II woj-
nie Swiatowej przeniést sie do Rzymu, w celu poglebienia religijnego zycia
laikatu zatozyl Opus Dei. Odznaczat sie kultem do Eucharystii, Matki Bozej
inabozenstwem do aniola stréza. Jego dzieta powstaty z potrzeby niesienia po-
mocy bliznim. Kanonizowany przez Jana Pawtla II. Zob. F. Opitowski, Escriva de
Balaguer Josemaria, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1983, kol. 1120-1121.
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owa mila won Chrystusowg (2 Kor 2,15), niech przypomina-
ja Jego spos6b postepowania i zycia”'®.

d) Blogostawienstwo eucharystyczne

Blogostawienistwo Najswietszym Sakramentem - umiesz-
czonym w monstrancji - powstalo w p6znym sredniowieczu
jako jeden z licznych przejawéw wzmozonego kultu eucha-
rystycznego; udzielano go na zakonczenie nabozenstw lub
procesji teoforycznych'®, w czasie burz, pozaréw, oblezenia
(z bramy kosciota, z watéw obronnych miasta, na miejscu
pozaru) albo tez jako letnie blogostawieristwo pdl - w czte-
rech kierunkach; pézZniej przyjelo sie rowniez blogostawien-
stwo Najswietszym Sakramentem w puszce'”. Pierwsza
wzmianke o blogostawienistwie Najswietszym Sakramen-
tem w monstrancji mamy z 1301 roku: na zarzadzenie opata
Hildebranda blogostawiono wiernych Najswietszym Sakra-
mentem w czasie procesji Bozego Ciala. W XVI wieku papiez
Klemens VIII zatwierdzit te forme blogostawienia wiernych.

Zaleca sie wiernym, by przed otrzymaniem tego btogo-
stawieristwa w modlitewnej ciszy zjednoczyli sie z Bogiem
utajonym i przyjeli Jego taske w chwili blogostawieristwa,
a takze, by po tym obrzedzie podtrzymywali swiadomos¢, iz
z pomoca Bozej taski udaja sie w dalsze swoje zycie'".

155 J. Escriva, $w., O Eucharystii. Eucharystia tajemnica wiary i mitoéci, Uroczy-
stos¢ Bozego Ciata, Katowice - Zabki 2005, s. 51-52.

1% Teoforyczny = eucharystyczny.

157 Zob. Z. Niedziela, Blogostawieristwo, 3. Blogostawieristwo Najswigtszym Sakramen-
tem, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lu-
blin 1973, kol. 685.

158 Zob. J. Lewandowski, Eucharystia..., s. 99-100.
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e) Kongresy eucharystyczne

Kongresy eucharystyczne sa znakiem wiary i milosci oraz
szczegolnym wyrazem kultu Najswietszego Sakramentu. Wy-
rézniamy kongresy: miedzynarodowe, krajowe i diecezjalne.

Swiadomos¢, ze Eucharystia jest zrédlem, a zarazem szczy-
tem calego zycia chrzescijariskiego, towarzyszyla wiernym
przez wieki. Pod koniec dziewietnastego stulecia zostala wpro-
wadzona w zycie Kosciota nowa forma kultu Eucharystii, ktéra
sa wlasnie kongresy eucharystyczne. Nalezy je uwazac za ,, sta-
gje”, na ktore jakas wspolnota zaprasza caty miejscowy Kosciét
albo jaki$ miejscowy Kosciot zaprasza inne Koscioly jednego
kraju czy narodu, a nawet z catego $wiata, aby wspoélnie dosko-
nalej zgtebic¢ jeden z aspektow tajemnicy eucharystycznej oraz
uczcié jg publicznie w duchu mitosci i jednosci.

3. Ofiary mszalne

Przepisy o Eucharystii zawieraja takze rozdzial na temat ofiar
mszalnych. taciriskie stowo stips, zastosowane w Kodeksie
Jana Pawtla II, oznacza w jezyku polskim: , dar”, ,ofiara pie-
niezna”, ,jalmuzna”. W tlumaczeniu kodeksu na jezyk polski
uzyto slowa: ,ofiara”, ,ofiara mszalna”. Ofiary mszalne wy-
nikaja z pragnienia cztowieka, by ofiarowac co$ Bogu jako do-
wod podziekowania i podporzadkowania sie Stworzycielowi.

Krétka historia ofiar mszalnych

Z historycznego punktu widzenia wydaje sie, ze ofiary
mszalne majg swoje Zrédlo w skladaniu ofiar przez wiernych
w czasie Mszy sw. W pierwotnym Kosciele wierni przynosili
i skladali na oftarzu chleb i wino dla sprawowania Najswiet-
szej Ofiary. Przynosili rowniez inne dary zaré6wno w celu
utrzymania duchownych, jak i wspierania biednych. Z tych
ofiar organizowano agapy, wspierano ubogie wdowy, sie-
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roty i biednych. Z tych ofiar z czasem zaczeli si¢ rowniez
utrzymywac duchowni. Od okoto VIII wieku w Anglii, Ga-
lii i Germanii oprécz dotychczasowych ofiar wierni zaczeli
sklada¢ dodatkowe dary celebrujacemu kaplanowi, aby ten
w sposob specjalny modlit sie w ich intencji w czasie Mszy
sw. W XII wieku staje sie to juz powszechne. Wéwczas tez
niekiedy sg sktadane ofiary pieniezne. Kosciét akceptowat te
praktyke, lecz walczyt z wszelkimi naduzyciami'®. Walczac
z naduzyciami, przeciwstawial sie rowniez wszelkim naci-
skom , purytanéw”, ktérzy z kolei twierdzili, ze nie godzi
sie przyjmowac jakichkolwiek ofiar w zwigzku z Msza $w.
Kosciot przypominal, Ze ofiara mszalna jest skltadana przy
okazji sprawowania Eucharystii, a nie jako zaptata za Msze
$w. Nie ma tu wiec mowy o jakiejkolwiek symonii'®.

Ilo$¢é mszy $w.

W kan. 948 czytamy: ,Nalezy odprawic¢ oddzielnie Msze $w.
w intencji tych, za ktérych zostala zlozona i przyjeta ofia-
ra, nawet niewielka”. Kazda ofiara zlozona przez wiernego
i przyjeta przez przyszlego celebransa zobowiazuje go do
aplikowania Mszy $w. w intencji okreslonej przez tego wier-
nego. Nalezy odprawi¢ oddzielnie Msze $w. w kazdej inten-
qji, ktora sie przyjeto. Kto akceptuje ofiare, zobowigzany jest
w sprawiedliwosci do odprawienia Mszy $w. w tej intencji,
ktora przyjal, nawet gdyby ofiara byla niewielka.

Z kolei kan. 951 podaje nastepujaca dyspozycje: , kaplan,
odprawiajacy wiecej razy w tym samym dniu, moze poszcze-
golne Msze sw. aplikowac w intencji, w ktorej zostata zlozona

1% Naduzycia powstate w materii ofiar mszalnych, chciwos¢ i handel w tej
dziedzinie potepit 17 wrzesnia 1562 roku Sobdr Trydencki - zob. Sess. XXII,
Decretum de observandis et vitandis in celebratione Missarum Conciliorum Oecumen-
icorum Decreta, w: Dekrety Soborow powszechnych, t. 4, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2004, s. 712.

160 Zob. M. Pastuszko, Najswigtsza Eucharystia wedtug Kodeksu prawa kanonicznego
Jana Pawta II, Kielce 1997, s. 365.
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ofiara, przy zachowaniu jednak prawa, ze oprécz dnia Bozego
Narodzenia, wolno mu zatrzymac dla siebie jedna tylko ofia-
re, pozostale zas winien przekazaé¢ na cele oznaczone przez
ordynariusza, z dopuszczeniem jednak pewnego wynagro-
dzenia z tytulu zewnetrznego”. Kanon ten wymaga bardziej
szczegolowego omoéwienia, gdyz zawiera sporo elementéw,
ktoére nalezy wyjasnic. Jako zasade trzeba przypomnie¢, ze ka-
plan moze sprawowac Msze $w. tylko jeden raz dziennie. Bi-
nowanie lub trynowanie jest wyjatkiem od tej zasady i wyma-
ga odpowiednich racji (kan. 905). Na pewno taka racja nie jest
duza iloé¢ intencji mszalnych. Uzyte wiec w tym kanonie sfor-
mulowanie: ,kaptan odprawiajacy [Eucharystie] wiecej razy
w tym samym dniu”, oznacza, zZe sprawuje ja zgodnie z pra-
wem, czyli wtedy, gdy prawo mu na to pozwala. Sprawujac
kilka mszy $w., moze przyjac¢ réwniez kilka intencji, a co za
tym idzie, kilka ofiar mszalnych. Jednakze dla siebie moze za-
trzymac tylko jedna jalmuzne mszalna. Nawet najbiedniejszy
kaplan nie moze zatrzymac dla siebie wiecej ofiar'".

,Nikomu nie wolno przyja¢ do osobistego odprawia-
nia tylu ofiar mszalnych, ze sam nie moze im zado$¢uczyni¢
w ciggu roku” (kan. 953 KPK). To sformulowanie gwarantuje
efektywna realizacje woli wiernych. Ujecie tego zakazu w for-
mie negatywnej - ,nikomu nie wolno” - wyraza bezwzgledny
obowiazek przestrzegania tej normy przez kazdego kaptana.
W Kosciele polskim mozna zaobserwowaé pewna praktyke
duszpasterska zwigzang z przyjmowaniem intencji mszalnych,
ktora wydawataby sie sprzeczna z analizowanym kanonem,
taka jednak nie jest. Otéz, w parafiach czesto przyjmowane sa
intencje mszalne, tzw. pogrzebowe. Kaplan w parafii nie jest
w stanie ich wszystkich odprawi¢. Kodeks méwi o tym, by ka-
plani przekazywali te zaméwione msze $w. innym kaptanom.
Nadmienie, ze w diecezji tarnowskiej jest fundusz stypendial-
ny, z ktérego zebrane intencje mszalne sa przekazywane kapta-

161 Zob. M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia..., s. 380-385.
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nom pracujagcym w instytucjach kurialnych, studentom, misjo-
narzom, czy kaplanom pracujacym w krajach Europy Zachod-
niej, gdzie nie maja intencji. Czas do realizacji kazdego zobo-
wigzania mszalnego prawodawca wyznacza na jeden rok. Rok
jest liczony od momentu otrzymania ofiary mszalnej i nalezy
liczy¢ go zgodnie z kan. 202, czyli 365 dni. Realizacja przyjetego
zobowigzania mszalnego jest rzecza $wieta'*.
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Abstrakt

Eucharystia jest Zrédlem i szczytem catego zycia chrzeécijariskiego.
Wiaza sie z nig pozostale sakramenty oraz wszystkie koscielne postugi
i dziela apostolstwa. W Eucharystii zawiera si¢ bowiem cate duchowe
dobro Kosciola - sam Jezus Chrystus. W opracowaniu zostang przed-
stawione tylko niektére aspekty dotyczace Eucharystii zawarte w Ko-
deksie prawa kanonicznego, takie jak: sprawowanie Eucharystii, szafarz,
uczestnictwo, post eucharystyczny, obrzedy i ceremonie sprawowa-
nia Eucharystii, przechowywanie i kult oraz ofiary mszalne.

Stowa kluczowe: Eucharystia, kult eucharystyczny, ofiary mszalne,
post eucharystyczny.

162 Zob. M. Pastuszko, Najswietsza Eucharystia..., s. 386-387.

158



The Eucharist in the Code of Canon Law
of John Paul II: Selected Aspects

Abstract

The Eucharist is the source and peak of the entire Christian life. All
other sacraments, Church ministries, and apostolate works are relat-
ed to it for in the Eucharist we have the entire spiritual good of the
Church - Jesus Christ himself. The paper discusses only several as-
pects of the Eucharist from the Code of Canon Law: the celebration
of the Eucharist, its rites and ceremonies, the role of the minister, par-
ticipation, Eucharistic fasting, storing of the Eucharist, worship, and
mass offerings.

Keywords: Eucharist, Eucharistic worship, mass offerings, Eucharis-
tic fasting.
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FUNKCJE MUZYKI W LITURGII I JE] WYKONAWCY

Wstep

Siegajac do dokumentéw Kosciota katolickiego dotycza-
cych muzyki w liturgii wydanych od poczatku XX wieku do
chwili obecnej, fatwo zauwazy¢ pewnego rodzaju progres
w rozumieniu roli muzyki w liturgii. Papiez Pius X w swo-
im motu proprio Tra le solecitudine z 1903 roku stwierdza, ze
,muzyka jest czescia skladowaq liturgii i jej pokorna stuzeb-
nicg” (MP 23). Pius XII w encyklice Musicae sacrae discipline
zapisal, iz muzyka jest nie tyle stuzebnica Swietej liturgii,
ale wspotpracownica (zob. MSD 1, 3). I Sob6r Watykarski
natomiast idzie jeszcze dalej w swoim rozumieniu muzyki,
a W sposob szczegblny Spiewu w liturgii. Stwierdza on, ze
,$piew koscielny zwigzany ze stowami jest nieodzowng oraz
integralng czescia uroczystej liturgii” (KL 112). W rozumie-
niu Soboru Watykanskiego muzyka zatem stala sie niejako
sama liturgia, a liturgia w swojej uroczystej formie bez mu-
zyki jest po prostu niemozliwa. Z tego istotnego organicz-
nego zwiazku wynika najwazniejszy postulat, aby wszel-
kie formy muzycznosdci wspéttworzace liturgie byly Scisle
zsynchronizowane z okreslonym obrzedem liturgicznym.
Dotyczy to przede wszystkim Mszy sw. W ten spos6b mu-
zyka zostala wilaczona do kategorii znakéw liturgicznych.
Jej tacznosé ze znakami liturgicznymi bedzie stanowic¢ o jej
sakralnosci: bedzie ona zatem , tym $wietsza, im $cislej zwia-
ze sie z czynnoscia liturgiczna, juz to serdeczniej wyrazajac
modlitwe, juz tez przyczyniajac sie¢ do jednomyslnosci, juz

160



wreszcie nadajac uroczysty charakter obrzedom $wietym”
(KL 112; zob. MSD 1I, 3) - jak zauwaza II Sob6ér Watykariski.
Pelni ona zatem w liturgii - czy to w liturgii Mszy $w., czy
w innych sakramentach, jak réwniez w liturgii godzin - ci-
Sle okreslone funkcje i jest ona wyrazem czynnego uczestnic-
twa tych wszystkich, ktérzy ja sprawuja'®.

Zatem: jakie funkcje pelni muzyka w liturgii oraz kto
ijak moze je sprawowac? - na to pytanie sprobuje odpowie-
dzie¢ niniejszy artykul.

1. Funkcje muzyki w liturgii

Wspomniana wyzej konstytucja Sacrosanctum concilium II So-
boru Watykariskiego wskazuje na funkcje, jakie winna spet-
nia¢ muzyka w liturgii. Sg nimi: funkcja wspolnototwoércza,
medytacyjna, ozdobna i kerygmatyczna (zob. KL 112). War-
to przyjrzec sie im blizej.

A. Funkcja wspélnototwdrcza

Papiez Pius XII w encyklice Musicae sacrae disciplina wydanej
w Boze Narodzenie 1955 roku napisal: ,Na tym polega zna-
czenie muzyki sakralnej w tak wzniostym jej zadaniu, ze [...]
umysly wiernych swa dziwna silg i wrodzona moca porywa
do Boga, liturgiczne modty wspdlnoty chrzescijariskiej czyni
zywszymi i goretszymi, dzieki czemu wszyscy moga zarliwiej,
mocniej i skuteczniej uwielbia¢ Boga w Tréjcy Swietej Jedyne-
go i prosi¢ Go o taski. Dzieki wiec muzyce sakralnej zwieksza
sie cze$¢ oddawana Bogu przez Kosciot w zjednoczeniu z jego
Glowa - Chrystusem” (MSD I, 3). Natomiast posoborowa In-
strukcja Musicam sacram z 1967 roku stwierdza, iz ,nie ma nic
podnioélejszego i milszego w nabozernstwach liturgicznych
nad zgromadzenie wiernych, ktére wspolnie w pie$ni wyraza

163 Zob. A. Zajac, Muzyka sakralna w encyklice Piusa XII ,Musicae sacrae disciplina”
a soborowa koncepcja muzyki liturgicznej, ,Pro Musica Sacra” 2 (2005), s. 84.
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swoja wiare i poboznos¢. Dlatego tez nalezy z caly gorliwo-
Scig doprowadzi¢ lud do czynnego udzialu, przejawiajacego
sie w Spiewie” (MS 16). I dalej méwi, ze ,dzieki zjednocze-
niu w $piewie poglebia sie jednos¢ serc, okazatos¢ swietych
obrzedéw ulatwia wznoszenie mysli ku niebu, a calos¢ od-
prawianych obrzedéw jest obrazem i zapowiedzia tego, co
dokonuje sie w Swietym mieScie Jeruzalem” (MS 5). Ksiadz
Ireneusz Pawlak zauwaza, ze dzieki takiemu rozumieniu li-
turgii uczestnictwo wiernych w $wietych obrzedach staje sie
bardziej: spoleczne - czyli z jednej strony nastepuje odejécie
od indywidualistycznego pojmowania liturgii, a z drugiej na-
stepuje wzrost $wiadomosci wiernych, ze stanowia jedna ro-
dzine, ktérej Glowg jest sam Chrystus; czynne - czyli wierni
przestaja by¢ ,,obcymi i milczacymi widzami” (KL 48), jak to
mialo miejsce w liturgii przedsoborowej, a ich uczestnictwo
przejawia sie zaréwno w wewnetrznych, jak i zewnetrznych
aktach wiary; Swiadome - polegajace na koncentracji i skupie-
niu oraz na zrozumieniu poszczegolnych znakow liturgicz-
nych; oraz pobozne - zmierzajace do podjecia dialogu z Bo-
giem i odpowiedzi na Jego wezwania'®.

Wspolny $piew jest zatem oznaka jednosci catego zgroma-
dzenia i pomaga zacierac¢ wszelkie r6znice spoleczne w czasie
liturgii. Przed Bogiem wszyscy bowiem jesteémy réwni i zo-
staliémy obdarzeni przez Niego wielka godnoscia dzieci Bo-
zych, ktore sa powolane do $wietosci i wspodlnoty zycia z Nim.
Wspdlny $piew jest tez swego rodzaju manifestacja wiary kaz-
dego chrzescijanina, dziala emocjonujaco oraz pozwala fatwiej
zapamietywac prawdy wiary w nim wyrazone'®.

Zdarza sig, ze funkcja wspolnototwércza muzyki li-
turgicznej jest przez nielicznych bardzo opacznie, a nawet
skrajnie rozumiana. Wiaze sie to SciSle ze zrozumieniem

16+ Zob. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim II w Swietle doku-
mentow Kosciota, Lublin 2000, s. 69.
165 Zob. tamze, s. 69-70.
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soborowego terminu partitipatio actuosa — czynne uczestnic-
two (zob. KL 12, 21, 27, 30, 48 itd.). Uwazaja oni bowiem, ze
chory i schole ,rozbijaja” jednos¢ zgromadzenia, wylaczajac
wiernych z liturgii, i w ten sposéb nie pozwalaja im czynnie
i aktywnie w niej uczestniczy¢'.

Wybitny muzyk i dyrygent, czlowiek niezwyklej wia-
ry, Nicolaus Hornoncourt dodaje, ze chéru nigdy nie nale-
zy przeciwstawia¢ zgromadzeniu wiernych, w tym sensie,
ze lud jest przystuchujaca sie publicznoscig, gdyz choér jest
przeciez czeécig tego zgromadzenia i $piewa niejako w , za-
stepstwie” zebranych'¥’. Piekny komentarz do tego stwier-
dzenia daje kardynal Ratzinger: ,Pojecie zastepstwa jest
w ogodle jedna z podstawowych kategorii wiary chrzescijan-
skiej, ktora dotyczy wszystkich plaszczyzn rzeczywistosci
wiary i w zwiagzku z tym jest istotna réwniez w zgromadze-
niu liturgicznym. Koncepcja zastepstwa rozwiazuje problem
rzekomej konkurencji. Chér dziala w imieniu pozostatych
czlonkéw zgromadzenia i wlacza ich w swoje dzialanie.
Poprzez jego $piew wszyscy moga zosta¢ wprowadzeni
w wielka liturgie obcowania $wietych, a tym samym w owa
wewnetrzng modlitwe, ktéra porywa nasze serca w goére po-
nad wszystko, co ziemskie, i pozwala nam wstapi¢ do nie-
bieskiego Jeruzalem'®.

Zatem przeciwstawianie zgromadzeniu liturgicznemu
choru czy scholi jest bledem, a kazdy zesp6t wokalny dzie-
lacy sie swoim Spiewem ze zgromadzeniem liturgicznym
nigdy nie przeciwstawia si¢ wspdlnototwoérczemu charakte-
rowi zgromadzenia, ale je ubogaca i dopelnia.

166 Zob. G. Piekarz, Udziat choru w liturgii w kontekscie soborowego participatio
actuosa wiernych, ,Hosanna” 2 (2010), s. 6-12 (cz. I); ,Hosanna” 1 (2011), s. 13-18
(cz. II).

167 Zob. Ph. Harnoncourt, Gesang und Musik im Gottesdienst, w: H. Schiitze-
ichel, Die Messe. Ein kirchenmusikalisches Handbuch, Diisseldorf 1991, s. 17; cyt.
za: ]. Ratzinger, Nowa piesti dla Pana, Krakéw 1999, s. 218.

18 Tamze.
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B. Funkcja medytacyjna

Muzyka w liturgii pelni tez funkcje medytacyjna. Medytacja
to gleboka refleksja nad tajemnicami wiary lub prawdami
chrzescijariskimi. Dla cztowieka religijnego to powinnos¢,
aby oddawac sie czesto rozwazaniom Stowa Bozego oraz
czyndw z zycia Jezusa Chrystusa. Typowym przykladem
takiej postawy jest Maryja, ktora ,zachowywata wszystkie
sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2,19)'. A muzy-
ka liturgiczna ma czlowiekowi wierzagcemu w tym rozwaza-
niu pomagac. Ojcowie soborowi zauwazajg, ze im bardziej
muzyka w liturgii bedzie wyraza¢ modlitwe, tym bardziej
bedzie muzyka Swieta (zob. KL 112). Natomiast sw. Augu-
styn, méwiac o pieknym Spiewie, stwierdza: ,Czuje, ze $wie-
te stowa, gdy sa $piewane w ten, a nie w inny spos6éb budza
w duszach $wietszy i goretszy ped do zarliwej poboznoéci,
wszystkie za$ uczucia duszy naszej przy swej réznorodnosci
mayja swoisty sposéb wyrazania sie gtosem i Spiewem, ktére
nie wiem jakim tajemniczym z nimi zwiazkiem wzbudza zar-
liwos¢” (cyt. za: MSD 11, 3). Ta za$ zarliwa poboznos¢, ktéra
jest skutkiem miedzy innymi wielkiej godnosci i sity muzyki
sakralnej, wprowadza czlowieka i 1aczy z najwyzszym dzie-
tem kultu chrzescijafiskiego: z eucharystyczng ofiarg ottarza
- jak zauwaza papiez Pius XII (zob. MSD 1I, 3).

Medytacyjna funkcje muzyki w liturgii na przyktadzie
psalmodii pieknie ttumaczy kardynat Joseph Ratzinger, po-
wolujac sie na swojego poprzednika Grzegorza Wielkiego,
dlatego warto tu zacytowac dtuzszy passus z jego wypowie-
dzi: , Kiedy $piew psalmodii rozbrzmiewa w samej glebi ser-
ca, wszechmocny Pan znajduje przezen dostep do serca, tak,
ze wlewa w nastuchujacy umyst tajemnice przepowiedni czy
laske skruchy. Dlatego napisane jest: , «Piesri pochwalna od-
daje mi czes¢, i to jest droga, na ktorej pragne ukazac Boskie
zbawienie» (Ps 50,23). To bowiem, co po lacinie znaczy salu-

19 Zob. Encyklopedia chrzescijaristwa, red. H. Witczyk, Kielce 2002, s. 445.
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tare, zbawienie, to po hebrajsku znaczy Jezus. Dlatego w pie-
$ni pochwalnej zostaje stworzona mozliwos¢ objawienia sie
Jezusa, kiedy bowiem przez $piew psalméw wylana zostaje
skrucha, powstaje w nas droga do serca, u ktérej kresu do-
chodzi sie do Jezusa... Jest to najwyzsza postuga muzyki,
dzieki ktorej nie zaprzecza ona swej artystycznej wielkosci,
lecz dopiero ja w pelni znajduje: odstania zasypana droge do
serca, do centrum naszego istnienia, tam, gdzie styka sie ono
z istnieniem Stworcy i Zbawiciela. Gdziekolwiek to sie uda-
je, muzyka staje sie droga do Jezusa, na ktoérej Bég ukazuje
swoje zbawienie” .

Jak bardzo muzyka potrafi wprowadzi¢ i niejako za-
nurzy¢ czlowieka w glebie misterium Odkupienia, niech
Swiadczy tez pewne doswiadczenie, ktére przeprowadzit
autor tego artykutu w grupie mtodziezy licealnej. Jego temat
brzmiatl: Czy muzyka niesie ze sobg jakie$ tresci? Mlodziez
uslyszala przepiekna arie z Pasji Sw. Mateusza Jana Sebastiana
Bacha, méwiaca o tym, co poczut w swoim sercu Piotr, kie-
dy trzykrotnie zapiat kur, a on wtedy wyszed! na zewnatrz,
poza dziedziniec, aby gorzko zaptakaé nad swoim grzechem.
Stowa arii w jezyku niemieckim brzmialy: ,Zmituj sie nade
mna, moj Boze, przez wzglad na moje 1zy; zobacz, moje serce
i oczy gorzko placzace przed Toba. Zmiluj sie nade mna, mdj
Boze, przez wzglad na moje 1zy”'”*. Mlodziezy, ktéra nie zna
jezyka niemieckiego, zostalo postawione pytanie: o czym
»moéwila” ta muzyka? Wszystkie odpowiedzi byly podob-
ne i brzmialy: , 0 bolu”, ,o goryczy”, ,o gltebokim zalu”,
,0 smutku” itp. Wnioski zatem nasuwaly sie same.

Dobra muzyka liturgiczna, aby spelniala zatem swoja
funkcje medytacyjna, winna zawsze prowadzi¢ ludzi modlg-

70 J. Ratzinger, Nowa piesii..., s. 174.

171 Erbarme dich, Mein Gott, um meiner Zihren willen; Schaue hier, Herz
und Augeweint vor dir Bitterlich. Erbarme dich, Mein Gott, um meiner
Ziahren willen”. Ph. Herreweghe, ].S. Bach - Matthius-Passion, Arles 1999 (na-
granie CD), s. 62 (w ksiazeczce zalaczonej do plyty).
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cych sie w glebie ich relacji z Chrystusem, w kierunku, ktéry
juz na samym poczatku formutuje modlitwa eucharystycz-
na sursum corda - a zatem serce, ktére wyraza to, co w czlo-
wieku najbardziej wewnetrzne, calos¢ jego ,ja”... zdazajace
ku Chrystusowi, bo muzyka podnosi cztowieka na wyzyny
Boga, ktére przez Chrystusa dotykaja ziemi i w ten sposéb
przyciagaja ja ku Bogu'”2. Wtedy muzyka w liturgii bedzie
dotykac najglebszych poktadoéw ludzkiej egzystencji, a umy-
sty wiernych beda porywaé do Boga i spraw niebieskich'”>.

C. Funkcja ozdobna

Funkcja ozdobna muzyki liturgicznej wynika z samej natu-
ry $wietych obrzedéw. Skoro liturgia ma by¢ przedsmakiem
uczestnictwa w liturgii niebiafiskiej, odprawianej w mie-
Scie Swietym Jeruzalem; skoro w niej mamy wyspiewywac
piesn chwaty na cze$é Boga w Tréjcy Swietej Jedynego; skoro
w niej mamy wspomina¢ chwale $wietych i mie¢ nadzieje
na wspolny w niej udzial'”*, musi zatem odznacza¢ sie do-
skonaloscia i pieknem, ktoére nie tylko bedzie zachwycad,
ale i pociggac do zrodla i celu tego piekna. Na temat funkgcji
ozdobnej w liturgii pisat jeszcze przed II Soborem Watykan-
skim w swojej encyklice o muzyce papiez Pius XII. ,Na tym
polega znaczenie muzyki sakralnej w tak wzniostym jej za-
daniu, ze upieksza i przyozdabia swymi przepieknymi me-
lodiami glosy zaréwno kaptana, sprawujacych swietg Ofiare
jak i ludu chrzescijariskiego oddajacemu chwale Najswiet-
szemu Bogu” (MSD 1], 3). Tak pojmowana muzyka w liturgii
przyczynia sie do wigekszego uwielbienia Pana Boga, a wier-
ni przez udzial w $wietych czynnosciach zostajg obdarowani
jej owocami, co prowadzi pdzniej do godnego zycia i oby-
czajow chrzescijaniskich. I dalej papiez kontynuuje: ,towa-

172 Zob. J. Ratzinger, Nowa piessi..., s. 217.
173 Zob. KL 120.
74 Por. KL 8.
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rzyszy ona i przyozdabia réwniez inne obrzedy liturgiczne,
w pierwszym rzedzie odmawianie brewiarza w chérze. Tej
za$ muzyce liturgicznej nalezy sie najwieksze poszanowanie
i najwieksza chwata” (MSD 1II, 3).

Temat ten wielokrotnie podejmowal w swoich wypo-
wiedziach $w. Jan Pawel II. W Liscie do artystow pisat: , Ko-
Sciot potrzebuje sztuki. Musi bowiem sprawia¢, aby rzeczy-
wisto§¢ duchowa, niewidzialna, Boza, stawala sie postrze-
galna, a nawet w miare mozliwosci pociggajaca. Musi zatem
wyrazac¢ w zrozumialych formutach to, co samo w sobie jest
niewyrazalne. Ot6z sztuka odznacza sie sobie tylko wtasci-
wa zdolnoscia ujmowania wybranego aspektu tego oredzia,
przekladania go na jezyk barw, ksztaltow i dzwiekow, ktore
wspomagaja intuicje cztowieka patrzacego lub stuchajacego.
Czyni to, nie odbierajac samemu oredziu wymiaru transcen-
dentnego ani aury tajemnicy” (LdA 12)'”°. Warto tu zauwa-
zy¢, ze wprawdzie liturgia jest rzeczywistoscig nalezaca do
porzadku wiary, ale jest tez waznym elementem ksztaltuja-
cym ludzka kulture. Miedzy nimi - kulturg a liturgia - ist-
nieje za$ organiczny zwiazek; kultura ksztaltuje liturgie w jej
zewnetrznym wyrazie, natomiast liturgia jest Zrédtem inspi-
racji dla wytworéw kultury'”.

Omawiajac funkcje ozdobng muzyki w liturgii, war-
to jeszcze powrdci¢ do soborowego terminu participatio ac-
tuosa i jego skrajnego rozumienia przejawiajacego sie mie-
dzy innymi w stwierdzeniu, ze nalezy w liturgii §piewac
prostsze rzeczy, moze nawet banalne, nierzadko ocierajace
sie¢ o kicz, byleby tylko wszyscy mogli wzigé¢ zewnetrzny
udzial w $piewie, a nie wylacznie choér. Przed takim skraj-
nym rozumieniem przestrzega nas jednak papiez Benedykt
XVI: ,,Wszedzie tam, skad wyrzucono piekno i gdzie ceni sie

175 Zob. Jan Pawet II, List do artystéw, Watykan 1999, s. 29.
76 Zob. A. Zajac, Kulturowe aspekty obecnosci choru w obrzedach liturgicznych
Kosciota, ,Hosanna” 2 (2012), s. 12.
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tylko rzeczy uzyteczne, coraz wyrazniej wida¢ przerazajace
zubozenie. Doswiadczenie nauczylo nas, ze postepowanie
tylko wedlug jednej zasady: zrozumiale dla wszystkich -
nie uczynito liturgii bardziej zrozumialej, bardziej otwartej,
natomiast wyraznie ja zubozylo. Liturgia prosta, to nie zna-
czy prostacka lub tania... Wielka muzyke odrzucano w imie
«aktywnego uczestnictwa» [...] Czy rzeczywiscie nie ma nic
aktywnego w stuchaniu, intuicyjnym pojmowaniu, wzrusze-
niu? Czyz nie umniejsza sie wiasnie roli cztowieka, kazac mu
uczestniczy¢ w liturgii za pomoca wypowiadanych stéw?
[...] Nie zaprzeczamy wartosciom piesni ludowych ani nie
odrzucamy catkowicie «muzyki uzytkowej», ale sprzeciwia-
my sie wylacznosci (tylko ta muzyka!), ktoéra nie jest uspra-
wiedliwiona ani postanowieniami soboru ani koniecznoscia
duszpasterska. [...] Jezeli Kosciét ma nadal nawracaé, czyli
uczlowiecza¢ $wiat, jak moze odrzuca¢ w liturgii piekno?
Piekno tak mocno splecione z Mitoscig”'”’.

Snujac refleksje na temat ozdobnej funkcji muzyki w li-
turgii, wydaje sie, ze takze niewlasciwe jest podejécie do
faktu obecnosci muzyki instrumentalnej w liturgii w okresie
Adwentu, Wielkiego Postu czy w czasie Mszy za zmarlych.
Wprawdzie Instrukcja Musicam sacram Stolicy Apostolskiej
adresowana do chrzescijan na wszystkich kontynentach
stwierdza, ze , gry solowej na instrumentach nie dopuszcza sie
w okresie Adwentu, Wielkiego Postu, w Triduum Wielkiego
Tygodnia oraz w Oficjum i we Mszy $wietej za zmartych” (MS
66), to jednak Episkopat Polski, uwzgledniajac wielowiekowgq
tradycje i kulture chrzescijariskg ksztattujaca ducha w naszej
Ojczyznie, pioniersko poszed! odwaznie krok naprzéd, wpro-
wadzajac do Instrukcji Episkopatu Polski o muzyce liturgicznej
po Soborze Watykanskim 11 z 1987 r. zapis, ze gra solowa na in-
strumentach zabroniona jest tylko w Triduum Sacrum (zob.
IEP 19). Idac po tej linii, ksigdz Ireneusz Pawlak, poréwnujac

177 ]. Ratzinger, Nowa piesi..., s. 110.
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muzyke z szatami liturgicznymi, uwaza, ze dzi$ juz nie py-
tamy: czy mozemy grac, czy tez nie, ale pytamy: co mozemy
grac i jakiej uzy¢ muzyki, by bardziej wyrazi¢ tres¢ przezy-
wanego okresu liturgicznego. Pisze: , Otz muzyka jest takze
szatq liturgii, wprawdzie niewidzialng, ale bardzo wyraznie
obecna. Co wiecej. Muzyka posiada takze swoj «kolor». Jakze
tatwo mozna odr6zni¢ muzyke smutng, zatobna od radosnej,
pogodnej! Wtasnie ten «kolor» powinien stanowi¢ podstawe
wykonywania odpowiedniej muzyki w poszczegélnych okre-
sach liturgicznych czy dniach §wiatecznych”'”®. Warto zauwa-
zy¢, ze tworcy Instrukcji Konferencji Episkopatu Polski o muzy-
ce koscielnej z 2017 roku poszli tylko czesciowo tym tokiem
mys$lenia, dopuszczajac taka muzyke w okresie Adwentu czy
w mszach za zmartych, zostawiajac jednak nadal zakaz wyko-
nywania muzyki solowej instrumentalnej w Wielkim Poscie
(zob. IEPMK 38). Czyzby organy nie potrafily oddac¢ pokutne-
go i pasyjnego charakteru tego okresu?

Kwintesencja podjetych tu rozwazarn na temat ozdobnej
roli muzyki w liturgii niech beda stowa $w. Jana Pawta II
podkreslajace role piekna w dazeniu chrzescijanina do swe-
go Stworcey: ,Piekno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem
transcendencji. Zacheca cztowieka, aby poznal smak zycia
i umial marzy¢ o przysztosci. Dlatego piekno rzeczy stwo-
rzonych nie moze przynies¢ mu zaspokojenia i budzi owa
utajong tesknote za Bogiem, ktéra Swiety Augustyn, roz-
mitowany w pieknie, umiatl wyrazi¢ w niezréwnanych sto-
wach: «Pézno Cie umitowatem, Pieknosci tak dawna a tak
nowa, pézno Cie umilowatem»” (LdA 16).

D. Funkcja kerygmatyczna

Kerygmat to oredzie zbawienia dokonane i objawione przez
Boga w Jezusie Chrystusie, ktére jest gloszone w Jego imie
w celu nawrécenia i zbawienia ludzi. Jest on strzezony i we-

78 1. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykariskim I1..., s. 79.
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ryfikowany przez Koéciét dzieki asystencji Ducha Swiete-
go'”. Kerygmat ten obwieszczany w czasie liturgii potrze-
buje tez muzyki miedzy innymi dlatego, by oredzie zbawie-
nia mogto skuteczniej dociera¢ do ludzi. Zwykle tam, gdzie
chcemy wyrazic¢ jaka$ wazna prawde, wzywamy na pomoc
dzwieki muzyczne. Gdzie stowu towarzyszy muzyka, tam
czesto chodzi o co$ wiecej niz tylko zrozumienie tekstu.
Zwykle przeciez latwiej jest zapamietac stowo $piewane niz
moéwione. Dzieki muzyce latwiej jest nie tylko zapamietac,
ale i p6zZniej powtarzac'.

Potwierdzenie kerygmatycznej funkcji muzyki zna-
lez¢é mozna juz w Piémie Swietym. Swiety Pawet w Liscie
do Efezjan pisze, by chrzescijanie napelniali si¢ ,, Duchem,
przemawiajac do siebie wzajemnie w psalmach i hymnach,
i piesniach pelnych ducha, $piewajac i wystawiajac Boga
w sercach waszych” (Ef 5,18-19; por. Kol 3,16). Przez psalmy
i hymny cztowiek juz za czaséw kréla Dawida w Starym Te-
stamencie wySpiewywat chwate Bogu - sa to bowiem formy
Spiewane, a nie recytowane. Ale w psalmach znalez¢ mozna
tez bardzo wiele tresci pouczajacych cztowieka o jego relacji
do Stwoércy, a nosnikiem tej katechezy byto wlasnie stowo
Spiewane.

Kerygmatyczny aspekt muzyki w liturgii bardzo mocno
podkreslato wielu papiezy. Pius XII, zwracajac sie do mu-
zykow koscielnych, poucza, ze ,wszyscy bowiem, ktorzy
wedlug swych uzdolnieri komponujg utwory muzyczne, dy-
ryguja nimi badz tez $piewaja je lub graja na instrumentach
muzycznych - ci wszyscy poza wszelka watpliwos¢ petnia,
cho¢ w rozmaity sposéb, prawdziwe i istotne apostolstwo,
za ktore tez w miare swojej gorliwosci w jego pelnieniu
otrzymaja od Chrystusa Pana chwate i nagrode nalezna apo-
stotom. Niech wiec cenig sobie ten swo6j urzad, moca ktérego

1% Zob. Encyklopedia katolicka, t. 7, red. ]. Duchniewski i in., Lublin 2000, s. 1360.
180 Zob. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykarniskim I1..., s. 83.
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sa nie tylko artystami i mistrzami sztuki, lecz nadto stugami
Chrystusa i Jego pomocnikami w apostolstwie” (MSD 1I, 4).
Papiez takze w tymze dokumencie zwraca uwage, ze ci
wszyscy, ktérzy ucza sie i $piewajq piesni ludowe sami do-
Swiadczaja w nich znakomitej pomocy w poznawaniu i po-
kochaniu prawd wiary, a takze znajduja w nich ukojenie
i radoé¢ oraz Swiadcza w ten sposob wielka pomoc w apo-
stolstwie katolickim (zob. MSD 1I, 4).

Takze $w. Jan Pawet II wielokrotnie zwracat uwage na
obecnos¢ kerygmatu w muzyce liturgicznej. W czasie Mie-
dzynarodowego Kongresu Federacji PUERI CANTORES,
ktéry odbywat sie¢ w Rzymie w 1993 roku, do zgromadzo-
nych chérzystow moéwil: ,Wasz Kongres jest miedzynaro-
dowy! Niech wasze $piewanie przekracza granice. Wiecie,
ze slowo «aniol» oznacza «postany». Wy jesteécie na swoj
sposob posltani, aby szerzy¢ Boza rados¢ i przez wasz $piew
ukazywad, ze wiara jest mocniejsza niz zwatpienie, ze na-
dzieja jest silniejsza niz beznadziejnos¢, ze mitos¢ jest moc-
niejsza niz Smier¢”®. A w czasie kongresu z okazji Roku
Jubileuszu 2000 - takze w Rzymie - méwil: ,,Dla Kosciota
wasza obecno$¢ tutaj stanowi wezwanie, aby Wielki Jubi-
leusz przezywaé w Spiewie i dziekczynieniu. Spelniacie
szczegOlnie wazng role w rozwijaniu zycia Kosciota. Jeste-
écie matymi zwiastunami piekna. Swiat potrzebuje waszego
$piewu, poniewaz mowa piekna porusza serca i przyczynia
sie do spotkania z Bogiem. Wy jestescie takze zwiastuna-
mi wiary”'. Federacje PUERI CANTORES tworza choéry
dziecieco-mlodziezowe. Dlatego stowa skierowane do tych
miodych ludzi wskazuja, jak Ojciec $w. bardzo cenil sobie
ich postuge muzyczno-liturgiczna, a przez nig ich zaangazo-
wanie w apostolstwo swieckich. Koéciét bowiem potrzebuje
takich ludzi, ktérzy przez muzyke wyplywajaca z ich serc

81 Cyt. za: A. Zajac, PUERI CANTORES w Polsce - tradycja i terazniejszosc, w:
Ante Deum stantes, red. S. Koperek, Krakéw 2002, s. 722.
82 Tamze.
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beda umacniali wiare tysiecy wierzacych oraz pomagali ja
przezywac jako zywiolowa rados¢ i mitos¢ w relacji do Boga
i drugiego cztowieka'®.

Warto zatem tu zaznaczy¢, ze muzyka w liturgii bedzie
nosénikiem kerygmatu, jesli bedzie écisle zjednoczona z czyn-
noscia liturgiczng, a wiec z formularzem mszalnym wybra-
nym w danym dniu do celebragji liturgii, z liturgia stowa,
z okresem liturgicznym czy w koricu z czynnoscia liturgicz-
na, ktérej towarzyszy muzyka. Im bardziej ten zwigzek be-
dzie intencjonalnie wyczuwalny, tym bardziej muzyka w li-
turgii spelni swoja funkcje kerygmatyczna.

2. Pelniacy funkcje muzyczne w liturgii

Wszystkie osoby pelnigce funkcje w liturgii musza by¢ do
tego zadania w niejednym przypadku odpowiednio przygo-
towane, w innym powinny posiada¢ potrzebne kwalifikacje,
czy W jeszcze innym przynajmniej by¢ wystarczajaco wpro-
wadzone. Skoro liturgia ma by¢ przedsmakiem ,, uczestnictwa
w liturgii niebiariskiej” (KL 8), to wszyscy pelniacy jakiekol-
wiek funkcje w liturgii musza by¢ odpowiednio do niej przy-
gotowani. Wéréd nich muzyczne funkcje spetniaja: celebrans,
organista, kantor i psatterzysta, zesp6t §piewaczy oraz lud.

A. Celebrans

Celebrans to duchowny sprawujacy liturgie na mocy $wieceni
kaptaniskich. Najczesciej jest nim biskup, kaptan lub diakon,
ktérzy naleza do kaplanstwa hierarchicznego™. Kazdy z nich
na mocy $wiecen otrzymanych w sakramencie kaptanistwa,
a nie na mocy wyboru ze strony wiernych, sprawujac czyn-
nosci $wiete, jest glownym liturgiem i przewodniczy czynno-
183 Zob. Jan Pawet II, dz. cyt., s. 30.

184 Zob. Encyklopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sulow-
ski, Lublin 1995, s. 1389.
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Sciom liturgicznym'®. Celebrans funkcje swa sprawuje in per-
sona Christi, to znaczy , przewodniczy zgromadzeniu zastepu-
jac osobe Chrystusa” (KL 33). Vaticanum Il poucza: ,Chrystus
jest zawsze obecny w swoim Kosciele, szczegélnie w czynno-
Sciach liturgicznych, [...] w osobie odprawiajacego, gdyz Ten
sam, ktory kiedys ofiarowat sig na krzyzu, obecnie ofiaruje sie przez
postuge kaptanow” (KL 7). Jest tez niejako rzecznikiem calego
modIlacego sie ludu przed Bogiem (zob. KL 33).

Do funkcji muzycznych, ktére celebrans sprawuje w cza-
sie liturgii, gdy jest ona Spiewana, naleza: modlitwy z for-
mularza mszalnego, prefacja, modlitwa eucharystyczna,
wprowadzenie do Modlitwy Parskiej, embolizm czy modlitwa
o pokéj. W przypadku, gdy kaptan nie ma odpowiednich
umiejetnosdci muzycznych, nalezaloby , wybra¢ takich, ktérzy
w Spiewie sg bieglejsi, zwlaszcza jezeli chodzi o nabozenistwa
bardziej uroczyste i te, w ktérych czeéci przeznaczone do $pie-
wu, posiadaja melodie trudniejsze do wykonania, a takze gdy
nabozeristwa majq by¢ transmitowane przez radio, albo przez
telewizje” (MS 8). Jesli bytoby to niemozliwe, wtedy trudniej-
sze czeSci Spiewane mozna recytowac, nie powinno to jednak
wynikac z wygodnictwa celebransa (zob. MS 8).

Od kaptana celebrujacego swiete czynnosci nie wymaga
sie odpowiednich kwalifikacji muzycznych. Jednak w czasie
studiéw teologicznych musi on zaliczy¢ przedmioty muzycz-
ne, ktére maja go przygotowacé w stopniu podstawowym do
poprawnego wykonania wszystkich Spiewéw liturgicznych.

B. Organista

Do czasu II Soboru Watykarskiego kaptan i organista byli
glownymi ,aktorami” liturgii."® Po Soborze niewiele sie
zmienito, mimo iz czas gry tego drugiego w czasie liturgii

85 Zob. T. Sinka, Zarys liturgiki, Krakéw 1997, s. 24.
86 Zob. I. Pawlak, Zadania organisty po Soborze Watykariskim 11, w: Stuzba otta-
rza, red. R. Rak, Katowice 1985, s. 49.
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zostal mocno ograniczony. Od organisty bowiem w liturgii
zawsze bardzo wiele oczekiwano, a on, by tym oczekiwa-
niom sprosta¢, musial legitymowac sie wysokimi kompe-
tencjami.

Obowigzki organisty mozna podzieli¢ na te w czasie li-
turgii i poza nig. Gléwnym jego zadaniem w czasie liturgii
jest akompaniament do $piewéw ludu (celebransowi bo-
wiem i asyScie sie nie akompaniuje - ich §piewy sa zawsze
a’cappella) (zob. MS 64). Akompaniament ten jest bardzo
wazny, gdyz podtrzymuje Spiew, ulatwia udzial w czyn-
nosciach liturgicznych i przyczynia sie do wiekszego zjed-
noczenia zgromadzonych wiernych (zob. MS 64). Drugim
zadaniem organisty jest gra solowa w czasie liturgii, ktéra
jest dopuszczalna przed rozpoczeciem $piewu na wejscie,
na ofiarowanie, dziekczynienie i zakoriczenie (zob. MS 64).
W polskim Kosciele organista peini takze funkcje kantora,
czyli prowadzi $piew ludu, co na zachodzie Europy jest
rzadko spotykane. Obowiazki pozaliturgiczne organisty sa
takze wielorakie. Musi on bowiem przygotowac pod wzgle-
dem muzycznym cala liturgie (ustali¢ z celebransem, jaki be-
dzie formularz, dobra¢ odpowiednie piesni), systematycznie
uczy¢ wiernych nowych piesni, prowadzi¢ zespét wokalny
- schole lub chér - ¢éwiczy¢ systematycznie na organach,
troszczy¢ sie o stan instrumentu’’. Do obowigzkéw organi-
sty nalezy takze udzial w corocznych rekolekcjach organi-
zowanych dla nich przez Wydziat Muzyki Koscielnej Kurii
Diecezjalnej'®.

Aby tym wszystkim obowigzkom podota¢ i je owocnie
wypelnié¢, organista musi sie legitymowaé¢ odpowiednimi
kwalifikacjami. Regulamin Organistow Diecezji Tarnowskiej
wymaga od nich kwalifikacji muzycznych oraz liturgicz-
nych, a takze przykladnego zycia religijnego. Jezeli one sg

187 Zob. 1. Pawlak, Zadania organisty..., s. 55-59.
188 Zob. Requlamin Organistow Diecezji Tarnowskiej, Tarnéw 2006, s. 10-11.
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spelnione, kandydat moze ubiegac sie o posade organisty
w parafii i tylko wtedy moze z nim by¢ podpisana jakakol-
wiek umowa przez proboszcza parafii'®.

C. Kantor

Termin ,kantor” wywodzi sie od lacifiskiego stowa cantare
- ,$piewac”, i odnosi sie do osoby intonujacej i prowadza-
cej Spiew w zgromadzeniu liturgicznym'”. Funkcja ta dzisiaj
praktycznie zanikla (czesto brak funduszy na jego utrzyma-
nie), a jego obowiazki w liturgii przejal organista’'. Doku-
menty Kosciola wyraznie jednak stwierdzaja: ,Tam, gdzie
zalozenie nawet matego zespotu Spiewakéw jest niemozli-
we, nalezy sie postara¢ przynajmniej o jednego lub dwu kan-
toréw, nalezycie przygotowanych, dla intonowania piesni,
a gdy lud $piewa, dla przewodniczenia i podtrzymywania
tego $piewu” (MS 21; zob. OWMR 64). Dokument stwierdza,
ze osoba taka powinna by¢ nalezycie przygotowana do pel-
nienia swojej funkcji, a tymczasem obecnie brak jest w Polsce
osrodkow, ktére by przygotowywaly kantoréw do postugi
w liturgii'”.

D. Psalterzysta

Psatterzysta to inaczej kantor psalmu. W przesztosci byt to
urzad Spiewakéw przy kosciotach katedralnych i kolegiac-
kich, w ktorych istnial obowiazek codziennego Spiewu go-
dzin kanonicznych. Psalterzysta miat zatem obowigzek pro-
wadzi¢ Spiew tych godzin'™®. Po II Soborze Watykariskim
obowiazkiem psalterzysty jest §piew psalmu responsoryj-

189 Zob. tamze, s. 6-8.

1% Zob. Encyklopedia katolicka, t. 8, red. B. Migut i in., Lublin 2000, s. 630.

91 Zob. 1. Pawlak, Muzyka liturgiczna..., s. 236.

192 Zob. tamze, s. 238.

1% Zob. G. Mizgalski, Encyklopedia muzyki koscielnej, Poznarh - Warszawa -
Lublin 1959, s. 395.
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nego, a takze sekwencji (gdy nie ma zespotu $piewaczego).
Jest on $piewany od ambony (zob. OWMR 272), dlatego nie
powinien wykonywac go organista. Trzeba tez pamietag, ze
$piew ten wymaga przygotowania zaréwno dykcyjnego, jak
i muzycznego, dlatego nie powinna go wykonywac osoba
do tego nieprzygotowana.

D. Schola, chér i zespol mlodziezowy

Do zespotéw wokalnych ($piewaczych) pelnigcych wazne
zadania w liturgii naleza schola, chér i zespét mtodziezo-
wy. Ojcowie soborowi przypominajg, by ,rozwija¢ zespoty
Spiewacze, zwlaszcza przy kosciolach katedralnych” (KL
113). ,,Wskazane jest takze, by podobne, cho¢by mate, chéry
istnialy przy kosciotach mniejszych” (MS 19). Ich zadaniem
jest poprawne wykonywanie $piewéw liturgicznych oraz
wspieranie wiernych we wspdlnym $piewie w czasie swie-
tych czynnosci (zob. MS 19).

Historycznie rzecz ujmujac najstarszym zespolem Spie-
waczym jest schola cantorum, ktéra zaczela sie rozwijac¢ za
czasOw papieza Grzegorza Wielkiego (590-604). Wykonuje
ona $piew jednoglosowy (zazwyczaj Spiew gregorianski).
Nalezeli do niej poczatkowo tylko klerycy, w pdzniejszych
wiekach chtopcy, a od XX wieku takze kobiety'. W posobo-
rowej liturgii wykonuje ona $piewy jednoglosowe lub wspo-
maga Spiew calego zgromadzenia.

Muzyka wieloglosowa zaczeta powstawaé¢ dopiero
w drugim tysiacleciu chrzescijaristwa, a z nig takze i choéry
wykonujace muzyke wielogtosowa. W renesansie muzyke
choralng w liturgii wykonywaty chory chlopiece-meskie,
a od XVIII wieku zaczynaja coraz czesciej pojawiac sie cho-
ry z glosami zenskimi. W liturgii moga one wykonywac

94 Zob. tamze, s. 445.
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wszystkie §piewy ordinarium jak propium missae, jednak tak,
by nie wylaczy¢ catkowicie wiernych ze Spiewu.

Obecnie coraz czeSciej uzywa sie tez terminu zespoly
mlodziezowe. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze nie ma takiego
okreslenia w prawodawstwie koscielnym. Ten fakt nie wy-
klucza i tych zespotéw z liturgii, pod warunkiem jednak, ze
beda one pelnié¢ funkcje w liturgii - badz to scholi, badz ché-
ru - a co za tym idzie; ze $piewy przez nich wykonywane
beda liturgicznymi, tzn. zatwierdzonymi przez kompetent-
na wladze koscielna.

E. Lud wierny

Funkcje, jakie maja w liturgii do wypelnienia na mocy chrztu
Sw. wierni, przed Il Soborem Watykanskim byly mocno ogra-
niczone. Sprowadzaly sie one czesto do biernego uczestnic-
twa lub tylko osobistej cichej modlitwy. Ojcowie soborowi
postanowili to zmieni¢. Dlatego pouczajg, iz ,celem wzmo-
Zenia czynnego uczestnictwa nalezy pobudzi¢ wiernych do
wykonywania aklamacji, odpowiedzi, psalméw, antyfon
i piesni, jak réwniez czynnosci czy gestow oraz przybiera-
nia wlasciwej postawy ciata” (KL 30). Jest to bardzo wazne,
by cale zgromadzenie bralo udzial w Swietych czynnosciach
wedlug funkcji, jakie w nim petnig. Nalezy jednak zachowac
daleko idaca rozwage, by pod pozorem skrajnie rozumiane-
go ,,czynnego uczestnictwa wiernych” nie wyrzucié¢ chéréw,
schol czy kantora z liturgii, bo takie skutki na pewno nie
przystuza sie piekniejszej celebragcji liturgii, a samych wier-
nych wrecz zuboza'®. By lud wierny aktywnie mogt sie wia-
cza¢ w Spiewy liturgiczne, powinien by¢ on systematycznie
ich uczony (zob. MS 16).

1% Por. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna..., s. 277.
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Zakonczenie

Znajomos¢ funkgji, jakie pelni muzyka we Mszy $w. czy w in-
nych sakramentach, jak i w Liturgii godzin, jest dla postu-
gujacych w tych czynnosciach bardzo istotna. Pozwoli ona
bowiem skuteczniej osiggnac cel samej liturgii, jak i muzyki
w liturgii, ktérym jest uwielbienie Pana Boga oraz uswiece-
nie wiernych (zob. KL 10, 112; MS 4).

Trzeba tu jednak zaznaczy¢, ze wszystkie $piewy wyko-
nywane w liturgii muszg by¢ zatwierdzone przez kompe-
tentng wtadze koscielng (zob. MS 32, 35, 54, 55, 57). Liturgia
jest bowiem szczytem kultycznej dziatalnosci Kosciota i dla-
tego muzyka w niej wybrzmiewajgca musi by¢ na odpowied-
nim poziomie liturgicznym, warsztatowym, jak i wykonaw-
czym (zob. KL 1, 7, 10). Dlatego nie wolno podczas liturgii
wykonywac piosenek religijnych, gdyz nierzadko posiadaja
one teksty nieliturgiczne, a muzyka zazwyczaj ma charakter
Swiecki (zob. IEPML 15).

Trzeba tez pamieta¢, ze w liturgii nie wolno nic zmieniac
na wlasna reke - takze odnosnie do $piewéw (zob. KL 22;
MS 6). Organista jako osoba wyksztalcona i posiadajaca od-
powiednie kwalifikacje muzyczne jak i liturgiczne powinien
w imieniu ksiedza proboszcza czuwaé, by nic pod pozorem
podnoszenia okazatosci obrzedéw nie wkradlo sie do litur-
gii. Wtedy muzyka w liturgii bedzie spelnia¢ swoje funkcje
i przyczynia¢ sie do uswiecenia wszystkich jej uczestnikow.
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Abstrakt

Wobec spotykanych nierzadko naduzy¢ w liturgii zwigzanych z mu-
zyka liturgiczng autor artykutu przypomina podstawowe funkgcje, ja-
kie muzyka petni w liturgii. Do nich nalezg: funkcja wspdlnototwor-
cza, medytacyjna, ozdobna i kerygmatyczna. Ich uswiadomienie po-
zwala bowiem godnie i zgodnie z nauczaniem Koéciota sprawowac
Swiete czynnodci liturgiczne. Kazdy uczestnik liturgii, a szczegdlnie
postugujacy w liturgii, winni by¢ w nie wtajemniczani, a ponadto od-
powiednio przygotowani, by wszyscy uczestniczacy w liturgii mogli
osiagnac jej cel, jakim jest uwielbienie Pana Boga i uwielbienie wier-
nych.

Stowa klucze: Muzyka liturgiczna, celebrans, organista, kantor, psal-
terzysta, schola, chér, lud.

The Functions of Music in Liturgy and its Performers

Abstract

In view of the frequent abuses in the liturgy related to liturgical mu-
sic, the author of the article recalls the basic functions that music per-
forms in the liturgy. These include: community-creating, meditative,
decorative and kerygmatic functions. Being aware of them makes it
possible to perform sacred liturgical functions worthily and in accord-
ance with the teaching of the Church. Each participant of the liturgy,
and especially those serving in the liturgy, should be initiated into
it, and moreover properly prepared, so that all those participating in
the liturgy can achieve its goal, which is the worship of God and the
worship of the faithful.

Keywords: liturgical music, celebrant, organist, cantor, psalmist,
schola, choir, people.
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LITURGIA SLOWA I HOMILIA

I. Liturgia slowa

Mozna powiedzie¢, ze Msza $w. jest jak drogocenny pier-
Scienr. Jego istota jest klejnot umieszczony w centrum. Ale
jest on obudowany zlotem, ktére go utrzymuje i eksponuje
jego piekno. Tym klejnotem sg dwie gtéwne czesci Mszy sw.,
czyli liturgia stowa i liturgia eucharystyczna. Aby jednak
jeszcze bardziej wyeksponowac ich piekno, zostaty one obu-
dowane obrzedami wstepnymi i obrzedami zakoriczenia.
A zatem kazda cze$¢ Mszy $w. jest rownie wazna. W niniej-
szym artykule skoncentrujemy sie na liturgii stowa, czyli na
tej czesci Mszy sw., w ktorej stuchamy stowa Bozego. Nie-
stety niektorzy traktuja ja nieco po macoszemu. Widac to
w powszechnym przekonaniu, ze jesli sp6znimy sie na Msze
$w., to najwazniejsze, zeby zdgzy¢ na Ewangelie (albo nawet
na konsekracje). Tymczasem cala liturgia stowa jest réwnie
wazna, co liturgia eucharystyczna. Soborowa Konstytucja
o Liturgii naucza, iz ,dwie czesci, z ktérych niejako sklada
si¢ Msza $wieta, mianowicie liturgia stowa i liturgia eucha-
rystyczna, tak Scile tacza sie ze soba, ze stanowia jeden akt
kultu” (nr 56). Sprobujmy wiec zastanowic sie nad tym, dla-
czego liturgia stowa jest taka wazna i jak powinnisémy w niej
uczestniczyd.
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1. Liturgia stowa momentem, w ktérym Bég méwi do czlo-
wieka

~W jego zyciu wydarza sie rzecz wstrzasajaca: Bog kieruje
do niego Stowo, objawia sie jako Boég, ktéry moéwi i wzy-
wa po imieniu”. Tak papiez Franciszek streszcza historie
Abrahama opisana w dwunastym rozdziale Ksiegi Rodzaju,
ktéry rozpoczyna sie¢ od wymownych stéw: ,Pan rzekt do
Abrama” (Rdz 12,1). Dzieje sie co$, co nie miesci sie w glo-
wie - B6g przemawia do czlowieka! Ktos, kto jest niekonicze-
nie daleki, kto nieskoriczenie nas przekracza, dociera do nas
ze swoim stowem. Na catym $wiecie potezne radiotelesko-
py skierowane sa ku najdalszym zakatkom kosmosu, zeby
przypadkiem nie przeoczy¢ jakiego$ sygnatu od cywilizacji
pozaziemskiej, a tu dzieje sie rzecz wrecz wstrzasajaca - to
sam Bog przemoéwit do cztowieka!

Co wiecej, to wciaz sie dzieje. Bog wcigz moéwi do czlo-
wieka. Juz nie tylko do Abrahama, ale do kazdego z nas.
Kiedy? W sposéb szczegolny podczas liturgii stowa. Wy-
raznie wskazuja na to slowa, ktére wybrzmiewaja na kon-
cu pierwszego i drugiego czytania oraz ewangelii. Styszy-
my wtedy: , Oto stowo BOZE”, , Oto stowo PANSKIE”. Czy
mamy Swiadomosé, ze takze w naszym zyciu wydarza sie
rzecz wstrzasajaca, kiedy przychodzimy na Msze $w. i stu-
chamy podczas niej stowa Bozego? Bog kieruje do nas stowo,
objawia sie jako Bog, ktéry mowi! W jednym z dokumentow
Kosciota czytamy bowiem, ze ,gdy w Kosciele czyta sie Pi-
smo Swiete, sam B6g przemawia do swego ludu, a Chry-
stus, obecny w swoim stowie, zwiastuje Ewangelie. Dlatego
wszyscy winni z szacunkiem stucha¢ czytan stowa Bozego,
ktoére sa najwazniejszym elementem liturgii”'*.

196 Ogolne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, nr 29.

182



2. Biblijne zrédla liturgii stowa

Te prawde doskonale wyczuwali Izraelici. W Ksiedze Ne-
hemiasza odnajdujemy opis wydarzenia, ktére moglibysmy
nazwac starotestamentalng liturgia stowa. Styszymy w niej
o tym, jak wszyscy Izraelici zebrali sie¢ w Jerozolimie na placu
przed Brama Wodna i ,DOMAGALI SIE od pisarza Ezdra-
sza, by przyniost ksiege Prawa Mojzeszowego, ktére Pan na-
dat Izraelowi” (Ne 8,1). Kiedy przyniost ja i otworzyt, wszy-
scy podniesli sie ze swoich miejsc, a potem ,, oddali pokton
i PADLI PRZED PANEM NA KOLANA, twarza ku ziemi”
(Ne 8,6). A potem Ezdrasz czytal im stowo Boze ,OD RANA
AZ DO POLUDNIA” (Ne 8,3). Wiedzieli bowiem, ze to nie
jest zwykte stowo, lecz stowo samego Boga. Byli tak przeje-
ci tym wydarzeniem, ze ,caly lud [...] plakal, gdy ustyszat
te stowa Prawa” (Ne 8,9). To bylo dla nich doswiadczenie
wstrzasajace. Czuli, ze sam B6g zwraca sie do nich osobiscie.

My to chyba niezbyt czujemy. Nie domagamy sie, zeby
nam czytano stowo Boze. Wrecz przeciwnie, domagamy
sie, zeby bylo jak najkrotsze. Wystarczy, ze czytania nieco
si¢ przedtuzaja, a my juz sie niecierpliwimy, wiercimy sie
w tawce, dokonujemy technicznego przegladu sufitu... Izra-
elici stuchali tego stowa od rana az do potudnia, czyli jakie$
3-4 godziny. A my? Przez ile najdluzej czytaliSmy to stowo
lub stuchalismy go? Oni oddali pokion temu stowu i padli na
kolana twarza ku ziemi. A my? Jak siedzimy na czytaniach,
jak $piewamy psalm, jak stoimy na Ewangelii? Czy napraw-
de czujemy, Ze to sam Bég do nas mowi w tych czytaniach
podczas Mszy sw.? Czy liturgia stowa jest dla nas wydarze-
niem wstrzasajacym? Przeciez - jak juz mowilismy - ,gdy
w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, sam Bég przemawia do
swego ludu, a Chrystus, obecny w swoim stowie, zwiastuje
Ewangelie”.

W czasie liturgii stowa dzieje si¢ bowiem to, o czym sty-
szymy w Ewangelii wg $w. Lukasza. Opowiada ona o Jezu-
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sie, ktory ,W dzier szabatu udal sie swoim zwyczajem do
synagogi i powstal, aby czyta¢. Podano Mu ksiege proroka
Izajasza. Rozwinawszy ksiege, natrafil na miejsce, gdzie byto
napisane: ,Duch Parski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie
namascil i postal Mnie, abym ubogim ni6st dobra nowine,
wiezniom glosil wolnos¢, a niewidomym przejrzenie; abym
uci$nionych odsylal wolnymi, abym obwotywat rok taski
od Pana. Zwinawszy ksiege oddal studze i usiadl; a oczy
wszystkich w synagodze byly w Nim utkwione. Poczat wiec
moéwic do nich: «Dzi$ spelnity sie te stowa Pisma, ktorescie
styszeli»” (Lk 4,16-21).

W czasie kazdej liturgii stowa Jezus staje pomiedzy nami
- juz nie w Nazarecie, ale w tej konkretnej miejscowosci; juz
nie w synagodze, lecz w tym konkretnym kosciele. I oto On
sam - przez usta lektoréw i kaptana lub diakona - odczytu-
je nam stowo Boze, ktére zostalo spisane pod natchnieniem
Ducha Swietego. W tym stowie zwraca sie do kazdego z nas
osobiscie. Pociesza, napomina, umacnia, motywuje.

3. Postawa siedzaca podczas liturgii stowa

,Gdy w Kosciele czyta sie Pismo Swiete, sam Bog przema-
wia do swego ludu, a Chrystus, obecny w swoim slowie,
zwiastuje Ewangelie”. Dlatego wlasnie na poczatku liturgii
stowa wszyscy siadamy. Przyjmujemy postawe uczniéw,
ktérzy siadaja w fawkach szkolnych, by stucha¢ nauczyciela.
Mamy bowiem $wiadomos¢, ze juz za chwile przeméwi do
nas nasz Mistrz i Nauczyciel. Sw. Augustyn powiedziat kie-
dys, ze , Chrystus jest tym, ktéry uczy. Jego szkola znajduje
sie na ziemi, a szkola jest Ciato Chrystusowe [czyli Kosciot].
Tak oto Glowa uczy, a czlonki stuchajg”**’. Siadajac na po-
czatku liturgii stowa stajemy sie wiec jak siostra Marty - Ma-
ria, ktora ,siadla u nég Pana i przystuchiwala Jego mowie”

7 Sw. Augustyn, Sermo 288.
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(Ek 10,39). Chcemy na chwile oderwac¢ sie od naszych co-
dziennych spraw, chcemy stucha¢ Jego stowa w skupieniu,
chcemy nad nim rozmysla¢, chcemy je przyjmowac.

To nie jest wiec chwila relaksu, lecz intensywnej pracy
duchowej. Dlatego raczej nie powinniSmy wtedy zakladac
nogi na noge. Jakbysmy zareagowali, gdyby tak usiedli mi-
nistranci, lektorzy albo sam ksigdz? Pewnie czuliby$my jakis$
dysonans - , Przeciez tak nie wypada!”. Dlaczego nie wypa-
da? ,No bo to przeciez Msza $w. i sam Bég przychodzi...”.
Skoro im nie wypada, to dlaczego nam wypada? Przeciez
nawet, kiedy przychodzimy na rozmowe z szefem, to tak nie
siadamy. Jezeli wiec robie tak w kosciele, to znaczy, ze nie
myséle o tym, ze to sam Chrystus do mnie méwi. UsiagdZmy
wiec normalnie i stuchajmy jak pilni uczniowie, bo przeciez
to nie kto inny, lecz sam Boég méwi do nas w tym stowie.

4. Psalm responsoryjny i aklamacja przed Ewangelia

Jednak skoro Bég méwi, to wypada Mu jakos odpowiedziec.
I nasza pierwsza odpowiedzia na ustyszane stowo od Boga
jest psalm responsoryjny. Jest on jakby naszym stowem skie-
rowanym do Niego. Jego tres¢ zawsze nawigzuje do pierw-
szego czytania i jest swego rodzaju medytacja nad jego tre-
Scig. Warto wiec zaspiewac psalm, a nie tylko go przerecyto-
wad, nie spieszy¢ sie przy nim, nie skracac¢ go, tylko rozmy-
§la¢ nad kazdym Jego stowem. Przeciez zwracamy sie¢ w nim
do samego Boga! Psalm jest naszg odpowiedzig na ustyszane
od Niego stowo. Nie moze wiec to by¢ odpowiedz byle jaka.

Po ods$piewaniu psalmu - jesli nie ma drugiego czytania
- nastepuje tzw. aklamacja przed Ewangelia, kt6rej najcze-
Sciej towarzyszy dobrze znane nam stowo , Alleluja”, czy-
li ,Chwalmy Pana!”. Nagle zrywamy sie z miejsc i stajemy
niemal na bacznos¢, jak ktos, kto oczekiwal waznego goscia,
ktory wtasnie wszedl do pokoju. Tym gosciem jest nie kto
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inny, tylko sam Chrystus. Przypomina nam o tym kaptan
lub diakon, ktéry przed odczytaniem Ewangelii oznajmia
nam wszystkim: ,Pan z wami!”, czyli ,,Oto Pan jest posrod
was!”. Wiec z radoécig zrywamy sie z miejsc i wotamy: , Al-
leluja! Oto Pan przychodzi. WyjdZmy Mu na spotkanie”.

Skoro jest to wyraz naszej radosci i zachwytu, to tego
»Alleluja” nie powinno sie recytowac, lecz Spiewac. Bo recy-
towac , Alleluja, alleluja, alleluja”, to jakby recytowac , Jesz-
cze Polska nie zginela, kiedy my zyjemy”. Wyobrazacie sobie
mecz pitki noznej, w ktérym caly kilkudziesieciotysieczny
stadion zamiast zdziera¢ gardlo przy Spiewie Mazurka Dg-
browskiego, recytuje miarowym tempem , Marsz, marsz Da-
browski”? Skoro wiec to sam Jezus przychodzi, zeby oglosié
nam swoja Ewangelie i zaraz spelnia sie stowa Pisma, ktore-
Smy styszeli (por. £k 4,21), to nasza rado$¢ powinna nie miec¢
konica i wyrazac sie w pelnym zapatu Spiewie.

5. Ewangelia kulminacyjnym momentem liturgii stowa

Dobrze wiemy, ze jesteSmy bardzo odporni na to, co Chry-
stus do nas méwi, dlatego przed wystuchaniem Ewange-
lii blogostawimy znakiem krzyza nasze czolo, usta i serce.
Chcemy tym gestem jakby otworzy¢ nasz umyst, by zrozu-
miat ustyszane stowo; nasze usta, by potrafily sie nim dzieli¢
i nasze serce, by to stowo przyjelo i pokochato. Wykonujac
ten znak to tak, jakbysmy wkladali klucz do zamka, zeby
otworzy¢ drzwi od dawna zamkniete. A poniewaz sg tak
bardzo zaryglowane, to tylko krzyz moze tutaj co§ pomoc.

Oprocz radosnego $piewu przyjmujemy odpowiednig
postawe - wstajemy, zeby powita¢ wyjatkowego goscia,
a wlasciwie to samego Gospodarza. Pamietajmy, ze wstajac
na stowa Ewangelii okazujemy nie tylko szacunek dla obec-
nosci Chrystusa, lecz takze nasza gotowos¢ do natychmia-
stowego wypelnienia tego, co od Niego ustysze. Te postawe
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pieknie opisal o. Mikotaj Wilkowiecko, paulin zyjacy w XVI
wieku, w swojej ksigzeczce poswieconej Mszy $w. Moment
odczytania Ewangelii opisuje w niej w nastepujacy sposob:
,kiedy kaptan $piewa albo czyta, tedy wszyscy ludzie maja
wstad i maja sta¢ prosto o swej mocy nie podpierajac sie zad-
nej rzeczy, ani nie zawieszajac sie tokciami [...] na fawkach.
Tym, iz stoja, znacza i pokazuja po sobie, ze sa gotowi na
walke do zachowania wiary Pana, ktéry z Ewangelii naucza.
Na znak tego dawni nabozni szlachcice, ludzie rycerscy,
kiedy stuchali Ewangelii, trzymali w reku glowice mieczéw
albo szabel, znaczac tym predkos¢ umystu ku bronieniu
Ewangelii”'®. Zwréé¢my uwage, ze oni nie tylko wstawali,
ale chwytali za bron na znak gotowosci obrony tego, co za-
raz uslysza. Ich postawa wyrazala gotowos¢ do dziatania,
czyli do wcielania Ewangelii w Zycie. Bo przeciez jest to sto-
wo samego Boga. Stowo, ktére daje zycie.

To stowo domaga sie wyjasnienia i odniesienia go do na-
szego zycia, aby$my mogli tym stowem zy¢ na co dzien. Te
role pelni homilia. Jest ona na tyle wazna, ze poswiecony jej
zostanie kolejny artykut.

6. Wyznanie wiary i modlitwa wiernych

Nasza ostateczng odpowiedzig na uslyszane stowo Boze jest
wyznanie wiary, ktére nastepuje w niedziele i uroczysto-
Sci, oraz modlitwa wiernych. Skoro Bég przemowit do nas
w swoim stowie, to chcemy wyzna¢ Mu uroczyscie, ze wie-
rzymy w to wszystko, co powiedzial. Cate bowiem wyzna-
nie wiary jest swego rodzaju streszczeniem tego, o czym czy-
tamy w Pismie Swietym. Wypowiadajac wiec stowa Credo
chcemy wiec niejako wyzna¢ Bogu: ,Wierze w Ciebie, Boze
zywy, w Tréjcy jedyny, prawdziwy. Wierze w co$ objawil
Boze. Twe stowo myli¢ nie moze”.

1% Cyt. za: T. Kwiecien, Pochwata ciata, Krakéw 2004, s. 86.
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Potem - zacheceni tym, co ustyszeliSmy w stowie Bozym
- zanosimy do Boga nasze modlitwy w tzw. modlitwie wier-
nych. Styszac bowiem o Bozej wiernosci, o Jego mitosierdziu,
o tym jak lituje sie nad grzesznikami i uzdrawia chorych oraz
o wielu innych rzeczach, sami chcieliby$my ich doswiadczy¢.
Jesdli to, o czym styszymy w stowie Bozym, mialoby by¢ tylko
historig, przeszloscia, ktéra mozemy jedynie wspominac i jg
podziwia¢, to nie miatoby to dla nas wiekszego znaczenia.
Ale my przeciez wierzymy, ze to wszystko, o czym styszymy
w Pismie Swietyrn, dzieje sie nadal. Jak méwil Jezus w syna-
godze w Nazarecie: , Dzi$ spelnity sie te stowa Pisma, ktore-
Scie styszeli” (Lk 4,21). A zatem w czasie modlitwy wiernych
chcemy prosi¢ dobrego Boga, aby to, o czym slyszeliSémy,
stalo sie i naszym udzialem. Prosimy, aby te historie biblijne
staly sie naszq terazniejszoscia.

7. Wiklinowy koszyk

Niech podsumowaniem tej czesci rozwazan bedzie historia,
ktoéra pieknie pokazuje, jak wazne jest nasze zaangazowanie
w liturgie stowa, nawet jesli nie do konica rozumiemy stowa,
ktére B6g do nas w niej kieruje. Jest taka opowies¢ o pustel-
niku, ktéry zyl w Egipcie, nad Nilem i miat swoich uczniéw.
Kiedys jeden z nich przyszed! do swojego mistrza i powie-
dziatl: ,Ojcze, odchodze. Nie nadaje sie do bycia mnichem.
Staralem sie bardzo, ale nic mi nie wychodzi. Czytam Pismo
Swiete, ale nic z tego nie rozumiem. A jesli nawet coé pojme,
to od razu zapominam”. Pustelnik nie od razu odpowiedziat.
Po chwili jednak, wskazujac na stary, wiklinowy koszyk pod
plotem powiedziat do ucznia: , Wez ten koszyk, idz nad Nil
i przynie$ mi w nim wody”. Uczen zdziwil sie, ze wiklino-
wy koszyk ma postuzy¢ do noszenia wody, ale postusznie
poszed! i zaczerpnat z rzeki wode. Oczywiscie woda natych-
miast sie¢ wylata. Wroécit wiec do pustelnika z mokrym, ale
pustym koszykiem. , IdZ raz jeszcze i zaczerpnij wody” - pu-
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stelnik rozkazal ponownie. Uczenr poszedt do rzeki i wrocit
z pustym koszykiem. Inaczej by¢ nie mogto. Gdy wrocit hi-
storia si¢ powtorzyla, pustelnik wysltat ucznia z koszykiem
po wode trzeci raz, czwarty, piaty, szosty, siodmy. Uczerr
wytrwale chodzil, ale zawsze przynosit koszyk bez wody.
Inaczej by¢ nie moglo. Gdy wrdcit za siodmym razem, pu-
stelnik powiedzial: ,Prosilem cig, by$ przyniést wode. Cho-
dzite$ po nig i czerpatles ja wiklinowym koszykiem. Nic mi
nie przyniostes. Przyjrzyj sie jednak jak wyglada teraz ten
koszyk i przypomnij sobie jak wygladatl przedtem. Byt brud-
ny, zapiaszczony. Gdy jednak tyle razy zanurzales go w wo-
dzie, to umyt sie. Nie przyniostes mi wody, ale koszyk dzieki
wodzie stat sie czysty”**.

Kiedy wiec zaczyna sie liturgia stowa podczas Mszy sw.,
pomyslmy, ze jesteSmy takim wiklinowym koszykiem. Po-
trzebujemy oczyszczenia. Wiec - jak Izraelici - przychodzi-
my pod Brame Wodna, aby zaczerpnaé Bozego stowa. Tam
napelniamy sie woda stowa, jesli tylko stuchamy go ze czcia,
ktéra wyraza sie we wlasciwych postawach. I nawet jesli
to stowo Boze po prostu przez nas ,przecieknie”, to jednak
dzieki temu, Ze jest to stowo samego Boga, otrzymamy , du-
cha i zycie”. To naprawde wstrzasajace!

II. Homilia
1. Réznica miedzy homilia a kazaniem

Zasadniczy problem polega na tym, ze te dwa pojecia stoso-
wane sg zamiennie. Co ciekawe, dzieje si¢ tak nawet w doku-
mentach II Soboru Watykanskiego. Stad by¢ moze wyptywa
pewne zamieszanie pojeciowe. W potocznym rozumieniu
panuje przekonanie, ze homilia jest swego rodzaju komenta-
rzem do liturgii stowa, a kazanie moze dotyczy¢ dowolnego

199 Z. Maciejewski, Wiklinowy koszyk, https:/ /funawi.pl/wiklinowy-koszyk/,
dostep 1.08.2021.
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tematu, niekoniecznie zwigzanego ze stowem Bozym. Mowi
sie np. o kazaniu patriotycznym, kazaniu katechizmowym,
kazaniu rekolekcyjnym itp. Jednak istotna réznica miedzy
homilig a kazaniem wyptywa nie tyle z tresci, ile z ich zwigz-
ku z liturgia. Homilia jest gloszeniem stowa Bozego w ra-
mach liturgii, zas kazanie dokonuje si¢ poza liturgia. Pod-
stawowa réznica miedzy homilig a kazaniem jest wiec taka,
ze homilia stanowi czeé¢ czynnosci liturgicznej*”, podczas
gdy kazanie jest gloszeniem stowa Bozego poza liturgia, np.
w czasie nabozenistwa Gorzkich zali gloszone jest tzw. kaza-
nie pasyjne.

Jesli wiec homilia jest integralna czescia celebragji litur-
gicznej, to zrozumiale jest, ze jej tres¢ powinna wyptywac
z liturgii stowa, a jej celem jest nie tylko pouczenie nas o tym,
jak mamy zy¢, ale réwniez doprowadzenie do glebszego
uczestnictwa w danej celebracji. Mozna wiec powiedzie¢,
ze homilia powinna by¢ swego rodzaju pomostem miedzy
liturgia stowa a liturgia eucharystyczng, ktéra ostatecznie
prowadzi do zycia. Nie moze wiec sta¢ sie kazaniem, czyli
czyms$ zupelnie niezwigzanym z liturgia. Jesli po Ewangelii
pojawia sie co$, co nie ma zadnego zwigzku z odczytanym
stowem Bozym i nastepujaca potem liturgia eucharystyczna,
to pojawia sie pytanie: po co w ogoéle przeczytaliSmy to sto-
wo!? Wyraznie o tym méwi Dyrektorium homiletyczne, ktére

stwierdza: , Liturgiczna natura homilii rzuca $wiatlo na jej
20 Rubryki powinny wskazywaé najodpowiedniejsze miejsce do kazania,
stanowigcego cze$¢ czynnosci liturgicznej, jezeli dany obrzed je dopuszcza.
[...] Tres¢ swoja powinny one czerpaé przede wszystkim ze Zrédet Pisma
Swietego i liturgii, jako zwiastowanie przedziwnych dziet Bozych w dziejach
zbawienia, czyli w misterium Chrystusowym, ktére zawsze jest w nas obecne
i dziata, zwlaszcza w obrzedach liturgicznych” (II Sobér Watykariski, Kon-
stytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, nr 35,2). Warto zauwazy¢, ze
mowa tu o kazaniu, a nie o homilii, jednak autorzy wyraznie maja na mysli
przepowiadanie w ramach liturgii. Stad wskazuja, ze jego tematyka nie moze
by¢ oderwana od liturgii stowa, lecz powinna dotyczy¢ misterium Chrystusa
odstonietego przez proklamowane teksty Swiete i uobecnianego w celebracji
liturgicznej.

190



wyjatkowy cel [...]. Nie jest ona kazaniem na jaki$ abstrak-
cyjny temat. Innymi stowy, Msza to nie jest okazja do tego,
zeby homilista poruszal sprawy zupelnie niezwigzane z ce-
lebracja liturgiczna i jej czytaniami albo zeby naduzywat tek-
stow wskazanych przez Kosciét i naginat je do jakiej$ z gory
powzietej idei” (nr 6).

2. TreSci przepowiadania homilijnego

Przed homilia stoja wyzwania dotyczace zaréwno jej formy,
jak i tresci. Stajemy bowiem przed dylematem, ktéry moz-
na by zamkna¢ w prostym sformutowaniu: ,Jak glosi¢, aby
stuchali i co glosi¢, aby wierzyli?”. W kolejnych punktach
zatrzymamy sie nad strong formalng homilii, czyli nad pyta-
niem o to, jak ja glosié, zeby ludzie chcieli stucha¢. Najpierw
jednak poswieé¢my chwile naszej uwagi nad strong treSciowq
homilii, czyli nad tym, co glosi¢, aby ludzie wierzyli. Wydaje
sie, ze jednym z gléwnych wyzwan stojacych przed homilig
jest polaczenie ze soba trzech rzeczywistosci: odczytanego
stowa Bozego, celebrowanej liturgii oraz naszego zycia. Jed-
na ze wspoélczesnych definicji homilii wyznacza jej nastepu-
jace zadania: ,[Homilia to] biblijna interpretacja ludzkiego
zycia w Swietle tekstow Swietych, uzdalniajaca wspélnote
do rozpoznania obecnoéci i dzialania Boga oraz do odpowie-
dzi na te obecno$¢ poprzez wiare, za pomoca liturgicznych
stow i gestow, i poza kontekstem liturgicznego zgromadze-
nia poprzez zycie zgodne z Ewangelia”?"'. A zatem homilia
w swojej treSci winna taczy¢ w sobie stowo Boze, liturgie
i zycie. W tym kontekscie Dyrektorium homiletyczne dodaje:
,Homilie ksztaltuje bardzo prosta dynamika: jest ona re-
fleksja nad znaczeniem czytani i modlitw z danej celebracji
w Swietle tajemnicy paschalnej i prowadzi zgromadzenie

2 Komisja ds. Zycia i Postugi Kaptanéw przy Krajowej Konferencji Bisku-
pow Katolickich USA, , Dzis spetnily sie stowa Pisma, ktorescie styszeli. Homilia
w niedzielnym zgromadzeniu wiernych”, nr 81.
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do celebracji eucharystycznej, w ktorej zebrani uczestnicza
wspoélnie w owej tajemnicy” 2.

Mozna powiedzieé, ze najlepiej z tym wyzwaniem po-
radzil sobie sam Jezus. On to powiedzial najkrétsza homilie
na $wiecie, ktéra jednoczesnie spelniata wszystkie te wspo-
minane wyzej kryteria. Kiedy przyszedt do synagogi w Na-
zarecie odczytal fragment z Ksiegi Izajasza: ,Duch Panski
spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie,
abym ubogim nidst dobra nowine, wiezniom glosit wolnos¢,
a niewidomym przejrzenie”. Nastepnie powiedzial do zgor-
madzonych: , Dzi$ spelnity sie te stowa Pisma, ktérescie sty-
szeli” (por. Lk 4,16-21). W ten sposob potaczyt stowo Boze
(perykope z Ksiegi 1zajasza), swoja zbawcza obecnoscia po-
§rod ludzi (a przeciez wlasnie te zbawcza obecnosc i dziala-
nie Chrystusa uobecnia liturgia) oraz zycie zgromadzonych
tam ludzi (poniewaz wskazal, ze to wlasnie do nich przy-
chodzi ze swoja taska wyzwolenia). Wlasciwie tak mogtaby
brzmie¢ homilia na kazdej Mszy §w.: , Dzi$ - tu i teraz - spel-
niajg sie stowa Pisma, ktore slyszeliSmy”. Bo oto tu, w tej ce-
lebragji liturgicznej, obecny jest i dziata sam Chrystus, o kto-
rym moéwi uslyszane stowo Boze, ktéry umacnia nas swoja
taska, abysmy prowadzili zycie zgodne z Jego nauka.

3. Struktura i jezyk homilii

Trzeba pamietaé, ze homilia jest formg wypowiedzi ustnej,
a wiec rzadzi sie podobnymi prawami, jak kazda wypo-
wiedz. Zasady w tym wzgledzie okreslita juz klasyczna reto-
ryka. Jesli bowiem najciekawszg nawet tres¢ podamy w mato
przystepny sposob, to nie dotrze ona do stuchaczy. Nawet
najsmaczniejszy cukierek potrzebuje tadnego opakowania.
Przede wszystkim wiec homilia powinna mie¢ wstep, roz-

22 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
homiletyczne, nr 15.
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winiecie i zakoniczenie. Niektorzy moéwia, ze dobra homilia
odznacza sie trzema cechami: ciekawym wstepem, mocnym
zakoriczeniem i tym, by jedno od drugiego nie bylo zbyt-
nio oddalone. Co$ w tym jest. Jesli homilia nie bedzie miata
dobrze przemyslanej struktury, to bedzie ulomnym narze-
dziem w przekazywaniu treSci. Wstep powinien przykuc
uwage sluchaczy, zarysowac temat oraz zyska¢ przychyl-
noéc¢ stuchaczy dla kwestii, ktéra chcemy podjac¢. W rozwi-
nieciu - jak sama nazwa wskazuje - poszerzamy i pogtebia-
my watek, ktory zarysowalismy we wstepie. Wazne jednak,
zeby trzymac sie jednego watku i go rozwija¢, a nie skakac
miedzy réznymi watkami. Papiez Franciszek podkreéla, ze
dobra homilia powinna zawiera¢ , jedna mysl, jedno uczucie
i jeden obraz”*®. Z kolei zakorniczenie powinno by¢ spraw-
nym podsumowaniem wygloszonych tresci oraz powinno
motywowac do podjecia konkretnego dzialania. Zasada jest
wiec taka: najpierw powiedz, o czym chcesz powiedzie¢; po-
tem powiedz to, o czym chcesz powiedzie¢; a na koniec po-
wiedz, o czym mowiles.

Nie bez znaczenia jest takze jezyk homilii. Mowi sig, ze
powinien by¢ to jezyk dialogu. Co ciekawe, stowo ,homilia”
wywodzi sie od greckiego stowa, ktére oznacza przyjacielska
rozmowe prowadzong w atmosferze zyczliwosci. A zatem
homilii obcy powinien by¢ przesadny patos i nienaturalna
modulacja glosu (tzw. kaznodziejski zaspiew). Gloszacy ho-
milie nie jest ,ponad” sluchaczami, lecz ,na réwni” z nimi.
Wystepuje wobec nich jako przyjaciel (ale nie jako kolega),
ktory chce dzieli¢ sie z nimi nauka Chrystusa.

Chodzi bowiem o to, by w homilii wejs¢ w swego ro-
dzaju , wirtualny dialog” z zyciem stuchaczy i - jak mowi
przytoczona wyzej definicja - dokonac biblijnej interpreta-
qgji ich zycia w Swietle tekstow Swietych, aby dostrzegli, ze

25 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gtoszeniu Ewange-
lii we wspolczesnym $wiecie, nr 157.
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Bog jest obecny i dziata w ich zyciu. Ten dialogiczny wy-
miar homilii wyraza sie takze w tym, ze gloszacy homilie
nie chce skoncentrowac stuchaczy na sobie, lecz wprowadzi¢
ich w wewnetrzny dialog z Bogiem. Chodzi wiec o to, zeby
w czasie homilii ludzie zaczeli sie modli¢! Ale nie o to, zeby
ta homilia skoniczyta sie jak najszybciej, lecz by zaczeli roz-
mawiac z Bogiem o tym, o czym stysza podczas homilii. Ka-
znodzieja wchodzi w wirtualny dialog ze stuchaczami, aby
oni weszli w dialog z Bogiem. Papiez Franciszek zauwaza,
ze: ,Pan i Jego lud na tysigc sposobéw rozmawiaja ze sobg
bezposrednio, bez posrednikéw. Jednakze podczas homilii
chca, by kto$ stal sie narzedziem i wyrazit uczucia w taki
sposob, aby nastepnie kazdy mogt dokona¢ wyboru, jak
kontynuowac rozmowe”?*.

4. Czas trwania homilii

Zyjemy w czasach, w ktorych ciagle sie gdzies spieszymy.
Panuje powszechne przekonanie, ze kazdy komunikat musi
by¢ bardzo krotki, a zarazem bardzo intensywny, aby dotart
do wspolczesnego stuchacza. Moéwi sie, ze przecietny film
na YouTube nie powinien trwaé dtuzej niz trzy minuty, po-
niewaz po tym czasie widz przestaje by¢ nim zainteresowa-
ny. Podobne wymagania probuje sie stawia¢ homilii. Jednak
wydaje sig, ze jest to Slepa uliczka. Nie da sie¢ w trzy minuty
odstoni¢ glebi ustyszanego stowa Bozego, potaczy¢ go z cele-
bracja liturgiczng i pokaza¢, jak mozemy zy¢ tym stowem na
co dzien. Ponadto warto pamietac, ze niedzielna homilia jest
dla wiekszosci ludzi jedynym czasem w ciggu catego tygo-
dnia, w ktérym maja mozliwoéc¢ przyblizy¢ sie do Chrystusa
i do Jego nauki. Dlatego dokumenty KosSciola nazywaja ja
»pokarmem koniecznym dla podtrzymania chrzeécijariskie-
go zycia”?®. W zwiazku z tym homilia nie moze by¢ zbyt

Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 143.

5 Ogélne wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego, nr 65.
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kroétka. Oczywiscie nie moze by¢ tez zbyt dluga. Nadmiar
pokarmu szkodzi réwnie mocno, co jego niedobor.

Papiez Franciszek daje nam w tym wzgledzie cenna
wskazéwke: ,,Homilia nie moze by¢ rozrywkowym spek-
taklem, nie odpowiada logice przekazéw medialnych, ale
powinna wzbudzi¢ zapatl i nada¢ sens celebragcji. [...] Stad
powinna by¢ krétka i powinna unika¢ sprawiania wraze-
nia, ze jest jakas konferencja lub lekcja. Kaznodzieja moze
by¢ zdolny do utrzymania zywego zainteresowania ludzi
przez godzing, ale wtedy jego stowo staje sie¢ wazniejsze od
celebracji wiary. Jesli homilia zbytnio sie przedtuza, niszczy
dwie charakterystyczne cechy celebracji liturgicznej: harmo-
nie miedzy jej czedciami oraz jej rytm”?*. Nie moze by¢ wiec
tak, ze homilia zbytnio sie wydluza, a potem przebiegamy
przez dalszg czes¢ Mszy $w. (ofiarowanie daréw, modlitwe
eucharystyczng, Komunie $w. itd.) jakby sie palito i zatrzy-
mujemy sie tylko na dtuzej, kiedy przychodzi czas na oglo-
szenia duszpasterskie.

Ostatecznie wydaje sie, ze nie ma homilii dtugich... sa
tylko homilie nudne. Nawet kilkuminutowa homilia, ktéra
nie jest odpowiednio przygotowana, ktéra nie ma okreslonej
struktury, ktora porusza wiele watkéw, moze nas zanudzic¢
na $mier¢. Dlatego problem wspoétczesnych homilii nie lezy
w ich dlugosci, ale w ich stabej tresci.

5. Polityka na ambonie?

Jednym z najczestszych zarzutéw dotyczacych tresci homilii
jest to, ze , ksieza niepotrzebnie mieszaja sie do polityki”. Czy
mozna poruszac na ambonie kwestie spoteczne? Odpowiedz
jest jednoznaczna - mozna, a nawet trzeba. Ewangelia do-
tyka zycia, a wiec takze naszego spoleczeristwa. Nie mozna
wiec ograniczaé wiary jedynie do sfery prywatnej. Jestesmy

26 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 138.
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powolani do tego, aby swoim stowem i czynem ewangelizo-
wacd nasze otoczenie, kulture i cale spoleczeristwa. Dlatego
nie mozna milcze¢, jesli probuje sie nam narzuci¢ myslenie
sprzeczne z Ewangelia. W przepowiadaniu nalezy wiec sta-
nowczo przypominac o ,godnosci i wolnosci osoby ludzkiej,
0 jednosci i trwalosci rodziny oraz jej zadaniach, o obowiaz-
kach ludzi zyjacych w spoteczenstwie, jak réwniez o ukla-
daniu spraw doczesnych zgodnie z porzadkiem ustanowio-
nym przez Boga”?”. Nalezy to czyni¢ nawet jesli wywoty-
waloby to opér lub otwarty sprzeciw. Sw. Pawet zachecat
swojego ucznia Tymoteusza: ,glos nauke, nastawaj w pore,
nie w pore, [w razie potrzeby] wykaz blad, poucz, podnies
na duchu z calg cierpliwoscig, ilekro¢ nauczasz. Przyjdzie
bowiem chwila, kiedy zdrowej nauki nie beda znosili, ale
wedlug wlasnych pozadan - poniewaz ich uszy $wierzbig
- beda sobie mnozyli nauczycieli” (2 Tm 4,2-3). Oczywiscie
wszystkie te prawdy trzeba glosi¢ nie tylko w sposéb zdecy-
dowany, ale réwniez z miloscig, roztropnie dobierajac stowa
i nikogo nie wykluczajac.

W tym kontekscie warto pamieta¢ réwniez, ze Kosciét
- pelniac role ,krytycznego sumienia” - ma prawo i obo-
wiagzek wydawania , 0sadu moralnego, réwniez o sprawach,
ktére dotycza porzadku politycznego, zwlaszcza gdy wy-
magaja tego fundamentalne prawa osoby albo zbawienie
dusz”*®. Jednakze odnoszac sie¢ do kwestii spoteczno-poli-
tycznych nie wolno agitowac za lub przeciw jakiejkolwiek
partii czy politykowi, gdyz ,Kosciét [...] ze wzgledu na swo-
je zadanie i kompetencje w zaden spos6b nie utozsamia sie
ze wspolnota polityczng i nie taczy sie z zadnym systemem
politycznym”?”, zas ,twierdzenie, ze jakas partia lub ugru-
powanie polityczne w pelni odpowiadaja wymogom wiary

27 Kodeks Prawa Kanonicznego, kan. 768 §2.

28 1T Sobér Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdtczesnym Gaudium et spes, nr 76.

29 Tamze.

196



i zycia chrzescijaniskiego, powoduje niebezpieczne nieporo-
zumienia”?".

Ok Ok

Przywolajmy raz jeszcze zachete papieza Franciszka: ,Od-
néwmy nasza ufno$¢ w przepowiadanie stowa, opierajaca
sie na przekonaniu, ze to Bég pragnie dotrze¢ do innych
przez kaznodzieje i ze to On rozciaga swa wladze dzieki
ludzkiemu stowu. Sw. Pawel méwi stanowczo o potrzebie
przepowiadania, poniewaz Pan chcial dotrze¢ do innych
réwniez dzieki naszemu stowu (por. Rz 10,14-17)" ',
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Abstrakt

Liturgia stowa jest rownie wazna w strukturze Mszy $w. co liturgia
eucharystyczna. W jej trakcie sam Bog przemawia do swego ludu,
a Chrystus, obecny w swoim stowie, glosi Ewangelie. Przyjecie tego
stowa wymaga wiec od uczestnikow celebracji odpowiedniej posta-
wy. Donioste znaczenie odgrywa w trakcie liturgii stowa homilia.

20 Kompendium Nauki Spotecznej Kosciota, nr 573.
A1 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, nr 136.
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Jest ona integralna czeécia liturgii, dlatego powinna wyplywac z pro-
klamowanych tekstow $wietych, a jej celem jest nie tylko pouczenie
nas o tym, jak mamy zy¢, ale rowniez doprowadzenie do glebszego
uczestnictwa w danej celebracji. Mozna wiec powiedzie¢, ze homilia
powinna by¢ swego rodzaju pomostem miedzy liturgia stowa a litur-
gig eucharystyczng, ktéra ostatecznie prowadzi do chrzescijariskie-
go zycia. Aby zostata dobrze przyjeta i zrozumiana przez stuchaczy,
winna mie¢ przejrzystq strukture, uzywaé zrozumiatego jezyka oraz
mie¢ odpowiednia dlugos¢. Nalezy w niej porusza¢ kwestie spotecz-
ne, ale nie wolno opowiadac¢ si¢ za taka czy inng partiag polityczna.

Stowa kluczowe: Liturgia slowa, postawy liturgiczne, homilia, ka-
zanie, liturgiczny wymiar homilii, struktura i jezyk homilii, kwestie
polityczne w homilii.

Liturgy of the Mass and Homily

Abstract

The two parts of which the Holy Mass is composed, namely the litur-
gy of the word and the eucharistic liturgy, are so closely connected,
that they constitute one act of worship. Hence, the liturgy of the word
is as important in the structure of the Holy Mass, as the eucharistic
liturgy. During it, God himself speaks to His people, and Christ, pres-
ent in His word, proclaims the Gospel. Therefore, accepting this word
requires the participants to adopt an appropriate attitude. The homily
plays an important role during the liturgy of the word. It is an integral
part of the liturgy, therefore it should flow from the proclaimed sa-
cred texts, and its purpose is not only to teach us how to live, but also
to lead to deeper participation in a celebration. We can therefore say,
that the homily should be a kind of bridge between the liturgy of the
word and the eucharistic liturgy, which ultimately leads to christian
life. To be properly received and understood by the listeners, it should
have a clear structure, use understandable language and be of appro-
priate length. It should include social issues, but it must not support
one political party or another.

Keywords: Liturgy of the word, liturgical attitudes, homily, sermon,

liturgical dimension of the homily, structure and language of the
homily, political issues in the homily.
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EUCHARYSTIA W ZYCIU
BL. KS. ROMANA SITKI (1880-1942)

Eucharystii nie da sie oddzieli¢ od kaptarstwa, a kaplanistwo
bez Eucharystii nie miatoby zadnego sensu. Kaptan jest dla Eu-
charystii, i to mozemy zobaczy¢ na przykladzie zycia blogosta-
wionego rektora tarnowskiego seminarium ks. Romana Sitki*2.
On kochat kaptanstwo i jako rektor seminarium uczyt tej mito-
ci alumnéw. Znamy go przede wszystkim jako meczennika,
ktory swoje zycie oddat za powierzonych mu alumnéw i dopet-
nit je w obozie koncentracyjnym w Auschwitz 12 pazdziernika
1942 roku®”. Site do pieknego przezycia swojego zycia czerpat
z bliskosci Boga, przede wszystkim z zanurzenia w modlitwie
i Eucharystii. Zostal ogloszony btogostawionym w gronie 108
meczennikéw za wiare w okresie II wojny Swiatowej przez
Ojca Swietego Jana Pawla II na placu Marszatka Jézefa Pitsud-
skiego w Warszawie w dniu 13 czerwca 1999 roku®™.

A2 Roman Sitko (ur. 30 [T 1880, zm. 12 X 1942). Pochodzit z Czarnej Sedziszow-
skiej, Swiecenia kaptanskie przyjal w Tarnowie 29 VI 1904 r. z rak bp. L. Wategi.
Byt wybitnym wychowawca mtodziezy w Mielcu i Tarnowie. W 1922 r. miano-
wany kanclerzem Kurii. W 1936 r. na osobista prosbe bp. F. Lisowskiego objat
obowiazki rektora Seminarium Duchownego. Aresztowany 22 V 1941 r., wywie-
ziony do obozu koncentracyjnego Auschwitz. Zginat 12 X 1942 r. Beatyfikowany
14 VI 1999 r. przez Jana Pawla II. Por. A. Nowak, Stownik biograficzny kaptanéw
diecezji tarnowskiej 1786-1985, t. 1, Tarnéw 1999, s. 147-150.

3 Archiwum Diecezjalne w Tarnowie (dalej: ADT), Kopia aktu zgonu ks. R. Sitki,
wystawiona dnia 20 X 1942 roku. Dokument przekazany przez Archiwum Pani-
stwowego Muzeum w O$wiecimiu 7 IV 1998 r.

24 S, Sojka, Blogostawiony ks. Roman Sitko. Meczennicy 1939-1945, Wioctawek 2001,
s.4.
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~Bohaterstwem jest oddac¢ zycie z mitosci do Boga, ale
bohaterstwem jest rowniez wytrwac cale lata w wiernosci
Bogu i Ewangelii. Z takiej wiernosci biora sie najlepsze i naj-
trwalsze dzieta na chwate Boza i ku pozytkowi ludzi”*" -
moéwit w homilii podczas obchodéw 80. rocznicy jego me-
czeniskiej smierci w Auschwitz-Birkenau biskup tarnowski
Andrzej Jez. Od bl. ks. Romana Sitki mozemy uczy¢ sie tego
bohaterstwa codziennego szlachetnego zycia, konkretnego
realizowania odkrytego powotania - w jego przypadku po-
wolania kaptanskiego. Jego silna wiara przez liczne uczynki
byla ,widoczna dla otoczenia”?*®. Swiadectwa wychowan-
kow s cennym glosem potwierdzajacym stawiana teze,
ze byt czlowiekiem zarliwej wiary i glebokiej poboznosci
eucharystycznej. Z nich wyrastat jego dynamizm. Cechy te
zrodzity w nim ducha wyrzeczenia i oddania sprawie Boga
i Ojczyzny?”.

Jedno z wezwan litanii jemu poswieconej brzmi: Zarli-
wie adorujacy Chrystusa w Eucharystii*®®. Temat Euchary-
stii w zyciu bl. ks. Romana Sitki jest wieloaspektowy. Mo-
zemy bowiem popatrzec na jego osobe pod katem samego
rozumienia Eucharystii, jego wiary w Zywa obecnosc Jezusa
Chrystusa pod postaciami chleba i wina oraz r6znych prak-
tyk poboznosciowych. Odpowiedz na to znajdziemy w $wia-
dectwach jego wychowankow.

Blogostawiony Roman uczyt sie mitosci do Eucharystii
od dziecka. Pomoca i przyktadem stuzyli mu pobozni ro-
dzice i kaptani, ktorzy staneli na jego drodze jako katecheci

5 Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie (dalej: AWSDT),
Homilia Biskupa Tarnowskiego z okazji 80 rocznicy meczeriskiej Smierci bt. ks. Romana
Sitki w kosciele parafialnym w Brzezince 12 X 2022 r.

26 Zob. A. Nowak, Ksigdz Rektor Roman Sitko. Zycie, dziatalno$é i meczenstwo,
Tarnéw 1998, s. 80.

47 ]. Rzepa, Ks. Infutat Roman Sitko (1880-1942), ,,Currenda” 132/1982, s. 134.
28 ADT, Nabozeristwo ku czci bt. ks. Romana Sitki w intencji nowych powotar oraz
Wspolnoty Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarnowie.
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i wychowawcy??’. Otwartos¢ na wskazéwki rodzicow i wy-
chowawcoéw, chloniecie z radoscia wiedzy i zdobywanie
zyciowej madrosci, zaangazowanie w formacje seminaryjna
i wytrwalo$¢ w pracy uczynily z niego kaplana nieprzeciet-
nego. Odznaczatl sie gteboka, zarliwa wiarg, a z niej wyrasta-
ta ,normalna, meska poboznos¢”#.

Postawienie Eucharystii w centrum swego zycia to znak,
ze tym centrum jest sam Chrystus. I to jest chyba tajemnica
szczescia kaptanskiego zycia. Ks. Roman Sitko z Eucharystii
czerpal mocisite do wiernego realizowania swojego powota-
nia. Wszedzie tam, gdzie posytat go biskup, dawatl swiadec-
two (przede wszystkim swoim zyciem) umitlowania Jezusa
Chrystusa, szczegdlnie w Eucharystii. Tak bylo w Mielcu
i w Tarnowie, gdzie kierujac bursa gromadzitl mlodziez na
modlitwie i adoracji w kaplicy. Tak bylo wsréd matosemi-
narzystow i klerykow, ktérym z oddaniem postugiwat. Tak
bylo wéréd mieszkanicow Tarnowa, dla ktérych na Grabow-
ce rozpoczal budowe kosciola Serca Bozego, tworzac tym
samym osrodek kultu eucharystycznego. Nie wszystkim sie
to podobato. Ks. . Marszalek zwrdécit uwage, ze zdarzaty sie
stowa krytyki zwigzane z bardzo trudna budowa. Wydaje
sie, ze moze bardziej chodzito o niezrozumienie potrzeby
budowy czy niekorzystny czas pod wzgledem material-
nym. Ks. W. Swider pisat wprost: ,W czasach 6wczesnego
kryzysu bylo to rwanie sie z motyka na storice... Doswiad-
czyl sam tutaj wiele przeciwnosci, gdy chodzito o lokate
funduszéw diecezjalnych w kamienice czy pewne przed-
siebiorstwa. A jednak do II wojny oddat kosciét prawie go-
towy - w stanie surowym. Dziwne do prawdy inicjatywy
na wzoér ks. Markiewicza*! przy 6wczesnych restrykcjach

29 Zob. J. Soprych, Modlitwa w zyciu kaptana na przyktadzie bt. Romana Sitki, w: Mo-
dlitwa w Tradycji Kosciota, red. P. Labuda, Tarnéw 2022, s. 70-72.

20 Zob. A. Nowak, Ksigdz Rektor Roman Sitko, s. 80.

21 Ks. Bronistaw Markiewicz (ur. 13 VII 1842 w Pruchniku, zm. 29 I 1912
w Miejscu Piastowym). Beatyfikowany 19 VI 2005 r. w Warszawie. Ks. Bro-
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finansowych...”??2. Dla ks. Sitki nie byl to problem na tyle
powazny, by nie podjac¢ tego dzieta. Byt przekonany, zZe jest
to dzieto Boze, wiec nie bylo dyskusji. Ks. J. Marszatek pod-
kreélal, Ze cos$ swoistego emanowato z ks. Sitki, gdy z wiel-
ka mitoscia i oddaniem sprawowatl Eucharystie i wszystkie
nabozenstwa eucharystyczne. To dawalo mu sile potrzebna
do realizacji podjetych zobowigzan?>.

Owczesny matoseminarzysta Marian Krezel wspomina-
jac ks. infulata Sitke zwrdcil uwage na jego postawe peina
wiary i poboznoéci: , Podziwialem go np. jak mimo pode-
sztego wieku pieknie i poboznie przyklekat przy wchodze-
niu do kaplicy przy Mszy sw., ktorg u nas w kaplicy Matego
Seminarium czasem odprawial. Kazdy jego gest przy oltarzu
byl dla mnie jako$ niezwykle pobozny, a zarazem naturalny
i wzorowy”?*. Podobne $wiadectwa dali inni wspolczesni
wychowankowie®.

W Kronice Matego Seminarium mozemy przeczytaé wpis,
ktéry ujmuje catosciowo piekng postawe ks. Sitki: ,Poznal
Najprzew. Ks. Pralat doskonale Mate Seminarium i zakosz-

nistaw Markiewicz idac za duchem $w. Jana Bosko, oprécz zwyczajnej dzia-
talnosci parafialnej, poswiecit sie formowaniu mlodziezy biednej i sierocej.
Dla niej otworzyt w Miejscu Piastowym Instytut wychowawczy. W 1897 r.
zalozyt dwa nowe zgromadzenia zakonne, oparte na duchowosci i statutach
opracowanych przez §w. Jana Bosko. Kolejna placéwke wychowawczg otwo-
rzyl w Pawlikowicach koto Krakowa, gdzie okoto 400 sierot znalazto dom
wraz z mozliwoscig formacji duchowej i zawodowej. Zob. Bronistaw Markie-
wicz (1842-1912), https:/ /www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/
ns_lit_doc_20050424_markiewicz_pl.html, dostep 4.03.2023 r.

22 ADT, W. Swider, Ks. infutat Roman Sitko (1880-1942), Tarnéw 1991, mps,
s. 11.

2 ADT, J. Marszatek, Ks. rektor R. Sitko, Tarnéw 30 V 1991 r., rkps, s. 1.

24 ADT, M. Krezel, Wspommnienia o $p. ks. infutacie Romanie Sitko, Poreba Radl-
na 3 IX 1991, mps, s. 2-3.

2 ADT, F. Kukla, Wspomnienie o ks. Romanie Sitce, Tuchéw 4 IX 1991, mps,
s. 1-2; tamze, A. Kmiecik, Wspomnienie o Zyciu i dziatalnosci ks. infutata Romana
Sitki, rektora Seminarium Duchownego w Tarnowie, meczennika Oswigcimia, Tar-
now-Krzyz 10 IX 1991, mps, s. 1-3.
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towat trudoéw pracy w nim, gdy byt jego prefektem od 1904
do 1907 roku. Juz wtedy pokochat on ten rozwijajacy sie i do-
piero w zycie wchodzacy Zaklad, mitoscig wielka i czynna.
Okazalo sie to w czasie jego diuzszego kanclerstwa. Przez
kilkanascie lat udzielal wszystkim ochotnym bezinteresow-
nie lekcji jezyka francuskiego. Po catodziennej pracy, zme-
czony, wyczerpany przychodzit cztery razy w tygodniu na
ostatnie silentium i uczyl. Uczyl nie tylko stowem, ale i przy-
ktadem, uczyl nie tylko francuskiego, ale by sie tak mozna
wyrazié, $wietosci. Swa nieustanna pogoda ducha, radoscia,
delikatnym i mitym zartem napetnial i rozweselal wszyst-
kich. Méwit nam czesto wérdd lekcji o wzniostosci kaplan-
stwa i cnoty o pieknych, godnych nasladowania przykla-
dach. A sam byt najodpowiedniejszym wzorem do naslado-
wania. Jego golebia prostota, gleboka pokora, niezmacona
szczero$¢, nieustanna cierpliwosé, mitoéé Boza, ktérg gorzat
i to oddanie sie drugim, uczyly nas najwiecej, pociagaly ku
niemu, a przez niego ku Chrystusowi. Miewat u nas i reko-
lekcje, i nabozenistwa, w ktérych mogliSmy zauwazy¢ u nie-
go goraca miloé¢ do Najsw. Sakramentu i Matki Najswiet-
szej. Ilekro¢ razy powracat od nas z lekgji j. francuskiego, tyle
razy odwiedzal Pana Jezusa w naszej kaplicy. Schylat przed
Nim swa siwg glowe i oddawat sie Mu w goracej skupionej
modlitwie”**. Ta schylona przed Bogiem gtowa zastepowata
niejedng konferencje ascetyczna i byla moze wyrzutem su-
mienia dla wychowankoéw.

Alumni zwracali uwage na praktyke nawiedzenia Naj-
Swietszego Sakramentu, ktérej uczyli sie od rektora. ,Budo-
walem sie zawsze gleboka wiarg i poboznoscig ks rektora
Romana Sitki” - wspominal kleryk Antoni Kmiecik. ,Prze-
jawiala sie ta zywa wiara w czestym nawiedzaniu Najswiet-

26 ADT, Kronika Matego Seminarium im. ks. arcybiskupa dra Leona Wategi w Tar-
nowie, t. II, 1932-1936, rkps, s. 80.
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szego Sakramentu w kaplicy seminaryjnej”?”. Ta indywidu-
alna adoracja Najswietszego Sakramentu byla czesta prakty-
ka, do ktérej zachecat wychowankéw. ,, Ideatem kaptanistwa
ksiedza Sitki bylo, aby kleryk pokochatl modlitwe, rézaniec
i adoracje Najswietszego Sakramentu”?*.

W kazdy pierwszy czwartek miesigca prowadzil takze
w seminaryjnej kaplicy wspélnotowa adoracje Eucharystii
dla wszystkich kaptanéw z Tarnowa, na czele z Ksiedzem
Biskupem Ordynariuszem. , Patrzac na Pana Jezusa wysta-
wionego w monstrancji w kaplicy Seminarium patat goraca
mitoscig ku Chrystusowi Panu, co dalo sie wyczué patrzac
na jego oblicze i stuchajac jego stéw w czasie adoracji””.
W innym $wiadectwie napisal wprost, ze ,Adorowat Chry-
stusa w Eucharystii z taka wiarg i przejeciem, ze jego obli-
cze palalo jakby zarem milosci”*’. W tej wspdlnotowej ad-
oracji udziat brali takze najstarsi alumni, najpierw z V roku,
a poézniej takze z IV. Uroczysta adoracja Najsw. Sakramentu
w monstrancji byla sposobnoscig, by tworzy¢ wspélnote mo-
dlitwy i wiary®'.

Najwiecej swiadectw dotyczacych osoby rektora Sitki
traktuje o sprawowanych przez niego Mszach sw. i wielkim
umilowaniu Eucharystii*??. Kazdy kaptan, od dnia swiecer
codziennie staje przy oltarzu, aby Ja sprawowac. Ks. Roman

27 ADT, A. Kmiecik, Wspomnienie o Zyciu i dziatalnosci ks. infutata Romana Sitki,
rektora Seminarium Duchownego w Tarnowie, meczennika Oswigcimia, Tarnéw-
-Krzyz 10 IX 1991, mps, s. 1; zob. S. Sojka, Duchowos¢ btogostawionego Romana
Sitki. Zycie - cnoty - meczenistwo, Krakéw 2006, s. 32, 34.

28 ADT, W. Oleksiak, Protokot w sprawie heroicznej meczetiskiej Smierci ks. infu-
tata R. Sitki, Binarowa 19 VIII 1991, mps, s. 1.

29 ADT, A. Kmiecik, Swiadectwo o ks. R. Sitce, Tarnéw 7 1111992 r., mps, s. 1.
20 ADT, A. Kmiecik, Wspomnienie o Zyciu i dziatalnosci ks. infutata Romana Sitki,
rektora Seminarium Duchownego w Tarnowie, meczennika Oswigcimia, Tarnéw-
-Krzyz 10 IX 1991, mps, s. 1.

1 AWSDT, Kronika Seminarium Duchownego, t. I, 1936-1938, s. 29, 108, 136.
2§, Sojka, Duchowos¢ blogostawionego Romana Sitki. Zycie - cnoty - meczen-
stwo, Krakow 2006, s. 35.
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Sitko swoja pierwsza Msze prymicyjna w rodzinnej Czarnej
Sedziszowskiej sprawowatl 3 lipca 1904 roku, w niedziele
po $wieceniach kaptaniskich™. ,Msze Swieta w kaplicy se-
minaryjnej odprawiatl podczas naszego rozmyslania bardzo
poboznie, z wielka uwaga. Odczuwatem, zZe z jego wnetrza
promieniuje gleboka, dziecieca wiara”**. Prosto i dobitnie
ujal to ksiadz, ktory stwierdzit, ze ,Jego Msza $w. byta «cele-
bra», byta skupionym uklonem przed Panem. I takich chciat
nas mie¢”?*. ,Eucharystia bowiem i Niepokalana to nurt
Jego wewnetrznego zycia, zycia duszy oddanej catkowicie
stuzbie, jak u Syna Czlowieczego, ktory przyszedl, aby stu-
zy¢. To tkwito w ksiedzu Sitce, to byl ton Jego przemowien,
to byla gtéwna troska rektorskiego serca, ktére ofiarowato
zycie za alumnéw tarnowskiego Seminarium”**. Dane mu
bylo w tarnowskim wiezieniu odprawia¢ Msze $w., ktore
sprawowal w intencji uwolnienia alumnéw. Byly to dla nie-
go najwazniejsze momenty. Wedtug swiadkoéw w trakcie ca-
tego pobytu w wiezieniu ks. Sitko mégl odprawic¢ kilkadzie-
siat Mszy sw. Prosit tylko, by dostarczono mu hostii i wina®’.
Uwiezienie i czas, ktéry mial do dyspozycji, wykorzystat na
modlitwe i kontemplacje, spisujac w notesie stowa piedni -
dwanascie do Matki Bozej i osiem pies$ni o Najswietszym
Sakramencie”®. Utwory te pod wzgledem artystycznym nie
prezentuja najwyzszego poziomu, ale sa pelne prostej wiary

2 Swiecenia kaplanskie przyjat w uroczystoéé Swietych Apostotéw Piotra
i Pawta 29 czerwca 1904 r. w tarnowskiej katedrze z ragk bp. Leona Walegi; por.
J. Soprych, Modlitwa w zyciu kaptana na przyktadzie bt. Romana Sitki, w: Modlitwa
w Tradycji Kosciota, s. 73-74.

B4 S, Sojka, Duchowos¢ btogostawionego Romana Sitki, s. 30.

5 ADT, M. Winiarz, Wspomnienie o ks. Romanie Sitko, Trzciana koto Mielca
2 VIII 1992, mps, s. 5.

26 Tamze, s. 6.

#7 - ADT, W. Oleksiak, Protokét w sprawie heroicznej meczeriskiej Smierci ks. Infu-
tata R. Sitki, Binarowa 19 VIII 1991, mps, s. 1; S. Sojka, Duchowos¢ btogostawio-
nego Romana Sitki, s. 74.

8 AWSDT, Notes wigzienny ks. Romana Sitki, Tarnéw 1941-1942, rkps.
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i szczerej milosci. Interesujace nas piesni eucharystyczne no-
sza nastepujace tytuly:

1. Ustanowienie Najswietszego Sakramentu;
2. Przed Komunig Swietg;

3. Po Komunii swigtej;

4. Adoracja;

5. Procesja;

6. Serce Jezusa Eucharystyczne;

7. Cierpienie Jezusa w Eucharystii;

8. Najswigtszy Sakrament w parafii®.

Ksiadz Sitko zamierzal napisa¢ kolejny utwoér pod tytu-
tem ,9. Czesta Komunia Swigta” ale juz nie zdazyl**. Jak na
piesni, sa to utwory dlugie, zawierajace od siedmiu do trzy-
nastu strof czterowersowych. Przykladem niech bedzie frag-
ment utworu Adoracja:

,Uwielbiam Ciebie, Panie, Jezu Chryste,
W tym Sakramencie obecny prawdziwie.
Do Ciebie wiara wiedzie dusze czyste,
Nim zaczne modly, niech wiare ozywie.
Pod znakiem chleba jestes, Jezu, zywy,
Smak, zapach, barwa, wy tylko postacie,
Wy zostajecie ponad wszelkie dziwy,
Obecnos¢ Pana poznaé utatwiacie!
Majestat Bozy kryja znaki chleba,
Chrystus Bog-Cztowiek nimi sie ostania.
Mnozy obecnos¢, nie opuszcza nieba,
Swa $mier¢ ponawia, ale bez skonania.
Dlatego Jezus przybrat chleba postac,

By by¢ pokarmem stabego cztowieka.

By mégt on w wierze, w lasce, w dobrem zostac,
Bez Ciebie nedza, upadek go czeka.

29 Tamze, s. 48-75.
20 A. Nowak, Ksigdz Rektor Roman Sitko, s. 120.
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O jak jest wielka mitos¢ Twoja, Panie,
Zes sie unizyl w swoim majestacie.

Ze pozostates w takim niskim stanie,

I Zes sie odzial w te $wiete postacie."”

Wyrazem wielkiej wiary bl. Romana w obecnos¢ Chrystusa
w Eucharystii bylo jego zaangazowanie w przygotowanie Kon-
gresu Eucharystycznego, ktéry odbyt sie w Tarnowie w dniach
8-10 czerwca 1934 roku*?. Zalezalo mu, by wypad! jak najoka-
zalej, by jak najlepiej przezyli go wierni. Kongres eucharystycz-
ny to jedna z form uczczenia Najswietszego Sakramentu. Jego
celem jest publiczne, spoleczne, uroczyste zamanifestowanie
wiary w trwalg obecnoé¢ Chrystusa w Eucharystii pod posta-
cig chleba. Ks. Roman Sitko zwrécit uwage, ze jest to okazja do
wynagrodzenia Jezusowi za wszelkie zniewagi, ze kongres jest
publicznym wyznaniem wiary. W artykulach po$wieconych
dobremu przygotowaniu sie do kongresu i jego przezyciu po-
dat w spos6b prosty, a zarazem dobitny, powtarzajac za Ojcem
sw. Piusem XI cele, jakie przy$wiecaja zorganizowaniu takiego
wydarzenia. Podzielil je na pie¢ punktow:

- ,oddanie publicznej, przez wielkie masy ludu, najoka-
zalszej czci Panu Jezusowi w Najswietszym Sakramencie
utajonemu;

- wynagrodzenie Mu publiczne za zniewagi, jakich do-
znaje w sakramencie mitosci;

- zaznaczenie jednosci wiary i publiczne jej wyznanie;

- zespolenie SciSlejsze katolikow weztem mitosci Chry-
stusowej;

- przygotowanie ich do Scistej pracy dla umocnienia
i ugruntowania wiary $w. i obrony Kosciota §w.>*

1 AWSDT, Notes wigzienny ks. Romana Sitki, s. 48.

#2 ], Soprych, Szczegolne doswiadczenie Boga - kongresy eucharystyczne w diece-
zji tarnowskiej: Tarndw 1934 i Grybow 1935, w: Dziedzictwo kulturowe i religijne
diecezji tarnowskiej w latach 1918-1939, t. 1: Wybrane instytucje i struktury diecezji
tarnowskiej w latach 1918-1939, red. R. Kantor, Tarnéw 2020, s. 31.

#3 R. Sitko, Cel i korzysci Kongresu, w: Diecezjalny Kongres Eucharystyczny
w Tarnowie 1934, Tarnéw 1934, s. 30.

207



Przez zaangazowanie w organizacje kongreséw euchary-
stycznych dat dowo6d swojej osobistej poboznosci eucharystycz-
nej oraz kaptariskiego zatroskania o wiernych. Byt przekonany,
ze wiara powinna by¢ polaczona z odpowiedzialnym trakto-
waniem daru Eucharystii zaréwno na plaszczyZnie dziatari
duszpasterskich Kosciota, jak i osobistego zycia poszczegdlnych
wiernych. Nakladem Kurii Diecezjalnej w Tarnowie zostala
wydana ksiazka Diecezjalny Kongres Eucharystyczny w Tarnowie
1934, w ktorej znalazly sie dwa jego artykuty: Cel i korzysci Kon-
gresu oraz Historia Kongresu Eucharystycznego®®. Z artykulow
tych przebija jego gorliwoéc¢ teologa duszpasterza. W rozwoju
i poglebieniu kultu eucharystycznego widziat jedno z najwaz-
niejszych zadar Kosciota. W opracowaniu wspomina o nieprzy-
jaciotach Kosciota, jednak tekst ten nie tchnie brakiem szacunku
czy nienawiscig, ale jest zacheta do gorliwszej apologii wiary
w Eucharystie ze strony wyznawcéw Kosciola, a moze przede
wszystkim zacheta do modlitwy za przeciwnikéw wiary.

Zachecal, by Kongres byl wynagrodzeniem Panu Je-
zusowi za zniewagi, ktérych doznaje od tych, co zamykaja
koscioly i nie pozwalaja na sprawowanie w nich Euchary-
stii; od tych, co popelniaja Swietokradztwa profanujac Naj-
Swietsze Postacie czy przyjmujac $wietokradzkie Komunie
Sw. Wymienia takze: zle zachowanie sie¢ w kosciele wobec
Najswietszego Sakramentu, stronienie od modlitwy przed
Najsw. Sakramentem, nieobecnoé¢ na Mszy §w.2*

Nie bat sie podejmowac trudnych tematéw, napomina-
jac na przykiad tych, co zaniedbywali praktyke Komunii §w.
wielkanocnej. Mocno podkreslal znaczenie jednosci, jaka
daje Komunia. To ona 1aczyta rozbite spoteczenistwo i or-
ganizowala je w jedno cialo. Ks. Roman zwracat uwagg, ze
tak tez bylo w pierwszych wiekach Kosciola, gdzie mimo
réznicy klas, mimo przesladowan panowala jedna mitos¢
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Diecezjalny Kongres Eucharystyczny w Tarnowie 1934, Tarnéw 1934, ss. 103.
5 R. Sitko, Cel i korzysci Kongresu, s. 38.
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spoteczna, bo mieli jedno serce i jedna dusze. Podobnie tez
w kongresie, gdy biorg udzial, wspoélnie 1acza sie w hotdzie
i uwielbieniu dla Chrystusa, tworza jedna rodzine**.

Z niewyczerpanego zrédia milosci, jakim jest Euchary-
stia, czerpal w spos6b nieograniczony*’. Ale i wymagal tego
od swoich klerykéw. Przekazywal im konkretne wskazania:
~Masz by¢ monstrancjg, w ktérej wciaz ukazuje sie Jezus
w stowach i w postepowaniu twoim. Masz by¢ swiadkiem
wielkich cudéw, ktore bedziesz sprawowal w obecnosci ludu,
ibeda cie zwac pasterzem na wzér Jezusowy. Co$ wiecej, masz
by¢ alter Christus, czyli drugi Chrystus. Lecz sam sobie nadaj
tytutl taki: pokornego stugi”** - to uslyszat alumn Piotr Bed-
narczyk, pdzniejszy biskup pomocniczy diecezji tarnowskiej.
Stowa te mocno utkwily mu w sercu i pamieci. Bardziej jed-
nak niz stowa zapadaly w pamiec¢ obrazy - gdy widziat rek-
tora z wiarg celebrujacego codzienng Msze $w., adorujacego
Jezusa Eucharystycznego podczas adoracji czy prywatnego
nawiedzenia Najswietszego Sakramentu. Wymownym epizo-
dem w zyciu bl. Romana byl ostatni akcent pobytu rektora
w seminaryjnej wspdlnocie - wyrwanie go przez gestapowca
z klecznika, zatopionego w dziekczynieniu po Mszy §w.**
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Abstrakt

Na osobe bt. Romana Sitki mozemy popatrze¢ przez pryzmat Eucha-
rystii i zobaczymy czlowieka na wskro$ przesigknietego miloscig do
Jezusa Eucharystycznego i sakramentu Eucharystii. On kochat Eucha-
rystie od dziecka i rozwinal te milo$¢ wybierajac powotanie kaplarnskie.
Mozemy to potwierdzi¢ w oparciu o $wiadectwa jego wychowankow,
ktorzy podkreslali petng wiary i poboznosci postawe ks. Sitki. Z wielka
uwagg odprawiat on Msze $w. i praktykowat czeste nawiedzenie Naj-
Swietszego Sakramentu. W seminaryjnej kaplicy prowadzit regularne
adoracje dla kaptanéw miasta Tarnowa, a dla diecezji na polecenie Bi-
skupa Tarnowskiego przygotowal Kongres Eucharystyczny. Zostawit
po sobie wéréd zapiskow wieziennych osiem piesni o Najswietszym
Sakramencie, ktére ukazuja jego prosta wiare i szczera mitos¢.

Stowa kluczowe: Roman Sitko, WSD Tarnéw, diecezja tarnowska,
meczennik Auschwitz, Eucharystia.

The Eucharist in the life
of Bl. Fr. Roman Sitko (1880-1942)

Abstract

The person of blessed Roman Sitko can be seen through the prism of
the Eucharist and we will see a man thoroughly imbued with love for
the Eucharistic Jesus and the sacrament of the Eucharist. He has loved
the Eucharist since he was a child and developed this love by choos-
ing a priestly vocation. We can confirm this based on the testimonies
of his pupils, who emphasized the faith-filled and pious attitude of Fr.
Sitko. He celebrated Mass with great attention. and practiced frequent
visits to the Blessed Sacrament. In the seminary chapel, he conducted
regular adorations for the priests of Tarnéw, and prepared a Eucha-
ristic Congress for the diocese at the request of the Bishop of Tarnéw.
Among his prison records, he left behind 8 songs about the Blessed
Sacrament, which show his simple faith and sincere love.

Keywords: Roman Sitko, Seminary in Tarnow, Tarnow Diocese, mar-
tyr of Auschwitz, Eucharist.
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EUCHARYSTIA A ZYCIE DUCHOWE

I. Eucharystia w zyciu duchowym $w. Josemarii Escrivy de
Balaguera

W zyciu $w. Josemarii Escrivy de Balaguera Eucharystia zaj-
mowala fundamentalne miejsce*’. Od najmlodszych lat byta
ta rzeczywistoscia, ktéra ksztaltowata nie tylko jego poboz-
noé¢ i duchowos¢, ale réwnie mocno wplywata na rozwdgj
jego osobowosci. Wskazujac na tabernakulum, zatozyciel
Opus Dei méwil: , Tam kryje sie tajemnica mojego zycia”*".

Pierwszym miejscem poznawania i umitowania Eucha-
rystii dla $w. Josemarii byl dom. Rodzina Escrivéw byta bar-
dzo religijna i praktykujaca. Andrés Vazquez, jeden z najbar-
dziej drobiazgowych biograféw swietego zalozyciela Opus
Dei, opisujac jego najmlodsze lata, zaznacza, ze ,jeszcze nie
byl w wieku pozwalajacym mu zda¢ sobie w pelni sprawe
ze znaczenia modlitwy, gdy juz lubil towarzyszy¢ rodzinie
podczas odmawiania rézarica albo chodzi¢ z rodzicami na
msze, albo uczestniczyé w sobdtce w Swietym Bartlomieju,
malej kapliczce w poblizu domu, gdzie co sobota Escrivowie
udawali sie, by odmawiaé Salve Regina”*?. Josemaria do Sa-

0 Na podstawie: R. Hopej, Eucharystin w zyciu duchowym swigtego Josemarii
Escrivy de Balaguera, w: Eucharystia w Zyciu i postannictwie Kosciota, red. D. Kielb,
A. Pawlak, Rzeszow 2021, s. 233-264.

Bl G.J.M. van den Aardweg, Swigty codziennosci: Swigty Josemaria Escrivi oczami
psychologa, thum. E. Kargol-Grzywacz, Krakéw 2019, s. 345.

»2 A.Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1: Panie, Zebym przejrzat!, Kra-
kow 2002, s. 34.
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kramentu Oltarza w pelni przystapit 23 kwietnia 1912 roku.
Modlit sie wéwczas za swoich najblizszych oraz o to, aby ni-
gdy nie stracit Jezusa, ktérego przyjal. Podtrzymywat w so-
bie to pragnienie, obchodzac co roku rocznice tego wyda-
rzenia, o ktérym moéwil, ze woéwczas Pan ,,zechciat przyjs¢,
aby wejé¢ w posiadanie [jego] serca”**. Od 1912 roku zaczat
tez uczeszczaé do szkoty w Huesce, prowadzonej przez Za-
kon Klerykéw Regularnych Ubogich Matki Bozej Szkét Po-
boznych, potocznie zwanych pijarami. Wrazliwosé¢ euchary-
styczna, jaka juz wéwczas posiadal, sprawita, ze przychodzit
do szkoty wczesniej, aby w kaplicy szkolnej uczestniczy¢ we
Mszy $w., cho¢ nie bylo to obowigzkowe**. Tej subtelno-
Sci i orientacji na Eucharystie nie utracil takze w Logrofio.
Przeciwnie. Coraz czesciej pojawiajacy sie wowczas w jego
duszy glos sklanial mlodego Escrive do jeszcze glebszych
duchowych poszukiwan. Byl to gltos powotania, ktéry pod
kierunkiem karmelity, o. José Miguela, rozpoznawat przede
wszystkim przez osobista , bardziej intensywna poboznosc,
praktyke modlitwy, umartwienia i codzienne przystepowa-
nie do Komunii §w.”*°. Wielokrotnie p6zniej bedzie dzie-
kowatl Bogu za to, ze od najmlodszych lat pozwolil mu do-
$wiadczac cudu mitosci eucharystycznej™®.

W koncu Josemarfa wstapil do seminarium. Najpierw
w Logrofio, gdzie byt tak zwanym seminarzysty zewnetrz-
nym. Caly dzieni spedzal w seminarium, ale na noc wracat
do domu. Po opuszczeniu muréw seminaryjnych udawat
sie jeszcze na chwile prywatnej modlitwy przed Najswiet-

%3 Tamze, s. 57.

%4 Zob. tamze, s. 61.

%5 Tamze, s. 105.

»6 Biskup Javier Echevarria przytacza stowa aktu strzelistego Escrivy: , Dzie-
kuje Ci, méj Boze, poniewaz juz w mtodosci pozwolite§ mi poczué cud tej
Mitosci w tajemnicy Eucharystii”. Zob. J. Echevarria, Wspomnienie o Swietym
Josemarii Escrivie zatozycielu Opus Dei: rozmowa z biskupem Javierem Echevarrig
pratatem Opus Dei, ttum. I. Wesotowska, Warszawa 2006, s. 291.
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szym Sakramentem do kosciola Santa Maria La Redonda®’.
P6zniej przeniost sie do seminarium w Saragossie. Tam swdj
wolny czas na rekreacje przeznaczal na wizyte w bazylice
katedralnej Nuestra Sefiora del Pilar, jak réwniez na diugie
nawiedzenia Najswietszego Sakramentu w kosciele semi-
naryjnym. W czasie takich nawiedzen ,lubil wypowiada¢
akty wiary w rzeczywista obecnos¢ Jezusa Sakramentalne-
go: wierze, ze jeste$ obecny wraz ze swoim Cialem, Krwia,
Dusza i Boskoscia. Jezu, uwielbiam Cie!”*®. Motywacje do
adoracji Najswietszego Sakramentu rozbudzaty w nim sto-
wa éw. Teresy z Avili, ktorej ,Pan uzyczyl tak zywej wiary,
ze gdy slyszala, jak niektére osoby méwia, ze chciatyby zy¢
w czasach, gdy Chrystus zyl na tym $wiecie, uSmiechata sie
do siebie, gdyz wydawalo jej sie, Ze majac Go najprawdziw-
szego w Najswietszym Sakramencie zupelnie jak wéweczas,
czeg6z wiecej mozna byto pragnac¢?”*°. Alumn Escriva miat
tak silne pragnienie bycia dtugo przed Panem, ze znajdywat
odpowiedni na to czas i miejsce. Byl to zaciszny maty kacik
niedaleko oltarza gléwnego, gdzie udawat sie¢ wieczorami,
gdy seminarzysci i przelozeni juz spali. Wchodzit do gérnej
czedci kosciota seminaryjnego, na drugi poziom budowli,
biegnacy pod samymi sklepieniami kaplic bocznych, i tam
w jednej z empor , klekat Josemaria, witat sie z Bogiem z calg
zywa wiarq [...] i kierowal wzrok na tabernakulum. [...] Ma-
jac przed soba cala noc, gdy nikt mu nie przeszkadzal, a cata
reszta Swiatyni stata pusta, seminarzysta na emporze i Bog
w Najswietszym Sakramencie prowadzili dlugie rozmowy,
zawsze pozornie takie same, a jednak zawsze r6zne” .

W 1924 roku Escriva przyjal $wiecenia diakonatu. Jedna
z wazniejszych postug tego stanu, ktéra sobie nad wyraz ce-
nil, bylo wystawianie Najswietszego Sakramentu i rozdziela-

B7Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 122-123.
»8 . Echevarria, Wspomnienie o Swietym Josemarfi..., s. 288.

9 Tamze, s. 195.

20 Tamze, s. 196.
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nie Komunii §w. wiernym. Gleboko rozumiana i przezywana
przez niego zywa obecno$¢ Chrystusa w Eucharystii sprawi-
ty, ze ,gdy dotykal Hostii, drzaly mu rece, a nawet cale cia-
lo”*!. W jednym z pierwszych takich momentéw, gdy mial
dokona¢ wystawienia Sanctissimum Sacramentum, prosit Boga,
zeby nigdy nie przyzwyczail sie do obcowania z Nim w $wie-
tych postaciach: , Panie, obym sie nie przyzwyczail do bycia
z Toba tak blisko. Obym Cie kochat tak samo, jak wtedy, gdy
caly drzacy, pelen wiary i mitosci dotykatem Cig”2%2.

Z jeszcze wieksza atencja przezywal swoje Swiecenia ka-
planiskie i swojg msze prymicyjng. ,Josemaria, utozsamiony
osobiscie i catkowicie z Chrystusem na mocy sakramentu ka-
planistwa, uczynit z Ofiary Eucharystycznej centrum swojego
zycia wewnetrznego”?®, Swiecenia kaplanskie przyjat 28 mar-
ca 1925 roku. Dzieni po prymicjach, 31 marca, udat sie do swo-
jej pierwszej parafii. Byla to Perdiguera. Z powodu diuzszej
choroby i nieobecnosci proboszcza kosciét pw. Najswietszej
Maryi Panny byl mocno zaniedbany, zwlaszcza oftarz i taber-
nakulum. Miody kaptan Escrivd, chcac wiec juz nastepnego
dnia godnie celebrowaé¢ w tym miejscu Eucharystie, pospiesz-
nie przystapil do porzadkéw. Majac glebokie doswiadczenie
Eucharystii, poczul, ze bedzie to sprawa priorytetowa jego
pobytu w Perdiguerze. Swoja postuge kaplaniska zaczat od
Mszy $w. i umieszczenia w tabernakulum Najswietszego Sa-
kramentu. W bardzo krétkim czasie, poznawszy biede ducho-
wa i staba formacje katechizmowga swoich parafian, zorgani-
zowal katecheze dla dorostych oraz dzieci, ktére sumiennie
przygotowywal do przyjecia pierwszej komunii sw.** Co-

21 Tamze, s. 213.

%2 Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zafozyciel Opus Dei, t. 1, s. 213 (przyp. 182).
Niedtugo przed swoja $émiercia, w 1974 roku, Josemaria przyznal, ze czasem
jeszcze drza mu rece, jak wéwczas w Saragossie.

23 Tamze, s. 218.

24 Zob. tamze, s. 222-226.
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dziennie po potudniu wystawiat Najswietszy Sakrament, kto-
ry adorowatl wraz z wiernymi lub samotnie.

Po zakoniczeniu postugi wikarego w Perdiguerze, zale-
dwie po niecalych dwoéch miesigcach, powrécil do Sarago-
ssy, aby kontynuowac studia prawnicze. Zostal na ten czas
takze kapelanem kosciota §w. Piotra Nolasco. Pomimo no-
wych perspektyw fundamentem jego powolania pozosta-
wala ciggle Eucharystia. Jego biograf Andrés Vazquez pisat,
ze jego duchowe zaangazowanie w odprawianie Najswiet-
szej Ofiary bylo ,tak silne [...], ze uwazalby za dobre, pelne
wyrzeczen i poswiecenia takie zycie, gdyby tylko pozostat
kaptanem i odprawial Msze sw.”**. Tak byto dalej w Madry-
cie, gdzie kontynuowat doktorat z prawa. Jedynym jego obo-
wigzkiem poza studiowaniem bylo codzienne celebrowanie
Eucharystii. Bynajmniej nie bylo to powodem do smutku
dla mtodego kaptana, ktéry doskonale rozumiat, ze w jed-
nej Mszy $w., bedacej Ofiarg samego Chrystusa, realizuje
sie cala historia zbawienia. Jego poboznos¢ eucharystyczna
zauwazyla przelozona Zgromadzenia Dam Apostolskich od
Swietego Serca Jezusowego i zaproponowata mu stanowi-
sko kapelana w kosciele Patronatu Chorych, ktére przyjat.
Takze w tym miejscu najwazniejszgq czynnoscia jego postu-
gi byla codzienna Eucharystia i wystawienie Najswietszego
Sakramentu. Aby odda¢ ducha poboznosci eucharystycznej
Escrivy z czaséw kapelanstwa w Madrycie, warto przy-
toczy¢ Swiadectwo pewnego studenta prawa, Pedro Roca-
mory, ktory stuzyt czasem do Mszy sw. sprawowanej przez
Escrive. Zeznaje on, ze w czasie Eucharystii widoczny byt
w samym celebransie , pewien rodzaj przeistoczenia”: ,Li-
turgia dla niego nie byta aktem formalnym, ale prawdziwie
transcendentnym. Kazde stowo miato gleboki sens i osobisty
wydzwiek. Rozkoszowal sie kazdym zdaniem. W tych cza-
sach wielu z nas znalo msze lacinska na pamieé. W ten spo-

25 Tamze, s. 244.

215



s6b mogtem $ledzi¢ jeden za drugim wezwania liturgiczne.
Josemaria wydawat sie¢ oderwany od swej ludzkiej powloki
i zwigzany niewidzialnymi wiezami z Bogiem. Ten fenomen
byl szczegdlnie wyrazny w trakcie Kanonu. W tej chwili
dzialo sie co$ dziwnego, bowiem Josemaria wydawat sie by¢
oderwany od wszelkich realnych warunkéw, w ktérych sie
znajdowat (koscidl, prezbiterium, ottarz), i patrzec¢ na tajem-
nicze i odlegle niebieskie przestrzenie”%.

Mysle, ze Escrive mozna bez cienia przesady okresli¢
mianem mistyka Eucharystii. Warto zaznaczy¢, ze podob-
nie jak w Logrofio, gdy uczeszczajac wraz z rodzicami na
Eucharystie do katedry, za kazdym razem skfadat jatmuzne
zebrzacym u jej wroét, tak i w Madrycie oddawal sie postudze
chorym i ubogim, przychodzacym, aby w Patronacie Cho-
rych szuka¢ wsparcia. Eucharystia prowadzila go realnie do
drugiego cztowieka, zwlaszcza ubogiego i odrzuconego, aby
dzieki niej mogl - na ile tylko byl w stanie - zaspokajac jego
brakiigtody zar6wno duchowe, jak i materialne. Eucharystia
uczyta go konkretnego dziatania, dlatego pierwsza placow-
ka jego dziatania jako osoby duchownej, stajacej codziennie
przy ottarzu i oddajacej Chrystusowi swoje rece i usta, byla
ludzka dusza. Czesto przyplacal to wyczerpaniem fizycz-
nym, a mimo to , pod koniec dnia, gdy Damy Apostolskie
zagladaly do kaplicy, znajdowaly swego kapelana z twarza
ukryta w dloniach, na kolanach, opartego o oltarz, spedza-
jacego cale godziny na modlitwie przy tabernakulum”?.
Zadne do$wiadczenia - nawet najciezsze - nie byty w stanie
odwiesc¢ go od zrédla sily, jakie bito dla niego w Eucharystii
i nawiedzeniach Najswietszego Sakramentu. Tym spotka-
niom z eucharystycznym Chrystusem, ktérych owocéw oso-
biscie doswiadczal, kaptan pozostanie wierny juz do korica

%6 Archiwum Opus Dei w Rzymie, T-05829, Pedro Rocamora. Swiadectwo, s. 6.
Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 307.
%7 Archiwum Opus Dei w Rzymie, T-05255, Josefina Santos. Swiadectwo, s. 1.
Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 318.
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swojego zycia. W notatce z 26 marca 1932 roku pisal o sobie
w trzeciej osobie: ,Jest to nie do pojecia: wiem, o kims, kto
jest zimy (mimo swojej wiary, ktéra nie zna granic) przed
Bozym ogniem Najswietszego Sakramentu, a potem na $rod-
ku ulicy, posréd hataséw aut, tramwajow i ludzi, gdy czyta
gazete, wibruje tymi uniesieniami Miltosci Bozej”**.

Proces tworzenia przez kaptana Opus Dei przypad! na
nietatwy w Hiszpanii czas, gtéwnie za sprawa przemian
spoteczno-politycznych i przesladowan Kosciola, jakie wy-
wolaly zmiany ustrojowe®®. 11 maja 1931 roku doszto w Ma-
drycie do serii podpaleri klasztoréw, kosciotéw i szkét pro-
wadzonych przez zakony. W ciggu trzech dni sploneto az
sto siedem obiektéw sakralnych®®. Byl to moment, kiedy
Josemaria z narazeniem zycia moégt wykazaé sie odwaga
w obronie Eucharystii. Ksiadz Escrivda wspomina ten czas
nastepujaco: ,W towarzystwie D. Manuela Romeo, po tym,
jak przebralem sie za §wieckiego w garnitur Colo, przyjalem
Komunie, wyjmujac Hostie z monstrancji i z puszka pelna
konsekrowanych hostii, owinieta w sutanne i gazety, wyszli-
$my z Patronatu bocznym wyjsciem, jak zlodzieje”*!. Nio-
sac Najswietszy Sakrament, przyciskajac mocno cyborium
do serca, modlit sie, aby , kazde Swietokradcze podpalenie
wzmacnialo [w nim] pozar milosci i zados¢uczynienia”?2.
Umocnieniem posréd tych trudnych doswiadczern byto
dla kaptana nadprzyrodzone przezycie, ktére stalo sie jego

%8 A.Vazquez de Prada, Zafozyciel Opus Dei, t. 1, s. 460.

2914 marca 1931 r. powstata w Hiszpanii II Republika. Dotychczasowy krol
Alfons XIII, aby nie doszlo do rozlewu krwi, opuscit tron i udat sie na emi-
gracje. Wladze w panstwie przejela partia republikanska, a jej politycy, ide-
owi wrogowie Kosciota, chcieli szybko przeprowadzi¢ serie reform - na czele
z konstytucja - aby paristwo miato charakter catkowicie laicki. Zob. A. Vazquez
de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 388-389.

20 Zob. tamze, s. 390.

Z1 . Escriva, Apuntes, nr 202. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei,
t.1,s.396.

772 1. Escriva, Apuntes, nr 724. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei,
t.1,s.397.

217



udzialem podczas Mszy $w., ktéra celebrowal 7 sierpnia
1931 roku w Patronacie Chorych. Gdy po stowach konsekra-
cji podniést Hostie i trzymat ja wysoko ponad glowa, zoba-
czyt ,Pana triumfujacego i przyciagajacego do siebie wszyst-
kie rzeczy”??. Zrozumial wéwczas, ze pomimo wszelkich
trudnosci Bég zamierza doprowadzi¢ swoje dzieto do skut-
ku. Dla chorych i personelu, pomimo narastajacych opresji
wobec publicznych manifestacji wiary, z narazeniem zycia
sprawowal co niedziele Eucharystie w ogrodzie szpitala*.
Czesto - nieoficjalnie - w zalozonej wéwczas akademii Dios
y Audacia (Bég i Odwaga) gromadzil studentéw na poga-
dankach, a pdézniej prowadzil wystawienie Najswietszego
Sakramentu i modlil si¢ z nimi przed Jezusem Eucharystycz-
nym. Na zakoriczenie udzielal blogostawieristwa monstran-
cja. W tym okresie jego zycia Eucharystia stata sie dla niego
samego zrodlem sily i centrum jego postugi. Pragnal wiec,
aby mie¢ do dyspozycji dom, gdzie centralnym miejscem by-
laby kaplica z tabernakulum, aby dwadzieécia cztery godzi-
ny na dobe mozna byto adorowac¢ w niej Najswietszy Sakra-
ment. Po wielu trudach udato sie to i z malego mieszkanka
przy ul. Luchana tworzaca sie wspodlnota przeniosta sie do
wiekszej rezydencji. Ustawiono przenosny oltarz z obra-
zem wieczerzy w Emaus, a w centrum domu pojawilo sie
dlugo wyczekiwane serce - tabernakulum z Naj$wietszym
Sakramentem. Pierwsza Msze $w. w tym miejscu Josemaria
Escriva celebrowat 31 marca 1935 roku, a wieczorem zostata
urzadzona adoracja zakoriczona blogostawienstwem Naj-
Swietszym Sakramentem?®”. Wydarzenie to sprawito, ze od-

3 J.Escriva, List z 29 XI1 1974 /14 111966, nr 89. Cyt. za: A. Vazquez de Prada,
Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 419.

74 Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 1, s. 479.

5 W swoich osobistych wspomnieniach Escrivé zapisat z tego dnia notat-
ke nastepujacej tresci: ,Odprawiona zostata Msza sw. w kaplicy tego domu
i Jego Boski Majestat pozostal w tabernakulum, dzieki czemu spelnity sie na-
sze pragnienia z tak wielu lat (od 1928 roku)”. Cyt. za: tamze, s. 598.
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tad atmosfera w domu stala sie jeszcze bardziej rodzinna®®.
Escrivda wspominatl: ,0d chwili, gdy mamy Jezusa w taber-
nakulum w tym domu, daje si¢ to w nadzwyczajny spos6b
odczué: On przyszedl i wzrést zaraz zasieg i intensywnosc
naszej pracy” .

Lato roku 1936 przyniosto trudne doswiadczenie w zyciu
$w. Josemarii. 20 lipca odprawil Msze sw. w akademiku. Nie
przypuszczal woéwczas, ze kolejne dni naznaczone beda gte-
bokim bélem duszy. Wojna domowa sprawita, ze kolejny raz
spalono wiele kosciotéw i klasztoréw. Wraz z najblizszymi
wspolpracownikami Dziela schronit sie w wypelnionym po
brzegi konsulacie Hondurasu. W pokoju, w ktérym miesz-
kali, wczesnie rano wieszat na $cianie krzyz, rozkladat kor-
poral na walizce i celebrowat Msze §w. Konsekrowane hostie
zawijal w pojedyncze bibulki, chowatl do specjalnego portfe-
la, aby pdzniej on lub jego towarzysz Izydor mogli udziela¢
Komunii §w. innym osobom?®. P6Zniej w specjalnym me-
blu pod kluczem, nazywanym konspiracyjnie ,,skrzynka na
Chleb”, trzymali eucharystycznego Jezusa, ktérego nazywa-
li po prostu ,Przyjacielem”. Ten okres mozna nazwac swo-
ista konspiracja eucharystyczng, gdyz gléwnym zadaniem
Escrivy stalo sie woéwczas odwiedzanie zaprzyjaznionych
rodzin i studentéw - oczywiscie z narazeniem zycia - aby
ich spowiadac¢ i udziela¢ im Komunii $w. W tym celu jego
siostra Carmen uszyla mu maty korporalik, a metalowa pa-
pierosnica w pokrowcu w kolorach flagi Hondurasu stata sie
cyborium. To byly wazne chwile dla samego Josemarii, gdyz
woweczas czesto lezal cala noc, pograzony w modlitwie, ado-
rujac Najswietszy Sakrament, ukryty w pudetku na papiero-

%76 Zob. tamze, s. 598.

Z7 ], Escrivéd, List 15 V 1935, nr C113. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zafozyciel
Opus Dei, t. 1, s. 599.

78 Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 2: Bég i odwaga, Krakéw 2002,
s.90-91.
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sy, ktére trzymatl na swojej piersi*”’. Podobnie bylo w czasie
ucieczki do Barcelony 9 pazdziernika 1937 roku, gdy w po-
ciggu nieustannie przyciskat do piersi ukryta pod marynar-
ka papierosnice z Najswietszym Sakramentem, a nad ranem,
z obawy przed kontrolg i mozliwg profanacja, wraz z towa-
rzyszami wychodzili kolejno do toalety, aby spozy¢ konse-
krowane hostie”. Pobyt w Barcelonie wypelnila taka sama
dziatalnos¢ konspiracji eucharystycznej: codziennie sprawo-
wal Msze $w. w prywatnym mieszkaniu donii Rafaeli lub
w innych zaprzyjaznionych domach oraz roznosil Komunie
$w. pozostalym przyjaciolom, nie rozstajac sie z papierosni-
ca, w ktorej ukryty byt Najswietszy Sakrament®'. Stata obec-
noé¢ Eucharystycznego Jezusa sprawiala, ze mégt Go adoro-
wacé w kazdej chwili swego zycia. Wymuszalo to jednak na
nim jeszcze wiekszg czujnoé¢ w doborze stéw i mysli, a na-
wet poruszen serca, przy ktérym fizycznie obecny byt Jezus.
W czasie gorskiej ucieczki z Barcelony przez Pireneje w nie-
dziele 28 listopada 1937 roku, wobec calej grupy sktadajacej
sie z okoto dwudziestu réznej masci uciekinieréw, Escriva
zakomunikowal, ze chce odprawi¢ Eucharystie. W niekto-
rych ten zamiar wywolal zdziwienie, u innych zas wielkie
pragnienie i rados¢. Wielu z podréznych nie uczestniczyto
we Mszy $w. od ponad roku. Josemaria sprawowat jg na ko-
lanach i z wielkim pietyzmem. Aby kolejny raz uchwycié¢ du-
cha poboznosci eucharystycznej zatozyciela Opus Dei, warto
w tym miejscu przytoczy¢ stowa jednego ze swiadkéw tego
wydarzenia - mtodego katalonskiego studenta, ktory wcze-
$niej nie znal Escrivy. Pisze on w swoim dzienniku tak: ,Tu-
taj miato miejsce najbardziej emocjonujace przezycie w trak-
cie calej podrézy: Msza $w. Na skale, na kolanach, niemal
lezac na ziemi, ksiadz, ktéry idzie z nami, odprawia Msze.
Nie modli sie tak, jak inni ksieza w kosciotach [...]. Jego jasne

279 Zob. tamze, s. 148-149.
20 Zob. tamze, s. 187-188.
21 Zob. tamze, s. 194.
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i szczere stowa zapadaja w dusze. Nigdy nie styszalem Mszy
takiej jak dzis. Nie wiem, czy to z powodu okolicznosci, czy
tez dlatego, ze celebrans jest Swietym”*2. Gdy dotarli do ma-
tej wioski w Andorze, uslyszeli bicie dzwonéw. Nastepny
dzien przyniost dltugo wyczekiwany moment, gdy w koscie-
le w Les Escaldes moégt juz nie ukradkiem i w tajemnicy, ale
w calej godnej oprawie liturgicznej celebrowac Najswietsza
Ofiare. Byta to dla niego chwila szczescia nie do opisania®’.
Przez najblizsze dni mégt sprawowacé Eucharystie we wspo-
mnianym koscioétku, jak réwniez w kaplicy Colegio Meritxel
i w klasztorze Swietej Rodziny - 8 grudnia, w $wieto Niepo-
kalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Dzieki trans-
portowi samochodowemu 11 grudnia Josemaria dotart do
Lourdes we Francji, gdzie Msze $w. odprawil w krypcie ba-
zyliki. Byt to moment wielkiego dziekczynienia za wszelkie
taski od Pana, jakie sptynely na niego i Dzielo®*.

Po wyjezdzie z Lourdes $w. Josemaria przekroczyl gra-
nice w Fuenterrabii i powrdcit do Hiszpanii. W Pampelunie
22 grudnia 1937 roku, w czasie prywatnych rekolekcji, mia-
o miejsce kolejne wydarzenie, ktére znéw wyraznie ukazuje
nam jego poboznos¢ eucharystyczna. Bedac gosciem biskupa
Pampeluny, w kaplicy patacu biskupiego wikariusz dokony-
wal poswiecenia kielichéw dla kapelanéw wojskowych. Na-
stepnie gdy wszyscy opuscili kaplice, Jesemaria zblizy? sie do
naczyn liturgicznych i - jak sam to opisuje - zlozyt ,na kaz-
dym kielichu i na kazdej patenie pocalunek, by Pan je znalazl,
gdy po raz pierwszy zejdzie do tych wietych naczyn”**. Jego
wielka wiara i zarliwa mitoé¢ do Jezusa Eucharystycznego
przejawialy sie w tak matych i serdecznych gestach.

%2 A. Dalmases Esteva, Dziennik mojej ucieczki z czerwonej strefy. Cyt. za: A. Vazquez
de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 2, s. 231.

#3 Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 2, s. 244.

24 7Zob. tamze, s. 253.

#5 . Escriva, Apuntes, nr 1441. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei,
t. 2, 5. 263-264.
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Po powrocie do Madrytu, gdy przyszta odwilz politycz-
na po zakonczonej wojnie, chcial jak najszybciej, jak tylko
bylo to mozliwe, odnowi¢ kaplice w akademiku, aby méc
umiesdci¢ w niej Jezusa Eucharystycznego. Polecil, by wne-
trze tabernakulum wytozy¢ ztota tkaning. Poniewaz uzyto
przy tym kleju o intensywnym ostrym i nieprzyjemnym
zapachu, Escriva staral sie go zniwelowac, wkiadajac przez
pewien czas do srodka waciki nasaczone perfumami*. Gdy
umiescit Sanctissimum w tabernakulum - jak sam moéwit -
»~wrdcilo do tego domu zycie” i mozna bylo odtad wznowi¢
dawny porzadek spotkari, w tym medytacje dla studentow,
ktére Josemaria koriczyl zawsze blogostawieristwem mon-
strancja®. Studenci mogli znéw obserwowad, jak wrecz mi-
stycznie sprawowal Msze $w., i uczy¢ sie od niego prawdzi-
wego ducha poboznosci eucharystycznej.

Rozrost Opus Dei nastapil bardzo szybko i daleko.
W wielu krajach zakladano domy Stowarzyszenia. Priory-
tetem zawsze byla kaplica i tabernakulum. Escriva starat
sie osobiscie inaugurowac uroczysta celebracja Eucharystii,
umieszczajac Najswietszy Sakrament na state w kaplicy. Tak
bylo tez w Villa Tevere w Rzymie, ktéra stala sie Swiatowa
siedziba Dzieta. W styczniu 1953 roku oddano w niej do
uzytku kaplice, gdzie Josemaria, pelen wzruszenia, radosci
i wdziecznosci, osobiscie umiescil Najswietszy Sakrament
w tabernakulum®”. W dzieni inauguracji siedziby, w czasie
sprawowania Eucharystii, przed udzieleniem Komunii $w.,

6 Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 2, s. 444-445.

27 Zob. tamze, s. 450

#8721 stycznia 1940 r. pochodzi §wiadectwo studenta - Francisco Ponz Pie-
drafity: ,Sposob, w jaki Ojciec odprawial Msze $w., szczery i pelen uwagi, po-
zbawiony cienia afektacji ton, ktérym odczytywat teksty réznych modlitw, spo-
s6b, w jaki przyklekal i wykonywat pozostale gesty liturgiczne, zrobity na mnie
bardzo glebokie wrazenie: Bég byt tam naprawde obecny”. Cyt. za: A. Vazquez
de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 2, s. 451.

% Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3: Boze drogi na ziemi,
Krakéw 2002, s. 253.
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niespodziewanie powiedzial do zgromadzonych w kaplicy
swoich duchowych cérek: ,Za Twoim pozwoleniem, Panie
nasz i Wladco w Najswietszym Sakramencie! Corki, w obli-
czu Naszego Pana w Najswietszym Sakramencie oraz Naj-
Swietszej Matki Pana, ktora jest takze nasza Matka, czuje
wdziecznos¢ za ten pierwszy raz, gdy ustawiliSmy taberna-
kulum, za ten pierwszy raz, gdy zwrocilismy sie do Pana sto-
wami uczniéw z Emaus: Zostan z nami, poniewaz bez Ciebie
ma sie ku wieczorowi. Chcialbym wam powiedzie¢ - w krét-
kich stowach - zebyscie poczuly w waszym sercu takze i wy
ten wielki zapat, wielki entuzjazm; entuzjazm, ktéry musi sie
wyraza¢ w czynach, poniewaz milo$¢ wyraza sie w czynach,
anie w gadaniu. [...] Nie zawiedZcie naszego Pana Boga. Nie
zawiedZcie Jego Matki Najswietszej. Nie zawiedZcie mnie,
ktéry zwiazalem z tym domem tyle nadziei, tyle miltosci
i tyle ufnosci”?*. W tej zwiezlej paraleli do wersetu z Ewan-
gelii sw. Lukasza (Lk 24,29) podkreslit calg istote fundamen-
talnego miejsca Jezusa Eucharystycznego nie tylko w tym
i w kazdym innym domu Opus Dei, poprzez urzadzanie ka-
plic i stawianie kolejnych tabernakuléw, ale wyrazil najgteb-
szg potrzebe duchowgq calego Dziela i poszczegdlnych jego
czlonkéw - prosbe o statg obecnos¢ Pana, ktéry staje sie gwa-
rantem bezpieczenstwa i pomyslnosci, gdy nadciaga zmrok.
Nie dziwi wiec fakt, ze kazal nad tabernakulum w gléwnej
kaplicy Villa Tevere umiesci¢ tacifiski napis: Consummati in
unum! - ,Zespoleni w jedno” - ktéry stale przypominatby
wszystkim, gdzie lezy istota chrzescijariskiego zycia i Zro-
dlo Swietosci. Znaczenie tych stow wyjasnit w 1975 roku,
w swdj ostatni za zycia Wielki Czwartek, méwiac: ,Jest tak,
jakby$my wszyscy tutaj byli, jakby$my do Ciebie przylgneli,
nie opuszczajac Cie ani dniem, ani nocg, ze Spiewem dziek-

20 Archiwum Pralatury Opus Dei w Rzymie, T-07902, Mercedes Morado Gar-
cia. Swiadectwo, s. 68. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3,
s. 310.
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czynnym i - dlaczeg6z by nie? - z prosba o przebaczenie”*".

To zespolenie z Panem, od wielu juz lat, wykuwal w cza-
sie wielogodzinnych nawiedzer Najswietszego Sakramentu
i w czasie celebracji eucharystycznej. Javier Echevarria Ro-
driguez wspomina, jak Escriva ,w wolnych chwilach, ktore
mu sie trafialy, chociaz musiat pokonywac¢ schody, szedt do
kaplicy, by uklekna¢ i wypowiedzie¢ choc¢by jeden akt strze-
listy, komunie duchowg czy akt uwielbienia. Nigdy nie za-
wahat sie, dajac nam taka rade: wymknij sie, jedli mozesz,
aby towarzyszy¢ Jezusowi w Przenaj$wietszym Sakramen-
cie, chocby to bylo jedynie pare sekund. Méw Mu - z calej
duszy - ze Go kochasz, ze pragniesz kocha¢ Go coraz bar-
dziej i ze Go kochasz za wszystkich ludzi na ziemi, takze za
tych, ktérzy moéwia, ze Go nie kochaja”**.

Kiedy Josemaria przybywa do Rzymu, ma juz za sobg
czterdziesci cztery lata zycia, w tym dwadziescia jeden w ka-
planistwie, a wiec ma juz nabyta przez czas i praktyki wrazli-
wosc¢ eucharystyczng. Mimo to czas rzymski to okres, w kto-
rym poglebiato sie w nim jeszcze bardziej umitowanie Je-
zusa w Eucharystii. W czasie podrézy do Ekwadoru mowit:
,Kazdego dnia odczuwam coraz wigkszy gt6éd, by pojs¢ do
oltarza i in persona Christi odnowic¢ ofiare Kalwarii. Zapew-
niam was, ze Msza $w. - zaréwno dla mnie, jak i dla kazdego
konsekwentnego katolika - jest pokarmem dla duszy i ciala,
poniewaz z niej czerpie moje zycie”*”. Msza $w. byla zatem
dla niego najistotniejszym momentem dnia®*. Nie tylko gte-
boko ja przezywal w czasie samej celebracji, ale tez starannie
sie do niej przygotowywal przez poprzedzajaca ja medytacje
oraz dlugo za nig dziekowal po jej zakorniczeniu. Juz w za-

1 Archiwum Opus Dei w Rzymie, Josemaria Escrivd. Medytacja z Wielkiego

Czwartku 1975. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3, s. 335.
2 ]. Echevarria, Wspomnienie o Swietym Josemarii..., s. 290.

2 H. de Azevado, Uma luz no mundo: vida do Servo de Deus Monsenhor Jose-
maria Escrivd de Balaguer, fundador do Opus Dei, Lizbona 1988, s. 353. Cyt. za:
G.J.M. van den Aardweg, 5wigty codziennosci..., s. 345.

¥4 Zob. A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3, s. 504.
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krystii nabieral glebokiego skupienia, gdyz - jak tlumaczyt
w Wielki Czwartek 1960 roku - Eucharystia ,stawia przed
nami najwazniejsze tajemnice wiary, poniewaz jest darem
Trojcy Swietej dla Koéciota. Dlatego zrozumiate jest, ze Msza
powinna stanowié¢ centrum i rdzeri duchowego zycia chrze-
Scijanina. Jest celem wszystkich sakramentow”*>. W 1969
roku podzielil sie nastepujacym odczuciem: ,,Podchodze do
oltarza z pragnieniem i nie tyle klade na Nim swe rece, co
obejmuje go z czuloscia i catuje niczym zakochany, ktérym
przeciez jestem: zakochanym!”**. Wkladatl w celebracje nie
tylko cale serce, ale takze i sily. ,Sposéb, w jaki czytal Ewan-
gelie, jego spos6b klekania, calowania oltarza, a nawet po
prostu sktonienie glowy tchnely wielka poboznoscia, ukazu-
jac wielki szacunek i wiare celebransa. Alvaro del Portillo
wspomina: ,Pamietam, ze w 1959 roku lub w 1960 roku, be-
dac w Londynie, ogladal w telewizji transmisje z uroczysto-
Scina dworze krélewskim. Zaraz potem zauwazyl, jak czynit
to przy réznych okazjach, ze taka uroczystos¢ wymaga bar-
dzo doktadnego przygotowania. Tym bardziej, gdy chodzi
o Boga, naszego Pana, ku ktéremu zwracamy sie w akcie
czci. Dlatego musimy przygotowywac je z mitoscia i z duzo
wiekszym oddaniem niz robig to mistrzowie ceremonii na
dworze krélowej angielskiej””.

,Byly okresy, gdy odprawianie Mszy sw. wyczerpywa-
o go catkowicie. Zmeczenie bralo si¢ z pelnej identyfikacji
z cierpigcym Chrystusem, z uczestnictwa w cierpieniach

25 ]J. Escriva, Eucharystia - tajemnica wiary i mitosci, thum. K. Radzikowska,
Katowice 2005, s. 24. Zob. takze: ]. Escriva, To Chrystus przechodzi, nr 87. Po-
dobnie pisat w liscie z 11 marca 1940 r.: ,Wszyscy wiec jesteSmy powotani,
aby stanowi¢ czes¢ tej Bozej jednosci. Z dusza kaptaniska, czynigc ze Mszy $w.
centrum naszego zycia wewnetrznego, pragniemy by¢ wraz z Jezusem po-
miedzy Bogiem i ludzmi”.

%6 Archiwum Opus Dei w Rzymie, AGP, P01, J. Escriva, s. 304. Cyt. za: A. Vazquez
de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3, s. 505.

27 A. del Portillo, O zatozycielu Opus Dei: rozmowa z biskupem Alvaro del Portillo
przeprowadzona przez Cesare Cavalleri, tt. 1. Wesotowska, Warszawa 2004, s. 158.
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Kalwarii. Koniczy? zlany potem, wyciericzony, jakby dokonat
nadludzkiego wysiltku fizycznego. DZzwigat na swych ple-
cach, po kaptarisku, ciezar catego Opus Dei. W offertorium,
gdy ofiarowywat Hostie Swieta, umieszczal na patenie cho-
roby i trudnosci swych cérek i synéw oraz calego Swiata. Po-
nownie przypominat sobie o potrzebach materialnych i du-
chowych wszystkich, ktorzy skladali sie na wielka rodzine
Dziela, odmawiajac podczas modlitwy w intencji zyjacych
swoje wyliczanki: prosit w intencji swoich cérek i swoich sy-
noéw, zarodzicéw wszystkich swych dzieci, za rodziny swych
corek i swych synéw i za wszystkich tych, ktérzy w ten czy
w inny sposéb zblizyli sie do Dzieta, czy to zeby mu zaszko-
dzi¢, czy to aby mu pomoc. Gdy chcieli poméc, aby im po-
dziekowag, a gdy chcieli zaszkodzi¢, aby im wybaczy¢ z ca-
tego serca, aby Bog wybaczyl mi”?*. Sam nieraz odczuwal,
ze jeszcze nie dos¢ odpowiednio kocha i traktuje Pana. Maria
Begona Alvarez Iraizoz byta swiadkiem, gdy pewnego razu
don Josemaria przechodzit przed tabernakulum. Jak zwykle
przykleknal z najgtebsza czcia, spokojnie, pochylajac sie ni-
sko do ziemi. Musial dozna¢, ze bylo to za mato, moze zbyt
mechanicznie i z rutyna, dlatego podszed! do Najswietszego
Sakramentu i glosno wypowiedzial: , Wybacz mi, Jezu, bo
nie pozdrowilem Cig z serca”?’. Praktyka Nawiedzenia Naj-
Swietszego Sakramentu byto dla niego sprawa priorytetowa
w praktykowaniu poboznosci eucharystycznej. W 1958 roku
- jak wspomina Javier Echevarria - moéwil: ,Musimy wyma-
gac - od innych i od nas samych - aby Go nigdy nie zostawiac
samego w tabernakulum, w tym dobrowolnym wiezieniu,
wiezieniu milosci, gdzie zapragnal pozosta¢ ukryty w Ho-
stii, bezbronny, dla mnie i dla ciebie”*®. Aby jeszcze bardziej

2 Archiwum Opus Dei w Rzymie, A. del Portillo. List z 30 IX 1975, nr 20. Cyt.
za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3, s. 506-507.

2 Archiwum Opus Dei w Rzymie, T-07902, Maria Begoiia Alvarez Irdizoz.
Swiadectwo, s. 120. Cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3,
s. 460.

30 J. Echevarria, Wspomnienie o Swietym Josemarfi..., s. 292.
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zrozumie¢ ten fenomen mitosci do Jezusa Eucharystyczne-
go, ktoérej nigdy bylo dosy¢ dla swietego kaptana, nalezy
nam siegna¢ do innych jego stow. Wrazliwos¢, z jakg mowit
i pisatl o Eucharystii, jest niezwykle gleboka. Nie jest to wy-
rafinowany i sztywny jezyk teologii dogmatycznej, ani tym
bardziej ozigbly zargon prawniczy, ale Swiadectwo ucznia,
zakochanego catkowicie w swoim Mistrzu, peten uczucia
dialog pomiedzy ufnym dzieckiem a jego Ojcem. Doskonaty
przyklad moga stanowic stowa, ktére znalazty sie w jednym
zjego dziel: ,Pomysl o tym $wiecie i o innych §wiatach, swie-
cacych posréd nocy. O calym wszechswiecie. - A to Wszyst—
ko, wlacznie z zaspokojeniem szalefistw twego serca... nie
posiada zadnej wartosci, jest niczym, nicoscia zupetna w ze-
stawieniu z Bogiem moim - i twoim! - Niewyczerpanym
skarbem, najwspanialsza perla, poddanym upokorzeniu,
zamienionym w niewolnika, cztowieka niskiego stanu jak
stuga w stajence, w ktorej raczyl sie urodzi¢; w warsztacie
Jozeta, w Mece i émierci hanbiacej... i w szaleristwie Milosci
Przenaj$wietszej Eucharystii”*’!. Za te milos¢ Stwércy, ktéra
czul w Eucharystii od najmlodszych lat, ptacit swoja mitoscia
i dlatego pragnat z kazda chwila jeszcze bardziej stawac sie
zjednoczonym z Chrystusem.

Duchowos¢ eucharystyczna $w. Josemarii miala takze
swoj wyraz w zewnetrznym kulcie. Nie tylko w gestach i po-
stawie, jakie towarzyszyly mu w czasie obcowania z Panem
w Najswietszym Sakramencie, ale takze w wysokiej estetyce
sakralnej i liturgicznej. ,Z milosci - bogactwo sprzetow litur-
gicznych; z czystosci - przybranie ottarza i zakrystii; z wier-
nosci - wypelnianie zalecen liturgicznych. W konsekwencji
ze swoja wiarg szerzyl szczodros¢, gdy chodzi o kult eucha-
rystyczny, a poprzez swoj przyklad i swoje stowo nauczyt

1. Escriva, Droga, nr 432, w: tenze, Droga — Bruzda - Kuznia, Poznan 2014,
s. 94.
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wszystkie swoje dzieci nabozeristwa do Najswietszego Sa-
kramentu”3®.

Do ostatnich swoich dni czerpat sity do zycia z Euchary-
stii, cho¢ byta ona dla niego, zwlaszcza u schytku zycia, nieraz
bardzo trudna i wymagajaca ofiarg. Swoja ostatnia Msze sw.,
celebrowal w dniu wlasnej $mierci. Byl na niej skupiony jak
nigdy. Alvaro del Portillo wspomina, ze Escriva , wiele razy
zwierzal sie, ze od czasu swoich $wiecen kaptaniskich kazde-
go dnia przygotowywat sie do Swietej Ofiary tak, jakby to
byl ostatni raz. Mysl o tym, ze Pan moze powota¢ go do sie-
bie natychmiast po Mszy, mobilizowala go do angazowania
w nig calej wiary i mitosci, do jakiej tylko byt zdolny. W taki
sposob dotart w pielgrzymce zycia do 26 czerwca 1975 roku,
kiedy to sprawowal swoja ostatnia Msze $w. z wyjatkowym
zapalem”3%,

Eucharystyczne zycie $w. Josemarii Escrivy de Balaguera
pozostalo dla Opus Dei i jego czlonkéw niezatartym Swia-
dectwem istoty catego Dziela. Jego codziennos¢, ktérej cen-
tralnym punktem uczynil od najmlodszych lat Eucharystie,
wypelniona licznymi momentami nawiedzenia Naj$wiet-
szego Sakramentu i wielogodzinnymi czuwaniami przed
tabernakulum, oraz wrazliwos¢ jego postawy, stow i gestow
pozwolila sta¢ sie wobec $wiata autentycznym $wiadkiem
zasady, ze ,stala obecnos¢ Boga posrod zwyklych zaje¢ wy-
nika przede wszystkim z uczestnictwa w ofierze Mszy $w.
[...]. Przeobraza ona cale zycie w jedno nieustanne uwiel-
bienie Boga, tak ze nasze zycie staje sie kontynuacja ostatniej
Mszy sw.iprzygotowaniem do nastepnej - staje sie Mszg $w.,
ktora trwa dwadziescia cztery godziny”**. Mozna $miato
postawic teze, ze zycie Escrivy przypominalo Msze $w. nie
tyle z powodow policzalnych momentéw eucharystycznych

%2 A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, t. 3, s. 495.
33 A del Portillo, O zatozycielu Opus Dei, s. 153-154.
34 D. le Tourneau, Czym jest Opus Dei, thum. G. Kania, Warszawa 2004, s. 156.
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w jego zyciu, ile o wiele bardziej z racji jego wewnetrznego
zjednoczenia z Chrystusem Kaplanem. Na rok przed swoja
$miercia, zostawil niejako w testamencie duchowym prosbe:
,Nieustannie 1aczcie si¢ z moja modlitwa. Modle sie przez
caly dzient i w nocy. Jednoczcie sie z moja Msza sw. Czyn-
cie wiele aktow wiary i mitosci w obecnosci Jezusa Euchary-
stycznego i wiele aktéw zados¢uczynienia”*®.

II. Nawiedzenie Naj$wietszego Sakramentu
1. Istota praktyki nawiedzanie Naj$wietszego Sakramentu

Zanim wskazemy na zrédlo praktyki nawiedzania Najswiet-
szego Sakramentu i zapoznamy sie z jej historia, zastanéw-
my sie nad znaczeniem samego terminu ,nawiedzenie”,
,nawiedzac¢”, ktére w mowie potocznej raczej nie jest po-
wszechnie uzywane. A jedli juz jest stosowane, to przewaznie
w sensie pejoratywnym, gdyz laczy sie z mato pozytywnymi
zjawiskami. Méwimy: jakie§ wybrzeze nawiedzito tsunami,
kogo$ nawiedzila nocna zjawa, kto$ jest nawiedzony (w do-
mys$le: jest pod wptywem nadprzyrodzonej sity lub dotknie-
ty chorobag)**. Latwiej nam wiec bedzie zrozumie¢ pozytyw-
ny charakter nawiedzenia Najswietszego Sakramentu, gdy
skojarzymy go z blizszym nam na co dzien stowem , odwie-
dza¢”. Odwiedzamy naszych bliskich: rodzicéw, rodzen-
stwo, krewnych, przyjaciol, znajomych, sgsiadéw. Termin
ten w odniesieniu do osob podkresla wyrazny charakter re-
lacyjny. Wprowadza nas w kategorie spotkania. Odwiedza¢
kogos to znaczy spotkac sie z kim§. W praktyce nawiedza-
nia Najswietszego Sakramentu chodzi wiec o odwiedziny,
o spotkanie z zywym Chrystusem, obecnym w biatym chle-
bie eucharystycznym.

%5 J. Echevarria, Wspomnienie o Swietym Josemarfi..., s. 291.
%6 [Hasto] Nawiedzaé, w: Stownik jezyka polskiego PWN, https:/ /sjp.pwn.pl/
szukaj/nawiedza %C4 %87 html.
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W zrozumieniu tego, czym w swojej istocie jest nawie-
dzenie Najswietszego Sakramentu, niewatpliwie pomaga
nam przytoczony powyzej przyklad zycia $w. Josemarii
Escrivy de Balaguera, dla ktorego przebywanie przed wysta-
wionym w monstrancji Chrystusem Eucharystycznym byto
jedna z najwazniejszych i - co warto podkresli¢ - codzien-
nych duchowych praktyk. W swoim dziele zatytulowanym
Bruzda zatozyciel Opus Dei zapisal: ,Jezus pozostat w Hostii
Swietej dla nas! Aby by¢ obok nas, aby nas wspiera¢, aby
nami kierowad. - A za milos¢ odplaca sie jedynie mitoscia.
- Jak wiec nie mieliby$my i8¢ codziennie przed Tabernaku-
lum, chocby tylko na pare minut, zeby zanieé¢ Mu nasze
pozdrowienie oraz nasza synowska i braterska milos¢?”%”.
Tak w prostych stowach $wiety kaptan wyrazit znang nam
dobrze prawde wiary: to Jezus jest w Hostii. Chrystus jest
obecny w Najswietszym Sakramencie. To z Nim przychodzi-
my sie spotka¢ w czasie nawiedzenia, gdyz On sam powie-
dzial: , A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do
skoniczenia swiata” (Mt 28,20). Te stowa Zbawiciela trzeba
nam laczy¢ z tymi z Wieczernika o ustanowieniu Eucha-
rystii: , Bierzcie i jedzcie, to jest Cialo moje... Pijcie z niego
wszyscy, bo to jest Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie
wylana na odpuszczenie grzechéw” (Mt 26,26-27). Po wnie-
bowstgpieniu Chrystus pozostal na ziemi w cudzie Eucha-
rystii. Warto tu mocno podkresli¢ te zasadnicza réznice po-
miedzy Nowym i Starym Testamentem, w ktérym takze Bog
objawial sie ludowi, wychodzil mu na spotkanie. W Ksiedze
Wyijscia czytamy: ,Mojzesz za$ wziagl namiot i rozbil go za
obozem, i nazwal go Namiotem Spotkania. A ktokolwiek
chciat sie zwréci¢ do Pana, szedl do Namiotu Spotkania, kto-
ry byt poza obozem. Ile za$ razy Mojzesz szedl do namiotu,
caly lud stawal przy wejsciu do swych namiotéw i patrzyl na
Mojzesza, az wszedl do namiotu. Ile zas razy Mojzesz wszed!
do namiotu, zstepowat stup obtoku i stawat u wejécia do na-

307 1. Escriva, Bruzda, nr 686.
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miotu, i wtedy Pan rozmawial z Mojzeszem” (Wj 33,7-9).
Ta obecnos$¢ Boga w Namiocie Spotkania byta bardzo sym-
boliczna, czasowa, tajemnicza. W jezyku tacinskim stowo
,namiot” oddaje dobrze nam znane pojecie tabernaculum®.
O ile jednak ,namiot” wyraza prawde o obecnosci Bozej,
o spotkaniu Boga z Jego ludem, o tyle Eucharystyczna obec-
nosé¢ Jezusa w tabernakulum jest czyms$ o wiele wiekszym
niz duchowe do$wiadczenie rozmowy, ktére byto udzialem
Mojzesza. ,,W zyciodajnym sakramencie $wietej Eucharystii
po konsekracji chleba i wina nasz Pan Jezus Chrystus, praw-
dziwy Bog i prawdziwy czltowiek, znajduje sie prawdziwie,
rzeczywiscie i substancjalnie pod postaciami owych wi-
dzialnych rzeczy” - jak z cala mocg przypomina nam wiara
i Tradycja Kosciota®®. Chrystus nie znika, ale pozostaje sta-
le obecny w eucharystycznym Ciele, w mys$l stow $w. Jana
Ewangelisty: ,Stowo Ciatem sie stato i zamieszkalo wéréd
nas” (J 1,14). W tekscie greckim prawda ta bedzie wyrazona
o wiele glebiej przez uzycie czasownika eoxnvwoev (eskeno-
sen) - ,rozbilo namiot”*"’. Jesli Bég zamieszkal na ziemi, to
dlatego, ze pragnie spotkania z czlowiekiem. Zaprasza nas
na nie stfowami zapisanymi w Apokalipsie $w. Jana: ,Oto
stoje u drzwi i kolacze. Jesli kto postyszy moj glos i drzwi
otworzy, wejde do niego i bede z nim wieczerzal, a on ze
Mna” (Ap 3,20).

2. Czyny uwielbienia wobec Chrystusa Eucharystycznego

Najglebszym sensem nawiedzania i adorowania Najswiet-
szego Sakramentu jest - jak ujmuje to ks. prof. Marek Chmie-
lewski - , przyjacielskie, petne mitosci spotkanie z Chrystu-

8 Stownik tacirisko-polski, red. J. Korpanty, t. 2, Warszawa 2003, s. 827.

%9 Dekret o sakramencie Eucharystii Soboru Trydenckiego, nr 406, w: Breviarium
Fidei, red. 1. Bokwa, Poznan 2007, s. 204.

310 Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne, ttum. R. Popowski,
M. Wojciechowski, Warszawa 1994, s. 455.
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sem”". W czasie nawiedzenia powinniémy w pierwszym
rzedzie adorowac Chrystusa. Adoracja to ,pelne czcii uwiel-
bienia gesty oraz akty wyrazajace bojazi oraz uznanie dla
wyzszosci Boga, a takze calkowita od Niego zaleznos¢. [...]
Adoracja jest jednym z istotnych elementéw kazdej religii.
O ile gdzie indziej ma ona za przedmiot rézne przymioty bo-
stwa, na przyklad: jego sile, madrosc czy piekno, to w chrze-
Scijanistwie przedmiotem adoracji nie tyle sa przymioty Boga,
co On sam”3%2,

O tym, co jest istota adoracji, méwia nam stowa zapisa-
ne w Apokalipsie: , A oto wielki ttum, ktérego nie mégt nikt
policzy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow i je-
zykow, stojacy przed tronem i przed Barankiem. Odziani sg
w biate szaty, a w reku ich palmy. I glosem donosnym tak
wolajg: «Zbawienie u Boga naszego, Zasiadajacego na tronie,
iu Baranka». A wszyscy aniolowie staneli wokét tronu i Star-
cOw, iczworga Zwierzat, i na oblicza swe padli przed tronem,
i pokion oddali Bogu, méwiac: «Amen. Blogostawieristwo
i chwata, i madros¢, i dziekczynienie, i czes¢, i moc, i pote-
ga Bogu naszemu na wieki wiekéw! Amen»” (Ap 7,9-12). Ta
wieczysta i doskonata adoracja trwa w niebie, ale psalmista
przeciez wcigz wola: ,Przyjdzcie, radosnie §piewajmy Panu,
wzno$my okrzyki na czes¢ Opoki naszego zbawienia: przy-
stapmy z dziekczynieniem przed Jego oblicze, radosnie $pie-
wajmy Mu piesni! [...] WejdZcie, uwielbiajmy, padnijmy na
twarze i zegnijmy kolana przed Panem, ktéry nas stworzyl.
Albowiem On jest naszym Bogiem, a my ludem Jego pastwi-
ska i owcami w Jego reku” (Ps 95,1-2.6). Autor natchniony
wymienia wiele wspaniatych czynéw uwielbienia. Bardzo
czesto mozemy je przezy¢ w czasie wspolnotowych adoracji
Najswietszego Sakramentu, na przyklad w parafii, czy pod-
czas tak zwanych wieczoréw uwielbienia, organizowanych

3 M. Chmielewski, 86. Adoracja Najswigtszego Sakramentu, w: tenze, Wielka

ksiega duchowosci katolickiej, Krakéw 2015, s. 179.
312 Tamze.
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przez wspélnoty charyzmatyczne. Czesto powraca jednak
pytanie o osobista adoracje. ,Wielu najczesciej chwyta za
r6zaniec, recytuje dobrze znane sobie modlitwy ustne”"
czy tez korzysta z ré6znych pomocy ksiagzkowych do ado-
racji, takich jak pozycje napisane przez sw. Alfonsa Marie
de Liguoriego - wielkiego czciciela Eucharystii. Te praktyki
i r6zne formy modlitwy sa jak najbardziej stuszne i poma-
gaja w przezywaniu nawiedzenia Najswietszego Sakramen-
tu, tym bardziej ze Kosciol z wieloma z nich zwigzal takze
taske odpustu. Ale pamietajmy, ze jesli méwimy o adoracji,
to w niej ,nie chodzi o to, aby co$ robi¢, méwi¢, szeptag, ale
by by¢, patrzec¢ i kochaé oraz cieszy¢ sie obecnoscig Goscia
swej duszy. Chodzi o to, by by¢ przed Bogiem, by uswiado-
mic sobie i na dnie duszy obudzi¢ uczucia oraz catlym cia-
tem wyraza¢ te postawy, o jakich méwi Apokalipsa: uwiel-
bienie Boga, uznanie Jego madrosci i potegi, wdziecznosc,
szacunek i czes¢”*". Do takiego cichego i bardzo osobistego,
wrecz intymnego spotkania z Bogiem w czasie Nawiedzenia
zacheca nas $w. Jan Pawet II w Encyklice Ecclesia de Euchari-
stia o Eucharystii w zyciu Kosciota: , Pieknie jest zatrzymac
sie z Nim i jak umilowany uczen oprze¢ glowe na Jego pier-
si (por. ] 13, 25), poczu¢ dotkniecie nieskoriczona mitoscia
Jego Serca. Jezeli chrzescijaristwo ma sie wyréznia¢ w na-
szych czasach przede wszystkim «sztuka modlitwy», jak nie
odczuwaé odnowionej potrzeby diuzszego zatrzymania sie
przed Chrystusem obecnym w Naj$wietszym Sakramencie
na duchowej rozmowie, na cichej adoracji w postawie pelnej
mitosci? Ilez to razy, moi drodzy Bracia i Siostry, przezywa-
fem to doswiadczenie i otrzymatem dzieki niemu site, pocie-
che i wsparcie!”*.

313 Tamze, s. 180.

4 Tamze.

5 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Ko-
$ciota, nr 25.
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3. Maryjna szkota duchowosci eucharystycznej

Gleboka mitos¢ do Eucharystii i gorliwos¢ w praktykowa-
niu nawiedzenia Najswietszego Sakramentu byly charak-
terystycznym rysem duchowosci wielu $wietych, jak cho¢-
by wspomnianych juz Josemarii Escrivy de Balaguera, Jana
Pawta II i Alfonsa Marii de Liguoriego czy tez blogostawio-
nego ksiedza Romana Sitki, jednego ze stu o$miu meczen-
nikéw II wojny Swiatowej. Mozna by zapytac, skad czerpali
oni wzor do nasladowania i inspiracje do podejmowania tej
konkretnej formy poboznosci. Pewna podpowiedZz w tym
wzgledzie daje nam $w. Jan Pawel II, ktéry 31 maja 1997
roku, w czasie swojej pielgrzymki do Ojczyzny odwiedzit
Wroctaw, gdzie odbywaly sie wlasnie obrady XLVI Miedzy-
narodowego Kongresu Eucharystycznego, przebiegajacego
pod hastem , Eucharystia i wolno$¢”. Tego dnia Ojciec $w.
we wroclawskiej katedrze dokonatl takze koronacji obrazu
Madonny Sobieskich, nazywanej réwniez Matka Boza Zwy-
cieska, Bolesna albo tez Oczami Wodzaca. Do tych tytulow
papiez dodat woéwczas kolejny, piekny i zaskakujaco tajem-
niczy - Mater Adorans - Matka Adorujaca. Jego znaczenie
najlepiej oddaje sam wizerunek: rozmodlone oczy i subtel-
nie unizone oblicze Naj$wietszej Panny oraz Jej bogobojnie
zlozone rece wyrazaja wielowiekowq wiare Kosciola i prze-
konanie ludu Bozego, ze jest to Matka prawdziwie przenik-
nieta duchem modlitwy - modlitwy adoracyjnej. W kontek-
Scie zbieznosci tych dwoéch wydarzeri - koronacji i kongresu
- chciatoby sie dopowiedzie¢, ze to Mater Eucharistiam ado-
rans - Matka adorujaca Eucharystie. Do takiego spojrzenia
uprawnia nas mysl Ojca $w. wyrazona w ostatnim rozdziale
jego encykliki Ecclesia de Eucharistia, opatrzonym tytulem:
W szkole Maryi, Niewiasty Eucharystii, gdzie znajdujemy sto-
wa: ,Maryja bowiem moze nas prowadzi¢ ku Najswietszemu
Sakramentowi, poniewaz jest z nim gleboko zwigzana”3'.

316 Tamze, nr 53.
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Cata tradycja starotestamentalna ukierunkowana byta
na oddawanie czci Bogu. Adoracja wyrazala sie gtéwnie
w skladanych ofiarach catopalnych i osobistych gestach czci
i uszanowania, takich jak gleboki poklon z glowa przy samej
ziemi - przykladem jest tu Eliasz, ktéry na gorze Karmel,
przebywajac w bliskosci Boga, adoruje Go i, pochyliwszy sie
do ziemi, wtulil twarz miedzy swoje kolana” (1 Krl 18,42).
Drugim gestem wyrazajacym adoracje Boga bylo padanie
na twarz, trzecia za$ forme praktykowang przez lud Stare-
go Przymierza stanowilo wznoszenie rak ku gérze*’. Pomi-
mo iz wszystkie te zewnetrzne oznaki czci uswiecone byly
tradycja i nalezaly do oficjalnego kultu w Izraelu, sam Bog
przez usta proroka Izajasza dawat do zrozumienia, Ze to nie
one sg istotq adoracji: ,Poniewaz ten lud zbliza sie¢ do Mnie
tylko w stowach, i stawi Mnie tylko wargami, podczas gdy
serce jego jest z dala ode Mnie; poniewaz czesc jego jest dla
Mnie tylko wyuczonym przez ludzi zwyczajem, dlatego wia-
$nie Ja ponowie niezwykle dziatanie cudéw i dziwéw z tym
ludem: zginie madros¢ jego myslicieli, a rozum jego medr-
cow zaniknie” (Iz 29,13-14). Zapowiedzianym cudem, ktory
ostatecznie odnowi czes$¢ sktadana Bogu, bedzie wcielenie
Syna Bozego, a pierwsza osoba, ktéra odda chwate Bogu na
sposob duchowy, bedzie Maryja. Ta prawda wybrzmiewa
w hymnie Magnificat, ktéry Matka Chrystusa wypowiada
w domu swojej krewnej Elzbiety: , Wielbi dusza moja Pana
i raduje sie¢ duch méj w Bogu, moim Zbawcy” (Lk 1,46-47).
Maryja uczy nas istoty adoracji juz wtedy, gdy sama jako
pierwsza ,,oddaje czes¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich
to czcicieli chce mie¢ Ojciec” (J 4,23). To wlasnie Ona wska-
zuje nam, ze Boga adoruje sie¢ dusza i sercem; ze w adora-
cji wszystko zaczyna sie od fiat wobec woli Boga i na tymze
fiat sie zatrzymuje. , Fiat jest naprawde poczatkiem, Zrédlem

317 M. Chmielewski, Adoracja, w: tenze, Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin
2002, s. 35-38.
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calego chrzescijaniskiego zycia kontemplacyjnego. Przez fiat
Maryja od razu [...] wchodzi na droge zycia kontemplacji”**®.

Adoracja w zyciu Maryi nie byta jedynie zewnetrzna for-
ma rytu, kultu. Wszystkie momenty Jej zycia prowadzily Ja
ku adoracji Boga; z adoracji tez brala sie Jej zyciowa postawa.
Dlatego caty Kosciot od wiekéw czerpie z Niej wzor i wierzy,
ze cale Jej zycie bylo przezyte na sposéb adoracji - dusza i ser-
cem oraz w pelnej zgodzie i otwartosci wobec planéw Bozych.
Tylko w takiej postawie Bég pragnie by¢ adorowany.

4. Historia i rozw6j praktyki nawiedzania Najswietszego Sa-
kramentu

Przez dlugie wieki kult Eucharystii skoncentrowany byt
zasadniczo na Mszy Swietej. Jesli juz przechowywano Naj-
Swietszy Sakrament w $wigtyniach czy w domach prywat-
nych, to czyniono to gléwnie po to, aby udziela¢ wiatyku
umierajacym albo tez rozdziela¢ Cialo Pariskie w dzieni $wie-
ty lub powszedni, gdy niemozliwe bylo sprawowanie Eu-
charystii. Te potrzeby utrwalily koniecznos¢ przechowywa-
nia $wietych postaci, a to z kolei zrodzilo r6znorodne formy
czci i kultu, w tym takze adoracje czy praktyke nawiedzania
Najswietszego Sakramentu.

Zasadniczo rozkwit publicznego kultu Eucharystii na-
stapil dopiero na przetomie XII i XIII w., gtéwnie za sprawg
walki z herezjami lub jako oddolna inicjatywa, bedgca wyra-
zem ludowej poboznosci. Wczeéniej wierni byli stopniowo
wylaczani z aktywnego uczestnictwa w Eucharystii, a sama
Msza Swieta stawata sie dla nich cicha i niezrozumiata forma
sprawowania kultu Bozego, przez co spadala liczba przyj-
mujacych Najswietszy Sakrament i w ogoéle uczestniczacych
w Najswietszej Ofierze. Rozw6j prywatnych form kultu sta-
nowil w pewnym stopniu odpowiedz ludu na te zjawiska,

38 M.-D. Philippe, Misterium Maryi, Niepokalanéw 2000, s. 88-89.
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byl tez wyrazem wiary i tesknoty za Eucharystig. Poza tym
trzeba doda¢, ze szczegdlna role w upowszechnianiu r6z-
norodnych form kultu eucharystycznego odegraty zakony
franciszkanow i cysterséw. Zwlaszcza ten drugi zakon, zato-
zony w 1098 roku przez $w. Roberta z Molesme, rozwinat re-
fleksje nad komunia duchowa i eucharystyczng, a takze wia-
$nie nad visitatio Sanctissimi - nawiedzaniem Najswietszego
Sakramentu. Owa teologiczna refleksja wielkich i swietych
postaci wraz ze wspomniang poboznoscia ludu zaowoco-
wala pojawieniem sie takich form kultu eucharystycznego,
jak procesje, ustanowienie $wieta Bozego Ciala, praktyka
wystawiania Najswietszego Sakramentu w monstrancji, bto-
goslawienstwo Najswietszym Sakramentem, godzina Swieta
czy nawiedzanie Najswietszego Sakramentu. Wszystkie te
formy po odnowie liturgicznej mocno wpisaly sie w trady-
cje Kosciota i na stale weszly w praktyke poboznosci wier-
nych?®.
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Abstrakt

Opracowanie sklada sie z dwoch referatéw. Zawiera probe uchwycenia
- cho¢ w malej czesci - wpltywu Eucharystii na zycie duchowe. Pierwszy
z nich bedzie raczej $wiadectwem niz teologicznym namystem. W przy-
kiadzie $w. Josemarii Escrivy de Balaguera, nazywanego prze wielu
wprost mistykiem Eucharystii, mozemy zauwazy¢ nie tylko jego droge
dojrzewania eucharystycznego z perspektywy historycznej, ale réwniez
odstania si¢ nam perspektywa duchowa. Glebia jego osobistego doswiad-
czenia w przezywaniu eucharystii moze by¢ dla czytelnika inspiracja do
zobaczenia wptywu Eucharystii na zycie duchowe kazdego czlowieka
oraz poznanie dostepnych kazdemu $rodkoéw, ktore przyczyniajg sie
do duchowego rozwoju poboznosci eucharystycznej. Jednym z nich jest
praktyka nawiedzania Najswietszego Sakramentu, ktérej glowne wy-
miary zostaly zarysowane w drugim referacie, obejmujacym zaréwno jej
krotki rys historyczny, jak réwniez cenne wskazowki do jej przezywania.

Stowa kluczowe: Eucharystia, nawiedzenie Najswietszego Sakra-
mentu, $w. Josemaria Escriva de Balaguer, zycie duchowe.

THE EUCHARIST AND SPIRITUAL LIFE

Abstract

The written word, offered to the reader in two reflection, contains an
attempt to grasp, at least in a small part, the impact of the Eucharist
on spiritual life. The first will be rather a testimonial than a theological
reflection. In the example of St. Josemarii Escriva de Balaguer, called
by many explicitly a mystic of the Eucharist, we can see not only his
way of Eucharistic maturation from a historical perspective, but also
a spiritual perspective is revealed to us. The depth of his personal
experience in experiencing the Eucharist can inspire the reader to see
the impact of the Eucharist on everyone’s spiritual life, and to learn
about the means available to everyone that contribute to the spiritual
development of Eucharistic devotion. One of these is the practice of
the Visitation of the Blessed Sacrament, the main dimensions of which
are outlined in the second paper, which includes both a brief historical
sketch of this practice and valuable guidelines for practicing it.

Keywords: Eucharist, Visitation of the Blessed Sacrament, St. Jose-
maria Escriva de Balaguer, spiritual life.
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NAUCZANIE SW. JANA PAwzA II 1 BENEDYKTA XVI
0 EUCHARYSTII

I. Nauczanie $w. Jana Pawla II o Eucharystii. Szkic na podsta-
wie czterech dokumentéw papieza

Mitoé¢ do Eucharystii - obok umitowania stowa Bozego i mi-
tosci cztowieka - stanowila jeden z najwiekszych wyrazéw
mitosci $w. Jana Pawla Il do Jezusa Chrystusa. Sprawowanie
Eucharystii byto dla Papieza ,najwazniejszym i Swietym wy-
darzeniem dnia i centrum catego zycia”*®. To, co byto jego
zyciem, w naturalny sposob stawalo sie takze trescig jego
nauczania, zgodnie ze stynnym zdaniem $w. Augustyna:
,Karmie was tym, czym sam zyje”?*'. Wszystko w jego zyciu
- ,nauczanie, decyzje, duszpasterstwo - zaczynato sie u stop
Chrystusa utajonego w Najswietszym Sakramencie”?*. Dla-
tego wérod wielu przypisywanych mu okreslen, przy pomo-
cy ktorych probuje sie scharakteryzowac jego osobe i ponty-
fikat, pojawia sie takze miano ,Papieza Eucharystii”**.

%0 Jan Pawet II, Dar i Tajemnica. W pigédziesigtq rocznice moich Swigceri kaptari-
skich, Krakow 1996, s. 73.

21 Karmie was tym, czym sam zyje” to parafraza zdania $w. Augustyna:
Inde pasco, unde pascor z kazania na rocznice jego Swiecer (zob. $w. Augustyn,
Kazanie 329, 3: PL 38, 1481. Cyt. za: M. Starowieyski, Wstep, w: , Karmig was
tym, czym sam zyje”. Rok A, oprac. tenze, Warszawa 1984, s. 7).

2 Jan Pawet II, Witaricie, chodzmy!, Krakéw 2005, s. 115.

3 Zob. 1. Dec, Jan Pawet II papiezem Eucharystii, , Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 12 (2004), s. 7. Jan Pawet II nie jest pierwszym papiezem, ktérego
mozna okresli¢ tym mianem. Na ten tytul zastuzyt takze sw. Pius X, znany
jako najwyzszy pasterz Kosciota powszechnego, ktéry zachecat do codzien-
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Jan Pawet II o Eucharystii méwit bardzo czesto i przy
réznych okazjach®*. W nauczaniu papieskim zwracaja uwa-
ge przede wszystkim cztery dokumenty, ktére w catosci po-
Swiecone sa temu sakramentowi. To najpierw List do bisku-
pow Dominicae cenae o tajemnicy i kulcie Eucharystii (24 lu-
tego 1980), nastepnie Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eu-
charystii w zyciu Kosciota (17 kwietnia 2003), List apostolski
Mane nobiscum Domine na Rok Eucharystii (7 pazdziernika
2004) oraz List do kaptanéw na Wielki Czwartek (17 marca
2005). W prezentowanym szkicu postaramy sie na ich pod-
stawie przyblizy¢ nauczanie Sw. Jana Pawta II o Eucharystii.

1. List Jana Pawla II do biskupéw Dominicae cenae o tajemni-
cy i kulcie Eucharystii

Na Wielki Czwartek w drugim roku swego pontyfikatu Oj-
ciec Swiety Jan Pawel II skierowat do wszystkich biskupow
Kosciota List apostolski Dominicae cenae o tajemnicy i kulcie
Eucharystii. Chociaz adresatami listu sa biskupi, to ma on
charakter ogélnokoscielny i - podobnie jak list z poprzed-
niego roku oraz wszystkie nastepne kierowane do kaptanow
z okazji Wielkiego Czwartku - oprécz waloru teologiczne-
go posiada takze bardzo osobisty rys. Romuald Rak napisal,
ze ,w liscie tym ukazat Jan Pawet II wszystkim kaptanom
Swiata swoje serce”, bo caty list ,tymze sercem” zostal napi-
sany”>.

nego przejmowania Komunii $w. oraz obnizyt do siédmego roku zycia wiek
przystepowania do pierwszej komunii §w. (zob. J.J. Janicki, Swiety Pius X
(1903-1914) - papiez Eucharystii, , Kieleckie Studia Teologiczne” 10 [2011],
s. 191-213). Wielu przypisuje réowniez inspiracji kard. Giuseppe Sarto (pdzniej-
szego papieza Piusa X) encyklike Leona XIII o sakramencie Eucharystii Mirae
caritatis z 28 maja 1902 r. (zob. Eucharystia w wypowiedziach papiezy i innych do-
kumentach Stolicy Apostolskiej XX w., wyb. i kom. R. Rak, Londyn 1987, s. 11).

3 Zob. na przykiad: 1. Celary, Tajemnica Eucharystii w wypowiedziach Jana
Pawta 11 podczas pielgrzymek do Polski, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teolo-
giczno-Historyczne” 2 (2007), s. 5-22.

35 Zob. Eucharystia w wypowiedziach papiezy..., s. 97.
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Ojciec Swiety podzielit tres¢ listu na trzy czesci. W pierw-
szej przedstawil tajemnice eucharystyczng w zyciu Kosciota
i kaptana, w drugiej napisal o swietosci Eucharystii i ofia-
ry, a w trzeciej o dwoch stotach Parnskich i Eucharystii jako
wsp6lnym dobru Kosciota.

Swiety Jan Pawet II ukazal najpierw scisty zwiazek Eu-
charystii i sakramentu kaptaristwa. Co wiecej, jego zdaniem
~Eucharystia jest gldéwna i centralng racja bytu sakramentu
kaptanstwa” (nr 2)°%. I zaraz dodat: ,Przez nasze Swiecenia
- ktérych udzielenie [...] jest potaczone z Msza swieta - je-
steSmy w sposob szczegdlny i wyjatkowy zwigzani z Eucha-
rystia. JesteSmy niejako «z Niej» i «dla Niej». JesteSmy tez za
Nig w spos6b szczegélny odpowiedzialni” (nr 2).

Poniewaz - jak przypomina Papiez za II Soborem Wa-
tykaniskim - , Eucharystia jest Zrodltem i zarazem szczytem
calego zycia chrzescijariskiego”¥, jest ona najwyzsza forma
kultu kierowanego ku Bogu przez Jezusa Chrystusa w Du-
chu Swietym. ,Uwielbienie Chrystusa w tym Sakramencie
mitosci winno znajdowac sobie wyraz w réznych formach
poboznosci eucharystycznej” (nr 3). Wedlug Jana Pawtla II
ozywienie i poglebienie kultu Eucharystii ,jest sprawdzia-
nem prawdziwej odnowy”, ktéra byta celem Soboru - ,jest
tej odnowy poniekad punktem kulminacyjnym” (nr 3). So-
bér pomoégl nam takze uswiadomié sobie prawde, ze ,tak
jak Kosciot «sprawia Eucharystie», tak «Eucharystia buduje»
Kosciol” (nr 4). Eucharystia oznacza milos¢ Boga w Jezusie
Chrystusie. Dzigki niej ,nie tylko poznajemy milos¢, ale sami
zaczynamy mitowac” (nr 5), bowiem , prawdziwa czes¢ dla
Eucharystii staje sie [...] szkola czynnej milosci blizniego”;
Eucharystia nas , do tej mitosci wychowuje” (nr 6).

% Papiez przywoluje te mysl w swojej encyklice Ecclesia de Eucharistia (nr 31).
%27 Zob. Il Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium o Ko-

$ciele, nr 11.
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Z kultu Eucharystii rodzi sie z kolei caly , sakramental-
ny styl zycia chrzescijanina”, czyli - jak pisze Jan Pawel II
- zycie sakramentalne, w ktérym dziata Bog dla osiagniecia
przez nas w Duchu Swietym , pelni Chrystusa” (Ef 4,13). Po-
nadto ,,w tym Sakramencie chleba i wina, pokarmu i napoju,
wszystko, co ludzkie, dostepuje szczegdlnego przemienienia
i wyniesienia” (nr 7).

W drugiej czesci, gdy Ojciec Swiety méwi o $wieto-
Sci Eucharystii i o jej ofiarniczym charakterze (jest ona bo-
wiem sacrum i sacrificium), list zdaje sie osiagac¢ swoj szczyt:
,Wlasnie z tym, co istotne i niezmienne w liturgii eucha-
rystycznej, taczy sie najécislej 6w charakter Sacrum, czyli
czynnosci $wietej: Swietej dlatego, ze w niej stale obecny jest
i dziala Chrystus, Swi(gty Boga (por. £k 1,35; ] 6,69; Dz 3,14;
Ap 3,7), Namaszczony Duchem Swietym (por. Dz 10,38;
tk 4,18), Poswiecony przez Ojca (por. ] 10,36), aby oddat do-
browolnie i odzyskal swoje zycie (por. J 10,17), Arcykaplan
Nowego Przymierza (por. Hbr 3,1; 4,15; 9,15). To On wlaénie,
reprezentowany przez celebransa, wchodzi do Sanktuarium
i glosi swoja Ewangelie. On jest «ofiarujacym i ofiarowa-
nym, konsekrujacym i konsekrowanym» (Liturgia bizantyjska
IX wieku)” (nr 8). Swietoé¢ Eucharystii pochodzi od Jezusa
Chrystusa. To On ja ustanawia i sprawia.

~Kaplan sprawuje Najswietsza Ofiare in persona Chri-
sti - to znaczy wiecej niz «w imieniu» czy «w zastepstwie»
Chrystusa. In persona to znaczy: w swoistym sakramental-
nym utozsamieniu sie z Prawdziwym i Wiecznym Kapta-
nem (Kolekta Mszy wotywnej «o Najswigtszym Sakramencie»
2), ktory Sam tylko Jeden jest prawdziwym i prawowitym
Podmiotem i Sprawca tej swojej Ofiary - i przez nikogo wta-
Sciwie nie moze by¢ w jej spelnianiu wyreczony*®. Tylko On
- tylko Chrystus - mégt i wcigz moze by¢ prawdziwa i sku-

3 Jan Pawet II cytuje ten fragment listu w napisanej niemal ¢wieré wieku
p6zniej encyklice Ecclesia de Eucharistia (nr 29).
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teczna propitiatio pro peccatis nostris... sed etiam totius mun-
di (1] 2,2; 4,10). Tylko Jego Ofiara, a nie zadna inna, mogta
i moze mie¢ vim propitiatoriam - owa moc przebltagalna przed
Bogiem, przed Trojca Przenajswietsza, przed Jej transcen-
dentalng Swietoscig. Uswiadomienie sobie tego rzuca pewne
$wiatlo na charakter i znaczenie Kaptana-liturga, ktéry spra-
wujac Najswietsza Ofiare, dziatajac in persona Christi, zostaje
w sposob sakramentalny (a zarazem w sposéb niewymow-
ny) wciagniety i wprowadzony w to najscislejsze Sacrum,
w ktore zarazem wprowadza duchowo wszystkich uczestni-
kéw eucharystycznego zgromadzenia” (nr 8).

»Eucharystia jest nade wszystko Swieta ofiara: ofiara
Odkupienia, i tym samym ofiara Nowego Przymierza (por.
SC 2, 47; LG 3, 28; UR 2; PO 13; Sobér Trydencki, ses. XXII,
rozdz. 11i 2), jak wierzymy i jak wyraznie wyznaje Kosci6t
Wschodni: «ofiara dzisiejsza - twierdzi od wiekéw Kosciol
grecki - jest ta sama ofiara, ktora kiedys ztozyto Jednorodzo-
ne Stowo Wcielone i przez Nie jest skladana (tak dzis, jak
i kiedys), bedac ta sama i jedyna ofiara» (Synodus Constanti-
nopolitana adversus Sotericum, styczeti 1156 i maj 1157)” (nr 9).

»Wszyscy uczestniczacy z wiarg w Eucharystii zdaja so-
bie sprawe z tego, ze stanowi ona Sacrificium, czyli «Swie-
ta Ofiare» dzieki temu, ze ofiara Kaptana i duchowe ofiary
ludu, wyrazone ofiarowaniem chleba i wina, a zarazem wy-
powiedziane modlitwa i sercem, zostaja konsekrowane i sta-
ja sie prawdziwie, rzeczywiscie i istotnie Ciatem, ktore Chry-
stus wydat, i Krwig, ktéra przelat za nas. W ten sposéb moca
konsekracji postacie chleba i wina staja sie (por. Sobér Try-
dencki, ses. XXII, rozdz. I) sakramentalnym, bezkrwawym
ponowieniem krwawej Ofiary przeblagalnej, zlozonej przez
Niego na krzyzu Ojcu Niebieskiemu za zbawienie $wiata”
(nr 8).

W tym miejscu Papiez zwraca uwage na ,niezastgpiony
wktad” kaptana i wiernych do tej Ofiary, ktora jest ponawia-
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na na spos6b sakramentalny na ottarzu. ,Do tej Ofiary, kto-
ra jest ponawiana w formie sakramentalnej na oftarzu, ofia-
rowanie chleba i wina, potaczone z poboznoscig wiernych,
[kaptan - AM] wnosi jednak swoj niezastapiony wkiad, po-
niewaz przez konsekracje kaplariska staja sie Swietymi Po-
staciami. [...] Wezwanie Pana wypowiedziane Jego Ofiara
otwiera - oczyszczone w Tajemnicy naszego Odkupienia -
serca do zjednoczenia z Nim w Komunii eucharystycznej,
ktéra uczestnictwu we Mszy Swietej nadaje dojrzala i pelng
wartos¢” (nr 8).

To wszystko, w polaczeniu z reforma liturgiczna II Sobo-
ru Watykanskiego, pociaga za soba potrzebe pogtebionego
wychowania liturgicznego wiernych oraz nowej $wiadomo-
Sci i duchowej dojrzalosci celebransa (zob. nr 8).

Trzecia czes¢ listu ma juz bardziej praktyczny charakter
i w znacznej mierze adresowana jest do pasterzy, w szcze-
golny sposob odpowiedzialnych za wlasciwy ksztatt liturgii.
Niemniej jednak takze i wierni znajda tutaj wiele cennych
uwag i informagji, ktére z jednej strony daja wglad w poso-
borowa reforme liturgii Eucharystii, a z drugiej wprowadza-
ja w glebsze zrozumienie liturgii i lepsze w niej uczestnic-
two. Swoja refleksje i uwagi Jan Pawet II koncentruje wokoét
dwoch zasadniczych czesci Mszy sw. - liturgii stowa i litur-
gii eucharystycznej, ktére okresla mianem ,stotu Stowa Bo-
zego” i ,stotu Chleba Pariskiego”.

Papiez zauwaza, ze dzigki temu, iz na nowo opracowano
zbior czytan, udostepniono uczestnikom liturgii catos¢ Ksiag
Swietych; odczytywanie za§ tekstéw w jezyku ojczystym
sprawia, ze ,wszyscy moga w tej czesci liturgii Mszy Swietej
bra¢ udziat z pelnym zrozumieniem” (nr 10).

Podejmujac kwestie zwiazane z drugim stolem, Jan Pa-
wet II zwraca uwage na czes¢ ,, dla samego Chrystusa, ktory
w Komunii eucharystycznej zawierza siebie kazdemu z nas”
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(nr 11). Przypomina, ze Eucharystia jako stét Chleba Pariskie-
go ,jest nieustajagcym zaproszeniem”, i ubolewa, Ze z jednej
strony dostrzega sie dzisiaj symptomy ,braku «pragnienia
i glodu eucharystycznego»”, a z drugiej traktowanie ,Mszy
Swietej tylko jako uczty, na ktéra przybywa sie po to, aby
przyjmujac Chleb Parnski, zamanifestowac¢ nade wszystko
braterska wspoélnote” bez wzgledu na stan duszy przyjmuja-
cego Komunie (zob. nr 11).

Jan Pawet II podkresla wreszcie takze i to, ze Euchary-
stia jest dobrem wspdlnym Kosciota. ,Najwiekszym darem,
jakim w porzadku faski i Sakramentu Boski Oblubieniec ob-
darzyt i obdarza swoja Oblubienice”. Zwraca w tym miej-
scu uwage zwlaszcza na postuge szafarzy. Kaplan, jako ce-
lebrans, winien w szczegdlny sposéb mie¢ poczucie wspol-
nego dobra Kosciota, ktérym jest Eucharystia. Nie moze
uwazaé siebie za ,wlasciciela”, ktéry dowolnie dysponuje
tekstem liturgicznym i calym naj$wietszym obrzedem jako
swoja wlasnoscig i nadaje mu ksztalt osobisty i dowolny
(por. nr 12).

2. Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Ko-
Sciola

Encyklika Jana Pawla II Ecclesia de Eucharistia jest czternasta
i zarazem ostatnia encyklika Papieza z Polski. Ojciec Swie-
ty przywoluje w niej czesto swoje osobiste doswiadczenie,
majace charakter wspomnienia i §wiadectwa. We wprowa-
dzeniu do dokumentu czytamy: ,Gdy mysle o Eucharystii,
patrzac na moje zycie kaptana, biskupa i Nastepcy Piotra,
wspominam spontanicznie wiele chwil i miejsc, w ktérych
dane mi bylo ja sprawowad. Pamietam kosciét parafialny
w Niegowici, gdzie spelnialem moja pierwsza postuge dusz-
pasterska, kolegiate §w. Floriana w Krakowie, katedre na
Wawelu, bazylike sw. Piotra oraz wiele bazylik i kosciotow
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w Rzymie i na calym $wiecie. Dane mi jg byto réwniez spra-
wowaé w wielu miejscach na goérskich szlakach, nad jezio-
rami i na brzegach morskich; sprawowalem jg na ottarzach
zbudowanych na stadionach, na placach miast... Ta ré6zno-
raka sceneria moich Mszy $wietych sprawia, iz doswiad-
czam bardzo mocno uniwersalnego - mozna wrecz powie-
dzie¢ kosmicznego charakteru celebracji eucharystycznej.
Tak, kosmicznego!” (nr 8). I od tego osobistego wspomnienia
przechodzi do glebszej refleksji o samej Eucharystii: ,Nawet
wtedy bowiem, gdy Eucharystia jest celebrowana na matym
oltarzu wiejskiego kosciola, jest ona wciaz poniekad spra-
wowana na ottarzu Swiata. Jednoczy niebo z ziemiq. Zawiera
w sobie i przenika cale stworzenie. Syn Bozy stat sie cztowie-
kiem, aby w najwyzszym akcie uwielbienia przywroécic cate
stworzenie Temu, ktory je uczynil z niczego. I w ten spos6b
On - Najwyzszy i Wieczny Kaptan - wchodzac do odwiecz-
nego sanktuarium przez swoja krew przelang na Krzyzu,
zwraca Stworcy i Ojcu cale odkupione stworzenie. Czyni
to przez postuge kaplariska Kosciota, na chwate Najswiet-
szej Trojcy. Doprawdy jest to mysterium fidei, dokonujace
sie w Eucharystii: §wiat, ktory wyszedt z ragk Boga Stworcy,
wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa” (nr 8).

Z kolei w zakonczeniu Jan Pawel II pisze: , Ave, verum
corpus natum de Maria Virgine! Kilka lat temu obchodzilem
pie¢dziesiata rocznice moich $wiecent kaptaniskich. Doznaje
dzis$ taski, ze dane mi jest ofiarowac Kosciolowi te Encykli-
ke o Eucharystii w Wielki Czwartek przypadajgcy w dwudzie-
stym pigtym roku mojej postugi Piotrowej. Czynie to z sercem
pelnym wdziecznosci. Od ponad pot wieku, poczawszy od
pamietnego 2 listopada 1946 roku, gdy sprawowatem moja
pierwszg Msze Swietq w krypcie §w. Leonarda w krakow-
skiej katedrze na Wawelu, m¢j wzrok spoczywa kazdego
dnia na bialej hostii i kielichu, w ktérych czas i przestrzen
jakby «skupiaja sie», a dramat Golgoty powtarza sie na
Zywo, ujawniajgc swoja tajemniczg «terazniejszosé». Kazde-
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go dnia dane mi bylo z wiarg rozpoznawa¢ w konsekrowa-
nym chlebie i winie Boskiego Wedrowca, ktéry kiedys stanat
obok dwoéch uczniéw z Emaus, azeby otworzy¢ im oczy na
Swiatlo, a serce na nadzieje (por. £k 24,13-35)” (nr 59).

Encyklika, zgodnie z zamystem Ojca Swietego, jest jego
Swiadectwem wiary w Najswietsza Eucharystie, danym
nam dla umocnienia naszej wiary. Papiez nazywa Euchary-
stie ,,skarbem Kosciota”, ,sercem swiata”, , zadatkiem celu”,
~wielka tajemnica” (nr 59) - mozna by pomnozy¢ podobne
okreslenia rozsiane w réznych miejscach tego dokumentu.
Ojciec Swiety dzieli sie nie tylko éwiadectwem wiary w Eu-
charystie, ale takze , uczuciem wielkiego i wdziecznego zdu-
mienia” wobec tajemnicy Eucharystii i pragnie w Kosciele -
w nas - to zdumienie rozbudzi¢ i ozywi¢ (por. nr 5-6).

To, co najwazniejsze w tej encyklice, zawieraja juz pierw-
sze jej stowa: , Kosciét zyje dzieki Eucharystii [Eccelsia de Eu-
charistia vivit]” (nr 1). Ta prawda w kolejnych stowach, zda-
niach, akapitach i rozdzialach zostaje przez Ojca Swietego
rozpisana, a nastepnie na rézne sposoby wyjasniona.

Zaraz na poczatku pierwszego rozdziatu, w ktérym Pa-
piez przedstawia Eucharystie jako ,tajemnice wiary”, czyta-
my: ,«Pan Jezus tej nocy, ktorej zostal wydany» (1 Kor 11,23),
ustanowit Ofiare eucharystyczng swojego Ciala i swojej
Krwi. Stowa apostota Pawla przypominaja nam dramatycz-
ne okolicznosci, w jakich narodzita si¢ Eucharystia. Zawie-
ra ona niezatarty zapis meki i $mierci Pana. Nie jest tylko
przywolaniem tego wydarzenia, lecz jego sakramentalnym
uobecnieniem. Jest ofiarg Krzyza, ktéra trwa przez wieki
(por. SC 47). Prawde te dobrze wyrazaja stowa, jakimi w ry-
cietacinskim lud odpowiada na wypowiadana przez kaptana
aklamacje: «Oto wielka tajemnica wiary» - «Glosimy $mier¢
Twoja, Panie Jezu!»” (nr 11). W Eucharystii uobecniana jest
ofiara Chrystusa z samego siebie: ,Gdy Kosciét sprawuje
Eucharystie, pamiatke $émierci i zmartwychwstania swojego
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Pana, to centralne wydarzenie zbawienia staje si¢ rzeczy-
wiécie obecne i «dokonuje si¢ dzielo naszego Odkupienia»
(LG 3). Ofiara ta ma do tego stopnia decydujace znaczenie
dla zbawienia rodzaju ludzkiego, ze Jezus ztozyt ja i wrdcit
do Ojca, dopiero wtedy, gdy zostawit nam srodek umozliwiajgcy
uczestnictwo w niej, tak jakbysmy byli w niej obecni. W ten
sposob kazdy wierny moze w niej uczestniczy¢ i korzystac
zjej niewyczerpanych owocéw. Oto wiara, ktéra przez wieki
zyly cate pokolenia chrzescijan. Te wiare Magisterium Ko-
Sciofla nieustannie potwierdzalo z radosna wdziecznoscia
za nieoceniony dar (por. Pawet VI, Uroczyste wyznanie wia-
ry; Jan Pawet 1I, List apostolski Dominicae Cenae, 24). Pragne
raz jeszcze przypomniec te prawde, drodzy Bracia i Siostry,
adorujac razem z wami te tajemnice: tajemnice wielka, ta-
jemnice mitosierdzia. C6z wiekszego Jezus moégt uczynié dla
nas? Prawdziwie, w Eucharystii objawia nam mitos¢, ktéra
posuwa sie «az do konica» (por. ] 13,1) - milos¢, ktéra nie zna
miary” (nr 11).

Podejmujac prawde, ze Eucharystia to ofiara i uczta, Oj-
ciec Swiety pisze: , Eucharystia to prawdziwa uczta, na ktorej
Chrystus ofiaruje siebie jako pokarm” (nr 16). Wyjasnia przy
tym, ze Eucharystia kieruje nas do ostatecznego celu i ,jest
przedsmakiem petni radoéci obiecanej przez Chrystusa (por.
J15,11)” (nr 15).

Poniewaz ,istnieje zwigzek przyczynowy pomiedzy
Eucharystia a samym poczatkiem Kosciola” - jak pisze Pa-
piez w rozdziale zatytulowanym Eucharystia buduje Kosciot
- ,Ofiara eucharystyczna tkwi w samym centrum procesu
wzrastania Kosciota” (nr 21) i od chwili, gdy pierwsi ucznio-
wie, przyjmujac zaproszenie Jezusa: ,Bierzcie i jedzcie...
Bierzcie i pijcie...”, weszli z Chrystusem ,, po raz pierwszy
w Komunie sakramentalng [...], az do konica czaséw Kosci6t
buduje sie przez te komunie sakramentalng z Synem Bozym,
ktory sie za nas wydal” (nr 21). Dalej Ojciec Swiety zwraca

248



uwage na apostolski charakter Eucharystii i Kosciota (zob.
rozdz. III) oraz omawia zwiazek Eucharystii z koscielng ko-
munig (zob. rozdz. IV). Eucharystia jest bowiem ,najwyz-
szym sakramentem jednosci Ludu Bozego, jej stosownym
znakiem i cudowng przyczyng” (nr 43).

»~Encyklika Ecclesia de Eucharistia - jak zauwaza bp Igna-
cy Dec - oprocz elementéw czysto doktrynalnych zawiera
wiele refleksji i postulatéw ascetyczno-pastoralnych. Przez
cala encyklike przewija sie pragnienie Ojca Swietego, by
chrzedcijanom nie tylko towarzyszyla pogtebiona swiado-
mos¢ tajemnicy Eucharystii, ale Ojciec Swiety wyraza tak-
ze troske, by jej celebracja byla wiasciwa, wolna od réznych
naduzy¢ i by widoczne byly zyciowe owoce dobrze sprawo-
wanej Wielkiej Tajemnicy naszej wiary”**. Jest to gtéwnie
przedmiot rozdziatu pigtego poswieconego pieknie clebracji
eucharystycznej.

Wedtug Papieza, gdy méwimy o Scistej wiezi, jaka istnie-
je miedzy Kosciotem a Eucharystig, trzeba pamieta¢ o Maryi,
Matce i wzorze Kosciota, ktora jest ,niewiasta Eucharystii”
(zob. rozdz. V). Papiez zaprasza do Jej szkoty. ,W dotych-
czasowym nauczaniu Koéciota - pisze bp Ignacy Dec - nie
znajdujemy tak teologicznie dokladnie wyjasnionej wiezi
Maryi z Eucharystig”?*. A Papiez konczy ten rozdzial piek-
nym i zachecajagcym uczniéw Chrystusa stwierdzeniem:
~Eucharystia zostala nam dana, azeby cale nasze zycie, po-
dobnie jak zycie Maryi, bylo jednym magnificat!” (nr 58).

3. List apostolski Mane nobiscum Domine na Rok Eucharystii

Jan Pawet II nie powtarza w tym dokumencie mys$li zawar-
tych we wspomnianych przez nas dokumentach o Eucha-
rystii. Uwydatnia te wymiary Eucharystii, ktére wydaja sie

% 1. Dec, Jan Pawet II papiezem Eucharystii, s. 11.
30 Tamze.
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szczegolnie aktualne. List Papieza oraz zapowiadany w nim
Rok Eucharystii rodzi sie z papieskiego zdumienia nad tq
wielka tajemnicg wiary. Jan Pawet I nigdy nie przyzwyczait
sie do Eucharystii i pragnie nie tylko po raz kolejny poruszy¢
Kosciél wzniostoscia tego daru, ale chce pociagnac nas za
soba w umilowaniu Eucharystii. Pod koniec listu daje temu
po raz kolejny wyraz: ,O Sacrum Convivium, in quo Christus
sumitur! [O Swieta Uczto, w ktérej przyjmuje sie Chrystu-
sa!] Inicjatywa Roku Eucharystii rodzi sie ze zdumienia,
jakie budzi sie w Kosciele wobec tej wielkiej tajemnicy. To
zdumienie nieustannie ogarnia moja dusze. Z niego zrodzita
sie Encyklika Ecclesia de Eucharistia. Uwazam za wielka 1a-
ske dwudziestego siddmego roku postugi Piotrowej, ktory
wkrotce rozpoczne, mozliwo$¢ wezwania teraz calego Ko-
Sciota do kontemplowania, wielbienia, adorowania w szcze-
golnie uroczysty sposéb tego niewyslowionego Sakramentu.
Niech Rok Eucharystii bedzie dla wszystkich cenng okazja do
u$wiadomienia sobie na nowo tego, jak niezréwnany skarb
Chrystus powierzyl swemu Kosciotowi. Niech pobudza do
celebrowania jej w sposob zywszy i bardziej Swiadomy,
a z tego niech wyplywa zycie chrzescijariskie przemienione
miltoscig” (nr 29).

Motywem przewodnim listu, do ktérego Jan Pawel II
kilkakrotnie powraca, jest opowiadanie o dwoéch uczniach
wedrujacych do Emaus i ich spotkaniu ze zmartwychwsta-
tym Panem. Ich prosba: , Zostart z nami, Panie [Mane nobi-
scum Domine]” (Lk 24,29) otwiera bogaty w tresci i zachety
list, ale w sposob niezwykly i - mozna powiedzie¢ - zaska-
kujacy wyraza wolanie Kosciota kierowane do Pana, ktory
przybliza sie i oddala, ale przeciez pozostaje z nami w Eu-
charystii, oraz (by¢ moze) sstanowi osobista prosbe Papieza,
ktéry ma swiadomos¢, ze jego zycie na ziemi zbliza sie do
kresu. ,, «Zostani z nami, Panie, gdyz ma sie ku wieczorowi»
(por. £k 24,29). Z tym usilnym zaproszeniem dwaj uczniowie
zdazajacy do Emaus wieczorem w dniu zmartwychwsta-
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nia zwrdcili sie¢ do Wedroweca, ktéry przytaczy? sie do nich
w drodze. Przygnebieni smutnymi mys$lami, nie przypusz-
czali, ze ten Nieznajomy to ich Mistrz, juz zmartwychwstaty.
Odczuwali jednak, jak «patato w nich serce» (por. Lk 24,32),
kiedy On z nimi rozmawiat «i wyjaénial» Pisma. Swiatlo sto-
wa roztapiato ich twarde serca i «otwieralo im oczy» (por.
Lk 24,31). Posréd cieni chylacego sie ku zachodowi dnia
i mroku zalegajacego w duszy 6w Wedrowiec byl jasnym
promieniem, na nowo budzacym nadzieje i otwierajacym ich
ducha na pragnienie petni $wiatta. «Zostari z nami» - prosi-
li. A On przyjat zaproszenie. Wkroétce oblicze Jezusa miato
znikng¢, ale Mistrz mial «pozostaé» pod zastona «tamanego
chleba», wobec ktérego otworzyly sie ich oczy” (nr 1).

Nastepujacy potem fragment zdaje sie¢ wyrazac doswiad-
czenie Papieza, ktory doswiadcza ciezaru zycia i odpowie-
dzialnosci, ciezaru krzyza papiestwa, ale przeciez posiada
gleboka Swiadomosé, ze Zmartwychwstaly wedruje wraz
z nim, ze dotrzymuje obietnic, ze jest jak $wiatlo rozjasniaja-
ce wszelka ciemnos$¢. ,, Ikona uczniow z Emaus - pisze Papiez
- pozwala w odpowiednim $wietle ukaza¢ rok, w ktérym
Kosciét w sposob szczegdlny bedzie staral sie przezywac ta-
jemnice Najswietszej Eucharystii. Na naszej drodze, pelnej
pytan, niepokojow, nieraz takze bolesnych rozczarowan, Bo-
ski Wedrowiec nadal przylacza sie do nas i nam towarzyszy,
prowadzac nas przez wyjasnianie Pism do zrozumienia Bo-
zych tajemnic. Kiedy spotkanie staje si¢ pelne, miejsce Swia-
tla stowa zajmuje $wiatto ptynace z «Chleba zycia», przez
ktéry Chrystus wypelnia w najdoskonalszy sposoéb swa
obietnice, ze «bedzie z nami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata» (por. Mt 28,20)” (nr 2).

Papiez zaprasza Koéciét do wedrowania ,ze spojrze-
niem zwréconym ku Chrystusowi”, ktory ,jest w centrum
nie tylko dziejow Kosciola, ale rowniez historii ludzko$ci”
(nr 6), i prosi, abySmy z Maryja kontemplowali ,oblicze
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Chrystusa” (zob. nr 8-9). Jezus réwniez nam - podobnie jak
uczniom z Emaus - wyktada, ,,co we wszystkich Pismach
odnosito sie do Niego” (Lk 24,27), i prowadzi nas do $wia-
tla ,poznania Go przy tamaniu chleba” (Lk 24,35). W tym
kontekscie Jan Pawet II przypomina, wykiadane w innych
miejscach szerzej, zasadnicze prawdy dotyczace Eucharystii:
»Jak podkreslitem w Encyklice Ecclesia de Eucharistia, wazne
jest, aby zaden wymiar Najswietszego Sakramentu nie byt
pominiety. Zawsze bowiem obecna jest w czlowieku pokusa,
by zredukowac Eucharystie do ludzkich wymiaréw, podczas
gdy w rzeczywistosci to on winien otworzyc sie na wymiary ta-
jemnicy” (nr 14). I dodaje: , Nie ulega watpliwosci, Ze najbar-
dziej oczywistym wymiarem Eucharystii jest uczta [...]. Nie
mozna jednak zapominaé, ze uczta eucharystyczna ma tez
i przede wszystkim wymiar ofiarniczy [...]. Uobecniajac prze-
sztoé¢, Eucharystia rownoczes$nie kieruje nas ku przysztosci -
ku ostatecznemu przyjsciu Chrystusa na konicu dziejow” (nr 15).
»Wszystkie te wymiary Eucharystii facza sie¢ w aspekcie, kto-
ry bardziej niz jakikolwiek inny wystawia na prébe nasza
wiare: jest to tajemnica «realnej» obecnosci” (nr 16). Dlatego Pa-
piez zaprasza uczniéw Chrystusa, aby Eucharystie , dobrze
celebrowac”, adorowac oraz kontemplowac (zob. nr 17-18).

Eucharystia jest komunig z Jezusem. Jezus zostaje
z nami, by pozostawaé w nas. ,Na prosbe uczniéw z Emaus,
by pozostal «z» nimi, Jezus odpowiedzial darem o wiele
wiekszym: przez sakrament Eucharystii znalazt sposéb, by
pozosta¢ «w» nich. Przyjecie Eucharystii jest wejsciem w gle-
boka komunie z Jezusem” (nr 19), ale takze z braé¢mi i siostra-
mi w Koéciele. Eucharystia bowiem ,jest Zrédlem i objawie-
niem komunii” (zob. nr 19-23).

Jan Pawet Il zwraca takze uwage na to, ze ,, Eucharystia
jest poczatkiem i programem «misji»” (zob. nr 24-28). ,Roz-
poznawszy Pana, dwaj uczniowie z Emaus «w tej samej go-
dzinie wybrali sie» (Lk 24,33), aby przekazac to, co zobaczyli
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i uslyszeli. Kiedy naprawde doswiadczylo sie Zmartwych-
wstatego, pozywajac Jego Cialo i Jego Krew, nie mozna
zatrzymac tylko dla siebie przezywanej radosci. Spotkanie
z Chrystusem, stale poglebiane w eucharystycznej bliskoéci,
wzbudza w Kosciele i w kazdym chrze$cijaninie pilng potrze-
be dawania swiadectwa i ewangelizowania” (nr 24).

4. List do kaplanéw na Wielki Czwartek 2005 roku

Z kilku wzgledéw ten list ma charakter wyjatkowy. Po
pierwsze jest to list pisany w Roku Eucharystii. Ponadto ma
on charakter osobistej medytacji Ojca Swietego nad tajem-
nicq Eucharystii w oparciu o ,stowa ustanowienia Euchary-
stii, ktore kazdego dnia wymawiamy in persona Christi, aby
uobecniaé na ottarzach ofiare, ktéra raz na zawsze dokonata
sie na Kalwarii” (nr 1). Jan Pawet Il rozwaza te stowa w od-
niesieniu do duchowosci kaplanskiej. I wreszcie jest to list
podpisany przez Papieza podczas hospitalizacji w polikli-
nice Gemelli (, Trzecim Watykanie”) na niespelna trzy ty-
godnie przed jego odejéciem do domu Ojca, gdy - jak sam
pisze - ,jednoczy w Eucharystii swoje cierpienie z cierpie-
niem Chrystusa” (nr 1). Jan Pawel Il jest przekonany, ze ,jesli
caly Kosciét zyje dzieki Eucharystii, zycie kaplariskie winno
mieé ze szczegdlnego tytulu «ksztalt eucharystyczny». Sto-
wa ustanowienia powinny zatem by¢ dla nas nie tylko for-
mula konsekracyjng, ale «formula zycia»” (nr 1). Jest to wiec
wyjatkowa i piekna medytacja stéw, ktoére kazdy kaptan wy-
powiada codziennie podczas Mszy $w. nad darami chleba
i wina. Nabiera ona dodatkowego smaku, gdy odkrywamy,
ze Papiez kolejne punkty tej medytacji rozpoczyna stowami,
ktore kaptan wypowiada, gdy celebruje w jezyku faciniskim.

Jan Pawet II ukazuje eucharystyczny ksztalt zycia ka-
planiskiego, medytujac i zachecajac do rozwazenia fakt, ze to
zycie/istnienie jest ,gleboko wdzieczne”: , Tibi gratias agens
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benedixit. W kazdej Mszy Swietej wspominamy i na nowo
budzi sie¢ w nas to pierwotne uczucie, jakie Jezus wyrazit
w akcie lamania chleba: dzigkczynienie. Jest ono postawa,
ktéra zawiera sie w stowie «Eucharystia»” (nr 2). Nastepnie
zwraca uwage, ze jest ono ,,darowane”: , Accipite et manduca-
te... Accipite et bibite... Calkowite darowanie sie¢ Chrystusa,
ktére ma swoje zroédlo w trynitarnym zyciu Boga-Miltosci,
osiaga swoj najwyzszy wyraz w ofierze na Krzyzu, ktorej
sakramentalng antycypacja jest Ostatnia Wieczerza” (nr 3).
Dalej Papiez przypomina, ze zycie kaptanskie jest ,zbawio-
ne dla zbawiania”: , Hoc est enim corpus meum quod pro vo-
bis tradetur. Cialo i Krew Chrystusa sa dane dla zbawienia
czlowieka, catego czlowieka i wszystkich ludzi. Jest to zba-
wienie catkowite, a réwnoczeénie powszechne, gdyz nie ma
cztowieka, ktéry by nie podlegal mocy zbawczej Krwi Chry-
stusa, chyba ze ja w sposéb wolny odrzuca: qui pro vobis et
pro multis effundetur” (nr 4). Jest ono takze , wspominajace”:
»~Hoc facite in meam commemorationem. [...] Chcialbym pod-
kresli¢, ze Jezus powiedzial: «Czyticie to na mojg pamigtke».
Eucharystia wiec nie wspomina po prostu faktu: wspomina
Jego!” (nr 5). Trzeba pamietac takze, ze zycie kaplariskie jest
~konsekrowane”: , Mysterium fidei! W tej aklamacji po kazdej
konsekracji chleba i wina kaptan wyraza odnawiajgce sig wcigz
zdumienie nad niezwyklym cudem, jaki dokonat sie w jego
rekach. Jest to cud, ktory jest widoczny jedynie dla oczu wia-
ry. Elementy naturalne nie traca zewnetrznych cech, tak ze
«postacie» chleba i wina pozostaja zawsze te same; jednak
ich «substancja», dzieki mocy stéw Chrystusa i dzialaniu
Ducha Swietego, przemienia sie w substancje Ciata i Krwi
Chrystusa. Na ottarzu jest wiec obecny «prawdziwie, rzeczy-
wiscie i substancjalnie» Chrystus umarty i zmartwychwsta-
ly, w jednosci Jego czltowieczenistwa i Boéstwa. A zatem jest
to rzeczywistos¢ w najwyzszym stopniu Swieta” (nr 6). Jest ono
»ukierunkowane na Chrystusa”: ,, Mortem tuam annuntiamus,
Domine, et tuam resurrectionem confitemur, donec venias. Za
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kazdym razem, gdy sprawujemy Eucharystie, wspomnienie
Chrystusa w Jego misterium paschalnym budzi pragnienie
pelnego i ostatecznego spotkania z Nim. Zyjemy w oczekiwa-
niu na Jego przyjscie!” (nr 7). I wreszcie ma to by¢ istnienie
~eucharystyczne w szkole Maryi”: ,Kt6z bardziej niz Mary-
ja moze nam pomoc rozmitowac sie w wielkosci tajemnicy
eucharystycznej? Nikt lepiej niz Ona nie moze nauczy¢ nas
zarliwosci, z jaka powinny by¢ sprawowane $wiete Misteria
i z jaka powinniémy przebywac z Jej Synem ukrytym pod
eucharystycznymi postaciami” (nr 8).

Zakonczenie

Jak fatwo zauwazy¢, ostatni okres pontyfikatu §w. Jana Paw-
ta II miat bardzo ,eucharystyczne” sprofilowanie. Po ency-
klice podpisanej 17 kwietnia 2003 roku w liscie apostolskim
opublikowanym 7 pazZdziernika 2004 roku Papiez oglosit
w calym Kosciele Rok Eucharystyczny, zapoczatkowany
Miedzynarodowym Kongresem Eucharystycznym w Gu-
adalajarze w pazdzierniku 2004 roku i trwajacy do 23 paz-
dziernika 2005 roku w Rzymie. Zapowiedzial tez XI Zwy-
czajne Zgromadzenie Ogo6lne Synodu Biskupow, ktoére od-
bylo sie w Rzymie od 2 do 23 pazdziernika 2005 roku pod
hastem: , Eucharystia: Zrédlo oraz szczyt zycia i misji Ko-
Sciola”. Zaréwno uroczystosciom koriczacym rok swiety, jak
i obradom Synodu przewodniczyt juz jednak jego nastepca
- papiez Benedykt XVI - i to wlasnie on 22 lutego 2007 roku
wydat podsumowujaca prace Synodu Adhortacje apostolska
Sacramentum caritatis o Eucharystii, Zrédle i szczycie zycia
i misji Kosciofa.
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II. Nauczanie Josepha Ratzingera / Benedykta XVI o Euchary-
stii. Szkic (czes¢ pierwsza)™'

Dla Josepha Ratzingera / Benedykta XVI liturgia zawsze
byla czyms, czego nie mozna poréwnac z jakakolwiek inng
rzeczywistoscia zarowno w Kosciele, jak i poza nim. Dawat
temu wyraz wielokrotnie. W autobiograficznych wspomnie-
niach napisanych z okazji 70. rocznicy urodzin zatytulowa-
nych Moje zycie napisatl: ,Kazdy nowy etap glebszego wcho-
dzenia w liturgie byl dla mnie duzym przezyciem. Kazda
nowa ksigzka dotyczaca tego tematu byta dla mnie klejno-
tem, o ktérym wczeéniej tylko mogtem marzy¢. Fascynujaca
przygoda bylo zaglebianie sie¢ w tajemnice $wiata liturgii,
ktéra rozgrywala sie na oltarzu przed nami i dla nas. Sta-
walo sie dla mnie coraz bardziej jasne, ze spotykatem tam
rzeczywisto$é, ktérej nikt nie zmysélit, ktérej nie stworzyt ani
jaki$ urzednik, ani wielka jednostka. Ta tajemnicza struktura
tekstu i akcji wyrosta poprzez stulecia z wiary Kosciota”*2.
Czesto w tym kontekscie przypominat Regute $w. Benedyk-
ta, w ktorej czytamy: ,Operi Dei nihil praeponatur [Niczego
nie nalezy stawia¢ ponad sprawy Boze]”. , Ten aksjomat $w.
Benedykta - pisal przyszly papiez - dotyczy nie tylko mni-
chow, ale ma stanowi¢ regute zycia kazdego cztowieka”**.

¥l Przygotowany tekst ma charakter ,szkicu”, poniewaz z oczywistych

wzgledéw nie przedstawia w sposéb wyczerpujacy nauczania Josepha Ratzin-
gera / Benedykta XVI na temat Eucharystii. Jego celem jest przyblizenie stu-
chaczom tego nauczania. Zostal tez podzielony na dwie czesci. W pierwszej
zajmiemy sie nauczaniem o Eucharystii, ktére ma charakter dogmatyczny,
a w drugiej liturgiczno-duszpasterski.

2], Ratzinger, Moje zycie. Wspomnienia z lat 1927-1977, oprac. W. Wisniow-
ski, Czestochowa 1998, s. 20n.

33 ]. Ratzinger, Droga paschalna, ttum. W. Szymona, Krakéw 2001, s. 58. Zob.
takze: tenze, Pielgrzymujgca wspélnota wiary. Kosciét jako komunia, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 2002, s. 113. ,Stan mniszy byt od poczatku rozumiany jako zy-
cie na sposob anielski: istotg zZycia anioléw jest adoracja. Przyjac forme zycia
anioléw znaczy uczynic ze swego zycia adoracje - w stopniu, w jakim pozwa-
la na to ludzka stabos¢. Tak wiec liturgia stanowi centrum mniszego zycia, ale
zycie mnisze ukazuje tylko w spos6b dla wszystkich widoczny, o co w ogéle
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A poniewaz liturgia wyraza rowniez nasz sposob pojmowa-
nia Boga i $wiata, nasz stosunek do Chrystusa, do Koscio-
fa i do nas samych, znajduje w niej swe odbicie cale zycie
chrzescijanina®*. Szczegdlne miejsce miala tu Eucharystia
jako - jak to okreslit II Sobér Watykanski - ,zrédlo i zara-
zem szczyt catego zycia chrzeécijariskiego”*. Franz Nagel,
kolega ze studiéw, ale takze stuchacz pierwszych wykladow
J. Ratzingera i jego przyjaciel, na ktérego prymicjach przy-
szly Papiez wyglosil swoje pierwsze kazanie, wspomina:
,Przez caly semestr wyktadat o Eucharystii. Myslelismy, ze
na temat Mszy $wietej nie mozna juz powiedzie¢ niczego no-
wego. On przyciagal uwage, bylo w nim jakie$s nowe brzmie-
nie”*%. W proponowanym szkicu oméwimy: (1) Eucharystie
jako tajemnice wiary, (2) tajemnice przeistoczenia, (3) zwia-
zek Eucharystii z Krzyzem i Zmartwychwstaniem oraz (4)
zwigzek Eucharystii z Kosciotem.

1. Misterium fidei - Eucharystia tajemnica wiary

Misterium fidei. ,,Oto wielka tajemnica wiary” - tymi lub po-
dobnymi stowami kaptan po przeistoczeniu zacheca wier-
nych do uwielbienia Boga i Jezusa Chrystusa za tajemnice,
w ktorej uczestniczy cale zgromadzenie. W adhortacji apo-
stolskiej Sacramentum caritatis czytamy: ,, «Oto wielka tajem-
nica wiary!». Tym wyrazeniem wypowiadanym natychmiast
po stowach konsekracji kaptan glosi sprawowane misterium
i odstania sw6j zachwyt nad substancjalng przemiana chleba
i wina w Cialo i Krew Pana Jezusa, rzeczywistoscia, ktéra
przekracza wszelkie ludzkie zrozumienie. W istocie Eucha-

chodzi w chrzescijaniskiej czy zgola ludzkiej egzystencji” (J. Ratzinger, Nowa
piesit dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, thum. J. Zychowicz, Krakéw
1999, s. 202n).

34 Zob. J. Ratzinger, Nowa piesri dla Pana, s. 5.

35 11 Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, nr 11.

36 P. Seewald, Benedykt XVI. Portret z bliska, ttum. G. Popek, Krakéow 2006,
s. 149.
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rystia jest w calym tego stowa znaczeniu «tajemnicg wiary»,
«streszczeniem i podsumowaniem calej naszej wiary» (Kate-
chizm Kosciota Katolickiego, 1327). Wiara Kosciola jest istotowo
wiarg eucharystyczng i karmi si¢ ona w szczegdlny sposéb
przy stole Eucharystii”*”. A nieco wczesniej Benedykt XVI
pisze, ujawniajac takze swoje emocje: , Sakrament mitosci
- Najéwietsza Eucharystia - jest darem, jaki Jezus Chrystus
czyni z samego siebie, objawiajac nam nieskoriczong mitos¢
Boga wobec kazdego czlowieka. [...] Jakiez zdziwienie mu-
sialo napetni¢ serca Apostoléw wobec czynéw i stéw Pana
podczas tej Wieczerzy! Jakiz zachwyt winna wzbudzi¢ w na-
szym sercu tajemnica Eucharystii!”**.

Papiez przypomina, ze ,wiara KoSciola jest istotowo
wiara eucharystyczna i karmi sie ona w szczegélny sposob
przy stole Eucharystii. [...] Dlatego tez sakrament Oltarza
pozostaje zawsze w centrum zycia Kosciota; «dzieki Eucha-
rystii, Kosciét odradza sie ciggle na nowo!» (Benedykt XVI,
Homilia z okazji objecia Katedry Rzymskiej, 7 maja 2005)"%.
A |, pierwsza rzeczywistoScia wiary eucharystycznej jest
sama tajemnica Boga, czyli milos¢ trynitarna. [...] «Tak bo-
wiem Boég umitowal swiat, ze Syna swego Jednorodzonego
dat, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale miat zycie
wieczne. Albowiem Bog nie postat swego Syna na $wiat po
to, aby $wiat potepil, ale po to, by Swiat zostatl przez Niego
zbawiony» (] 3,16-17). Te stowa wskazuja na ostateczny ko-
rzen daru Bozego. Jezus w Eucharystii daje nie «co$», ale sie-
bie samego; ofiaruje On swoje cialo i przelewa swoja krew.
W ten sposob daje cala swa egzystencje, objawiajac pierwot-
ne zrédlo tej mitosci. Jest On wiecznym Synem danym nam
przez Ojca”*.

¥7 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis o Eucharystii,
zrédle i szczycie zycia i misji Kosciota, nr 6.

38 Tamze, nr 1.

39 Tamze, nr 6.

30 Tamze, nr7.
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»Jezus Chrystus, ktéry «przez Ducha wiecznego zlo-
zyl Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare», (Hbr 9,14)
w darze eucharystycznym udziela nam tego samego Bozego
zycia. Chodzi o dar absolutnie bezinteresowny, ktory jest je-
dynie odpowiednikiem obietnic Bozych, spetnionych ponad
wszelka miare. Koscié! przyjmuje, celebruje, adoruje ten dar
w wiernym postuszenistwie. «Tajemnica wiary» jest tajem-
nicq miltoéci trynitarnej, do uczestnictwa w ktorej jesteSmy

przez laske wezwani”*.

2. Eucharystia i tajemnica przeistoczenia

Eucharystia jest tajemnica wiary, poniewaz zawiera w sobie
tajemnice przeistoczenia, czyli wiare w prawdziwa, rzeczy-
wistg i substancjalng obecnosc¢ Jezusa Chrystusa pod posta-
ciami chleba i wina. Wyjasniajac te prawde, J. Ratzinger pi-
sal: ,Tym, co zawsze bylo istotne dla Kosciola, jest fakt, ze
dokonuje sie tutaj rzeczywista przemiana. W Eucharystii po-
jawia sie co$ rzeczywiScie nowego, cos, czego przedtem nie
byto. Przeswiadczenie o tej przemianie nalezy do najbardziej
pierwotnych komponentéw wiary eucharystycznej. Dlatego
nie moze tak by¢, ze Cialo Chrystusa dolacza sie do chle-
ba, tak jakby chleb i Cialo Chrystusa byty dwoma rzeczywi-
stoSciami, ktére w podobny sposéb, jak dwie «substancje»,
moggq istnie¢ obok siebie. Gdy pojawia sie Cialo Chrystusa,
czyli Chrystus, zmartwychwstaly, istniejacy w Ciele, jest
On czyms$ wiekszym, innym, istniejacym nie tak, jak istnie-
je chleb. Dokonuje si¢ przemiana, ktéra przez przyjecie na-
szych rzeczy do wyzszego porzadku dotyka je i przemienia
w samej ich istocie, mimo iz jest to niewymierne”3*.

31 Tamze, nr 8.

*2 ], Ratzinger, Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w Sakramencie Eucharystii, w:
tenze, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijariskiego (Opera
Omnia, t. XI), thum. W. Szymona, Lublin 2012, s. 331. J. Ratzinger ma $wia-
domosé, ze ,tej rzeczywistosci nigdy nie zrozumiemy w pelni, poniewaz to,
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Kontynuujac to rozwazanie, pisze: ,To, co dokonuje sie
w Eucharystii, jest faktem obiektywnym, dotyczacym sa-
mej rzeczy, a nie tylko zawierang przez nas umowq. W tym
drugim wypadku Eucharystia bylaby tylko nasza umowa,
fikcja, w ktorej uzgodnilibysmy miedzy sobg, ze «to» nale-
zy uwazac za «co$ innego». Bylaby to wtedy nie rzeczywi-
stos¢, lecz gra. Celebracja miataby tylko charakter gry. Dary
bylyby jedynie czasowo przeznaczone do pelnienia funkcji
kultowych. Prawda jest inna: to, co tutaj sie dzieje, nie jest
zmiang funkdji, lecz rzeczywista przemiang. Kosciot nazywa
ja transsubstancjacja. Dotykamy tu kontrowersji, ktéra w la-
tach szes¢dziesiatych wywolala wielka wrzawe. Méwiono
wtedy, ze Eucharystie nalezy rozumie¢ w nastepujacy spo-
s6b: wyobrazmy sobie, ze mamy kawalek pi6tna, z ktérego
zrobiono flage narodowa lub sztandar oddziatu wojskowe-
go. Plétno pozostato takie, jakie bylo, poniewaz jednak ten
kawalek ptétna stal sie teraz symbolem narodu lub sym-
bolem tego oddzialu, musze przed nim zdejmowac nakry-
cie glowy. Nie jest czym$ innym, lecz co$ innego oznacza.
Pé6zniej bedzie przechowywany w muzeum i bedzie nosit
w sobie cala historie swego czasu. Dokonang w ten sposob
zmiane ptétna nazwano transsygnifikacja, czyli zmiang zna-
czenia i funkgji. [...] Tymczasem znaczenie Eucharystii jako
sakramentu wiary polega na tym, ze wykracza poza sama
funkcjonalnos¢ i siega podstaw bytu. Swiat Eucharystii nie
jest Swiatem symulacji, nie opiera si¢ na umowach, ktére
zawieramy i mozemy takze odwolywac. Tutaj w gre wcho-
dzi sama rzeczywisto$¢ i jej najglebsze podstawy. Tutaj jest
istotny powdd, dla ktérego Kosciét odrzuca jako niewystar-
czajace pojecie zwyklej zmiany funkcji, obstajac przy pojeciu
«transsubstancjacja». Eucharystia jest bardziej rzeczywisto-

co tutaj nastepuje, pochodzi ze Swiata Boga i ze $wiata Zmartwychwstania”
(tamze, s. 325). Niemniej jednak , mozemy pokusic sie o jakies przyblizenia”,
a w zrozumieniu tego ,moze nam troche dopoméc nawet doswiadczenie na-
szej wlasnej cielesnosci” (tamze, s. 326).
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Scig niz rzeczy, z ktérymi stykamy sie na co dzien. Jest tutaj
najprawdziwsza rzeczywistos$¢. Tutaj jest miara i centrum.
Tutaj spotykamy sie z tg rzeczywistoscig, od ktérej powin-
niSmy sie uczy¢ oceniania wszelkiej innej rzeczywistosci”**.

Joseph Ratzinger / Benedykt XVI podejmuje te kwestie
takze w Jezusie z Nazaretu. W kontekscie toczacej sie deba-
ty nad tym, jak brzmialy pierwotnie slowa Jezusa, pisze:
~Zakladamy, ze przekazu sléw Jezusa nie ma bez recepcji
ze strony rodzacego sie Kosciota, ktéry czul sie Sciéle zobo-
wigzany do wiernosci wobec istoty, ale byt Swiadomy takze
tego, ze skala rezonansu stow Jezusa, z ich subtelnymi podo-
bieristwami do stéw Pisma, dopuszcza w szczegoétach drob-
ne zmiany. |[...]

Relacja o ustanowieniu (Eucharystii) we wszystkich
czterech tekstach rozpoczyna sie od wypowiedzi o tym, co
czynil Jezus, ktére to stowa nabraly istotnego znaczenia dla
recepcji caloéci w Kosciele. Czytamy, ze Jezus wzial chleb,
odmoéwil modlitwe blogostawieristwa i dziekczynienia, a na-
stepnie potamat chleb. Na poczatku znajduje sie eucharistia
(Pawet/tukasz) albo tez eulogia (Marek/Mateusz). Obydwa
pojecia wskazuja na berakha, wielka mowe dziekczynienia
i blogostawienstwa z tradycji zydowskiej, nalezaca zaréwno
do obrzedu Paschy, jak i innych, zwyklych positkéow. [...]

Dwa rézne stowa, ktorych uzywaja Marek/Mateusz
z jednej strony i Pawel/tukasz - z drugiej, wskazuja na dwa
nieodfgczne ukierunkowania tej modlitwy: jest ona dziek-
czynieniem i uwielbieniem Boga za Jego dary. To uwielbie-
nie powraca jednak do daru jako blogostawienstwo, jak czy-

¥ ]. Ratzinger, Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa..., s. 332n. Obok pojecia tran-
ssygnifikacji pojawia sie w przypisie takze termin ,transfinalizacja”, jednak
nie jest on w tym miejscu szerzej oméwiony. Teologia wyjasnia, ze transfina-
lizacja oznacza zmiane celu. Chleb i wino - wedtug tej koncepcji - zmieniaja
swoj cel i przeznaczenie, stajac sie¢ pokarmem, ktéry ma ozywi¢ wiare w Je-
zusa Chrystusa.
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tamy w 1 Tm 4,4n: «Wszystko, co Bog stworzyl, jest dobre,
i niczego, co jest spozywane z dziekczynieniem (eucharistia),
nie nalezy odrzucaé. Staje si¢ bowiem uswiecone przez sto-
wo Boze i przez modlitwe». Podczas Ostatniej Wieczerzy
(jak juz wczesniej przy rozmnozeniu chleba - ] 6,11), Jezus
przejat te Tradycje. Stowa ustanowienia przynaleza do tego
kontekstu modlitwy; w nich wlasnie dziekczynienie staje sie
blogostawieristwem i przemiana.

Kosciét od samego poczatku rozumiat stowa przeisto-
czenia nie jako po prostu quasi-magiczne polecenie, lecz
jako czes¢ modlitwy we wspoélnocie z Jezusem, jako central-
na cze$¢ dziekczynnego uwielbienia, poprzez ktére ziemski
dar zostaje nam na nowo dany przez Boga jako Ciato i Krew
Jezusa, jako samodarowanie sie Boga w otwierajacej si¢ mi-
tosci Syna”**.

Nastepnie autor Jezusa z Nazaretu dodaje: ,Dalej czyta-
my, ze Jezus «potamatl chleb». Lamanie chleba dla wszyst-
kich byto gltéwnie rola ojca rodziny, ktéry tym gestem nie-
jako reprezentowal takze Boga Ojca, za sprawa plodnosci
ziemi przydzielajagcego nam wszystkim to, co niezbedne do
zycia. Jest to rowniez gest goscinnosci, poprzez ktéry obce-
mu pozwala si¢ na udzial we wlasnym mieniu i przyjmuje
sie go do wspdlnoty stotu. Lamanie i rozdzielanie - wsp6l-
note tworzy wlasnie rozdzielanie. Ten pierwotny ludzki gest
dawania, dzielenia sie i jednoczenia w Ostatniej Wieczerzy

4 ]. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, w: tenze, Jezus z Nazaretu. Studia z chrystolo-
gii, t. VI/1, thum. M. Gérecka, W. Szymona, Lublin 2015, s. 471. Jerzy Szymik
wyraza to w nastepujacy sposob: , Tajemnica eucharystycznej komunii jest
bowiem, najgltebiej, u swych zZrédet i w swej istocie, tajemnica przemiany,
przeistoczenia (transsubstancjacji). I to, rzecz jasna, nie w sensie quasi-ma-
gicznego skutku «rozkazu kaptana» (z czym eucharystyczne przeistocze-
nie nie ma nic wspélnego), ale jako owoc wlaczenia sie w modlitwe Jezusa,
odmawiang razem z Nim wielka modlitwe berakha (eucharistia jest greckim
przekladem tego hebrajskiego stowa). Modlitwa Jezusa skutkuje rzeczywista
przemiang; pojawia sie cos, czego przedtem nie byto” (J. Szymik, Prawda i mg-
drosé. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakéw 2019, s. 230).
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Jezusa zyskuje zupelnie nowa glebie: On daje samego sie-
bie. Rozdzielajaca sie dobro¢ Boga staje sie¢ wrecz radykalna
w momencie, kiedy w chlebie Syn daje i rozdaje samego sie-
bie”3®.

3. Eucharystia, krzyz i zmartwychwstanie

Eucharystia jest Scisle zwigzana ze $miercig Jezusa oraz Jego
zmartwychwstaniem. Wiecej: Eucharystia, krzyz i zmar-
twychwstanie to jedna cato$¢. Czyli - innymi stowy - bez
$mierci Jezusa na krzyzu i bez Jego zmartwychwstania nie
bytoby Eucharystii, daru Jego ofiarnej mitosci, ktéra daje zy-
cie i jest Jego obecnoscia. J. Ratzinger wyjasnia to w naste-
pujacy sposob: ,Dla ustanowienia Eucharystii nie wystarcza
sama Ostatnia Wieczerza. Stowa, ktére podczas niej wypo-
wiada Chrystus, sa bowiem w istocie antycypacja Jego $émier-
ci, przeobrazeniem $mierci w wydarzenie milosci, przeobra-
Zeniem tego, co nie ma sensu, w co$, co dla nas ma sens. To
jednak rowniez znaczy, ze stowa te majq znaczenie i tworcza
site dzialajaca przez wieki tylko dlatego, iz nie zostaty sto-

¥ J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 472. Osobna kwestia jest przejscie od Wie-
czerzy do Eucharystii niedzielnego poranka. ,Przez swe stowa i gesty Jezus
pozostawil nam w darze istote nowego «kultu», ale nie okreslit jeszcze jego
dokladnej formy. Musiala sie ona dopiero ksztalttowaé w zyciu Kosciota.
Nasuwa sie mysl, ze - na wzér Ostatniej Wieczerzy - najpierw spozywano
razem posilek, a nastepnie dotaczono do niego Eucharystie. Rudolf Pesch
wykazal, ze - biorac pod uwage spoteczng strukture rodzacego sie Kosciota
i 6wczesne przyzwyczajenia - positek ten skladat sie jedynie z chleba, bez
innych potraw. W Pierwszym Liscie do Koryntian (11,20nn. 34) czytamy, ze
w innym spoleczenstwie sprawy mialy sie inaczej. Osoby dobrze sytuowane
przynosily ze soba wlasne potrawy i jadly do syta, gdy tymczasem ubodzy
takze tutaj poprzestawali na samym chlebie. Takie dos§wiadczenia bardzo
szybko doprowadzily do oddzielenia Wieczerzy Pariskiej od zwyklego po-
sitku i jednoczesnie posunety do przodu ksztalttowanie sie jej wlasnego litur-
gicznego ksztaltu. W zadnym wypadku nie powinniSmy sobie wyobraza¢, ze
w «Wieczerzy Panskiej» recytowano po prostu wylacznie stowa konsekracji.
Od Jezusa sa one czescia Jego berakha - modlitwy dziekczynienia i blogosta-
wienistwa” (J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, s. 479).
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wami, lecz znalazty dopelnienie w Jego rzeczywistej Smierci.
I z drugiej strony - ta Smier¢ bytaby pozbawiona znaczenia,
gdyby stowa Chrystusa okazaly sie tylko niezrealizowanym
roszczeniem, gdyby sie rzeczywiscie nie okazalo, ze Jego
mitos¢ jest silniejsza niz Smier¢, ze sens jest silniejszy niz

nonsens. Smier¢ pozostalaby czczym wydarzeniem i unice-
stwitaby same stowa, gdyby nie nastapito Zmartwychwsta-
nie, w ktérym oczywiste staje sie, ze te stowa zostaly wy-
powiedziane z autorytetu samego Boga, ze Jego milos¢ jest
naprawde wystarczajaco mocna, aby mogta pokonac $mierc.
Tak wiec te trzy elementy: stowo, $émier¢ i Zmartwychwsta-
wanie, stanowia jedng calos¢”*.

%6 J. Ratzinger, Eucharystia - centrum Kosciota, w: tenze, Teologia liturgii, s. 299.
Dlatego mozemy tez powiedzie¢, ze zrédlem Eucharystii jest misterium pas-
chalne: ,W ten sposéb widoczne sie¢ staje, jak powstala Eucharystia, jakie jestjej
rzeczywiste zrédlo. Same stowa ustanowienia tu nie wystarcza, nie wystarczy
tez sama $mier¢ - i nie wystarcza one wziete razem. Musi si¢ jeszcze dotaczy¢
Zmartwychwstanie, w ktérym Bég przyjmuje te Smier¢, czyniac ja drzwiami
wprowadzajacymi w nowe zycie. Z polaczenia tego wszystkiego, z tego, ze
przeobraza swa Smierc - co§ samo w sobie absurdalne - w «tak», w akt mifo-
Sci i adoracji, wynika, ze Bég Go przyjmuje oraz ze moze On rozdawac siebie
samego. Na Krzyzu Chrystus wytrwal w mitosci. Mimo wszystkich rézni¢,
ktoére sa miedzy relacjami ewangelistow, jedno jest wspdlne: ze Jezus umarl,
modlac sie, oraz ze w otchtani $émierci dochowat pierwszego przykazania -
mial nieustannie Boga przed soba. Z takiej $mierci zrodzit sie ten sakrament,
Eucharystia” (J. Ratzinger, Misterium paschalne jako Zrodto Eucharystii, w: tenze,
Teologia liturgii, s. 297). Jak wazne jest to caloSciowe spojrzenie na tajemnice
Eucharystii, $wiadczy fakt, ze Benedykt XVI powrdcit do rozwazar na ten
temat w tekstach, ktére napisat juz po zakoriczeniu pontyfikatu, opublikowa-
nych pod tytutem Co to jest chrzescijaristwo?. W interesujacym nas w tym kon-
tekscie fragmencie czytamy: ,Podczas ostatniej wieczerzy Jezus powiedzial:
«To jest moje Cialo» i «To jest moja Krew»; te dwa zasadnicze stwierdzenia
sa zrozumiale jedynie w kontekscie daru z samego siebie na krzyzu. Bez wat-
pienia Jezus z jednej strony przebywal miedzy uczniami, z drugiej wyjasniat,
ze dary ofiarne s wydanymi za nich Ciatem i Krwia. Stowa ustanowienia
brzmia jak zapowiedZ pewnego zdarzenia i 1acza w nierozdzielng catos¢ to,
co odbywa sie w pomieszczeniu ostatniej wieczerzy, z przemienieniem Chry-
stusowej $mierci w dar. Jesli w tamtym momencie Jezus z pelnym realizmem
zapowiadal swéj krzyz i zmartwychwstanie, oba te wyrazenia maja sens.
Stéw wypowiedzianych podczas ostatniej wieczerzy nie wolno oddziela¢ od
wydarzenia, ze wzgledu na ktére zostaly wypowiedziane. Bez niego byly-
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Ta jednos¢ Eucharystii, krzyza i zmartwychwstania zo-
staje przeniesiona i wyrazona w rzeczywistosci chrzescijan-
skiego kultu: ,, Eucharystia krzyza i zmartwychwstania Jezu-
sa - pisze ]. Ratzinger - jest miejscem spotkania wszystkich
watkéw myslowych Starego Przymierza, a nawet calej hi-
storii religii: prawidlowym kultem - zawsze oczekiwanym,
jakkolwiek zawsze przekraczajacym nasze mozliwosci: od-
dawaniem czci «w Duchu i prawdzie». Rozdarta zastona
przybytku jest rozdarta zastong pomiedzy obliczem Boga
a tym $wiatem. W przebitym sercu Ukrzyzowanego otwarte
jest serce samego Boga. Spo6jrzmy zatem, kim jest Bog i jaki
jest. Niebo nie jest juz zamkniete - B6g wyszedt z ukrycia.
Dlatego tez $w. Jan streszcza znaczenie Krzyza i réwnocze-
$nie istote nowej czci Bozej stowami tajemniczej obietnicy
proroka Zachariasza (12,10): «Beda patrze¢ na Tego, ktore-
go przebili» (J 19,37)”%*. W pewien sposéb mozemy to zi-
lustrowaé do$wiadczeniem Marca Oraisona - najpierw le-
karza doswiadczajacego granic sztuki lekarskiej, a potem
ksiedza odprawiajacego Msze $w. ]. Ratzinger moéwit o tym
w jednym ze swoich monachijskich kazan: , Francuski teolog
Marc Oraison w swoich wspomnieniach opowiada w warty
rozwazenia sposob o tym, jak odnalazt droge od lekarza do
ksiedza. Jako chirurg odniést liczne sukcesy w walce z cho-

by niezrozumiate. Dowodzg, ze Jezus wzial na siebie kazii nie jako swego
rodzaju nieszczescie, ktérego nie dalo sie uniknaé, ale jako z gory przyjeta
zgode na zabicie, i to, co ze strony oprawcéw stanowito mord, przemienit
w akt mitosci, ktéra pokonata $Smier¢, ukazujac sie¢ w zmartwychwstaniu.
W kazdej Eucharystii zawiera si¢ 6w proces przeobrazenia Smierci w mitos¢,
a wraz z nim nowy sposo6b ztozenia ofiary, w ktérym spotykaja sie wszystkie
nurty Starego Przymierza, a nawet w jakims sensie oczekiwania wszystkich
religii” (Benedykt XVI, O znaczeniu komunii, w: tenze, Co to jest chrzescijari-
stwo? Testament duchowy, ttum. R. Skrzypczak, Krakéw 2023, s. 189n). Nieco
wczesniej w sposob niezwykle sugestywny ukazuje zwigzek Eucharystii ze
zmartwychwstaniem: ,Dopiero w spotkaniu ze Zmartwychwstalym o poran-
ku pierwszego dnia tygodnia ustanowienie Eucharystii zostaje dopelnione,
bowiem tylko wraz z Chrystusem zywym mozna odprawiac swiete tajemni-
ce” (tamze, s. 187).

¥7]J. Ratzinger, Duch liturgii, ttum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 44n.

265



roba i $miercig, ale coraz glebiej musial tez doswiadczac
granic sztuki lekarskiej i jej mocy. I pisze wtedy: «Wraz ze
$miercia i wobec tego wszystkiego, czego nie potrafitem, od-
czuwalem coraz silniejsze pragnienie, by w obliczu $mierci
uobecnia¢ Zmartwychwstanie, to znaczy odprawia¢ Msze
Swietg». Zosta¢ kaptanem nie oznaczato dla niego pozegna-
nia z tym, czego pragnal jako lekarz, lecz dopiero tu zoba-
czyt ostateczng, pelna odpowiedz na $mier¢, ktéra nazywa
sie Zmartwychwstanie: uobecnianie Zmartwychwstania
Chrystusa - a w nim naszego - moze si¢ dokonywac tylko
moca kaptanskiej mis;ji”3*.

Joseph Ratzinger, przekladajac te prawdy na zycie i po-
stuge kaptanow, mowit: , Pierwsza Eucharystia, ofiara Krzy-
za Jezusa Chrystusa, kosztowala $mier¢ i zycie Syna Boze-
go, taniej sie tego nie da zrobi¢”**. ,Codziennym punktem
kulminacyjnym kaptaniskiego zycia jest sakrament ottarza,
tajemnicze zbratanie nieba i ziemi, ktére on stwarza. Bég za-
prasza nas do swojego stotu. Pragnie nas jako swoich gosci.
Daje nam siebie samego. Darem Boga jest sam Boég. Eucha-
rystia to Swieta uroczystosc¢, ktorg sam Bog nam daje, nawet
jezeli warunki zewnetrzne s3 jeszcze tak ubogie: tu przekro-
czony zostaje prog codziennosci, Bog swietuje z nami. I to
Swieto Boga jest czyms$ wiecej niz wszelki czas wolny, ktéry
staje sie pusty tam, gdzie nie ma juz Swieta, ktérego sami nie
moglibySmy uczynié. Ale rozwazmy przy tym jedno: swieto
pochodzi z ofiary. Tylko obumarte pszeniczne ziarno przy-
nosi owoc. Centrum kaplanskiego zycia stanowi ofiara Jezu-
sa Chrystusa, ale ta ofiara nie moze by¢ sprawowana bez nas,
bez naszego wlasnego wspoétofiarowania. To oznacza dla ka-

8 ]. Ratzinger, Da¢ odpowiedz zycia - przyktad blogostawionego Maksymiliana Kol-
bego, Fryzynga 1979, w: tenze, Glosiciele Stowa i studzy Waszej radosci. Teologia
i duchowos¢ sakramentu Swigceri (Opera Omnia, t. XII), ttum. M. Gérecka, M. Rod-
kiewicz, Lublin 2012, s. 548.

9 ]. Ratzinger, Aby stowo Boze trwato. O cigzarze i radosci proroka. Dla Karla
Beslera (Traunstein 1973), w: tenze, Glosiciele Stowa..., s. 647.
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plana, ze bez ofiary, bez wysitku wyuczonej rezygnacji z sie-
bie nie moze on prawdziwie spelnia¢ postugi Chrystusa”®.

W Eucharystii - stwierdza Jerzy Szymik - chodzi [...]
o ten wlasnie splot Smierci i zycia, o ich jedyna w swoim ro-
dzaju komunie w paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa”*.

4. Eucharystia i Kosciél

Zwiazek Eucharystii z Kosciolem jest dla J. Ratzingera / Be-
nedykta XVI tak wazny, ze gdy méwi o Kosciele, méwi takze
o Eucharystii, a gdy méwi o Eucharystii, méwi takze o Koscie-
le. Dlatego jego eklezjologia - budowana na fundamencie stow
$w. Pawla z Pierwszego Listu do Koryntian: ,Kielich blogo-
stawienstwa, ktory blogostawimy, czyz nie jest udziatem we
Krwi Chrystusa? Chleb, ktéry tamiemy, czyz nie jest udziatem
w Ciele Chrystusa?” (1 Kor 10,16); ,Poniewaz jeden jest chleb,
przeto my, liczni tworzymy jedno ciato” (1 Kor 10,17) - jest
eklezjologia eucharystyczna.

Papiez Benedykt XVI o tym zwiazku pisze réwniez
w adhortacji Sacramentum caritatis. W czeSci pierwszej tej
adhortacji poswieca mu fragment zatytulowany Eucharystia
i Kosciét. W dwoch punktach omawia w tym miejscu dwa
zagadnienia: , Eucharystia przyczynowa zasada Kosciota”
oraz , Eucharystia i komunia eklezjalna”.

,Poprzez sakrament Eucharystii Jezus wlacza wiernych
w swoja wlasna «godzine»; w ten sposob ukazuje nam wiez,
jaka pragnal nawigza¢ pomiedzy soba a nami, pomiedzy
swoja osoba a Kosciolem. Bowiem to sam Chrystus w ofierze
krzyza zrodzit Kosciét jako swoja Oblubienice i swoje Cia-
to. Ojcowie Kosciota obszernie rozwazali zwigzek pomiedzy
utworzeniem Ewy z boku $pigcego Adama (por. Rdz 2,21-23)

30 J. Ratzinger, Rozwazanie w dniu prymicji, w: tenze, Glosiciele Stowa. .., s. 639.
#1 ], Szymik, Prawda i mgdrosc, s. 224.
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anowq Ewg, Kosciotem, zrodzonym z otwartego boku Chry-
stusa, pograzonego w $nie $mierci: z przebitego boku, pisze
$w. Jan, wyplynela krew i woda (por. ] 19,34), symbol sa-
kramentéw. Spojrzenie kontemplacyjne «na Tego, ktérego
przebili» (] 19,37), doprowadza nas do rozwazenia przyczy-
nowego zwiazku pomiedzy ofiara Chrystusa, Eucharystia
i Kosciotem. Kosciot w rzeczywistodci «zyje Eucharystig».
W niej ofiara zbawcza Chrystusa staje si¢ obecna i dlatego
nalezy nade wszystko rozpozna¢, ze «istnieje zwigzek przy-
czynowy pomiedzy Eucharystia a samym poczatkiem Ko-
Sciota». Eucharystia to Chrystus, ktéry nam sie daje, budujac
nas nieustannie jako swoje ciato. Dlatego w silnym wzajem-
nym powigzaniu pomiedzy Eucharystig, ktéra buduje Ko-
Scidl, i samym Kosciolem, ktéry sprawuje Eucharystie, pier-
wotng przyczyna jest ta, ktéra wyraza sie w stwierdzeniu:
Kosciét moze celebrowaé i adorowacé tajemnice Chrystusa
obecnego w Eucharystii wtasnie dlatego, ze sam Chrystus
pierwszy mu sie dal poprzez ofiare Krzyza. Mozliwos¢ «czy-
nienia» Eucharystii przez Kosciot jest catkowicie zakorzenio-
na w darze, jaki Chrystus ztozyl z samego siebie. Rowniez
i tutaj znajdujemy przekonywajacy aspekt stéw Sw. Jana:
«On pierwszy nas umitowab» (1] 4,19). Tak wiec i my w kaz-
dej celebracji wyznajemy prymat daru Chrystusa. Wptyw
przyczynowy Eucharystii na poczatek Kosciota objawia de-
finitywnie uprzednio$¢ nie tylko chronologiczna, ale takze
ontologiczng Jego umitowania nas «najpierw». Przez calg
wieczno$é On jest tym, ktéry pierwszy nas umitowal”>2.

*2 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 14. Warto
w tym miejscu przytoczyé piekne wprowadzenie J. Szymika do przytoczo-
nego tekstu Papieza: ,Ta posynodalna adhortacja apostolska «o Eucharystii,
zrédle i szczycie zycia i misji Kosciota», podpisana przez Benedykta XVI 22
lutego 2007 roku, w punktach 14 i 15 zawiera tresci, ktére teologicznie i pa-
renetycznie reflektujg przestrzen utworzona przez wzajemne relacje pojec:
Chrystus - Mitos¢ - Eucharystia - Kosciét - Komunia. I jest to tekst, w kto-
rym na prace ojcéw synodalnych (XI Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Sy-
nodu Biskupéw, 2-23 pazdziernika 2005 roku w Watykanie) zostata natozona
najdojrzalsza forma eucharystycznej eklezjologii Benedykta XVI, owoc setek
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O Eucharystii i komunii eklezjalnej czytamy: ,,Euchary-
stia zatem konstytuuje byt i dziatanie Kosciota. Dlatego tez
starozytnos¢ chrzescijariska okreslata tym samym wyraze-
niem Corpus Christi Ciato zrodzone z Dziewicy Maryi, Ciato
eucharystyczne oraz to Cialo, ktérym jest Kosciét. Ten fakt
mocno obecny w Tradycji utatwia nam wzrastanie w $wia-
domosci nierozerwalnej wiezi miedzy Chrystusem i Koscio-
tem. Pan Jezus, dajac siebie samego w ofierze za nas, po-
przez swdj dar skutecznie zapowiedzial tajemnice Kosciota.
Jest znaczace, ze druga modlitwa eucharystyczna, wzywajac
Parakleta, formutuje w ten sposéb modlitwe o jednos$¢ Ko-
$ciota: «aby Duch Swiety zjednoczy! nas wszystkich przyj-
mujacych Cialo i Krew Chrystusa». Ten cytat pozwala poja¢,
jak rzeczywisto$¢ sakramentu Eucharystii stanowi jednosc¢
wiernych w koscielnej komunii. Eucharystia ukazuje si¢ nam
w ten sposéb u poczatkéw Kosciota jako tajemnica komu-
nii”*.

wczesniejszych, pracowitych stronic na ten temat, ktéra tym samym z pétcie-
nia bibliotecznych pracowni weszta w krwiobieg najnowszego jezyka Koscio-
ta. Widaé w tych gestych zdaniach adhortacji teologiczng maestrie i jezykowa
kunsztownos¢ stuzace wyrazeniu bogactwa tresci, ktére sa skutkiem splotu
i oddzialywan wyzej wymienionych pieciu pojec. Widaé wielkos¢ teologii,
owoce jej drogi przez wieki, owoce szesc¢dziesieciu lat pracy Papieza w two-
rzywie teologii, w jej mysli i stowie” (J. Szymik, Prawda i mqdrosé, s. 222).

%3 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 15. Papiez
wyijasniajac, dodaje: ,Stuga Bozy Jan Pawet Il w swej encyklice Ecclesia de Eu-
charistia zwrdcil juz uwage na relacje pomiedzy Eucharystia i communio. M6-
wit on o pamigtce Chrystusa jako o «najwyzszym sakramentalnym wyrazie
komunii w Kosciele». Jedno$¢ komunii koscielnej objawia sie konkretnie we
wspdlnotach chrzescijariskich i odnawia sie w akcie eucharystycznym, kt6-
ry je jednoczy i charakteryzuje jako Koscioly partykularne, «in quibus et ex
quibus una et unica Ecclesia catholica exsistit». Wlasnie rzeczywistos¢ jednej Eu-
charystii, sprawowanej w kazdej diecezji wokot wtasnego biskupa, pozwala
zrozumie¢, jak Koscioty partykularne trwaja in i ex Ecclesia. W rzeczywistosci
«z jedynosci i niepodzielnosci eucharystycznego Ciata Pana wynika jedynosé
Jego Ciala mistycznego, ktérym jest jeden i niepodzielny Kosciot. Z euchary-
stycznego centrum wyptywa - jako konieczna konsekwencja - otwartosc kaz-
dej celebrujacej wspdlnoty, kazdego Kosciola partykularnego: kto pozwala,
by objely go otwarte ramiona Pana, zostaje wlaczony w Jego jedyne i niepo-
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Wedlug J. Ratzingera ,wymiar spoteczny nie jest doto-
zony do Eucharystii z zewnatrz, lecz jest przestrzenia, bez
ktoérej Eucharystia nie moze w ogdle zaistnie¢”>*.

Papiez Benedykt XVI widzi w Eucharystii ,mistyczne
centrum chrzescijaristwa”: ,,W Eucharystii nalezy [...] wi-
dzie¢ mistyczne centrum chrzescijafistwa, w ktérym Bog
przychodzi do nas i bierze nas w swe ramiona. Euchary-
stia stanowi wypelnienie stéw obietnicy danej w pierw-
szym dniu Wielkiego Tygodnia Jezusa: «A Ja, gdy zostane
nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie»
(J 12,32)”%>. Wspo6lnota Ciala i Krwi z Jezusem jest réwnocze-
$nie wspélnota z Bogiem. Tylko przez te wspélnote stajemy
sie ,Ludem Bozym”, gdyz w Chrystusie nalezymy do Boga.
W Eucharystii ukazuje si¢ najwyrazniej nie tylko komunijny
charakter chrzescijaristwa, ale takze fakt, ze jest ono komu-
nig Boga z czlowiekiem w mitosci, ktora sie oddaje, i mitosci,
ktéra przyjmuje.

Zakonczenie

Jerzy Szymik w nastepujacych stowach rekapituluje rozwa-
zania J. Ratzingera / Benedykta XVI na temat Eucharystii:
,Sakramenty sa wiec zaréwno prastarym ogoélnoludzkim
dziedzictwem, jak i nowoscia chrzescijariska. Jezus Chrystus
oczyszcza pierwsze, funduje drugie, daje sens wszystkie-
mu. Odzyskac te sakramentalng perspektywe widzenia lu-
dzi i rzeczy, dostep do teandrycznej komunii - oto gleboki
sens Eucharystii, jeden z istotnych wymiaréw jej daru. Zycie

dzielne Cialo». Z tej racji w celebracji Eucharystii kazdy wierny znajduje sie
w swoim Kosciele, to znaczy w Kosciele Chrystusowym. W tej perspektywie
eucharystycznej, pojetej wlasciwie, komunia koscielna jawi sie jako rzeczywi-
stos¢ z natury swej katolicka” (tamze).

4 . Ratzinger, Studzy Waszej radosci. Medytacje o duchowosci kaptariskiej, w: tenze,
Gtlosiciele Stowa. .., s. 464.

5. Ratzinger, Pielgrzymujgca wspolnota wiary, s. 108.
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z nig i z niej, zycie w komunii z Chrystusem, jest ta forma
egzystencji, ktéora pozwala odzyska¢ wtasciwg (zamystowi
Stworcy) perspektywe widzenia i zycia, a tym samym odzy-
ska¢ sens”**. A nastepnie umieszcza w szerszej perspekty-
wie: ,, Eucharystia, jej przemieniajaca istote rzeczy komunia,
jest bowiem «kontinuum przemian [ein Prozess der Verwan-
dlungen], w ktore zostaliSmy wilaczeni». Przemienione zosta-
ja: (1) akt przemocy ukrzyzowania w akt ofiary i wydania sa-
mego siebie z milosci. Ta przemiana jest Zrodtem i podstawa
nastepnych; (2) émiertelne cialo w cialo zmartwychwstate,
w «ducha ozywiajacego»; (3) stworzone dary chleba i wina
w Cialo i Krew Pana, czyli w Niego samego; (4) my, uczest-
nicy Eucharystii, w jedno cialo z Chrystusem, a przez Niego
i w Nim ze soba nawzajem; (5) cate stworzenie (przemienio-
ne poprzez przemienionego czlowieka) w «nowe miasto»,
zyjacy dom Boga: Bog staje sie wszystkim we wszystkich
(1 Kor 15,28)"3.

III. Nauczanie Josepha Ratzingera / Benedykta XVI o Eucha-
rystii. Szkic (cze$¢ druga)

Joseph Ratzinger / Benedykt XVI nie tylko od dziecka uko-
chat liturgie, najwyzszy wyraz wiary, ale jako teolog i pasterz
troszczyt sie o jej wlasciwy ksztalt, piekno i nalezne jej miej-
sce w zyciu Kosciofa. Dlatego czesto i chetnie wiaczat sie do
debaty na tematy liturgiczne, a po tym, jak za daleko - jego
zdaniem - posunela sie reforma liturgii po II Soborze Wa-
tykariskim, wielokrotnie postulowat ,reforme reformy”**.
Poszukiwania takiej formy liturgii, ktéra odpowiadataby

%6 J. Szymik, Prawda i madros¢, s. 229.

%7 Tamze, s. 230n.

%8 Zob. Raport o stanie wiary. Z kard. Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio Mes-
sori, ttum. Z. Oryszyn, Krakéw - Warszawa-Struga 1986, s. 103-115; J. Ratzin-
ger, Nowa piesii dla Pana; tenze, Bog jest blisko nas. Eucharystia — centrum Zycia,
tlum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2002; tenze, Duch liturgii; tenze, Swigto wiary.
O teologii Mszy Swietej, thum. J. Merecki, Krakéw 2006.
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wspolczesnemu czlowiekowi, nie uwzglednia w stopniu
wystarczajacym faktu, ze w liturgii wyraza sie nasz stosu-
nek do Boga, Jezusa Chrystusa, $wiata, czlowieka i Kosciota.
W jednym z opracowan na temat liturgii napisal: ,W latach
odnowy liturgicznej, a takze na poczatku soborowej refor-
my liturgii wielu ludziom moglo sie¢ wydawad, ze starania
o wlasciwy ksztalt liturgii sa sprawa czysto pragmatyczna,
poszukiwaniem takiej formy stuzby Bozej, ktéra najbardziej
bedzie odpowiada¢ czlowiekowi naszej epoki. Z czasem
wszakze coraz bardziej okazywalo sie, ze w liturgii chodzi
o nasze pojmowanie Boga i $wiata, o nasz stosunek do Chry-
stusa, do Kosciota i do nas samych. W obcowaniu z liturgia
rozstrzygaja sie losy wiary i Kosciota”>.

W tej czesci szkicu na temat nauczania J. Ratzingera /
Benedykta XVI o Eucharystii przedstawimy (1) ogélnie kwe-
stie zwigzane z jej celebracja oraz zajmiemy sie (2) relacjq sto-
wa Bozego i Eucharystii, (3) kwestia jezyka liturgii, (4) spo-
sobem przyjmowania Komunii $w. i propozycja duchowego
postu od Eucharystii, (5) adoracja i modlitwa przed taberna-
kulum, a takze (6) postawami ciata w liturgii.

1. Celebracja Eucharystii w centrum reformy liturgicznej
I Soboru Watykanskiego

Liturgia ma swoja historie, ktéra rozwija sie w napieciu mie-
dzy tym, co wczoraj, i tym, co dzi$. Ale stawianie wyboru
miedzy starym a nowym jest btedne. Trzeba odpowiedzie¢
najpierw na pytanie, czym jest liturgii ze swej istoty. ,,Histo-
ria liturgii pozostaje zawsze w polu napie¢ miedzy ciagloscia
a odnowa. Liturgia wrasta w coraz to nowa wspoélczesnoscé
i musi tez stale pozostawia¢ za soba wspolczesnosé, ktora
staje sie przeszloscia, aby to, co istotne, jawito sie jako nowe
i pelne mocy. Potrzebuje ona zaréwno wzrostu, jak i oczysz-

¥ ]. Ratzinger, Nowa piesni dla Pana, s. 5 (przedmowa).
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czania, a w obu wypadkach zachowania swej tozsamosci, bez
ktorej utracitaby racje istnienia. Jesli za$ tak sie rzecz ma, to
alternatywa: sity tradycjonalistyczne czy reformatorzy, nie
dotyka sedna problemu. Ten, kto sadzi, ze moze wybierac¢
tylko miedzy starym a nowym, juz wszed! na btedna droge.
Pytanie brzmi raczej: Czym liturgia jest ze swej istoty? Jakie
kryterium wyznacza sama sobie? Dopiero kiedy zostanie to
wyjasnione, mozna pyta¢ dalej: Co powinno pozosta¢? Co
moze i co ewentualnie musi zosta¢ zmienione?”3.

Warto pamieta¢, ze liturgia jest wyrazem wiary i zycia
Kosciola, a jej forma ksztattuje sie w jego dziejach. U jej po-
czatkéw z jednej strony mamy religijng wrazliwos¢ zydow-
ska z jej kultem $wiatynnym (skladanie ofiar - co dokonywa-
to sie tylko w $wiatyni) i synagogalnym (czytanie swietych
pism, modlitwa psalmami, objasnianie stowa), a z drugiej
- doswiadczenie wiary w Jezusa Chrystusa (Jego nauczania
i Jego Paschy). Uczniowie nie brali udzialu w kulcie $wia-
tynnym, poniewaz jedyna ofiarg byla ofiara Jezusa Chrystu-
sa, nowego Baranka Paschalnego. Brali jednak udzial w li-
turgii synagogalnej. Stopniowo jednak ta istniejaca jednos¢
z Izraelem sie rozpada, poniewaz nie udato sie doprowadzi¢
Izraela do czytania Swietych ksiag w perspektywie Jezusa.
Synagoga zamkneta sie na taka interpretacje i pod koniec
I wieku podziat stat sie faktem. ,PPoniewaz Kosciét nie mogt
juz uczestniczy¢ w liturgii Izraela, musiat jg teraz sam spra-
wowacd. Znaczylo to z koniecznosci, ze dwie oddzielone do
tego czasu czeéci liturgii zlaczyly sie ze soba: liturgia stowa
polaczyla sie z liturgia eucharystyczng. Teraz, kiedy liturgia
miala juz pelng postac kultu chrzescijaniskiego i tym samym
Koscioét uksztaltowat sie catkowicie jako Kosciét, catos¢ ta zo-
staje przeniesiona na niedzielny poranek, na godzine Zmar-
twychwstania. [...] Tym samym uksztaltowala sie w pelni

30 Tamze, s. 207.
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autentycznie chrzesScijariska postac kultu, jaki po dzié dzien
sprawujemy w Eucharystii Kosciota”3¢!.

Fakt, ze liturgia Kosciola ma swoja historie, nie daje ni-
komu prawa do dowolnego jej ksztatltowania. J. Ratzinger
nazwal ten fakt ,niedowolnosciq Eucharystii”. ,To znaczy:
ona nie jest czyms, co sami - proboszcz czy biskup - wy-
my$limy czy zrobimy, lecz w niej Pan daje nam wiecej, niz
kazdy z nas moégltby daé. W niej wydarza sie to, czego nikt
z nas nie moze wymys$li¢ ani zrobi¢. W niej kaptanowi po-
wierzony jest dar, ktéry takze dla niego jest darem i pozo-
staje zlozony w wierne rece. Mysle, ze to stale powinno by¢
na pierwszym miejscu. Wielkos¢ - to, co sprawia, ze Eucha-
rystia przewyzsza wszystkie inne uroczystosci tego Swiata -
nie polega na naszych nowych, cho¢by najbardziej interesu-
jacych oprawach, lecz na tym, co lezy u ich podstaw. Na tym,
ze we wspolnej, obecnej w calej historii modlitwie i wspol-
nym dzialaniu Kosciota dziala On sam, Pan. Chodzi przede
wszystkim o to, aby$my uczynili siebie stugami tego, co jest
wieksze, abysmy uczyli sie przekraczac siebie samych i nies¢
dar, ktérego zaden z nas nie potrafilby wynalez¢ i na ktéry
przeciez wszyscy czekamy, poniewaz wszyscy odczuwamy
tesknote - niezaleznie od tego, czy jestesmy tego Swiadomi,
czy nie - by wyjs¢ poza same wytwory naszego umystu i na-
szych rak i otrzymac $wiateczny dar, ktérego nie potrafimy
wymysli¢, ktéry moze by¢ tylko darem” .

Eucharystia jest darem, a jej sprawowanie jest Swietem.
Nie oznacza to jednak biernego przyjmowania. JesteSmy
zaproszeni, aby przygotowa¢ wewnetrzng i zewnetrzna
przestrzen dla godnej i pieknej celebracji. ,To, ze tak jest -
Ze istnieje tu co$, czego my nie dokonujemy, lecz tylko mo-

%1 J. Ratzinger, O nalezytym celebrowaniu Eucharystii, w: tenze, Teologia liturgii,
s. 315. Na ten temat zob. takze: tenze, Duch liturgii, w: tenze, Teologia liturgii,
s. 42-54.

%2 J. Ratzinger, Z Chrystusem stac si¢ darem ofiarnym dla zbawienia ludzi, Fry-
zynga 1978, w: tenze, Glosiciele Stowa..., s. 543.
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zemy przekazywac dalej - nie oznacza w zadnym razie, ze
mamy tylko pozostac bierni, ze sami nic do tego nie mozemy
i nie musimy wnie$¢. Wrecz przeciwnie. Poniewaz jest tu
co$ wiekszego, nasze wejscie w to, co uprzednie i wieksze,
oznacza tym wieksze wymaganie wobec wszystkich wymia-
réw naszego jestestwa. Nalezy tu najpierw zewnetrzna goto-
wos¢, by stale dbac o to, aby byta zewnetrzna przestrzen dla
uczczenia §wietosci i aby byla ona godna, aby odbywaty sie
konieczne postugi, aby ludzie sie gromadzili, aby budzic¢ sity
Swieta i tego, co Swiateczne, aby ludzie byli zdolni i gotowi
otworzy¢ swoj czas na to, co nie jest doczesnym interesem.
Mowiac, ze konieczne sg tak réznorakie zewnetrzne postugi,
aby mogla zaistnie¢ owa wielko$¢, sugerujemy juz, ze eu-
charystyczna postuga nie moze istnie¢ bez statego gloszenia
stowa Bozego, bez przygotowania wewnetrznej przestrzeni,
w ktorej ono do nas przemawia. Kosciot w ostatnich latach
bardzo troszczyt sie o to, by Eucharystie uczynic¢ zrozumiata
i przejrzysta dla kazdego. I to jest wlasciwe, ale jednoczesnie
musieliémy zauwazy¢, ze istnieje tu pewna granica. Nawet
jezeli tak wiele jeszcze robi sie w tym kierunku, to Euchary-
stii nie mozna nigdy stuchac i przyjmowac jak gazety bulwa-
rowej czy wiadomoséci w radiu. Ona wymaga zawsze czego$
wiecej, zawsze glebszego i wiekszego rozumienia, i byloby
za poézno, gdybysmy chcieli stworzy¢ to dopiero podczas
samej Eucharystii. Woéwczas dochodzi do tego, ze musimy
coraz wiecej mowic, ze stowami przykrywamy w koncu cata
potege Swietego aktu, przegadujemy go, a na korncu i tak
okazuje sie, ze powiedzieliémy za malo. Eucharystie musi
poprzedzac¢ stuchanie stowa Bozego, przygotowanie zmy-
stéw i serca na to. Musza tu by¢ obecne stuchanie i rozumie-
nie obejmujace takze serce, catego czlowieka, ktéry pojmuje
wiecej, niz jego rozum sam zdotatby pojac”3®.

%3 J. Ratzinger, Z Chrystusem stac si¢ darem ofiarnym..., w: tenze, Glosiciele Sto-
wa..., s. 543n. Benedykt XVI podjat te zagadnienia w Adhortacji apostolskiej
Sacramentum caritatis (nr 34-69).
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2. Stlowo Boze i Eucharystia

Swieta liturgia jest uprzywilejowanym miejscem, w ktorym
B6g przemawia do nas w naszej terazniejszosci. Przemawia
dzi$§ do Kosciota, ktéry stucha i odpowiada®**. Odnosi sie to
takze do relacji miedzy stowem i sakramentami, ale ma , gteb-
sze znaczenie w odniesieniu do celebracji eucharystycznej”*®.

Tora, ktéra nar6d wybrany otrzymat na pustyni, jest sto-
wem Bozym, ktére pozwalalo mu zy¢ (Ps 119). W Jezusie
»Prawo stato sie Osoba. W spotkaniu z Jezusem karmimy sie,
mozna by powiedzie¢, samym zywym Bogiem, rzeczywiscie
pozywamy «chleb z nieba»"3%. ,, W mowie w Kafarnaum Jano-
wy Prolog zostaje pogtebiony: jesli w Nim Bozy Logos staje sie
ciatem, tutaj cialo to staje sie «chlebem» danym za zycie Swiata
(por. ] 6,51), co stanowi nawigzanie do daru, ktory Jezus uczy-
ni z siebie w tajemnicy krzyza, a co potwierdzaja stowa o Jego
krwi danej do «picia» (por. ] 6,53). I tak w tajemnicy Euchary-
stii zostaje ukazane, co jest prawdziwg manng, prawdziwym
chlebem z nieba: jest nim Bozy Logos, ktory stal sie ciatem,
ktory dat samego siebie za nas w Tajemnicy Paschalnej”.

Wedlug papieza Benedykta XVI opowiadanie ewangelisty
tukasza o uczniach z Emaus pozwala nam posung¢ sie jeszcze
dalej w refleksji na temat zwigzku miedzy stuchaniem stowa
i tamaniem chleba (Ek 24,13-35). Papiez wyjasnia ten watek:
,Jezus podszed! do nich nazajutrz po szabacie, stuchal, jak mo-
wili o swojej zawiedzionej nadziei; idac z nimi, «wyktadat im,
co we wszystkich Pismach odnosilo sie do Niego» (Lk 24,27).
Obaj uczniowie zaczynaja patrze¢ w nowy sposoéb na Pisma
wraz z Wedrowcem, ktéry wykazuje niezwykla znajomosc ich

%4 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini o stowie Bo-
zym w zyciu i misji Kosciofa, nr 52.

35 Tamze, nr 54.

%6 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Czes¢ 1. Od chrztu w Jordanie do Przemienienia,
ttum. W. Szymona, Krakow 2007, s. 225.

%7 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, nr 54.
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zycia. To, co wydarzylo sie w tamtych dniach, nie jawi sie juz
jako porazka, ale jako spelnienie i nowy poczatek. Jednak na-
wet te stowa nie wydaja sie jeszcze wystarcza¢ dwom uczniom.
Ewangelia Lukasza méwi nam, ze «otworzyly sie im oczy i po-
znali Go» (Lk 24,31) dopiero wtedy, gdy Jezus wziat chleb, od-
moéwit blogostawieristwo, polamat go i dat im, wczeéniej nato-
miast «oczy ich byly jakby przestoniete, tak ze Go nie poznali»
(Ek 24,16). Obecnos¢ Jezusa, najpierw Jego stowa, a potem gest
tamania chleba pozwolily uczniom rozpozna¢ Go; moga jesz-
cze raz i na nowo poczuc to, co juz wczesniej z Nim przezyli:
«Czy serce nie patalo w nas, kiedy rozmawiat z nami w drodze
i Pisma nam wyjasniat?» (Ek 24,32)"3%.

Samo Pismo pozwala wiec dostrzec jego nierozerwalny
zwiazek z Eucharystig. Slowo odczytywane i gloszone przez
Kosciot zawsze - tak u poczatkéw, jak i dzisiaj - prowadzi do
ofiary przymierza i uczty laski, to jest do Eucharystii. Stowo
wyjasnia Eucharystie, a Eucharystia otwiera na zrozumienie
stowa. Dlatego Kosciot otacza stowo Boze i misterium euchary-
styczne ta sama czcia, chod nie tymi samymi oznakami kultu®”.

3. Jezyk liturgii. Jezyk clebracji Eucharystii

Wazng kwestig jest jezyk liturgii. J. Ratzinger wspolczesne
zmiany wyjasnia w historycznym kontekscie oraz przypomi-
na o intencji ojcéw Soboru. Najpierw tlumaczy zamiane jezyka
greckiego na lacine. ,Stowo Boga chce przeméwié do czlowie-
ka i by¢ przez niego zrozumiane oraz ustysze¢ rozumna odpo-
wiedz. Dlatego w Rzymie, przypuszczalnie w III wieku, kiedy
greka nie byla juz powszechnie rozumianym jezykiem, w cele-
bracji eucharystycznej dokonano przejscia od greki jako jezy-
ka liturgicznego do faciny”?°. Pézniej jednak , Kosciét zwlekat

%8 Tamze.
39 Zob. tamze, nr 55.
70 J. Ratzinger, O nalezytym celebrowaniu Eucharystii, s. 320.
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z wprowadzeniem do liturgii nowo powstajacych europejskich
jezykéw narodowych. Na poczatku dlatego, ze przez diugi
czas nie osiggnely wzniostosci i jednolitosci koniecznych do
sprawowania Eucharystii na wiekszych obszarach, p6zniej tak-
ze dlatego, ze byt przeciwny wszelkim formom nacjonalizacji
tej tajemnicy, chcac réwniez w jezyku wyraza¢ powszechnosé
przekraczajacq granice miejsca i czasu”¥".

Nastepnie Papiez kontynuuje: ,,Z powyzszych rozwazarn
wynika, ze jezyk ojczysty jest wlasciwie uzasadniony. Niebez-
pieczny statby sie wtedy dopiero, gdyby Eucharystie chcia-
no redukowaé do wymiaru narodowego, gdybysmy chcieli
przekladac teksty do tego stopnia, ze pozostaloby tylko to,
co bezposrednio dostepne dla rozumu czy wrecz banalnej co-
dziennosci”*2 1 podsumowuje: ,Normalnie Msze odprawia
sie w jezyku ojczystym, jednoczeénie jednak nie powinnisémy
zaniecha¢ odprawiania i kochania jej w tym jezyku, ktory byt
przez cale wieki wspdlnym jezykiem Kosciota, by w ten spo-
sOb - w tak bardzo zmiennym $wiecie, kiedy narody ciagle
spotykaja sie ze soba i przenikaja wzajemnie - moc ja celebro-
wac takze wspolnie i w niej razem chwali¢ zywego Boga. Tak-
ze tutaj powinniSmy przezwyciezy¢ bezowocne kontrowersje
i stawac sie jedno w wielosci, ktéra zostawil nam Pan”?”.

Pozostajac w tym toku my$lenia, w adhortacji Sacramen-
tum caritatis pisze: ,Majac to na uwadze, nie nalezy jednak
podwazaé wartosci takich wielkich celebragcji liturgicznych.
Mysle w tym momencie w szczeg6lnosci o celebracjach pod-
czas miedzynarodowych spotkan, dzi§ coraz czestszych,
ktére powinny by¢ docenione. Aby lepiej wyrazi¢ jednos¢
oraz uniwersalnos¢ Kosciota, chciatbym poleci¢ to, co zostato
zasugerowane przez Synod Biskupéw, zgodnie ze wskaza-
niami Soboru Watykanskiego II: z wyjatkiem czytan, homilii

71 Tamze.
372 Tamze, s. 321.
373 Tamze.
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oraz modlitwy wiernych, dobrze bedzie, jesli takie celebracje
beda odprawiane w jezyku lacifiskim. I tak beda recytowa-
ne po tacinie modlitwy najbardziej znane z tradycji Kosciota
czy tez wykonywane fragmenty z choratu gregorianskiego.
Prosze zatem, aby przysztych kaptanéw juz w seminarium
przygotowywano do rozumienia i celebrowania Mszy $w.
po lacinie, a takze do postugiwania sie tekstami faciniskimi
i do wykonywania choratu gregoriariskiego. Nie nalezy tez
zaniedba¢ mozliwosci, by sami wierni zostali wychowani
tak, aby znali najbardziej powszechne modlitwy po lacinie
i $piewali niektoére czesci liturgii na sposob gregorianski”37.

4. Sposob przyjmowania Komunii $w.

W okresie pandemii na nowo rozgorzal spér odnosnie do
sposobu przyjmowania Komunii $w. Najkrocej mozna wy-
razi¢ to pytaniem: ,kleczac czy stojac?” oraz: ,do reki czy
do ust?”. Kiétnie o taka lub inng postawe sg nie na miejscu
i wiecej szkody wyrzadzaja Swietosci sakramentu, bo odwra-
caja nasza uwage od tego, co najwazniejsze. A najwazniejsza
jest , bojazii serca”. W Komunii $w. przychodzi bowiem do
nas majestat zywego Boga. Wlasciwg wiec postawq jest akt
uwielbienia i otwierania na Jego wielko$¢, ktéra nieskoricze-
nie nas przewyzsza. Mnisi w Cluny okoto 1000 roku wyra-
zali to w ten sposob, ze gdy przystepowali do Komunii §w.,
zdejmowali buty. Wiedzieli, ze staja wobec ptonacego krze-
wu, przed Tajemnicg, przed ktéra Mojzesz padl na kolana®”.

A odnoénie do naszego sporu napisal: ,Ot6z najpierw
chcialbym powiedzie¢, ze obydwie postawy sa mozliwe
i wszystkich kaptanéw prosze o tolerancje, respektujaca de-
cyzje kazdego. Chciatbym tez wezwaé wszystkich kaptanéw
do okazywania takiej pojednawczej postawy i nielekcewaze-

74 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 62.
5 ]J. Ratzinger, Rzeczywista obecnosé Chrystusa..., s. 329.
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nia nikogo decydujacego sie tu na konkretng forme. Zapy-
tacie jednak: Czy tolerancja jest tu wlasciwa odpowiedzia?
Czy w tej najSwietszej czynnosci nie jest ona niestosowana?
I znowu: wiemy, ze do IX wieku Komunie przyjmowano,
stojac i na reke. Nie znaczytlo to, rzecz jasna, ze zawsze mu-
siato tak pozosta¢, bo o wielkosci i pieknie Kosciota decydu-
je takze moznos¢ rozwijania sie, dojrzewania do glebszego
rozumienia Tajemnicy. Dlatego nowy etap rozwoju, ktory
rozpoczal sie po IX wieku jako wyraz glebokiego szacunku,
byt absolutnie uprawniony i uzasadniony. Musimy jednak
tez powiedzie¢ co$ innego: przez 900 lat Kosciot nie spra-
wowal Eucharystii w sposob niegodny. Gdy czytamy pisma
ojcow, widzimy, z jak wielkim szacunkiem przystepowali
do Komunii. Szczeg6lnie piekny tekst pochodzi z IV wieku
z pism Cyryla Jerozolimskiego. W jednej z katechez opisuje
postawe, jaka powinni mie¢ przejmujacy Komunie. Powinni
podchodzi¢ z rekoma tworzacymi ksztalt tronu, prawa dion
kladac na lewej, tak zeby byly tronem dla Kroéla, a jednocze-
$nie przypominatly krzyz. Chodzi mu tu o symboliczny wy-
raz peten piekna i glebi: rece cztowieka tworza krzyz, staja-
cy sie tronem, na ktéry zstepuje Krol. Wyciggnieta, otwarta
dlort moze w ten sposob stac sie znakiem tego, ze czlowiek
dazy do Pana, otwiera przed Nim rece, zeby sie staly narze-
dziem Jego bliskosci, tronem jego milosierdzia na tym $wie-
cie. Kto sie nad tym zastanowi, przyzna, ze falszywe byloby
spieranie sie tu o taka czy inng postawe. Spierac sie trzeba
i mozna o to przede wszystkim, o co Kosciét przed IX wie-
kiem i po nim walczyl, a mianowicie o bojazn serca, ktére
pochyla sie przed tajemnicg Boga, oddajacego sie w nasze
rece. Nie powinniSmy przy tym zapomnied, ze nieczyste sg
nie tylko nasze rece, lecz takze nasz jezyk i nasze serce oraz
ze jezykiem czeéciej grzeszymy niz rekoma. Najwiekszym
ryzykiem, a jednoczeénie wyrazem mitosiernej dobroci Boga
jest to, ze nie tylko reka i jezyk, lecz nasze serce moze Go do-
tyka¢, a takze to, ze Pan wchodzi do naszego wnetrza i chce
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zy¢ w nas i z nami, chce sie sta¢ wewnetrznym centrum na-
szego zycia i jego przemiany”7.

Prawdziwym zagrozeniem dla $wietoéci sakramentu Eu-
charystii nie jest przyjmowanie Komunii $w. w takiej czy innej
postawie (kleczac, stojac) lub formie (do ust, na reke) jesli robi
sie to zgodnie z nauczaniem Kosciola w stanie taski uswiecaja-
cej i ze czcig, ale proba traktowania Komunii $w. jako uczty, na
ktoéra Pan zaprasza grzesznikéw, jakoby byla ona kontynuacja
uczt Jezusa z grzesznikami, o ktérych pisza Ewangelie, otwarta
dla wszystkich, bez wyjatku. Owszem, Pan Jezus zaprasza na
te uczte, czyli do komunii z sobg w Komunii $w. grzesznikow,
ale grzesznikéw oczyszczonych. Jezus spozyt Ostatnia Wiecze-
rze, podczas ktérej dat swoim uczniom do spozycia swoje Ciato
i Krew pod postaciami chleba i wina, ale wczeéniej w symbo-
licznym gescie oczyszczenia obmy?t im nogi (J 13,1-11). ,, Eucha-
rystia nie jest sakramentem pojednania (zaklada go, ale nie za-
stepuje), lecz sakramentem pojednanych””.

O Komunii $w. J. Ratzinger pisze: , Tym, co jest nam da-
wane, jest nie kawalek ciala, nie jakas rzecz, lecz On sam,
Zmartwychwstaty. Osoba, ktoéra sie nam daje w swej mito-
sci doswiadczonej krzyzem. Znaczy to, ze przystepowanie

6 Tamze, s. 319n. Trzeba w tym miejscu wspomnie¢, ze autor tych stow juz
jako papiez Benedykt XVI podczas celebracji papieskich od pewnego momentu
udzielal komunii wiernym na kleczaco i do ust na specjalnie przygotowanym
przed ottarzem kleczniku. Wigzato sie to prawdopodobnie z tym, ze zauwazyt
wsréd wiernych zanik poczucia sacrum oraz ostabienie wiary w rzeczywista
obecnos¢ Jezusa Chrystusa pod postaciami eucharystycznymi (zob. K. Porosto,
Mistagogia obrzedow komunii Swigtej, w: Modlic sig mszq swigtq, red. tenze, Krakéw
2021, s. 178n). W powyzsza uwage wpisuje sie réwniez fakt, ze nieco wczeéniej,
ale juz za pontyfikatu Benedykta XVI, podczas Eucharystii celebrowanej sul sa-
grato bazyliki $w. Piotra przed obrzedem komunii $w. informowano obecnych
w kilku jezykach o charakterze tego obrzedu i o tym, kto moze do niego przy-
stapi¢. Niemniej jednak obowigzujace prawo liturgiczne dopuszcza zaréwno
jedna, jak i drugg forme przyjecia Komunii $w. A o tym, w jakiej to bedzie for-
mie (kleczac - stojac, na reke - do ust) decyduje przystepujacy do Komunii $w.,
a nie szafarz (zob. K. Porosto, Mistagogia obrzedow, s. 158).

77 J. Szymik, Prawda i mgdros¢, s. 231n.
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do Komunii jest wydarzeniem osobowym. Nigdy nie jest
to po prostu obrzed wspdlnotowy, ktéry wykonujemy po-
dobnie jak kazda inng czynnos$é wspdlnotowa. W przyjmo-
waniu Komunii wchodze w Pana, ktéry sie mnie udziela.
Dlatego Komunia sakramentalna musi by¢ zawsze Komunig
duchowa. Stad przed komunia liturgia przechodzi od litur-
gicznego «my» do «ja». Tutaj «ja» osobiscie jestem wezwa-
ny. Tutaj «ja» musze ruszy¢ w droge, wyjs¢ Jemu naprzeciw,
wzywaé Go. [...] Z tego wlasnie powodu przed komunig
istotne znacznie ma osobiste zwrécenie sie do Chrystusa,
modlitwa naszego «ja», a po niej potrzebna jest chwila ciszy,
kiedy zupelnie osobiécie rozmawiamy z obecnym Panem” .
I w tym kontekscie dodaje konkretng uwage duszpasterska
wyprowadzong z do$wiadczenia: ,W ostatnich latach wszy-
scy moze za bardzo odzwyczailiSmy sie od tego. Odkryli-
Smy ponownie wspoélnote, liturgie jako swieto wspélnoty,
i to jest wielka rzecz. Musimy jednak takze na nowo odkry¢,
ze wspolnota domaga sie osoby. Musimy sie na nowo na-
uczy¢ owej cichej modlitwy przed komunig, jednoczenia sie
z Panem w milczeniu i naszego otwierania sie przed Nim”*”.

By¢ moze lepszy od sporéw o taki czy inny spos6b
przyjmowania Komunii §w., aby jak najlepiej uczci¢ przy-
chodzacego Pana, bylby praktykowany od czasu do czasu
post od Eucharystii? Jaki bylby cel tego postu? Jego celem
bylo poglebienie i odnowienie relacji do Pana Jezusa obec-
nego w Najswietszym Sakramencie, wyrwanie z przyzwy-
czajenia i bezmysInosci oraz przynaglenie, by codzienna Ko-
munia $w. przynosila w naszym zyciu owoce i wyrazala sie
w czynach mitosci®®.

¥ . Ratzinger, Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa..., s. 328.

79 Tamze.

0 Pewien cztowiek kiedys z glebokim smutkiem powiedzial: , Juz 23 lata nie
bytem do Komunii!”. Czy wiem, ile juz lat codziennie uczestnicze we Mszy
$w. i codziennie przyjmuje Pana Jezusa w Komunii $w.?! Eucharystia staje
sie jednym z punktéw programu dnia - mniej lub bardziej waznych - i ma
niewielki (jesli jakikolwiek) wplyw na nasze zycie (na przezywany dzien).
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Joseph Ratzinger, proponujac eucharystyczny post,
nawigzuje do $w. Augustyna, ktéry przed swoja $miercia
podjat dobrowolny duchowy post ,,od Eucharystii”. ,Gdy
Augustyn - wyjasnia - czul zblizajaca sie $émier¢, sam sie-
bie «ekskomunikowal» i przyjal na siebie koscielng pokute.
W swych ostatnich dniach okazat solidarnoé¢ z publiczny-
mi grzesznikami, ktérzy przez cierpienie powodowane re-
zygnacja z Komunii pragng uzyskaé przebaczenie i laske.
Chciatl spotka¢ sie z Panem w pokorze tych, ktérzy fakna
i pragna sprawiedliwosci - pragna Jego, sprawiedliwego
i taskawego. Na tle jego kazar i pism, tak wspaniale ukazu-
jacych tajemnice Kosciota jako komunii z Ciatem Chrystusa
i - z perspektywy Eucharystii - jako Ciala Chrystusa, gest
ten wywiera wstrzgsajace wrazenie. Daje mi on tym wiecej
do myslenia, im czesciej si¢ nad nim zastanawiam” - pisze
J. Ratzinger. I dodaje glebsza refleksje: ,Czy przyjmowanie
Najswietszego Sakramentu nie traktujemy dzisiaj zbyt lek-
ko? Czy taki duchowy post nie bylby niekiedy pozyteczny,
a nawet konieczny dla poglebienia i odnowienia naszej rela-
qji do Ciata Chrystusa?”?!.

»~Z wszystkich tych przemysleri wynika jeszcze jedna koricowa refleksja. Pan
daje sie¢ nam w ciele. Dlatego cielesny charakter powinna mie¢ réwniez nasza
odpowiedz. Znaczy to przede wszystkim, ze Eucharystia musi wychodzié
poza granice kosciola, w postaci réznych form stuzenia ludziom i $wiatu.
Znaczy to jednak takze, Ze nasza poboznos¢, nasza modlitwa domagaja sie
uzewnetrznienia” (J. Ratzinger, Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa..., s. 336).

%1 ]. Ratzinger, Komunia - wspélnota - misja. O powigzaniu miedzy Euchary-
stig, wspolnotq (spotecznosciq) i misjg w Kosciele, w: tenze, Kosciét - znak wsrod
narodow. Pisma eklezjologiczne i ekumeniczne (Opera Omnia, t. VIII/1), ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 302. ,Kosciolowi starozytnemu - kontynuuje
przyszly papiez - znana byta, zmierzajagca w tym kierunku, niezwykle wy-
mowna praktyka: chyba juz od okresu apostolskiego post eucharystyczny
w Wielki Pigtek byt jednym ze sktadnikéw komunijnej duchowosci Kosciota.
Wlasnie rezygnacja z przyjmowania Komunii w jednym z najswietszych dni
roku koscielnego, ktéry obchodzono bez Mszy i Komunii wiernych, stano-
wit wyjatkowo gleboki sposéb uczestniczenia w Mece Pana: zal Oblubienicy,
ktérej zabrano Oblubierica (zob. Mk 2,20). [...] Taki post - ktéry nie moze by¢
gestem samowoli, lecz musi by¢ wpisany w duchowe kierownictwo Kosciota
- méglby dopoméc w poglebieniu osobistej relacji do Pana w tym sakramen-
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5. Adoracja i modlitwa przed tabernakulum

Z przyjeciem Komunii $w., ze spotkaniem z Panem w poboz-
nosci Kosciota taczy sie Scisle adoracja. Komunia to przyjscie
Pana. Adoracja mnie na ten moment przygotowuje i go w pew-
nym sensie - jesli tak mozna powiedzie¢ - utrwala. ,Z tego wy-
nika ostatnia rzecz. Jesli tak przedstawia sie sprawa, a wiec: jesli
nie zmieniamy tylko funkgji chleba i wina, lecz przez posred-
nictwo wiary i modlitwy Kosciota sam Pan tutaj dziata i doko-
nuje czego$ nowego, znaczy to, ze Jego obecnos¢ trwa. I dlatego
wlasnie, ze jest trwata, adorujemy Pana w Hostii. Pojawiaja sie
wobec tego pewne zarzuty. Mowi sie, ze w I tysiacleciu, tego
nie czyniono. Na to trzeba najpierw po prostu odpowiedziec,
ze Kosciot w swej historii roénie i dojrzewa. Musimy tez pamie-
ta¢, ze zawsze przechowywal Swiete postacie, zeby je zanosi¢
chorym. Takie postepowanie opieralo sie na S$wiadomosci, ze
obecno$¢ Pana jest trwala. Dlatego Kosciét wobec tych postaci
zawsze zachowywat sie ze $wietg bojaznig i szacunkiem. [...]
Co to znaczy przyjmowac Pana? Nie jest to nigdy czynnosc tyl-
ko fizyczna, jak gdybym zjadl kawatek chleba. Dlatego nigdy
nie moze to by¢ czynnos¢ chwilowa. Przyjmowanie Chrystusa
jest wychodzeniem Mu naprzeciw, adorowaniem Go. Dlatego
przyjmowanie to mozna przedtuza¢ poza sam moment cele-
bracji eucharystycznej, a nawet powinno tak by¢. Im glebiej Ko-
Sciol w procesie swego dojrzewania wnikal w tajemnice eucha-
rystyczng, tym lepiej rozumial, Ze nie mozna ograniczac czasu
przyjmowania Komunii do okreélonych minut Mszy $wie-
tej”3*. I dodaje w nieco liryczny sposob: ,Gdy w kosciotach za-
palano $wiatlo wiecznej lamki, gdy przy ottarzu pojawilo sie
tabernakulum, wtedy dopiero jakby rozwinat sie pak tajemnicy
i Koscidt przyjat pelnie tajemnicy eucharystycznej”®.

cie, mogtby tez by¢ aktem solidarnosci z tymi, ktérzy nosza w swym sercu
tesknote za sakramentem, nie moga go jednak przyjmowac” (J. Ratzinger, Ko-
munia - wspolnota - misja, s. 302n).

2 J. Ratzinger, Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa..., s. 333n.

% Tamze.
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W tym miejscu trzeba jeszcze wspomniec o znaczeniu i sen-
sie cichej modlitwy osobistej w kosciele poza celebracja liturgii.
~Znakiem zywotnosci Kosciola i jego wewnetrznego otwarcia
jest moznoé¢ pozostawiania jego drzwi otwartych oraz widok
modlacych sie w nim ludzi. [...] Przypomnijmy sobie, ze Ko-
Sciot zawsze zyje, ze Pan nadal w nim wychodzi nam na spo-
tkanie. Eucharystia i uczestniczaca w niej wspodlnota beda tym
pelniejsze tresci, im lepiej - w cichej modlitwie przed obecnym
w Eucharystii Panem - przygotujemy sie na Jego spotkanie
i w glebszej z Nim bedziemy komunii. Taka adoracja jest za-
wsze czym$ wiecej niz ogélnie rozumiana rozmowa z Bogiem.
Wobec tego mozna, stusznie zreszta, postawic ciggle powta-
rzany zarzut: modli¢ sie przeciez moge réwnie dobrze w lesie,
na fonie przyrody. Mozna, oczywiscie. Gdyby jednak tylko do
tego sie ogranicza¢, znaczyloby to, ze w modlitwie inicjatywa
nalezy do nas. Wtedy Bog bylby postulatem naszego myslenia
i byloby kwestig otwarta, czy odpowie - czy moze i czy chce od-
powiedzie¢. Eucharystia znaczy: Boég odpowiedziat, Euchary-
stia jest Bogiem-Odpowiedzig, jest odpowiadajacg obecnoscia.
Teraz w relacjach miedzy Bogiem i cztowiekiem inicjatywa nie
nalezy juz do nas, lecz do Niego i dopiero w ten sposéb relacje
te nabieraja nalezytej powagi”**. ,, Dopiero w adoracji euchary-
stycznej modlitwa nabiera zupelnie nowego wymiaru - dopie-
ro tutaj jest dwustronna i z tego powodu cechuje ja szczegélna
powaga. Teraz jest ona nie tylko dwustronna, lecz wszechogar-
niajgca. Gdy modlimy sie przed Panem obecnym w Euchary-
stii, wtedy nigdy nie jestesmy sami. Wtedy razem z nami modli
sie caly celebrujacy Eucharystie Kosciél. Wtedy modlimy sie
w sferze wystuchania, poniewaz modlimy sie w sferze $mierci
i zmartwychwstania, czyli tam, gdzie wystuchiwana jest istot-
na prosba, stanowigca najglebszy rdzeri wszystkich naszych
prosb: prosba o zwyciestwo nad $miercia, prosba o mitosé, kto-
ra jest silniejsza niz Smieré. W modlitwie tej nie stoimy przed
Bogiem - produktem naszych myéli, lecz przed Bogiem, ktéry

34 Tamze, s. 334n.
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naprawde dal nam siebie samego, przed Bogiem, ktory stat sie
dla nas Komunig i ktéry w ten sposéb nas samych wyzwolit
od granic, wyzwolit do Zycia we wspoélnocie oraz prowadzi do
zmartwychwstania”>®.

6. Nasze cialo w liturgii

Joseph Ratzinger zwraca uwage na nasze postawy i gesty
w liturgii, ale pragnie, abySmy doceniali takze chwile mil-
czenia. ,Poniewaz Pan, jako zmartwychwstaly, daje si¢ nam
w Ciele, rowniez my musimy odpowiada¢ dusza i ciatem.
Wszystkie duchowe mozliwosci naszego ciata powinny by¢
wykorzystane do celebracji eucharystycznej: Spiewanie, re-
cytowanie, milczenie, siadanie, stawanie, klekanie. W prze-
sztosci moze za bardzo zaniedbaliSmy Spiewanie i moéwie-
nie i trwaliSmy w milczeniu, jedni przy drugich. Dzisiaj jest
przeciwnie: grozi nam zapomnienie o milczeniu. Jednakze
tylko wszystkie te trzy czynnosci razem - $piewanie, recy-
towanie, milczenie - stanowia odpowiedz, w ktoérej nasz
duch w pelni otwiera sie przed Panem”***. ,To samo odnosi
sie do trzech podstawowych postaw ciata: siedzenia, stania,
kleczenia. I znowu - dawniej zbyt czesto moze zapominali-
$my o tym, ze stanie, a po czesci takze siedzenie sg wyrazem
swobodnego stuchania, i nadmiernie wylacznie kleczelismy.
Dlatego takze tutaj konieczne jest oméwienie zewnetrzne-
go wyrazu kazdej z tych trzech postaw. Czescia liturgii jest
wstuchiwanie sie¢ w stowo Boze w postawie siedzacej, reflek-
syjnej. Jej czeécia jest postawa stojaca, bedaca - podobnie jak
to bylo u Izraelitow spozywajacych baranka paschalnego
na stojaco - wyrazem naszej gotowosci do wyruszenia pod
kierownictwem stowa Bozego. Postawa stojaca jest oprocz
tego wyrazem zwyciestwa Jezusa Chrystusa: tym, ktéry stoi

35 Tamze, s. 335n.
Tamze, s. 336. Na temat postaw w liturgii zob. takze: J. Ratzinger, Duch
liturgii, w: tenze, Teologia liturgii, s. 147-160.
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po zakoniczeniu pojedynku, jest zwyciezca. W tym kontek-
Scie ma znaczenie to, ze Szczepan przed Smiercia meczenska
widzi Chrystusa stojacego po prawicy Boga (zob. Dz 7,56).
Nasza postawa stojagca w czasie czytania Ewangelii - poza
nasladowaniem postawy Izraela w czasie Wyjscia - jest
powstawaniem razem ze Zmartwychwstalym, w uznaniu
Jego zwyciestwa”?*. ,Wreszcie postawa kleczaca - rowniez
i ona ma istotne znaczenie jako zewnetrzny znak adoracji,
w ktorej jestesmy gotowi, dyspozycyjni, jednoczesénie jednak
pochylamy sie przed wielkoscia zywego Boga i Jego imie-
nia. [...] Najglebiej ujmuje te postawe Pawet w Liécie do Fi-
lipian (zob. 2,6-11), w hymnie chrystologicznym, ktéry do
Jezusa Chrystusa odnosi proroctwo Izajasza zapowiadajace
powszechny hotd oddawany na kolanach Bogu Izraela. Na
«imie Jezusa zgielo sie kazde kolano istot niebieskich i ziem-
skich, i podziemnych» (Fpl 2,10). Z tego tekstu dowiaduje-
my sie nie tylko, ze Kosciét pierwotny klekal przed Jezusem
Chrystusem, lecz takze tego, jakim motywem sie kierowat:
w ten sposob sktadat Mu - Ukrzyzowanemu - publicznie
hold jako wladcy $wiata, w ktérym spetnia si¢ obietnica po-
wszechnego panowania Boga Izraela”*. Nasze klekanie jest
wyrazem wiary w rzeczywista obecnos¢ Jezusa Chrystusa,
prawdziwego Boga i cztowieka, z cialem i dusza wsrdd nas.

Zakonczenie

Eucharystia zajmowata zawsze centralne miejsce nie tylko
w teologii Josepha Ratzingera / Benedykta XVI, ale takze
W jego pasterskiej postudze najpierw biskupa, a nastepnie pa-
pieza. Niejednokrotnie dawat wyraz nie tylko gtebokiego wni-
kania w jej tajemnice, ale takze szczerej, wrecz dzieciecej milo-
Sci do niej. Wszystko, co dotyczylo jej celebracji, bylo réwniez
dla niego przedmiotem najwyzszej uwagi i troski. Ale przede

%7 ]J. Ratzinger, Rzeczywista obecnosé Chrystusa..., s. 336n.
38 Tamze, s. 337.
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wszystkim celebracja Eucharystii byla dla niego zawsze gle-
bokim duchowym przezyciem. Pewnego razu do wiernych
oczekajacych na wspélna z Papiezem modlitwe Aniot Pariski
powiedzial on po prostu: , Przepraszam za znaczne op6znie-
nie. Msza $wieta ku czci $wietych Piotra i Pawla byta dluga
i piekna”* - odstaniajac w ten sposéb swoje duchowe wne-
trze, ale takze ludzka wrazliwos¢ i delikatnosc.

W kazaniu wygloszonym podczas $wiecenn kaptanskich
w Porto Santa Rufina, La Storta (Rzym) w 2000 roku moéwit:
»Tylko wstepujac na te droge przemiany Pana, tylko wcho-
dzac w 6w wielki akt adoracji, w ktérym $wiat musi zosta¢
przemieniony w mito$¢, mozemy mie¢ wlasciwy udziat w eu-
charystycznej tajemnicy. Tajemnica eucharystyczna zawiera to
spelnienie: jest tu nie tylko przemiana chleba i wina, lecz nasza
przemiana i przemiana $wiata w zywa hostie. I gdy my, kapta-
ni, w momencie konsekracji wypowiadamy stowa Pana - «To
jest Ciato Moje, to jest Krew Moja» - gdy Pan uzycza nam swo-
ich ust, by wypowiedzie¢ te stowa przeistoczenia chleba i wina,
moéwimy te stowa do nas samych i do $wiata, proszac, aby Pan
nas przemienit i abyémy sami stali sie adoracja, zywa hostia. Sw.
Tomasz z Akwinu moéwi, ze ostateczng trescig Eucharystii jest
caritas, mitos¢. Obecnoé¢ Pana stuzy do tego, by przemieni¢ nas
i Swiat w adoracje, to znaczy akt milosci i uwielbienia Boga”®.
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Abstrakt
Jan Pawet II o Eucharystii méwil bardzo czesto i przy réznych okazjach.
W nauczaniu papieskim zwracaja uwage przede wszystkim cztery do-
kumenty, ktére w calosci poswiecone sg temu sakramentowi: List do
biskupéw Dominicae cenae o tajemnicy i kulcie Eucharystii (1980), Ency-
klika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Kosciofa (2003), List
apostolski Mane nobiscum Domine na Rok Eucharystii (2004) oraz List do
kaptanéw na Wielki Czwartek (2005). W prezentowanym szkicu na ich
podstawie zostanie przyblizone nauczanie tego Papieza o Eucharystii.
Réwniez refleksje poswiecone nauczaniu Benedykta XVI maja
charakter szkicu, poniewaz z oczywistych wzgledéw nie sa w stanie
przedstawi¢ w sposéb wyczerpujacy jego nauczania na temat Eucha-
rystii. Zostat on podzielony na dwie czesci. W pierwszej podjete jest
nauczanie o Eucharystii, ktére ma charakter dogmatyczny, a w dru-
giej kwestie liturgiczno-duszpasterskie. Najpierw przedstawiona zo-
stanie Eucharystia jako tajemnica wiary i tajemnica przeistoczenia,
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a takze jej zwiazek z krzyzem i zmartwychwstaniem oraz z Koscio-
tem; nastepnie za$ oméwione beda kwestie zwiazane z jej celebracja:
nauczanie na temat relacji stowa Bozego i Eucharystii, jezyk liturgii,
kwestia sposobu przyjmowania Komunii $w. i propozycja duchowe-
go postu od Eucharystii, adoracja i modlitwa przed tabernakulum,
a takze postawy ciata w liturgii.

Stowa kluczowe: Jan Pawel II, Benedykt XVI, liturgia, Eucharystia,
Msza $w.

The Teaching of St John Paul IT and Benedict XVI
on the Eucharist

Abstract
John Paul II spoke about the Eucharist often and on various occa-
sions. In his teaching, four documents were entirely devoted to this
sacrament: Letter to the Bishops Dominicae cenae about the mystery
and worship of the Eucharist (1980), Encyclical on the Eucharist in
the life of the Church Ecclesia de Eucharistia (2003), Apostolic Letter for
the Year of the Eucharist Mane nobiscum Domine (2004) and Letter to
Priests for Holy Thursday (2005). The paper discusses John Paul 1I's
teaching on the Eucharist based on these texts.

Also, Benedict XVI's teaching on the Eucharist is outlined in two
parts: the first one discusses dogmatic teaching on the Eucharist, and
the second part deals with liturgical and pastoral issues.

Keywords: John Paul II, Benedict XVI, liturgy, Eucharist, Holy Mass.
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JEZUS EUCHARYSTYCZNY W SZTUCE éREDNIOWIECZNE]

Juz od samego poczatku historii Kosciola, a szczegélnie od
wczesnego $redniowiecza rozpoczeto sie intensywne formu-
towanie dogmatycznej nauki Kosciota o Eucharystii. Oczy-
wiscie, byla ona i jest w ciaglym rozwoju, lecz obowigzujace,
fundamentalne sformutowanie otrzymata na mocy postano-
wien Soboru Trydenckiego (1545-1563). Jego orzeczenia osta-
tecznie ustality w Kosciele katolickim rozumienie tej jednej
z zasadniczych doktryn wiary zwiazanej z Eucharystia, kto-
re w wielu przypadkach niejednoznacznie btednie byly in-
terpretowane przez nielicznych teologéw, a zwlaszcza ruchy
reformatorskie wystepujace w Kosciele przed 1520 rokiem.
Sztuka, ktora jest zawsze na stuzbie liturgii, odzwierciedlata
prowadzone dysputy i ortodoksyjne rozumienie zagadniery
eucharystycznych, bacznie reagowala, pelniac swoje gtéwne
zadanie jako stuzebnica teologii.

W czasach ojcow Kosciota Eucharystia nie byla zasadni-
czym przedmiotem kontrowersji*!. Narastaly one z biegiem
lat i dotyczyly rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Euchary-
stii, transsubstancjacji i tozsamosci ofiary Mszy §w. z histo-
ryczna ofiarg Chrystusa. Najwigksze nasilenie kontrowersje
te, w szczeg6lnosci odnoszace sie do rzeczywistej obecnosci
Chrystusa w Eucharystii, osiggnely we wczesnym $rednio-
wieczu. Sobor Lateranski IV, a ostatecznie Sobér Trydenc-

¥ M. Starowieyski, Eucharystia pierwszych chrzescijan, w: Eucharystia pierw-
szych chrzescijan. Ojcowie Kosciota nauczajg o Eucharystii, wyb. i oprac. tenze,
Krakoéw 1987, s. 9-30.
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ki ustalily i sformalizowaly nauke Kosciota w tym obszarze
doktryny, ale nadal nie cichty dysputy na ten temat. Zna-
czace grupy, jak na przyklad husyci, nadal glosily poglady
sprzeczne z nauka Kosciota. Mialo to znaczgce konsekwen-
cje takze w sztuce.

Rzeczywista obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii

Jednym z najwazniejszych probleméw odnoszacych sie do
doktryny eucharystycznej od czaséw wczesnego $rednio-
wiecza byla realna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii*=
Zagadnienie to stalo sie wrecz gtéwnym tematem Srednio-
wiecznej dogmatyki eucharystycznej i zdominowatlo inne
problemy z tym zwigzane, a nawet zadecydowalo o podej-
Sciu do dogmatéw w ogole.

Liczne herezje dotyczace rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii, gloszone w okresie $redniowiecza, zmu-
szaly niejako 6wczesnych teologéw do zajecia stanowiska
i spowodowaly, ze odegrali oni wazna role. U progu nowo-
zytnosci poglady na temat prawdziwej obecnosci Chrystusa
w Eucharystii glosit Marcin Luter (1483-1546). Przekonywat,
ze Cialo Chrystusa jest rzeczywiscie i substancjalnie obecne
w Eucharystii, lecz odrzucal katolicka nauke o przeistocze-
niu**. Huldrych Zwingli uznawat obecnosé Chrystusa w Eu-
charystii w sposéb czysto symboliczny. Protestantyzm jako
calos¢ bezwzglednie odrzuca przeistoczenie®*.

¥ Wybrana literatura dotyczaca réznych aspektéw Eucharystii: K. Journet,
Msza Swigta. Obecnosé Ofiary Krzyzowej, Poznan - Warszawa - Lublin 1959, s. 165
in; W. Granat, Sakramenty Swigte, cz. 1: Sakramenty w ogolnosci. Eucharystia, Lublin
1961, s. 175; A.L. Szafranski, Teologia liturgii eucharystycznej, Lublin 1981, s. 71;
M. Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, Krakéw 2002, s. 125-141.

¥ Blednie uwazal, ze , chleb pozostaje bez zmiany, a zatem zmienia sie Ciato
Chrystusowe, przychodzi Ono do chleba, jest w nim umiejscowione i z nim
sie jednoczy”. K. Journet, Msza Swieta, s. 207.

¥ M. Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, s. 138-139; K. Journet, Msza Swieta,
s. 206; W. Granat, Sakramenty swiete, s. 178.
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Kosciét orzekt uroczyscie na Soborze Trydenckim, ze
~W czcigodnej $wietej Eucharystii po konsekracji chleba
i wina pod postacig owych rzeczy widzialnych znajduje sie
prawdziwie, rzeczywiécie i substancjalnie Pan nasz Jezus
Chrystus, prawdziwy Bog i cztowiek”**. Warto w tym miej-
scu réwniez zaznaczy¢, ze obecnoé¢ Chrystusa jest rzeczywi-
sta i realna, a nie symboliczna®®*.

Transsubstancjacja - przeistoczenie

Termin transsubstantatio zostal uzyty po raz pierwszy w XII
wieku przez Rolanda Bandinellego, péZniejszego papieza
Aleksandra III (zm. 1181)*”. To pojecie stalo sie przedmiotem
licznych teorii i analiz spekulatywnych. Przeciwko transsub-
stancjacji wystepowat John Wicliffe. W 1382 roku Synod Lon-
dynski potepit 24 zdania wyjete z jego pism. Bledne poglady
Wicliffe’a skrytykowatl tez Sobér w Konstancji w 1415 roku.
Transsubstancjacje odrzucali réwniez niektérzy sposréd tak
zwanych braci czeskich i morawskich, wywodzacych sie
z ruchu husyckiego™®.

Znaczenie pojecia transsubstancjacji zostalo zatwier-
dzone przez Sobér Lateranski IV w 1215 roku. Orzekl on:
,Tenze sam kaplan i ofiara, Jezus Chrystus, ktérego Ciato
i Krew w sakramencie oltarza zawieraja sie prawdziwie pod
postaciami chleba i wina boska moca przeistoczonych: chle-
ba w Cialo, a wina w Krew”**. Znaczenie transsubstancjacji
sankcjonowat takze Sobér Florencki w 1439 roku i oczywi-
Scie Sobor Trydencki w 1551 roku*®.

%% Breviarium Fidei (dalej BF), VII, 289.

%6 W. Granat, Dogmatyka katolicka. Synteza, Lublin 1964, s. 378.
%7 W. Granat Sakramenty Swiete, s. 233.

38 Tamze, s. 185.

3 Tamze, s. 233.

0 K. Journet, Msza Swieta, s. 188, 189.
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W XII wieku, pod wplywem arystotelesowskiej nauki
o kategoriach materii i formy, niektérzy scholastycy uzna-
wali obecnos¢ tylko Ciata pod postacia chleba i obecnos¢ tyl-
ko Krwi Chrystusa pod postacia wina. Powyzszy problem,
zwany problemem ,,obecnosci catego Chrystusa”, rozwigza-
no w duchu nauki o konkomitancji. Niepodwazalne zastugi
w prawowiernym rozumieniu tej kwestii wiary przypisu-
jemy $w. Tomaszowi z Akwinu, ktéry w jasny sposéb wy-
tlumaczyt, zZe cialo jest z krwig, krew z cialem i duszg, a na
mocy hipostatycznej unii faczy sie z nimi béstwo Chrystusa.

Urzad Nauczycielski Kosciota zaaprobowat te nauke na
Soborze w Konstancji w 1415 roku, a potwierdzit jg rowniez
Sobor Trydencki*”. Sobor Florencki w 1439 roku w Dekrecie
dla Ormian orzekl: ,Caty Chrystus jest obecny pod postacia
chleba i caty pod postacia wina”**®.

Praktyka przyjmowania Komunii $w.

Spory w Kosciele katolickim wywolywala wystepujaca od
korica XII wieku i stajgca sie z czasem coraz powszechniejsza
praktyka przyjmowania Komunii pod jedng postacig. Wspo-
mniane konflikty miaty swoje Zrédlo w r6znym rozumieniu
obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Szczegdlnie w XIV i XV
wieku sa widoczne spory o tak zwany kielich dla $wiec-
kich. Urzad Nauczycielski Kosciota wypowiadat sie na ten
temat na Soborze w Konstancji, bronigc Komunii pod jed-
na postacia. A Sobor Trydencki w 1562 roku okreélil, ze nie
ma obowiazku, aby komunikowaé¢ pod dwiema postaciami,
i przypomnial, ze Komunia pod jedng postacia daje calego
Chrystusa*®.

01 W. Granat Sakramenty Swigte, s. 251-272.
402 BF VII, 285. Zob takze W. Granat, Sakramenty swiete, s. 187.
403 K. Journet, Msza Swigta, s. 239.
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Eucharystia jako ofiara

Eucharystia oznacza sakrament oltarza w jego podwojnej
funkgji - jako ofiary i jako komunii. Na temat sakramentu
oltarza jako ofiary wypowiedziat sie Kosciét w dokumencie
ogloszonym na Soborze Laterariskim IV w 1215 roku: ,,Jeden
zas$ jest powszechny Kosciét wiernych, poza ktérym nikt sie
nie zbawi, w tymze Kosciele ten sam kaplan i ofiara Jezus
Chrystus, ktérego cialo i krew w sakramencie ottarza zawie-
rajq sie prawdziwie”*™.

Nauke Kosciota katolickiego o ofiarniczym charakterze
ostatniej wieczerzy i Mszy sw.*® zgodnie odrzucali natomiast
reformatorzy, uznajac, ze Msza $w. jest tylko gloszeniem sto-
wa Bozego. Ostrze krytyki reformacji zostato skierowane prze-
ciw ofiarniczemu charakterowi Mszy, rzekomo sprzecznemu
z przekazem biblijnym o jednorazowej ofierze Chrystusa na
krzyzu, w ktérej dokonato sie zbawienie wszystkich ludzi*®.
Soboér Trydencki szeroko oméwit katolicka, doktryne na ten te-
mat w dokumencie O ustanowieniu przenajswigtszej ofiary Mszy
Sw.*. Orzekl on, ze Msza $w. jest prawdziwa i wlasciwa ofiara.

Ikonografia eucharystyczna w sztuce wczesnochrzescijanskiej

Ikonografia Eucharystii powstawala, co jest oczywiste,
znacznie wolniej niz refleksja teologiczna na temat Eucha-
rystii, a nawet odnosnie do teologii patrolodzy stwierdzaja,
ze starozytnosc¢ chrzescijariska nie przekazala nam osobnego
traktatu o Eucharystii*®.

404

W. Granat, Sakramenty swiete, s. 309.

45 W. Granat, Dogmatyka katolicka, s. 330-382.

46 M. Qualizza, Inicjacja chrzescijariska, s. 138.

47 W. Granat, Sakramenty Swiete, s. 310-321. Zob. takze S. Cichy, Teologia Eu-
charystii, w: Misterium Christo. Msza Swigta, red. W. Swierzawski, Warszawa
1993, s. 67-76.

48 R. Andrzejewski, Zbawczy realizm Eucharystii w nauce ojcow Kosciota, , Ate-
neum Kaplaniskie” 447 (1983), s. 179-188.
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Faktem jest, ze w sztuce wczesnochrzescijariskiej - co
najmniej do polowy V wieku - nie znajdujemy bezposred-
niego przedstawienia bezkrwawej ofiary. Nasuwa sie nato-
miast nastepujace spostrzezenie: w miare rozwoju doktryny
teologicznej uwidacznia sie¢ w ikonografii wczesnochrzesci-
janiskiej formowanie si¢ alegorycznej, odrebnej, wyraznie,
chrzescijaniskiej egzegezy typologicznej*®.

Pozostaje ciaggle jeszcze otwarty problem zastosowania
tej metody do interpretacji scen i motywéw wystepujacych
w sztuce wczesnochrzescijaniskiej. W jej repertuarze, obok
jednoznacznie okreslonych postaci biblijnych, wprowadzo-
ne sa te motywy i przedstawienia alegoryczne, ktére ilustru-
ja literackie typy biblijne, to znaczy starotestamentowe zapo-
wiedzi nowotestamentowe]j rzeczywistosci. One to - nieza-
leznie od swojej antycznej, pogariskiej genezy - sa w malar-
stwie katakumbowym i na reliefach sarkofagéw nosnikami
okreslonych tresci doktryny chrzescijariskiej.

Antyk bowiem, zwlaszcza od okresu hellenistycznego,
postugiwat sie w literaturze i sztuce alegorig, to znaczy taki-
mi motywami i obrazami, ktére oprécz swego dostownego
znaczenia mialy jeszcze znaczenie inne, odnoszace sie do po-
je¢ ogolnychiidei abstrakcyjnych. Na przyktad przedstawie-
nie kobiety z waga bylo alegoria sprawiedliwosci, kobiety
z kotwicq - nadziei. Czesé¢ takich alegorycznych motywow
przejela sztuka chrzescijariska, powstajaca od poczatkéw 111
wieku. Do grupy alegorii bedacych przedmiotem naszych
rozwazan, a dotyczacych tematu Eucharystii, naleza: winne
grono, ktosy zb6z, chleb. Maja one tradycje siegajace glteboko
w starozytnos¢ poganiska. W egzegezie biblijnej sa figurami
corporis et sanguinis Domini. W sztuce chrzescijaniskiej jest
tez duzo przedstawient alegorycznych pozostajacych poza

49 Egzegeza typologiczna Pisma $w. to metoda interpretowania, ktéra w Sta-
rym Testamencie - w jego postaciach, rytuatach i wydarzeniach - widzi pro-
fetyczng zapowiedz rzeczywistosci nowotestamentowej.
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interpretacja typologiczna. Chrystus Pan z zasady mowil
o rzeczywistoéci nadprzyrodzonej w przypowiesciach i ta-
kie przedstawienia, jak pasterz, owca czy ryba staly sie tym
samym no$nikami tresci transcendentnych.

Jak wiadomo, pierwsze zasady egzegezy typologicznej
sformulowal $w. Ireneusz z Lyonu, broniac jednosci obja-
wienia przed gnostykami, ktérzy odcinali chrystianizm od
jego korzeni starotestamentowych. Za teoretyka egzegezy
typologicznej uwazany jest w pierwszej kolejnosci $w. Hila-
ry z Poitiers, w ktérego pismach wyraznie widac trud szuka-
nia adekwatnych zestawien*".

Podejmujac probe prezentacji typicznych przedstawieri
Eucharystii, za ojcami Kosciota zyjacymi w Il i IV wieku moz-
na wymieni¢: ofiare Abla, ofiare Melchizedeka, ofiare Izaaka,
baranka paschalnego, manne, chleby przasne, winne grono.
Dwa z tych przedstawier: Melchizedek i baranek, pojawiaja
sie w ikonografii dopiero w V wieku, pozostale sa reprezento-
wane juz w IV wieku, przy czym ofiara sktadana przez Abra-
hama z Izaaka wystepuje juz na najwczesniejszych dekora-
gjach grobowych z pierwszej potowy III wieku jako typ meki
Panskiej, Jego zbawczej ofiary uobecniajacej sie na oltarzu.

Jedna z najbardziej charakterystycznych wypowiedzi na
temat ofiary Abrahama znajdujemy w hymnie $w. Efrema Sy-
ryjskiego O mece Pariskiej: ,Patrzcie na zywego Baranka, ktory
wybiera sobie pasterzy, a takze tych, ktorzy skladaja ofiare; na
tego, ktory podal Abrahamowi néz, aby nim zabit baranka,
typ Jego samego [...] typem (barankiem) wyzwolil typ [Iza-
aka] i sam stal sie koricem typow” (2, 7). Ofiara Abla pojawiala
sie czesto na sarkofagach z IV wieku, wystepowala tez w de-
koracji kopuly mauzoleum Konstancji w Rzymie. Jej typicz-
nos¢ wyjasnial miedzy innymi biskup Ambrozy z Mediolanu:
,Abel przez baranka, zlozonego w ofierze i przez swa $mier¢

410 B. Filarska, Typiczne przedstawienia Eucharystii w ikonografii 1V wieku,

»Roczniki Humanistyczne” t. XXXV (1987) z. 4, s. 38.
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zreki brata, byt figura Baranka Bozego, ktéry za braci i rekami
braci ofiarowat sie na krzyzu” (O Ablu i Kainie 1,2)*".

Manna jako ,chleb z nieba” juz w pismach Nowego Te-
stamentu byla poréwnywana z Eucharystia (J 6,31-33; 1 Kor
10,3-7) i w tym zestawieniu byly one przedmiotem refleksji
Orygenesa i $w. Cypriana z Kartaginy w liscie do Magnusa.
W ikonografii sceny te pojawily sie dopiero w drugiej poto-
wie IV wieku na sklepieniu cubiculum katakumby Jordanow
oraz relikwiarzu z Brescii*".

Zespot przedstawien typicznych Eucharystii rzuca Swiatlo
na sposob jej przezywania w IV wieku; zupelnie nie ilustrujac
obrzedu, ukazuje Eucharystie jako ,uswiecajacy pokarm” oraz
jako dziekczynienie za zbawcza ofiare Chrystusa Pana*®.

Analizujac rozw6j ikonografii eucharystycznej w czasach
wczesnochrzescijariskich, warto wspomnie¢ rowniez o wyste-
pujacych scenach uczty. Nie ulega watpliwosci, ze obrazowe
przedstawienie osob utozonych na pétokregu przy bogato za-
stawionym stole jest ilustracja scen uczty najprawdopodob-
niej coenam funebris - positku spozywanego w starozytnosci
dla uczczenia pamieci zmarlego czlonka rodziny**. Niemniej
jednak w literaturze jest okreslana jako fractio panis, (spozy-
wanie chleba). Tego typu przedstawienia spotykamy w kata-
kumbach Pryscylli i datujemy na wieki od I do IV.

Ikonografia w Sredniowieczu

W éredniowieczu szczegélne znaczenie mialy takie istotne
zjawiska religijne, jak mistyka, devotio moderna, doloryzm.
Ich przejawy w ré6znym stopniu nasilenia odnotowuje si¢ na

41 Cyt. za: tamze, s. 39.

42 Tamze, s. 39.

Tamze, s. 40.

B. Filarska, Archeologia chrzescijariska zachodniej czesci Imperium Rzymskiego,
Warszawa 1999, s. 24-25.
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ziemiach diecezji polskich. Byly one réwniez inspiracja dla
artystow i fundatoréw zamawiajacych dzieta sztuki. Mozna
przyjaé, ze w sytuacji, kiedy Urzad Nauczycielski Kosciota
zdefiniowal w sposéb ostateczny i wiazacy nauke o Eucha-
rystii, dalsze dziatania, polegajace na upowszechnianiu na-
uki, powierzono takze sztuce. Bylto to zadanie wazne w ob-
liczu niemilknacych sporéw i niewygasajacych dyskus;ji*®.

Waznym tematem wystepujacym w ikonografii eucha-
rystycznej w sredniowieczu, a doktadnie w gotyku sa przed-
stawienia Jezusa Chrystusa jako Meza Bolesci*®. Euchary-
styczny Chrystus - Jezus Chrystus jako Maz Bolesci, zyjacy
mimo $miertelnych ran, jest uobecniany podczas kazdej cele-
bracji Mszy $w., paralelnie do obrazu Baranka Bozego, z mo-
tywem krwi wyplywajacej z przebitego boku do kielicha -
uobecnionego i zyjacego w swym Ciele eucharystycznym.

Omawiany typ Meza Bolesci pojawil sie w XII wieku
w kregu bizantyjskim jako obraz martwego Chrystusa ze
skrzyzowanymi ramionami i korong cierniowa. Nastepnie
w XIV wieku przez Wlochy przedostat sie do sztuki zachod-
niochrzescijariskiej, gdzie wyewoluowal, przyjmujac rézne
formy. Zawieraly one niekiedy krzyz, arma Christi, sarko-
fag lub Jezusa zbierajacego krew do kielicha z rany w boku.
Rozpowszechnienie si¢ wizerunku Chrystusa Meza Bolesci
ma zwigzek osobowy ze $w. Grzegorzem Wielkim (540-604),
a dokladnie z jego doswiadczeniem mistycznym podczas
celebracji Mszy $w., ktore stato sie tematem w sztuce chrze-
Scijaniskiej noszacym tytul Msza sw. Grzegorza*’. Legenda
glosi, ze papiez Grzegorz I, odprawiajac Msze sw. w koscie-
le Santa Croce in Gerusalemme w Rzymie, zwatpil w praw-

45 H. Turska, Odzwierciedlenie doktryny eucharystycznej Kosciota katolickiego
w Sredniowiecznej sztuce polskiej — wybrane przyktady, ,,Zabytkoznawstwo i Kon-
serwatorstwo” XLII, Torunri 2011, s. 438.

416 G. Jurkowlaniec, Chrystus umeczony. Ikonografia w Polsce od XIII do XVIwieku,
Warszawa 2001, s. 9.

47 R. Fischer-Wollpert, Leksykon papiezy, Krakéw 1996, s. 37-38.
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dziwos¢ przeistoczenia. Wéwczas pojawil sie Chrystus jako
Maz Bolesci z narzedziami swojej meki, a Jego krew poply-
neta do kielicha*’®. Najstarszym przedstawieniem tej legen-
dy jest ikona mozaikowa z przetomu XIII i XIV wieku, ktoéra
znajduje sie w skarbcu kosciota Santa Croce in Gerusalem-
me. W drugiej potowie XV wieku motyw ten rozprzestrzenit
sie zwlaszcza na terenach na p6tnoc od Alp. Sa to wizerunki,
ktére rozpowszechnily sie w dwoéch podstawowych ukta-
dach: Chrystusa Bolesnego, calopostaciowego, i Chrystusa
stojacego w sarkofagu, widocznego do potowy, i bez sarko-
fagu*’. Niekiedy wystepuje jako element Deesis w towarzy-
stwie Matki Bozej i Jana Chrzciciela, aniotéw, prorokéw lub
innych $wietych.

Typ Chrystusa Bolesnego (Vir Dolorum) w calej posta-
ci*® pojawit sie w Matopolsce w latach 1440-1460 w r6znych
odmianach, zawsze na rewersach skrzydel ottarzowych,
w polaczeniu z postacia Matki Bozej Bolesnej, umieszczonej
po prawej stronie Chrystusa. Nieco wczesniej przedstawie-
nie Chrystusa Bolesnego dotarto na Slask, co miato zwiazek
z programem agitacji antyhusyckiej: u stop Chrystusa uka-
zany bywal czasami kielich z Hostig, ktéry miatl unaocznic¢
ofiare Mszy, role Chrystusa jako Najwyzszego Kaplana,
a przede wszystkim pelna obecnosé¢ Zbawiciela w udziela-
niu wiernym jednopostaciowej Komunii, ktérej przeciwsta-
wiali sie czescy utrakwisci (kalikstyni)**'.

W Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie spotykamy cato-
postaciowe przedstawienia Meza Bolesci na rewersie skrzy-

48 G. Jurkowlaniec, Chrystus umeczony, s. 95-96.

49 W. Marcinkowski, Przedstawienia dewocyjne jako kategoria sztuki gotyckiej,
Krakow 1994, s. 21.

40 L. Kalinowski, Geneza Piety sredniowiecznej, ,,Prace Komisji Historii Sztu-
ki” t. 10 (1952), s. 254-255.

421 T. Mroczko, Idee protoreformacji a malarstwo w Polsce, Wroctaw 1964, s. 487-491;
por. T. Dobrzeniecki, Niektore zagadnienia tkonografii Meza Bolesci, ,Roczniki Mu-
zeum Narodowego w Warszawie” t. 15 (1971) nr 1, s. 111.
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dta z Nowego Sacza oraz na rewersach skrzydet dwoéch roz-
nych tryptykéw z Kamionki Mate;j.

Warto tu szczegétowo omoéwié¢ chocby rewers skrzydia
ze $w. Jerzym z Nowego Sacza, ktéry przedstawia Vir Do-
lorum, a ukazany jest w postawie stojacej en face, z rekami
skrzyzowanymi w tokciu na biodrach, w ktérych trzyma re-
alistycznie oddane narzedzia meki: rézge i bicz. Glowa lekko
pochylona, w */, zwrécona w lewo, okolona cierniowa koro-
na. Aureola przypominajaca stonice, przy glowie czerwona,
stopniowo przechodzi w kolor zoétty, z wykreslonym orna-
mentem roélinnym w ksztalcie krzyza. Perisonium Chrystusa
siega do potowy uda. Vir Dolorum pojawia sie juz w typie
ustalonym w drugiej potowie XIV wieku, a nasilenie jego
wystepowania przypada na stulecia XV i XVI. Temat ten,
szczeg6lnie popularny w Europie Srodkowej, jest przedsta-
wiany w najréznorodniejszych odmianach. Vir Dolorum na
skrzydle tryptyku z Nowego Sacza to Chrystus, ktéry po-
kazuje czlowiekowi $wieze rany po gwozdziach w rekach
i nogach, a takze w boku od wi6czni, z ktérych sptywa ob-
ficie krew. Ze $mierci na krzyzu pozostalo jeszcze pochyle-
nie glowy cierniem ukoronowanej z wyrazem boélu w $cig-
gnietych brwiach i opadajacych katach ust. Rece uwolnione
od ramion krzyza, zgiete w ksztalt litery X, jakby przygoto-
wane do owiniecia w catun. Nogi Chrystusa sztywne, jakby
wprost z krzyza zdjete - stopy nie stoja, ale zwisaja, ukazujac
rany po wielkich gwozdziach.

Ten charakterystyczny typ spotykamy réwniez w kapli-
cy Przemienienia Panskiego w Jurkowie koto Czchowa*>.
Warto zatem zaznaczy¢, ze drugie skrzydio z Nowego Sa-
cza, a takze z tryptykéw z Kamionki Matej prezentuja Maryije
Matke Bolesna, réwniez w postawie stojacej; jest Ona zwro-
cona */, w prawo, z lekko pochylong glowa, okryta plasz-

42 M. Niedzielska, Skrzydta tryptyku gotyckiego z Jurkowa, ,Ochrona Zabyt-
kéw” 44 (1959) nr 12/1, s. 49-71.
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czem-maforium koloru bialego, z podszewka ciemno-czer-
wong, splywajacym w miekkich fatdach az do stop. Madon-
na ma rece zlozone w gescie modlitwy. Aureola w kolorze
taka sama jak wokot gtowy Chrystusa. Mater Dolorosa - jak
ta, ktora stala pod krzyzem, z wyrazem lagodnego smutku
na twarzy, a w skrzydle z Nowego Sacza z widocznym do-
datkowo mieczem.

Przedstawienie typu Vir Dolorum, ze sptywajaca krwia,
piecioma ranami, mialo uzmystowi¢ wiernym na co dzier
(przy oltarzu zamknietym) wiecznie zywa obecnos¢ Chry-
stusa w sakramencie. Rdwniez prezentacja arma Christi miata
nie tylko pobudzi¢ do medytacji, ale tez ukazywac te wszyst-
kie narzedzia, ktére Swieta krew przelaly*”®. Warto w tym
miejscu wspomnie¢, ze tego typu przedstawienia, tak bar-
dzo popularne w szkole sadecko-spiskiej, wynikaty nie tylko
z postanowient Synodu w Kolonii w 1423 roku i ustanowie-
nia $wieta Bolesci i Wspdlcierpienia Maryi w proteécie prze-
ciw obrazoburczym ruchom husyckim**. Chodzilo réwniez
o obrone dogmatu o Eucharystii w zwiazku z tezami husyc-
kimi, sprzeciwiajacymi sie jej kultowi*®.

Z treécia eucharystyczng taczy sie tez drugi typ Chry-
stusa Umeczonego - Chrystusa w sarkofagu (tzw. Misericor-
dia Domini)**. W tym przypadku obok Chrystusa wystepu-
je najczesciej Maryja. Tego typu przedstawienia najczesciej
umieszczano na obrazach pelniacych funkcje nastaw ofta-
rzowych, a takze dyptykach relikwiarzowych (Sandomierz),
obrazach przeznaczonych do celéw prywatnej poboznosci

42 E. Polak-Trajdos, Tworczosé Mistrza Maciejowickiego na tle malarstwa regionu
sadeckiego XV wieku, ,Roczniki Historii Sztuki” t. 9 (1973), s. 118.

24 S, Swierzawski, Z antropologii filozoficznej XV wicku, ,Studia Mediewi-
styczne” (1968) z. 9, s. 225.

45 E. Polak-Trajdos, Tworczosé Mistrza Maciejowickiego..., s. 118.

L. Kalinowski, Geneza Piety sredniowiecznej, ,Prace Komisji Historii Sztuki”
t. 10 (1952), s. 253-254.

426

302



(Sulistawice) i wreszcie na tablicach o charakterze wotyw-
nym lub epitafium (Iwanowice i Domostawice)**’.

Unikatowy charakter ikonograficzny odnajdujemy
w obrazie Misericordia Domini ze Zbylitowskiej Gory, dato-
wany na okoto 1450 rok, a przechowywany w Galerii Sztuki
Sredniowiecznej Muzeum Diecezjalnego w Tarnowie. Cho-
ciaz przedstawienie tego typu wystepuje czesto w sztuce go-
tyckiej, obraz ten stanowi novum ikonograficzne. Jest to bo-
wiem jedyny w polskiej ikonografii przypadek, gdzie obok
umeczonego Chrystusa i Matki Bozej pojawia sie starzec Sy-
meon, a nie jak zwykle §w. Jan Ewangelista lub patron ko-
Sciofa czy miejsca. Obecnos$¢ Symeona nie jest przypadkowa.
Starzec przepowiedzial Matce Bozej przyszta meke Syna: Et
tuam ipsius animam gladius doloris pertransibit (Lk 2,35) - co
zostalo uwidocznione na dodatkowej banderoli, ktéra pod-
trzymywana przez Symeona oplata miecz bolesci przekuwa-
jacy piers Maryi. Dzieki temu przedstawieniu mamy w tym
obrazie bardzo oryginalne zestawienie zapowiedzi cierpie-
nia Chrystusa i Jego Matki z wypelnieniem si¢ proroctwa**.

Rozbudowany motyw Misericordia Domini wzorowany na
drzeworycie Albrechta Diirera spotykamy w potudniowym
portalu katedry tarnowskiej z okoto 1511 roku, o bogatej rzez-
bie ornamentowej i figuratywnej. Pélkolista arkade wejscia
zdobi tu subtelna, koronkowa, kamienna plecionka, w naro-
zach pachy arkady unosza sie aniolowie z narzedziami meki
Panskiej, za$ posrodku Chrystus Bolesciwy w sarkofagu gro-
bu prezentuje rany na rekach. Towarzysza Mu - Maryja jako
Matka Boza Bolesna i $w. Jan Apostot. Obok postaci widac
galazki winnej latorosli z kiSciami winogron oraz ptakami zy-
wigcymi sie ich sokiem. Ponizej, po obu stronach kompozycji,

47 ]. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski 1420-1470, Warszawa 1981,
s.48.

48 T. Bukowski, P. Pasek, Galeria sztuki w zbiorach Muzeum Diecezjalnego
w Tarnowie. Przewodnik, Tarnéw 2019, s. 31-32.
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znajduja sie inne zwierzeta, symbole niszczycielskiego zla: lis
wspinajacy sie na winoroél i niedZwiedz zrywajacy gruszki.
I tym razem jest to nawiazanie do éwczesnej sytuacji Kosciota,
niszczonego przez reformacje, oraz wezwanie, aby w wierno-
Sci Chrystusowi korzystac z zastug Jego przelanej krwi. Dwa
herby rodowe: Leliwa i Szternberk, upamietniaja dziadkéw
hetmana Jana Tarnowskiego (1488-1561), czyli Jana z Tarno-
wa (zm. 1433) i jego zone, Elzbiete z Szternbergu na Mora-
wach, fundatoréw kolegiaty tarnowskiej, obecnie katedry**.

Jednym z najwczesniejszych przedstawiern niosacych
interesujace tresci zwigzane z Eucharystig jest tympanon
portalu kaplicy zamkowej w Lubinie. Kaplica wraz z tym-
panonem stanowia fundacje ksiecia Ludwika I legnicko-
-brzeskiego (1349 r.)*. Relief wykonany w piaskowcu bywa
okreslany jako scena adorowania wizerunku Tréjcy Swietej
przez Ludwika I i jego zone, Agnieszke. Ostrotukowo ob-
ramowana plaszczyzna tympanonu zostata podzielona pio-
nowym laskowaniem na trzy czeéci. Srodkowe pole stanowi
architektoniczna rame dla stojacego frontalnie Chrystusa Bo-
lesnego, ktérego gtowa jest otoczona nimbem krzyzowym.
Obie rece Zbawiciela sa uniesione i skrzyzowane na wyso-
kosci glebokiej rany boku, u Jego stép stoi kielich euchary-
styczny. Po obu stronach Chrystusa umieszczono cztery po-
stacie: na lewo - $w. Jadwiga oraz kleczacy fundator, ksiaze
Ludwik I, na prawo - $w. Maria Magdalena i kleczaca ksiez-
na Agnieszka. Arkada archiwolty portalu zostala podzielona
profilowaniem réwniez na trzy strefy. W pierwszej, powyzej
Chrystusa, na osi, zostal umieszczony golab Ducha Swiete-
go (w nimbie krzyzowym), wyzej pas archiwolty z napisem
fundacyjnym: Anno Domini MCCCXLIX fundata est haec ca-

49 W. Szczebak, Przewodnik po bazylice katedralnej w Tarnowie, Tarnéw 1996,
s.18-19.

#0 - A. Karlowska-Kamzowa, Fundacje artystyczne ksigcia Ludwika I Brzeskiego.
Studia nad rozwojem $wiadomoéci historycznej na Slgsku XIV-XVIII w., Opole
1970, s. 34-47.
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pella a duce Ludowic domino legnicensi in honorem corporis et
sangwinis Domini nostri Jhesus Xristi et Hedwigis et Marie Mag-
dalenae, w trzeciej strefie, w kluczu arkady, znajduje sie rzez-
biona glowa Boga Ojca w nimbie krzyzowym.

Warianty ikonograficzne w zaprezentowanych porta-
lach mozna potaczy¢ z checig manifestacji eucharystycznej
poboznosci fundatoréw. Chrystus Bolesny unaocznia Zba-
wiciela obecnego w Eucharystii, a symbol Ducha Swietego
oraz niewielki krzyz (powyzej gtowy Chrystusa) moéwig
o wcieleniu i pasji, umozliwiajacych akt ofiarowania Bogu
Ojcu. Zbawiciela ukazano zatem jako sprawowana ofiare.
Moment przeistoczenia, kulminacyjny w ofierze mszalnej,
obrazuje kielich eucharystyczny. Postacie biblijne uosabiaja
Swiadkoéw Smierci i zmartwychwstania Chrystusa, ktory jest
tu celem i skutkiem ukazanych zdarzen. Przedstawieni fun-
datorzy czy ich herby wyrazaja wiare, ukorzenie oraz prosbe
jako wyraz trzech czesci liturgii mszalnej: pokornej prosby,
ofiary i przeistoczenia. Poza tym stanowigce manifestacje
eucharystycznej poboznosci adorowanie Boga wiecznego
w Eucharystii w miejscu dla wszystkich dostepnym moze
zosta¢ potraktowane jako wlaczenie sie fundatoréw w pro-
gram powszechnej ewangelizacji Kosciota®'.

Kazimierz Parafianowicz*? wspomina, ze w zwiazku
z rozwojem ideologii heretyckich nastgpila reakcja Koscio-
ta - aktywnos¢ inkwizycji i propagowanie nabozenistwa do
Chrystusa Eucharystycznego. Autor ten uwaza, ze ,w $wie-
tle badan historyczno-ikonograficznych ikonografia Chry-
stusa Bolesciwego jako wyktadnika idei eucharystycznych
wigze sie z wystgpieniami heretyckimi i nabiera znaczenia
programowo antyheretyckiego w ogéle”*.

1 H. Turska, Odzwierciedlenie doktryny eucharystycznej..., s. 446-447.

42 K. Parafianowicz, Tympanon lubiriski z 1349 roku w kontekscie wspotczesnych
wydarzen, ,Sprawozdania Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciél. Nauk. Wy-
dziat Nauk o Sztuce” (1965) nr 73, s. 78-79.

43 Tamze, s. 79.
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Przedstawienie Chrystusa w sarkofagu grobu z okoto
1390 roku znajduje si¢ na lewej czeéci Sciany wschodniej ko-
Sciota parafialnego pw. $w. §w. Kosmy i Damiana w Oko-
ninie**. Towarzysza mu postacie: $w. Barbary i, dalej, $w.
Piotra i $w. Pawla. Na osi pola wneki, wyznaczonej przez
poltkolista arkade, znajduje sie w Scianie prostokatna nisza
sakrarium. Chrystus Bolesny zostal ukazany powyzej niej.
Wneka sakrarium spetnia zatem funkcje sarkofagu. Nieco na
lewo od Chrystusa stoi kielich eucharystyczny z Hostia. Syl-
wetka Jezusa jest ukazana w pétpostaci do bioder, gtowa bez
korony cierniowej, otoczona nimbem krzyzowym. Chrystus
obiema uniesionymi rekami dociska rane boku, z ktérej krew
splywa do kielicha eucharystycznego. Symetrycznie po obu
stronach Zbawiciela namalowano bicz i r6zge.

Przedstawiony tu wariant ikonograficzny Chrystusa
w grobie, zawiera czytelne aspekty dogmatyczne dotycza-
ce Eucharystii. Na tle innych tego typu realizacji przedsta-
wienie wyrdznia sie zastosowaniem motywu aktywnego
Chrystusa, ukazanego w akcie podzialu swego Mistycznego
Ciata. Pozostale motywy (kielich eucharystyczny z Hostia),
podobnie jak temat aktywnego Chrystusa, eksponuja dog-
mat o Jego kaplanskiej i ofiarniczej roli, a takze o transsub-
stancjacji, dwdch postaciach eucharystycznych i prawdziwej
obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Malowidlo spetniato
zatem konkretng funkcje - informowalo wiernych o obec-
noéci w tym miejscu NajSwietszego Sakramentu. Przyjeta
przez artyste formuta ikonograficzna miala réwniez zna-
czenie dydaktyczne - przypominata nauke o istocie Eu-
charystii. Pelne odczytanie tresci ideowych analizowanego
przedstawienia wymaga uwzglednienia kontekstu innych
scen na wschodniej §cianie prezbiterium. Sciana ta stanowi

#4 D. Luniewicz-Koper, Malowidta Scienne w kosciele parafialnym w Okoninie

pow. Grudzigdz, ,Rocznik Muzeum w Toruniu” (1973) nr 5, s. 139-160; Malar-
stwo gotyckie w Polsce, red. A.S. Labuda, K. Secomska, Warszawa 2004, s. 79-80,
il. 201-203.
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tlo oftarza i odprawianej w przestrzeni prezbiterium litur-
gii eucharystycznej. Oltarz jest flankowany przez wizerunki:
po prawej - sw. Pawla, po lewej - $w. Piotra i nieco dalej -
Chrystusa w sarkofagu grobu. Mozna uznad, ze postacie $w.
Piotra i $w. Pawla, symbole Kosciota ziemskiego, odnosza
sie zarowno do Eucharystii na ottarzu, jak i do Chrystusa
Eucharystycznego oraz integralnie zwigzanego z przedsta-
wieniem schowka na Cialo sakramentalne (sakrarium). Wi-
zerunki Piotra i Pawla podkreslaja wage instytucji Kosciota,
depozytariusza nauki Chrystusa.

Wypada réwniez wspomnie¢ o Sciennym malowidle
w kruzgankach klasztoru franciszkanskiego w Krakowie -
Chrystus w ttoczni mistycznej. Malowidlo (fresco secco, ok. 1440r.),
umieszczone w zachodnim ramieniu kruzganka, wpisujace sie
w ostrolukowe pole arkady, dzieli si¢ na dwie zasadnicze cze-
Sci: gorng z wizerunkiem Chrystusa w ttoczni mistycznej, dol-
na utworzong przez trzy sceny - Biczowanie, Celebracja Mszy sw.,
Koronowanie cierniem*. Centrum kompozycji gérnej wyznacza
posta¢ Chrystusa Bolesnego, stojacego w kadzi i dZzwigajacego
belke tloczni dociskang przez aniota. Glowe Zbawiciela w ko-
ronie cierniowej otacza nimb krzyzowy. Powyzej Bog Ojciec
wskazuje na Syna. Tlocznie ze Zbawicielem flankuja postacie
- Matki Boskiej i anioléw po prawej, po lewej aniotéw trzyma-
jacych w rekach dusze zanurzone w ptomieniach czysécowych.
Narracja sceny w tloczni mistycznej znajduje kontynuacje
w ukazanej ponizej scenie celebracji Mszy sw. (moment pod-
niesienia). Krew splywa z tloczni do kielicha stojacego na men-
sie oftarza, natomiast sprawujacy Msze kaptan unosi do gory
Hostie. Oméwione motywy pozwalaja okresli¢ to przedstawie-
nie jako eucharystyczny wariant ttoczni mistyczne;j.

45 H. Matkiewiczéwna, Interpretacja tresci pietnastowiecznego malowidta Scienne-

go z Chrystusem w Ttoczni Mistycznej w kruzgankach franciszkarskich w Krakowie,
,Folia Historiae Atrium” (1972) nr 8, s. 69-149.
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W malowidle Sciennym w kruzgankach franciszkan-
skich w Krakowie spotykamy unikatowe zestawienie te-
matu ttoczni mistycznej i Mszy §w. w momencie podniesie-
nia. Zestawienie obu tych scen bardzo pogladowo poucza
o konsekracji, o sposobie istnienia Chrystusa w sakramencie
i o rycie sakramentu, kltadac nacisk na dogmat o rzeczywistej
obecnosci Chrystusa w Eucharystii. Znaczace jest takze wy-
eksponowanie faktu konkomitancji - Krew sptywa do kie-
licha mszalnego, ukazana faza podniesienia dotyczy tylko
Hostii. Sugeruje to obecnoé¢ w Hostii pelnego Ciata Chry-
stusa, a wiec roéwniez Krwi. Zestawienie scen pozwala tez
na taczenie Chrystusa-Kaptana z ttoczni mistycznej z kapla-
nem sprawujacym ofiare Mszy $w. Stuzylo to bez watpienia
zaakcentowaniu (negowanej np. przez husytéw) roli ducho-
wienistwa i liturgii eucharystycznej. Wymowa omoéwionych
aspektéow jest wyraznie antyhusycka. Malowidlo mozna
w calosci uznac za traktat dogmatyczno-liturgiczny o Mszy
$w., obrazujacy tresci kryjace sie pod forma liturgii. Okreslo-
na wymowa ideowa o charakterze antyhusyckim wiaze sie
z przedstawieniem postaci Matki Boskiej oraz czyséca.

Funkcje przedstawienia mozna taczy¢ réwniez miejscem
jego ekspozycji. Wydaje sie, ze dominowata tu funkcja dewo-
cyjna. Na co dzieri malowidlo nie stuzyto liturgii i nie byto
dostepne szerokim rzeszom wiernych. Mogto stuzy¢ tylko
dewocji przebywajacych w klasztorze. Wiadomo natomiast
takze, ze Zbigniew Olesnicki wydat krakowskim franciszka-
nom zezwolenie na odprawianie w kruzgankach procesji eu-
charystycznej w uroczystos¢ Bozego Ciata. W trakcie proces;ji
dominujaca funkcja malowidla byta inna - dydaktyczna, eks-
ponujaca i upowszechniajaca wiedze o dogmatach euchary-
stycznych, przede wszystkim o rzeczywistej obecnosci Chry-
stusa w Eucharystii. Malowidlo moglo w szczegolny spos6b
zachecac¢ do adoracji Hostii (scena podniesienia) i obecnego
w niej Chrystusa, co stanowilo gtéwny cel procesji teoforycz-
nej. Eksponowanie obecnosci Chrystusa w Eucharystii przez

308



zestawienie tematu ttoczni mistycznej z tematem celebracji
podniesienia Hostii w Mszy §w. przypominalo wiernym, ze
adoracja Chrystusa moze odbywac si¢ w kazdej Mszy sw.*.

Inny ciekawy przyklad w polskiej sztuce gotyckiej pre-
zentuje obraz tablicowy z kosciota $w. Mikotaja w Brzegu.
Dzieto z okoto 1443 roku uznaje sie za fundacje N. (Nicolau-
sa?) Kaecherdorffa, altarysty kosciota farnego w Brzegu*’.
Kompozycje tworzy stojacy na plycie sarkofagu euchary-
styczny Chrystus Bolesny na tle arma Christi, ktéremu towa-
rzyszy, usytuowana po lewej stronie, Matka Boska. Pomie-
dzy postaciami wyraznie wyeksponowano u stép Zbawicie-
la duzy kielich eucharystyczny z Hostig, do ktérego sptywa
krew z pieciu ran Chrystusa. Zbawiciel jest zwrécony w kie-
runku Matki Boskiej, a Jego gtowe w koronie cierniowej ota-
cza nimb krzyzowy. Chrystus obiema rekami uciska rane
boku. Matka Boska zwraca sie ku Chrystusowi, prawa dlo-
nig wskazuje, a lewq okryta ptaszczem - dotyka Syna. Arma
Christi wypelniaja tto obrazu. Malowidlo obwiedziono rama
z tacinskim napisem wykonanym gotyckimi minuskutami:
~Roku Panskiego tysiac czterysta dwadziescia osiem obecne
miasto i kosciét zostaly spustoszone i spalone przez przeciw-
nikéw Jezusa Chrystusa, heretykéw husytéw, dopiero obec-
ny obraz sporzadzony zostal roku Paniskiego tysiac czterysta
czterdziestym trzecim przez N. Kaecherdorffa, altaryste”*®.

Obraz ukazuje negowany przez husytéw dogmat o transsub-
stancjacji i obecnosci Chrystusa w sakramencie Eucharystii.
Wsréd motywow obrazujacych wymienione dogmaty nale-
zy wyr6zni¢ wizerunek eucharystycznego Chrystusa Bole-
snego, udzielajacego sakramentu z rany boku, oraz kielich
z Hostia, do ktérego splywa krew. Na obrazie brzeskim wy-

46 H. Turska, Odzwierciedlenie doktryny eucharystycznej..., s. 454-455.

%7 Obraz obecnie znajduje sie w Galerii Sztuki Sredniowiecznej Muzeum
Narodowego w Warszawie. Zob. T. Mroczko, Idee protoreformacji a malarstwo
w Polsce, ,Studia Renesansowe” (1964) nr 4, s. 470-525.

48 Tamze, s. 482.
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eksponowano takze dwie postacie sakramentu - kielich z Ho-
stig oraz Chrystus Bolesny (Cialo) i krew ptynaca z Jego ran.
Motyw sarkofagu, na ktérym stoi Chrystus, i kielicha z Ho-
stig nasuwa czytelne asocjacje z mensa oltarzowa, a tym sa-
mym z liturgia mszalna. Brzeskie przedstawienie unaocznia
réwniez dogmat o ofiarniczej i kaptanskiej roli Chrystusa. Ta
ostatnia rola - Najwyzszego Kaptana - zostala podkreslona
motywem udzielania sakramentu z rany boku. Omawiana
kompozycja wizualizuje dobitnie dogmat o tozsamosci ofia-
ry krzyzowej Chrystusa i ofiary mszalnej. Krzyzowgq ofiare
uobecnia wizerunek Chrystusa Bolesnego, wzmocniony bo-
gatym wyborem arma Christi w tle. Ofiare eucharystyczna
symbolizuja posta¢ Chrystusa Eucharystycznego i kielich
mszalny. Wariant ikonograficzny przyjety na obrazie brze-
skim, wprowadzajacy posta¢ Matki Boskiej, mozna réwniez
uzna¢ za wyraz tendencji antyhusyckich. Wizerunek Mat-
ki Boskiej, wyrazajacy wspolcierpienie, ilustruje Jej udzial
w odkupieniu. Omoéwione eucharystyczne treéci obrazu,
uwypuklajace dogmaty zwalczane przez husytéw, staja sie
czytelniejsze w kontekscie napisu znajdujacego sie na ramie
obrazu: ,Nieprzyjaciotom, rywalom Jezusa Chrystusa, here-
tykom husytom, o ktérych méwi napis z ramy, przeciwsta-
wiony jest tutaj On Sam, gdy ukazuje swa zywa obecnos¢
w kielichu mszalnym z hostig”.

Watek dogmatyczny nie wyczerpuje wszystkich funkcji
obrazu z Brzegu, spelnia on bowiem takze kryteria obrazu
dewocyjnego. Posta¢ Chrystusa Bolesnego - przedstawienia
sklaniajacego odbiorce do indywidualnej kontemplacji Meki
Chrystusa - zachecala wiernych do subiektywnego przezy-
cia religijnego, funkcjonujacego poza liturgia ottarza. Bogaty
zestaw arma Christi, zakomponowany w pewien uporzadko-
wany sposo6b, utatwial i pobudzat do medytacji oraz rozpa-
mietywania kolejnych stacji meki Chrystusa. Podobnie po-
sta¢ Marii, pelnej mitosci i wspoélcierpiacej, sklaniata odbior-
ce do empatii, do utozsamienia sie z bélem Matki Chrystusa.
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Wzajemne usytuowanie bohateréw akcji sugeruje bolesny
dialog Marii i Syna, w ktéry moégt , wiaczy¢ sie” medytuja-
cy odbiorca. W éredniowiecznej literaturze znajdujemy tek-
sty religijne zawierajace przyktady dialogéw miedzy Marig
i Chrystusem.

Eucharystycznego Chrystusa w sarkofagu grobu spotka-
my w tryptyku z kosciota sw. Marcina w Donaborowie, da-
towanym na okoto 1500 rok. Wizerunek Chrystusa zajmuje
srodkowq tablice. Na awersach skrzydet bocznych przedsta-
wiono Matke Boska - skrzydlo lewe, $w. Jana Ewangeliste
- skrzydlo prawe*”. Centrum kompozycji stanowi ukazany
frontalnie w sarkofagu (do bioder) Chrystus Bolesny, ktory
prawa reka wyjmuje Hostie z rany boku, w lewej za$ trzyma
kielich eucharystyczny, wypelniony Hostiami (na Hostiach
widoczne ,wytloczone” ukrzyzowanie). Glowe Zbawiciela
w koronie cierniowej otacza nimb. Po obu stronach Chrystusa
stoja dwa anioty odziane w kapy liturgiczne, podtrzymujace
draperie otaczajaca cialo Zbawiciela na wysokosci bioder.

Zastosowany w przedstawieniu wariant ikonograficzny
Misericordia Domini unaocznia czytelnie tresci dogmatycz-
ne zwigzane z Eucharystig i wyr6znia sie wsrdéd tego typu
realizacji. Aspekty dogmatyczne sg tu bardzo wyraznie do-
okreslone - motyw Hostii wyjmowanej z boku, kielich z Ho-
stiami, Angeli Missae, motyw aktywnego Chrystusa w akcie
podziatu Mistycznego Ciala miedzy wiernych pozwalaja na
faczenie obrazu z poszczegélnymi dogmatami zwigzanymi
z Eucharystig. Naleza do nich, jak zawsze w tego typu wi-
zerunkach, dogmat o transsubstancjacji, dwoéch postaciach
i rzeczywistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii, tozsamos¢
ofiary krwawej i bezkrwawej. Na szczegdlne podkreslenie
zastuguje funkcja antyutrakwistyczna, jaka wydaje sie petnic

49 7. Kruszelnicki, Obraz z Donaborowa i zagadnienie ikonografii , Chrystusa
w studni”, , Teka Komisji Historii Sztuki” (1965) nr 3, s. 76-154.
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przedstawienie - egzemplifikuje sie ona szczeg6lnie w moty-
wach Hostii wyjmowanych z boku i wypelniajacych kielich.

Nalezy zaakcentowa¢ rzadko spotykana dostownoscé
wizualnych skojarzen liturgicznych - przedstawienie bez-
posrednio nawigzuje do liturgii mszalnej (Angeli Missae
w szatach liturgicznych, Chrystus jako szafarz Eucharystii).
Podnosi takze range duchownego sprawujacego kazdorazo-
wo Msze $w. - pokazuje, ze wspoldziala on z Chrystusem
i dziala w Jego imieniu.

W kompozycji obrazu mozna doszukac sie takze aspek-
tow dewocyjnych - ukazanie Chrystusa frontalnie w pétpo-
staci, wypelniajacej prawie caty kadr, mogto utatwiaé¢ poczu-
cie bezposredniego spotkania z Bogiem w Eucharystii.

Temat eucharystyczny Chrystus Bolesny spotka¢ mozna
rowniez w malarstwie miniaturowym. Przykladem jest mi-
niatura z modlitewnika kroéla Zygmunta I - dokladnie rzecz
biorac, scena komunii mistycznej kréla Zygmunta I znajduje
sie w modlitewniku monarchy z 1524 roku**. Catostronico-
wa miniature dodano tu do tekstu modlitwy zaczynajacej sie
od stéw: Deus misericoris. Miniatura przedstawia euchary-
stycznego Chrystusa Bolesnego udzielajacego komunii kle-
czacemu krélowi Zygmuntowi I. Stojacy Chrystus, ukazany
z profilu na tle arma Christi, trzyma w dtoniach (prawej) chleb
eucharystyczny oraz (lewej) kielich, do ktérego sptywa krew
z Jego ran. Glowa Chrystusa w koronie cierniowej jest lekko
nachylona ku krélowi. Na wysokosci ust Zbawiciela sptywa
w dol, ku gltowie krola, napis w ksztalcie wstegi: Caro men
vere est cibus. Za sylwetka Chrystusa, na lewo, jest widoczny
fragment krzyza i drabiny. W centrum kompozydji, u stop
Chrystusa, lezy korona krélewska. Pomiedzy postaciami

#0U. Borkowska ustala date powstania modlitewnika na lata 1520-1528. Zob.
taz, Krolewskie modlitewniki. Studium z kultury religijnej epoki Jagiellonow (XV i po-
czgtek XVI wieku), Lublin 1988, s. 101 i n. Na 1524 rok dzieto datuje B. Miodon-
ska. Zob. taz, Matopolskie malarstwo ksigzkowe 1320-1540, Warszawa 1993, s. 182.
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Chrystusa i kréla, w gtebi, rozposciera sie ukazany perspek-
tywicznie pejzaz. W goérnej czesci obrazu, po prawej stronie,
powyzej obloku, wida¢ pie¢ malych popiersi aniotkéw.

Zakomponowanie postaci na obrazie, ustawienie ich na-
przeciw siebie, bokiem do ogladajacego, unaocznia aspekt
spotkania czlowieka sam na sam z Bogiem w Eucharystii.
Posta¢ Chrystusa Bolesnego z krwawigcymi ranami, duzych
rozmiaréw korong cierniowa, pobudzaly do pasyjnej medy-
tacji nad meka Chrystusa. I ta miniatura w sposéb znaczacy
uwypukla dogmatyczne aspekty Eucharystii. Chrystus Bole-
sny - Najwyzszy Kaplan jest ukazany w akcie podzialu swo-
jego Mistycznego Ciata - udziela Komunii krélowi Zygmun-
towi I. Aspekt tozsamosci obu ofiar, krwawej i bezkrwawej,
dopelniaja motywy arma Christi oraz kielicha i chleba eucha-
rystycznego. Posta¢ Chrystusa trzymajacego w rekach swoje
Ciato i Krew obrazuje dogmaty o transsubstancjacji, rzeczywi-
stej obecnosci Chrystusa oraz dwdéch postaciach eucharystycz-
nych. Biorac pod uwage czas powstania miniatury, mozna
uznad, ze przedstawienie wigcza sie w nurt antyreformacyjny.

Urszula Borkowska zwraca uwage, ze ukazana na minia-
turze scena rozgrywa si¢ w dwoéch planach - ziemskim, wy-
znaczonym przez krajobraz i kleczacego kréla, oraz niebian-
skim, wyznaczonym przez choér skrzydlatych aniotéw znaj-
dujacych sie powyzej kréla. Granice dwoch rzeczywistosci
przekracza tylko posta¢ Chrystusa, ktory, ,bedac juz w nie-
bie, obecny jest takze w Eucharystii”. Wtadca niebios - Chry-
stus - podaje ziemskiemu krélowi - Zygmuntowi I - swoje
umeczone Cialo, zgodnie z napisem biegnacym miedzy ich
postaciami: Caro mea vere est cibus (J 6,55). Niezwykle w tego
rodzaju przedstawieniu jest skupienie uwagi kréla wylacznie
na podawanej mu Hostii. Wedlug Borkowskiej ,takie ujecie
oznacza, ze oczom Zygmunta I dany jest realny oglad wylacz-
nie chleba i wina, natomiast Chrystus obecny pod postacia
przedmiotéw dostepnych ludzkiemu widzeniu, stojacy przed
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krolem pozostaje poza zasiegiem wzroku Zygmunta 1. Krol
nie widzi Go oczami ciata, poznajac nadprzyrodzong rzeczy-
wistoéc jedynie intelektem o$wieconym wiarg” .

Mimo formalnego przyporzadkowania miniatury tek-
stowi modlitwy wydaje sie, ze przedstawienie to mogto stu-
zy¢ réwniez indywidualnej dewocji poza kontekstem tresci
modlitwy i pelni¢ funkcje niejako autonomicznego obrazka
dewocyjnego. Wskazuje na to poswiecenie miniaturze od-
dzielnej strony, przyjeta formuta ikonograficzna, zaktadaja-
ca wyeksponowanie formuty dialogu, w ktéry mogta wia-
czy¢ sie osoba kontemplujaca. Osoba ogladajaca mogta utoz-
samiac sie z przedstawionym krélem adorujacym Chrystusa
badz tez rozwazac zobrazowany dialog cztowieka z Bogiem.

Omawiana scena wpisuje sie¢ w nurt devotio moderna, spet-
nia wymogi wyeksponowanej dewocji eucharystycznej i de-
wodji pasyjnej, nawigzujac do nurtu dolorystycznego. Wy-
dzielenie specjalnej przestrzeni, uzycie wspomnianej formuty
ikonograficznej wizerunku Chrystusa zachecaly i ulatwiaty
wiernym kult chrystologiczno-eucharystyczny takze poza
czasem odprawiania Mszy $w. (dewocja indywidualna).

Warto choéby wspomnieé, ze uzupelniajaca ekspozycje
tematu Meza Bolesci stanowia przyklady rzemiosta arty-
stycznego, a dokladnie zlotnictwo i ornaty.

Te wymienione paramenty liturgiczne byly i sa nie-
odzowne, konieczne do godnego i wlaéciwego sprawowa-
nia sakramentéw. To wlasnie w sakramentach Bég spotyka
sie z czlowiekiem przy pomocy widzialnego znaku, w dzia-
taniu swej taski. Stad koniecznos¢ istnienia liturgicznych
sprzetow, aby znaki Bozej faski mialy odpowiednig oprawe.

Najwazniejszym sakramentem jest Eucharystia - Msza $w.
sprawowana jako pamiatka ofiary Chrystusa na krzyzu, Jego
zbawczej meki i Smierci oraz zmartwychwstania. Podczas kaz-

4“1 U. Borkowska, Krolewskie modlitewniki, s. 184.
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dej Mszy $w. wierni sg uczestnikami tego samego wydarzenia
na Golgocie opisanego w ewangeliach, ten sam Chrystus sta-
je na oftarzu pod postaciag chleba, wina i sklada sie na ottarzu,
umiera, aby zmartwychwsta¢, dajac siebie wszystkim w Komu-
nii $w. Oprawa tej najwiekszej tajemnicy, misterium wcielenia
i ofiary, wymaga wyjatkowej, to znaczy adekwatnej oprawy.
Najwazniejszym sprzetem zwigzanym z tym sakramentem jest
kielich. Naczynie to nie moze by¢ przypadkowe. Poniewaz ma
bezposredni kontakt z Ciatem i Krwig Chrystusa, musi by¢ wy-
konane ze zlota.

Ich treé¢ nie jest przypadkowa. Honoriusz z Autun,
wybitny teolog zyjacy w XII wieku, w dziele Gemma animae
wylozyt teologie liturgii, w ktdérej wyjasnit znaczenie niemal
kazdego z jej elementéw, w tym takze symboliki kielicha.
Podczas Mszy $w. staje sie on nowym grobem Chrystusa, do
ktorego sklada sie Ciato pariskie - chleb, z ktorego Zbawiciel
powstaje w Komunii. Takie rozumienie mszalnego naczynia
spowodowalo, ze najczeéciej dekorowano je wizerunkami
Chrystusa umeczonego - Vir Dolorum, Chrystusa na krzy-
zu, narzedziami meki Panskiej - arma Christi, czesto takze
wyobrazeniami $wietych jako $wiadkéw Bozej obecnosci
w Najswietszym Sakramencie, ktérzy podobnie jak wierni
na ziemi uczestnicza w uczcie w Niebieskim Jeruzalem?**.

Tuz obok kielichow waznym paramentem liturgicznym
byly ornaty z haftowanymi scenami biblijnymi. Mistrzowie
wyhaftowali na plecach tkaniny scene Smierci Chrystusa na
krzyzu, z postaciami anielskim wokét drzewa, z Marig, Ja-
nem i Marig Magdaleng pod krzyzem w asysScie Swietych
meczennikéw. Na szczegélng uwage w tym kontekscie za-
stuguje ornat z Sobolowa, przechowywany w Muzeum Die-

#“2 Warto wspomnie¢ o gotyckich kielichach, np. z 1 pol. XV w. z Bazyliki
Mariackiej w Krakowie. Zob. J. Z. Wawel 100-2000. Wystawa jubileuszowa -
Skarby Archidiecezji Krakowskiej. Muzeum Archidiecezjalne w Krakowie, maj-wrze-
siefl. Katalog, t. 2, red. J. A. Nowobilski, Krakéw 2000, s. 136-137.
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cezjalnym w Tarnowie. Boki ornatu z wloskiego brokatu
aksamitnego z konica XVI wieku zdobi haftowana kolumna
z konica XV wieku, w ksztalcie krzyza ipsylowego, posrodku
Chrystus Bolesciwy z rézga biczowania w reku, po bokach
jakby na poziomych ramionach krzyza popiersia Matki Bo-
zej Bolesnej i $w. Jana Ewangelisty, u dotu, ponizej Meza Bo-
lesci, na pionowej belce krzyza, $w. Barbara i §w. Dorota.

Scena zbawczej ofiary wypelnia wiekszoé¢ dawnych
szat liturgicznych. Musimy pamieta¢, ze to wlasnie ten wi-
zerunek widzieli zgromadzeni w koSciele wierni, poniewaz
wiekszos¢ czynnosci liturgicznych kaptan sprawowatl od-
wrécony tylem do wiernych, a przodem do ottarza. W hafcie
na ornacie zawiera sie caly sens niewidocznych czynnosci
- przedstawienie zbawczej $mierci Chrystusa zastepuje pod-
niesione cialo Zbawiciela. Podczas udzielania Komunii $w.
wierny widzial juz nie wyhaftowany krzyz, ale Chrystusa
Zbawiciela.

Wszystkie omawiane dzieta spelniaja, w stopniu za-
leznym od kontekstu, funkcje informacyjng i dydaktyczna.
Przedstawienia na nich umieszczone obrazuja zagadnienia
odnoszace sie¢ do dogmatéw eucharystycznych, upowszech-
niajac doktryne Kosciota, informuja o znaczeniu miejsc lub
przedmiotéw zwigzanych z kultem Eucharystii, stuza takze
indywidualnej dewocji.

Analizowane dzieta sztuki wskazuja, ze w sztuce pol-
skiej, podobnie jak w sztuce powszechnej, siegano po rézne
tematy ikonograficzne, aby zobrazowaé¢ dogmaty dotyczace
Eucharystii. Mozna wymieni¢ Msze $w. Grzegorza, ttocznie
mistyczng, Veraikon, Chrystusa Bolesnego. Wsréd nich na
wyréznienie zastuguje przedstawienie tloczni mistycznej
w kruzgankach klasztoru franciszkanskiego w Krakowie,
ktore ze wzgledu na dobér scen kontekstu (Msza $w. - pod-
niesienie) jest unikatowe takze w sztuce powszechne;.
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Przedstawiajac Chrystusa Bolesnego, w sztuce polskiej
wczeénie i czesto stosowano formule obrazowa niezwykle
przejrzyscie ilustrujaca dogmaty o transsubstancjacji i rzeczy-
wistej obecnosci Chrystusa w Eucharystii (Chrystus Bolesny
i kielich eucharystyczny). Godne uwagi jest to przedstawienie
motyw kielicha z Hostia, do ktérego splywa krew Chrystu-
sa Bolesnego. Takie formutowanie ikonograficzne wyraziscie
wizualizuje nauke Kosciola o konkomitancji, to jest obecno-
Sci catego Chrystusa zar6wno w chlebie, jak i w winie. Ana-
lizowane obiekty wizualizuja tez nauke zawarta w doktrynie
Kosciota o tozsamosci historycznej ofiary Chrystusa i ofiary
Mszy $w. Do dziet szczegélnie eksponujacych to zagadnienie
mozna zaliczy¢ malowidta z krakowskich kruzgankéw fran-
ciszkanskich - Chrystus w tloczni mistycznej, na osi ponizej
kaptan celebrujacy Msze §w. - moment podniesienia.

Nieco inaczej wizualizuja tozsamos¢ obu ofiar obraz
z Donaborowa - Chrystus Bolesny udzielajacy Eucharystii
z rany boku oraz miniatura z modlitewnika Zygmunta I -
Chrystus udzielajacy Eucharystii krélowi.

Wspdlne dla wielu analizowanych dziet jest sieganie,
w kontekscie eucharystycznym, do tematéw odnoszacych
sie¢ do Kosciota jako instytucji. Przykladami moga by¢ sce-
ny z prezbiterium w Okoninie - symboliczne przedstawie-
nie instytucji Kosciola przez postacie sw. Piotra i $w. Pawtla.
Kosciot ziemski jest symbolizowany wprost przez kaplana
(biskupa) odprawiajacego Msze $w. Widoczna jest pewna
ewolucja - konkretyzacja i aktualizacja wizerunku Kosciota.
Mozna to 1aczy¢ z coraz silniejszym wraz z uptywem czasu
eksponowaniem roli Kosciota jako wylacznego depozytariu-
sza prawdy i szafarza Eucharystii.

Za wspo6lng ceche przedstawien rozbudowanych ikono-
graficznie mozna uznaé¢ podkreslenie i eksponowanie roli
liturgii mszalnej, spetniajacej kluczowa funkcje w kulcie Eu-
charystii.
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Abstrakt

Wspdlnota Kosciota nieustannie podejmowata i wcigz podejmuje re-
fleksje nad Eucharystia. Podczas obrad Soboru Trydenckiego (1545-
1563) ojcowie soborowi orzekli uroczyscie, ze ,w czcigodnej swietej
Eucharystii po konsekracji chleba i wina pod postacig owych rzeczy
widzialnych znajduje sie prawdziwie, rzeczywiscie i substancjalnie
Pan nasz Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i czlowiek”. Sztuka od-
zwierciedlala prowadzone dysputy co do rozumienia Eucharystii
i pomaga lepiej rozumie¢ Eucharystie. Niniejsze opracowanie ukazu-
je ikonografie eucharystyczna w sztuce wczesnochrzescijariskiej oraz
w Sredniowieczu.

Stowa kluczowe: Eucharystia, ikonografia, Maz Bolesci, Vir Dolorum,
Matka Boza Bolesna, Muzeum Diecezjalne w Tarnowie.
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The Eucharistic Jesus in the Medieval Art

Abstract

The Church community has always reflected on the Eucharist. During
the Council of Trent (1545-1563), the Council fathers solemnly pro-
fessed that “in the august sacrament of the holy Eucharist, after the
consecration of the bread and wine, our Lord Jesus Christ, true God
and man, is truly, really, and substantially contained under the spe-
cies of those sensible things”.

Art has reflected the ongoing debates regarding the Eucharist
and has contributed to our understanding of this sacrament. The pa-
per presents the Eucharistic iconography in the art of early Christian-
ity and the Middle Ages.

Keywords

Eucharist, iconography, Man of Sorrows, Vir Dolorum, Our Lady of
Sorrows, Diocesan Museum in Tarnow.
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