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Prawdziwy filozof, a zarazem wiclki historyk mysli kul-
turowej, ktdry laczy glebokq i jednoznaczng wiare chrzes-
cijanskq i katolickg ze zdolnoscig kontemplacyjng i wi-

zjq historyczng.
kard. Camillo Ruini,

przewodniczacy komitetu naukowego
Fundagji Josepha Ratzingera

pazdziernik 2012

Rémi Brague

Rémi Brague (urodzony 8 wrzesnia 1947 roku w Pa-
ryzu), emerytowany profesor filozofii $redniowiecznej
i arabskiej na Université de Paris. Wyktada réwniez na
Ludwig-Maximilians-Universitit Miinchen, gdzie pia-
stuje stanowisko zajmowane wczesniej przez stynnego
Romana Guardiniego. Byl profesorem wizytujacym na
panstwowym uniwersytecie Pennsylvania State Univer-
sity (wizytujacy profesor nadzwyczajny), Boston Uni-
versity (profesor wizytujacy w Katedrze im. Johna Fin-
dlaya), Boston College (profesor wizytujacy w Katedrze
im. Hansa-Georga Gadamera), na Uniwersytecie Na-
warry (Pampeluna) oraz na Uniwersytecie San Raffaele
(Mediolan). Jest cztonkiem Institut de France (Akade-
mii Nauk Moralnych i Politycznych).



Edukacja i zdobyte dyplomy

studia na Ecole Normale Supérieure, 1967-1971;

Agrégé de Philosophie w 19715

doktorat na Université Paris-Sorbonne (Paryz IV) w 1976
(z wyréznieniem);

studia w zakresie $redniowiecznego jezyka hebrajskiego (sekcja
piata — sekcja nauk religijnych) z C. Touati, 1982—
1986,1990-1991;

habilitacja (doctorat deetat) na Université Paris-Sorbonne (Pa-
ryzIV), 1986 (najwyzsze wyrdznienie);

studia w zakresie jezyka arabskiego w Instytucie Narodowym
Jezykéw i Kultur Orientalnych (INALCO) w Pa-
ryzu, 1985-1987.

Przynaleznos¢ do organizacji

Association des Frudes Grecques;

Société Asiatique;

Société Francaise de Philosophie;

Société Internationale pour I'Etude de la Philosophie
Médiévale;

Société Internationale d’Histoire des Sciences et de la Philo-
sophie Arabes et Islamiques;

Collegium Philosophicum, Forschungsinstitut fiir Philosop-
hie, Hannover;

Academia scientiarum et Artium Europaca, Salzburg;
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Czlonek Rady (Beirat), Gesellschaft fiir antike Philosophie,

Berlin/Monachium.

Dzialalnos¢ wydawnicza

Koordynator serii (wraz z J.-Y. Lacoste) Théologiques, Presses
Universitaires de France, 1988-1998;

Rada Naukowa czasopisma ,Medieval Encounters’,
1994-1998;

Czlonek Rady ,,Internationale Zeitschrift fur Philosophie”, Ty-
binga, 1995;

Czlonek Rady serii Philosophie an der Jahrhundertswende,
Monachium, 1999;

Komitet naukowy ,,Philosophie Antique”, Lille, 20013

Kolegium redakeyjne, ,Internationale Katholische Zeitschrift
Communnio” (,Communnio. Miedzynarodowy
Przeglad Teologiczny”), 2002-.

Nagrody i podzigkowania

Prix Reinach przyznana przez Association des Etudes Grec-
ques, 1988;

Brazowy medal CNRS, 1988;

Prix Grammaticakis-Neumann de ’Académie des Sciences Mo-
rales et Politiques, 1988;

Prix Alexandre Papadopoulo de lAcadémie des Sciences Mo-
rales et Politiques, 1999;



Prix Lucien Dupont de Académie des Sciences Morales et

Politiques, 2005;

Premio letterario Basilicata, 2008;

Josef-Pieper Preis, 2009;

Grand prix de philosophie de 'Académie Francaise, 2009;

Czlonek Institut de France (Académie des Sciences Morales
et Politiques), 2009—;

Nagroda Ratzingera, 20123

Chevalier de 'Ordre National de la Légion d’honneur, 2013.



UCHWAEA NR 84/2017
SENATU
‘UNIWERSYTETU ‘PAPIESKIEGO
Fana Pawra Il w KRAKOWIE

L dnia 30 patdziernika zo17 7.
w sprawie

nadania tytulu doktora honoris causa
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla Il w Kyakowie
Panu Profesorowi
Rémiemu Bragueowi

W oparciu o §27 pkt 12 Statutu Uniwersytetu Papieskie-
go Jana Pawta IT w Krakowie, w zw. z art. s1 konstytucji

apostolskiej Sapientia Christiana o uniwersytetach i wy-
dziatach koscielnych z 15 kwietnia 1979 r. (AAS 71/-7
(1979), 469—499 z pdzn.zm.), na wniosek Rady Wydzia-
tu Teologicznego, po uzyskaniu nzhil obstat Kongregacji

Edukacji Katolickiej, a takze na podstawie pozytywnych

recenzji ks. prof. dr. hab. Piotra Jaskély oraz ks. prof. dr.
hab. Eukasza Kamykowskiego, Senat UPJPII uchwala,
co nastepuje:



§1

Nadaje si¢ prof. Rémiemu Brague’owi tytut doktora
honoris causa Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II
w Krakowie, w szczegélnosci za:

— niezlomng obrong integralnie rozumianego cztowie-
czeristwa osoby ludzkiej;

— odwazne przekraczanie sztucznej opozycji migdzy na-
ukami historycznymi, filozofia i teologia;

— wlaczenie odniesien do teologii jako inspiracji dla
diagnoz historycznych oraz propozycji filozoficznych;

— tworczy wkiad w dialog chrzescijaristwa z kultura
wspolczesng w $wiecie jezyka francuskiego (wspét-
udzial w tworzeniu francuskiej wersji ,Communio”);

— obron¢ nicodzownego miejsca Boga i Kosciota

w Europie;

—  zaproponowanie interesujacego punktu odniesienia
do waznych dla Polski dyskusji o jej zwigzku z Euro-
pa rozumiang jako no$nik wartosci.

§2

Uchwala wchodzi w zycie z dniem podjecia.

ks. prof. dr hab. Wajciech Zyzak

rektor

Krakow, 30 pazdziernika 2017 1.



ks. prof. dr hab. Piotr Jaskoéla
Uniwersytet Opolski

Opinia

w postgpowanin o nadanie prof. ‘Rémiemu Brague owi
tytutu doktora honoris causa

Uniwersytetu Papieskiego Fana Pawla Il w Krakowie

Po drugiej wojnie $wiatowej trzej wielcy Europejczy-
cy: Konrad Adenauer, Robert Schuman i Alcide de Ga-
speri wysuneli ide¢ zjednoczonej Europy. Chcieli oni
podnies¢ kontynent z najglebszego kryzysu jego dzie-
jow i budowaé odnowiong, zjednoczong Europe. Po
pogardzajacych czlowiekiem ideologicznych systemach
XX wicku miata ona by¢ zbudowana na podstawach
chrzescijaniskiego obrazu cztowicka, to znaczy na danej
kazdemu czlowickowi przez Boga godnosci. Po wojen-
nych okropnosciach Europa miala sta¢ si¢ obszarem po-
koju, wolnosci, tolerancji, wzajemnego szacunku i spra-
wiedliwosci. I rzeczywiscie Europa stopniowo stawala si¢
przyktadem niemal niepowtarzalnego w dziejach sukcesu.

Dzisiaj w niekt6rych kregach spotykamy si¢ z symp-
tomami zmeczenia idea jednoczacej si¢ Europy i niecheci



wobec niej. Z pewno$cia jest ku temu sporo racji. W tym
kontekscie jako niezwykle trafng nalezy widzie¢ uchwale
Senatu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Kra-
kowie, by uhonorowa¢ tytulem doktora honoris causa
prof. Rémiego Brague’a. Ten francuski pisarz, filozof,
religioznawca, nauczyciel akademicki, thumacz z jezyka
niemieckiego, angielskiego, hebrajskiego i arabskiego to
jeden z najwybitniejszych wspotczesnych mydlicieli euro-
pejskich. Podobnie jak zalozycielom Unii Europejskiej,
takze jemu bliska jest idea Europy zjednoczonej na war-
to$ciach, ktére ja przez wicki budowaly. Jego badania na-
ukowe i dziatalno$¢ publicystyczna otwieraja na nowo
dyskusje na temat zrédet kultury oraz tozsamosci Europy.
W dobie obecnych przemian kulturowo-cywilizacyjnych
podejmowane przez niego tematy sa bardzo aktualne.
Pogtebionemu spojrzeniu na wiele zjawisk o charakte-
rze uniwersalnym sprzyjaly fakty z jego bogatego osobi-
stego i naukowego Zzyciorysu.

1. ‘Biogram naukowy

Rémi Brague urodzit si¢ w Paryzu 7 wrze$nia 1947 ro-
ku. Ojca swojego nie pamieta, gdyz ten zginat podczas
wojny w Indochinach, gdy jego syn mial zaledwie rok.
Rémi Brague rozpoczat studia od filozofii greckiej w Eco-
le Normale Supérieure (1967-1971). Doktorat z filozofii
z oceng summa cum launde obronil na paryskiej Sorbo-
nie (1976). Studiowal réwniez jezyki klasyczne, hebrajski



iarabski. Méwi takze po francusku, niemiecku, angielsku
i hiszpanisku. Dyplom doktora habilitowanego (doctorar
detat) uzyskat na Sorbonie w 1986 roku.

Rozwojowi naukowemu sprzyjata dobra atmosfera
rodziny. Wraz z zona wychowali czworo dzieci, urodzo-
nych mi¢dzy 1972 a 1983 rokiem.

W karierze akademickiej prowadzil wyklady na wie-
lu uniwersytetach. Zastynat przede wszystkim jako wy-
ktadowca na Sorbonie (I'Université Panthéon-Sorbonne,
Paris I) w latach 1990—2010 oraz na uniwersytecie w Mo-
nachium (Ludwig-Maximilians-Universitit), gdzie w la-
tach 2002-2013 byt profesorem w Katedrze Badan nad
Religia, Historia Religii i Chrzeécijatiskiego Swiatopo-
gladu, przedtuzajac dzieje stynnej katedry Romana Guar-
diniego. Wykladal takze na innych europejskich i ame-
rykanskich uniwersytetach jako tzw. visiting professor
w: stanowym uniwersytecie Pensylwanii (1979-1980),
Kolonii (1987-1988), Dijon (1988-1990), Lozannie
(1989-1990i2000), Bostonie (1995, 20011 2011), Nawarze
(2007), Mediolanie (2008). Wspéipracowal lub wspét-
pracuje takze z uniwersytetami w: Hajfie, Jerozolimie,
Huston, Montrealu oraz z instytutami naukowo-badaw-
czymiw Anglii, Holandii, Czechach, Wegrzech i Polsce.

Francuski uczony jest czlonkiem miedzynarodowych
i krajowych towarzystw naukowych: Association des Etu-
des Grecques, Société Asiatique, Société Francaise de Phi-
losophie, Société Internationale pour I'Etude de la Phi-
losophie Médiévale, Société Internationale d’Histoire
des Sciences et de la Philosophie Arabes et Islamiques,



Collegium Philosophicum, Forschungsinstitut fiir Phi-
losophie (Hanower), Academia scientiarum et Artium
Europaca (Salzburg), Gesellschaft fiir antike Philosop-
hie (Berlin—-Monachium). Nalezy takze do zespotéw
redakcyjnych serii wydawniczych i czasopism nauko-
wych: Théologiques (1988-1998), ,Médiéval Encoun-
ters” (1994-1998), ,,Internationale Zeitschrift fiir Philo-
sophie” (1995-), ,Philosophie an der Jahrhundertswende”
(1999-), ,Philosophie Antique” (2001-), ,Communio”
(2002-). Na szczegélna uwage zastuguje jego dorobek
naukowy.

2. Dorobek naukowy

Swoimi publikacjami i wyktadami prof. Brague wy-
znacza intelektualng i duchows droge dla ogromnej rze-
szy studentdw, jak i czytelnikéw swych dziel. Jest bo-
wiem autorem prawie dwudziestu ksiazek o klasycznej
i $redniowiecznej historii intelektualnej, religii, tozsa-
mosci narodowej, literaturze oraz prawie. W porzadku
chronologicznym najbardziej znane i wielokrotnie wzna-
wiane byly: Le Restant. Supplément aux commentaires
du Ménon (Paris 1978, 1999), Du temps chez Platon et

Aristote (Paris 1982, 1995, 2003), Aristote et la question du
monde. Essai sur le contexte cosmologique et anthropologi-
que de [ontologie (Paris 1988, 2001), Europe, la voie roma-
ine (Paris 1992,1993,1999), La Sagesse du monde. Histoire
de lexpérience humaine de lunivers (Paris 1999), El passat



per endavant (niepublikowane w j. francuskim, Barcelo-
ne 2001), Introduction au monde grec. Etudes d'histoire de
la philosophie (Cathou 2005, 2008), La Loi de Dieu. Hi-
stoire philosophique d'une alliance (Paris 2005, 2008), Au
moyen du Moyen Age. Philosophies médiévales en chrétien-
1é, judaisme et islam (Chatou 2006, 2008), Du Dieu des
chrétiens et d'un ou deux autres (Paris 2008). Image va-
gabonde. Essai sur l'imaginaire baudelairien (Chatou
2008), Les Ancres dans le ciel. Linfrastructure métaphysi-
que (Paris 2011, 2013), Le Propre de 'homme. Sur une légi-
timité menacée (Paris 2013), Modérément moderne (Paris
2014), Le régne de lhomme. Genése et échec du projet mo-
derne (Paris 2015). Wigkszos¢ tych dziel zostala przettu-
maczona na kilka jezykéw. W thumaczeniu polskim uka-
zaly si¢: Europe, la voie romaine — Europa, droga rzymska
(Warszawa 2012) i La Loi de Dieu — Prawo Boga (War-
szawa 2014). Do powyzszego wykazu nalezy doda¢ kil-
kaset artykuléw, publikowanych w czasopismach nauko-
wych lub w dzielach zbiorowych.

W twérczoéei Laureata trzeba zauwazy¢ nie tylko jej
ogrom, ale przede wszystkim jej korespondencje z aktu-
alnymi wydarzeniami spoleczno-politycznymi, kultu-
rowymi, religijnymi i miedzyreligijnymi. Oryginalno$¢
my$li ujawnia si¢ w pracach $cisle naukowych, jak tez
przekiadana jest na jezyk artykuléw popularnonauko-
wych i udzielanych wywiadéw. Jego przemyslenia zmu-
szaja do refleksji i pozostaja w pamigci.

Imponujacy dorobek naukowy Rémiego Brague’a
spotkat si¢ z wysokim uznaniem w jego ojczyznie: od



2009 roku jest Czlonkiem Institut de France (Académie
des Sciences Morales et Politiques). Otrzymal réwniez
liczace si¢ w $wiecie prestizowe nagrody i wyrdznienia:
w samym tylko 1988 roku Prix Reinach de 'Association
des Ftudes Grecques, Médaille de Bronze du CNRS oraz
Prix Grammaticakis-Neumann de 'Académie des Scien-
ces Morales et Politiques, w 1999 roku Prix Alexandre Pa-
padopoulo de Académie des Sciences Morales et Poli-
tiques, w 2005 roku Prix Lucien Dupont de Académie
des Sciences Morales et Politiques, w 2008 roku Premio
letterario Basilicata, w 2009 roku Josef-Pieper Preis oraz
Grand Prix de Philosophie de Académie Francaise, w ro-
ku 2012 Prix Joseph Ratzinger, w 2013 — Chevalier de
'Ordre National de la Légion d’honneur, w 2015 roku Va-
nenburg Prize i Aquinas Medal. Polska uhonorowata go
Nagroda Pokoju (Prix de la Paix) — uroczystos¢ pod ho-
norowym patronatem Polskiego Komitetu ds. UNESCO
oraz Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego
miala miejsce 3 pazdziernika 2015 roku w murach Uni-
wersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, laudacj¢
wygtosit abp Marek Jedraszewski.

W ocenie prac nalezatoby podkresli¢ trafnos¢ diag-
noz kulturoznawczych, religiologicznych i antropolo-
gicznych oraz oryginalno$¢ rozwiazan zapewniajacych
Europie zachowanie tozsamosci.



2.1. Trafnosé diagnoz i oryginalnos¢

rozwigzarn kulturoznawczych

Polskiemu czytelnikowi Rémi Brague stat si¢ znany
przede wszystkim dzi¢ki monografii Europa, droga rzym-
ska. Zasadniczym przedmiotem rozwazan tej thumaczo-
nej na 13 jezykow pracy jest tozsamo$é Europy w kontek-
$cie podpisania traktatu z Maastricht (1992). Brague pisze
we wstepie do swego dzieta: ,Mysl o napisaniu tego eseju
nasungta mi oczywiscie perspektywa zjednoczenia Euro-
py. [...] Sklonifa réwniez do zastanowienia si¢ nad przy-
szfoécig Europy i odezytania jej na nowo w kontekscie
bliskiej jednosci”. Pracg t¢ pordwnywaé mozna z bardzo
dobrymi opracowaniami polskich autoréw: Zygmun-
ta Baumana (Europa. Niedokoriczona przygoda, Krakéw
2005), Krzysztofa Pomiana (Europa i jej narody, Gdanisk
2004), Jana Kloczowskiego (Mtodsza Europa. Europa
Srodkowo-Wichodniaw kregu cywilizacji chrzescijasiskiej
Sredniowiecza, Warszawa 1998); Karola Modzelewskiego
(Barbarzyiska Europa, Warszawa 2004).

Zastanawiajac si¢ nad zrédlami cywilizacji europe;j-
skiej, rzni autorzy niemal od poczatku badan wskazywa-
li na dwa Zzrédta kultury europejskiej — greckie i zydow-
skie. Stad wziclo si¢ popularne wérdd historykéw epoki
o$wiecenia przeciwstawienie: Ateny i Jerozolima. Bra-
gue podejmuje jednak w nowy sposéb problem tozsamo-
$ci. Wychodzac od ,europejskosci” jako ,,rzeczywistosci
kulturowej”, pyta o ,droge rzymska’, o tacirisko$¢ Euro-
py. Historyczne spojrzenie na to, w jaki sposéb Europa



umiata czerpa¢ z obeych Zrédet i je sobie przyswaja¢, do

Aten i Jerozolimy dodaje Rzym. Francuski uczony pro-
ponuje Rzym jako model ksztattowania si¢ europejskiej

kultury, kedry faczy Ateny i Jerozolime. ,Rzymsko$¢” Eu-
ropy — w jego ujeciu — polega nie tylko na przyswajaniu

sobie obcych zrédet, lecz takze na $wiadomosci, ze jej

tozsamos$¢ wlasnie przez te zapozyczenia zostala uksztal-
towana. Istotng cechg tozsamosci Europy jest przyswa-
janie sobie tego, co jest obce. Europa umiata czerpaé ze

zrédet bijacych poza nia. Zapozyczajac z innych cywili-
zadji, ,droga rzymska” dokonata zatozycielskiej syntezy
jednosci kulturowe;.

Zgodnie z gléwna tezg omawianej pracy ,rzymskos¢”
stanowi definiens europejskosci. W $wietle historycznych
analiz Brague’a Rzymianie jako pierwsi polaczyliw so-
bie $wiadomos$¢ whasnej kulturowej podrzednosci wobec
wezesniejszych cywilizacji, hellenskiej oraz zydowskiej
ze $wiadomo$cia zadania odnowienia tego dziedzictwa
przez przeszczepienie go w nowy kontekst swojego hic
et nunc. Dla Brague’a ,rzymskos¢” jest po prostu forma
tego, jak Europa w przeszto$ci weiaz na nowo sie odnaj-
dywata i jak réwniez w przysztosci bedzie si¢ odnajdywac.

»Rzymsko$¢” nie data Europie swoich wiasnych tre-
$ci, ktére moglyby konkurowad z tresciami zydowsko-
-chrzescijaniskimi i z greckimi — z Jerozolima i Atenami.
»Rzymsko$¢” stworzyla jednak warunki, by Europa wraz
z zanikajaca starozytnoscia pozostata w centrum zainte-
resowania ze swoim zydowsko-chrzeécijariskim oredziem.
Na tej podstawie Brague wyciaga logiczny wniosek, ze



»my tylko dlatego jestesmy i mozemy pozostaé «greccy»
lub «zydowscy», poniewaz przed wszystkim i przede
wszystkim jeste$my «rzymscy»” (s. 38).

Brague podkresla dynamizm rozwoju tej cze¢sci Euro-
py, ktéra wybrata ,,droge rzymska”. Ksiazka nie stanowi
jednak prostej apologii wlasnego dziedzictwa kulturowe-
go. Autor krytycznie zauwaza i przypomina historycz-
ne fakty, jak chociazby te, ze w $redniowieczu Zydom
zylo si¢ lepicj w paiistwach muzulmanskich niz wéréd
chrzeécijan, a nieludzki system komunistycznej Rosji,
ktéra zawsze identyfikowata si¢ z bizantyjskim dziedzi-
ctwem, zbudowano na fundamentach zachodnioeuro-
pejskiego marksizmu.

Praca francuskiego profesora petna jest wielu réznych
interesujacych dygresji. Mysl przewodnia wydaje si¢ jed-
nak stale jedna. Znawcy Brague’a zgodnie podkreslaja, ze
wedtug niego wielko$¢ Europy lezy w jej pokorze, szacun-
ku i otwartosci na to, co stanowi zrédla europejskiej toz-
samodci. Filozofia i poezja grecka kojarzona z Atenami
czy wywodzaca si¢ z judaizmu religia chrzescijanska ko-
jarzona z Jerozolima narzucaly ,rzymskiej drodze” po-
stawe ucznia, ktdry musi si¢ stara¢, by zrozumie¢ zr6d-
la swej tozsamosci. Ustawiczne ,uczenie si¢” — Brague
uzywa stowa ,forma” ucznia — wydaje si¢ francuskiemu
uczonemu wazniejsze dla opisu Europy niz konkretne
wypelniajace ja tresci. Ta ,forma” nie ogranicza si¢ tyl-
ko do uczniowskiej pokory. Zywotnos¢ ,,rzymskiej dro-
gi” polega na ustawicznej koniecznosci nauki, doskona-
leniu siebie i otwieraniu na innych.



Wywody tworcy ,rzymskiej drogi” sa interesujacym
i inspirujacym glosem w dyskusji na temat natury Euro-
py. Autor nie przeklada ich jednak na konkretne projekty
polityczne. To ograniczenie si¢ do nieco abstrakcyjnych
rozwazan o esencji naszej kultury mozna uzna¢ zaréwno
zawadg, jak i zalete, w zalezno$ci od oczekiwan czytelni-
ka. Widocznie jednak wnikliwy badacz probleméw hi-
storyczno-kulturowych zwigzanych z polityka nie chce
by¢ postrzegany jako polityk.

2.2. Trafnosé diagnoz i oryginalnos¢

rozwigzar religiologicznych

Oryginalno$¢ religiologicznych mysli Brague’a —
zwiazanych zwlaszcza z relacjami miedzy chrzedcijan-
stwem, judaizmem i islamem — prezentuje w szeroki
sposdb dzieto, ktdrego polskie wydanie nosi tytul: Pra-
wo Boga. Filozoficzna historia praymierza. W promocji
tej ksigzki w Bibliotece Uniwersytetu Warszawskiego
13 kwietnia 2015 roku uczestniczyl sam autor, ktdry juz
na wstepie stwierdzil, ze w odréznieniu do wielu nowo-
czesnych intelektualistéw, ktérzy byli przekonani o nie-
uniknionym upadku religii, obserwowany dzis ,,powr6t
religijnoéci” nie jest dla niego niczym zaskakujacym. Nie
stanowil on tez kontekstu dla napisania ksiazki, gdyz
on sam w trwanie religii nigdy nie zwatpil. Celem pracy
jest przyjrzenie si¢ zupelnie réznym konotacjom pojecia

»prawa Boga’, ktére pojawiaja si¢ w judaizmie, w chrze$-
cijanstwie i w islamie.



Dzigki poréwnawczej analizie Brague zauwaza, iz
w judaizmie prawo ustala i normuje relacje pomiedzy
Bogiem a ludem wybranym. W islamie prawo to przy-
biera posta¢ systemu regulujacego kazdy aspekt zycia in-
dywidualnego i zbiorowego. W chrzescijaristwie za$ pra-
wo Boskie wpisane jest w ludzka $wiadomos¢ — cztowiek
stworzony na obraz Boga musi w sobie to prawo odnalez¢.

Brague przede wszystkim skupia si¢ na wyjatkowo-
$ci chrzedcijafistwa. Za innym francuskim historykiem
Fustelem de Coulanges'em stawia dos¢ kontrowersyjnie
brzmiacy teze, ze chrzedcijanistwo jest pierwsza religia,
ktorazrezygnowata z wptywania na porzadek prawny. Za-
wiera ono tylko pewne podstawowe zasady moralne, ked-
re s3 warunkiem koegzystowania ludzi, istnienia wspél-
noty. ,,Chrzescijanstwo pozostawia czlowieka wolnym,
ufa jego inteligencji i pozwala mu samodzielnie dokona¢
konkretyzacji najogélniejszych 1o przykazan zawartych
w Dekalogu. Inne religie natomiast, z islamem na czele,
staraja si¢ obja¢ swym zakresem wszelkie mozliwe regu-
lacje zycia cztowieka. Poczynajac od jego zycia codzien-
nego — co je, jak si¢ ubiera, koniczac na regutach ustroju
politycznego”. W tym widzi najbardziej fundamentalna
nieporéwnywalnos¢ tych religii.

Francuski filozof religii pokazuje, ze istota wszelkie-
go sporu wewnatrzreligijnego zasadza si¢ na tym, co jest
punktem odniesienia dla czlowieka. Kiedys byt to kos-
mos, z ktérym czlowiek pragnat wejs¢ w harmonie. Na-
stepnie stat si¢ nim Bdg, na ktérego obraz i podobien-
stwo czlowicek zostal stworzony. W epoce nowoczesnej



tym punktem odniesienia staf si¢ sam czlowiek. Wida¢
to dobrze w ,religii czlowieka’, ktéra swoje zrédla ma
w o$wieceniu i rewolugji francuskiej. Czlowiek nie ogla-
da si¢ juz na wszech$wiat, w ktérym zyje, ani nie stucha
Boga — sam chce decydowa¢ o tym, co jest dobre i zfe.
Problem polega tylko na tym, ze skoro sam czlowiek jest
punktem odniesienia, to nie jest w stanie odpowiedzie¢
na najbardziej fundamentalne pytanie o dobro wlasne-
go istnienia. Czy moje istnienie jest dobre? W nieumie-
jetnosci odpowiedzi na to pytanie tkwi przyczyna nie-
uchronnego zalamania calego tego systemu. Czlowick
zawsze potrzebuje zakotwiczenia metafizycznego. Hi-
storyczno-filozoficzne rozwazania prowadzg Brague’a do
wniosku, ze dzisiejszy sekularyzm pozbawiony jakiejkol-
wick transcendentnej perspektywy nie moze przetrwad.
»Czlowiek, ktéry nie znajduje legitymizacji swojego ist-
nienia, musi znikna¢. Pozostang ci, ktérzy swéj byt po-
trafig uzasadni¢. Dlatego teologia jest dzi§ wazniejsza na-
uka niz ekonomia”.

Godne uwagi sa spostrzezenia francuskiego uczone-
go jako znawcy islamu. Wielokrotnie przypomina, ze is-
lamu nie sposéb zrozumieé bez wstepnego rozréznienia
plaszczyzny islamskiej religii od islamskiej kultury. Osta-
bia tez popularna tez¢ o przemoznym wplywie islamu na
kultur¢ europejska przypomnieniem fakeu, ze tylko zni-
koma liczba arabskich tlumaczy z IX wicku byta muzut-
manami — w wigkszosci byli to chrzescijanie.

W wywiadach, ktérych w ostatnim czasie w zwigzku
z kolejnymi falami migracyjnymi do Europy Zachodniej



Brague udziela wiele, wida¢ krytyczne spojrzenie na sta-
bos¢ zachodniego chrzescijaristwa, a takze klarownos¢
i odwage sadéw wzgledem muzutmandéw. Za bledne uwa-
za przekonanie zachodnich politykéw, ze da si¢ zapobiec
radykalizacji muzulmandw, przeciwstawiajac jej coraz
wickszg liberalizacje obyczajéw. ,Dajemy im w ten spo-
sob tylko kolejne argumenty do reki przeciwko zachod-
niej dekadencji. [...] Bledne jest jednak takze przekona-
nie, ze islam si¢ radykalizuje. On zawsze byl radykalny.
To muzutmanie si¢ radykalizuja”. Radykalnos¢ islamu
pokazuje Brague na przyktadzie dzihadu: ,Eaczy to, co
jest zfe, z tym, co jest dobre. Zabija¢ na rozkaz Boga.
Nigdy nie czyni si¢ zta tak dobrze jak wtedy, gdy czyni
si¢ je w imi¢ dobra. Leniniéci oraz naziéci byli przekona-
ni, ze dziataja dla dobra ludzkosci. [...] Islam zas thumaczy,
ze Bég chce, by zabija¢ niewiernych. I nie jest to element
koniunkturalny, tylko strukturalny islamu”.

Poglady pelne pesymizmu nie s3 pozbawione na-
dziei: ,Islam si¢ nigdy nie zmieni, ale muzulmanie mo-
ga si¢ zmieni¢. Mogga si¢ zdystansowaé od logiki swojej
religii, moga ja interpretowad inaczej, w sposob bardziej
kompatybilny z obyczajami Zachodu. To jedno rozwia-
zanie. Drugim jest leczenie zta u jego zrédel, czyli nihi-
lizmu panujacego na Zachodzie. To ten nihilizm ostabia
Zachdd i daje argumenty do reki tym, ktdrzy uwazaja,
ze muzulmanie powinni si¢ radykalizowad. [...] Jedli nie
skoriczymy z tym mi¢kkim nihilizmem, stworzymy wa-
runki do dalszego rozwoju islamu w samym sercu na-
szej cywilizacji” (,Fronda”, rozmowa z A. Rybiniska).



2.3. Trafnos¢ diagnoz i oryginalnost
rozwiqza antropologicznych

W calosci naukowego dorobku naszego uczonego
na szczeg6lne wyrdznienie zastuguja jeszcze dwie inne
wspomniane pozycje: La sagesse du monde. Histoire de
lexpérience humaine de [univers (Mgdros¢ swiata. Histo-
ria ludzkiego doswiadczania wszechswiata) z 1999 roku
i Le régne de 'homme. Genése et échec du projet moderne
(Krdlestwo cztowicka. Geneza i upadek nowoczesnego pro-
Jjektu) z 2015 roku. Pierwsza z nich pokazuje, ze w staro-
zytnosci i w $redniowieczu cztowiek szukajacy madrosci
otwieral si¢ na wszechswiat, w ktérym nie tylko podzi-
wial pigkno i harmonig cial niebieskich, ale takze czut
si¢ wezwany, aby w swoim ziemskim zyciu ten harmonij-
ny porzadek nasladowaé i wprowadza¢ w czyn. Wedtug
Brague’a pod koniec starozytnosci istnialy cztery modele
dotyczace madrosci cztowieka: model platoriski, model
Abrahama, model gnostycki i model epikurejski. Wszyst-
kie one ujmowaly czlowicka w relacji do $wiata. Ta wi-
zja picknego i harmonijnego $wiata, trwajaca od czaséw
Platona mniej wigcej dwa tysiace lat, zostala jednak zbu-
rzona u progu czaséw nowozytnych.
Druga pozycja nawiazuje do tej samej problematyki
i zaprasza do prze$ledzenia drég nowozytnego humani-
zmu, a dokladniej tego, co autor nazywa ,,nowoczesnym
projektem”, a ktéremu wiesci upadek. Méwiac o ,,upad-
ku nowoczesnego projektu”, nie ma on na mysli same;j
nowozytnosci, lecz pewng postawe czlowieka zerwania



z przeszlodcia i z tradycja, aby ostatecznie tylko sobie
przyznaé w pelni suwerenne prawa. W przeciwienstwie
do starozytnosci i $redniowiecza czlowiek nowozytny
probuje si¢ odnosi¢ juz tylko do siebie samego. Od po-
lowy XIX wicku ta nowa wersja humanizmu radykalizu-
je sie, widzac w czlowieku Byt Najwyzszy, natomiast Bég
jawi si¢ jako jego przeciwnik. Dzisiaj, wedlug Brague’a,
mozna mowi¢ o niepowodzeniu tej ateistycznej wizji
cztowicka. W konsekwencji czlowick zostat jednak po-
zbawiony jakiegokolwick punktu odniesienia. W sytua-
cji ,upadku nowozytnego projektu” cztowieka, w petni
wyzwolonego od historii i tradycji oraz od obiektywnych
wartosci, rzecza konieczng jest dokonanie pewnego rady-
kalnego zwrotu w naszym mysleniu o cztowieku. Nowa
wizja cztowicka musi mie¢ transcendentne zakotwiczenie.
Brague jako doskonaly znawca proceséw historycz-
nych i glebokiej wiary chrzescijanin jest przekonany, ze
mowienie o ,,transcendencji poziome;j 7w perspektywie
przysztosci cztowieka, czyli przedluzanie ,,nowoczesnego
projektu’, prowadzi kulturg europejska do samobdjstwa.
Myslenie perspektywiczne wiaze z koniecznoscig otwar-
cia si¢ czlowieka na Transcendencje. Tak to tez wyraza
tytut jego ksiazki z 2011 roku Les ancres dans le ciel - ,,za-
kotwiczone w niebie”. Arcybiskup Marek Jedraszewski
we wspomnianej laudacji t¢ mysl francuskiego intelek-
tualisty podsumowuje stowami: ,,Jedynie Bég, obwiesz-
czany $wiatu zwlaszcza przez chrzedcijanstwo rzymskie,
moze sta¢ si¢ na nowo zrédtem duchowej mocy Europy,
w tym takze tak upragnionego przez wszystkich pokoju,



ktéremu nie grozitoby niebezpieczeristwo wyrodzenia
si¢ w forme czestokro¢ zdradliwego spokoju”

3. ‘Wniosek

Decyzja Senatu Uniwersytetu Papieskiego Jana Pa-
wha IT w Krakowie o wszczeciu, na wniosek Rady Wy-
dziatu Teologicznego, postgpowania w sprawie nadania
najwyzszej godnosci akademickiej doktora honoris can-
sa prof. Rémiemu Brague’owi jest — moim zdaniem - ze
wszech miar stuszna i uzasadniona. Jednoznacznie prze-
mawiajga za tym bogactwo i oryginalno$¢ jego dorobku
naukowego, aktualnos¢ podejmowanej problematyki,
ustawiczne uwzglednianie perspektywy chrzescijariskiej
i katolickiej, praca dydaktyczna na wielu $§wiatowych uni-
wersytetach, a takze obiektywizm potaczony z odwaga
w ocenie zjawisk kulturowo, religijnie, spolecznie oraz
politycznie drazliwych. Niniejsza opinig w pelni popie-
ram wniosek o nadanie prof. Rémiemu Brague'owi za-
szczytnego akademickiego wyrdznienia Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie.

Opole, 23 pazdziernika 2017



ks. prof. dr hab. Eukasz Kamykowski

Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT w Krakowie

Recenzja

dorobku prof. dr. Rémiego ‘Braguea

w zwigzku z przewodem o nadanie godnosci

doktora honoris causa przez ‘Wydzial Teologiczny
Uniwersytetu Papieskiego Fana Pawta Il w Kyakowie

Dzisiaj, gdy w réznych kregach daje si¢ odczu¢ zme-
czenie propaganda idei Unii Europejskiej i zniechecenie
efektami jej realizacji, mysl Rémiego Brague’a z pewnos-
Cig jest warta zainteresowania, rozpatrzenia uznania jako
glos wnoszacy do dyskusji walor kompetencji, glebi prze-
myslen, a jednocze$nie wiary i zaangazowania. W tym
kontekscie uchwale Senatu Uniwersytetu Papieskiego Ja-
na Pawta IT w Krakowie, by uhonorowa¢ go tytutem dok-
tora honoris causa, nalezy uznaé za trafna. Jako Francuz,
urodzony w Paryzu w 1947 roku, bedac filozofem, a za-
razem katolikiem, taczy w sobie owo szczegdlne napigcie
miedzy ,,Atenami” a ,, Jerozolimg, ktdre naznaczylo kul-
ture europejska, a ktéremu w swej mysli nadat oryginal-
ny sens. Duchowo otwarty, réwniez na inny w stosunku



do swojego $wiat, studiowal nie tylko greke i facing oraz
filozofi¢ klasyczng i sredniowieczng, lecz takze jezyk he-
brajski, co dalo mu wglad w judaizm biblijny, jak i je-
zyk arabski, dzi¢ki czemu doglebnie poznat islam oraz
sredniowiecznych arystotelikow arabskich. Profesor licz-
nych uniwersytetéw europejskich i amerykanskich za-
stynal przede wszystkim jako wyktadowca na Sorbonie
(I'Université Panthéon-Sorbonne, Paris I) w latach 1990~
2010 oraz monachijskiego Ludwig-Maximilians-Univer-
sitit w latach 2002-2013.

1. (harakterystyka dorobku

Przedmiotem jego mysli sa dzieje europejskiej filo-
zofii klasycznej oraz $redniowieczna filozofia i teologia
arabska, ktorych jest jednym z najwybitniejszych $wiato-
wych znawcéw. Rozlegla wiedza we wspomnianych za-
gadnieniach pozwolita mu na opracowanie spdjnej wizji
kulturowej jednosci kontynentu europejskiego w per-
spektywie wspolezesnych wyzwarl. Prace poswigcone tej
tematyce zdobyly mu mi¢dzynarodowy rozgtos. Najwaz-
niejsze z nich to trzy monografie: La Sagesse du monde.
Histoire de lexpérience humaine de lunivers (Fayard, Paris
1999), w ktérej bada zwiazki miedzy rozumieniem $wiata
i tym, jak czlowick ujmuje siebie jako byt w $wiecie, La
Loi de Dieu. Histoire philosophique d'une Alliance (Paris
2005, thum. pol. Warszawa 2015) skupiajaca si¢ na idei
prawa, jaka stanefa u podstaw historycznej organizacji



tejze kultury oraz Le Régne de lhomme: Genése et échec
du projet moderne (Paris 2015), ktora stanowi zdecydo-
wang krytyke obecnej konfiguracji globalnej przestrze-
ni publicznej. Trylogia Brague’a pragnie dowie$¢ zmierz-
chu nowoczesnego projektu rozumienia czlowicka poza
horyzontem metafizyki i teologii.

Tematyka zwigzana z chrzeécijanistwem i teologia zaj-
muje w badaniach prof. Brague’a istotne miejsce. Od-
nalez¢ ja mozna w zasadzie w calej jego twérczosci. Za-
wdzigczamy mu miedzy innymi zdecydowane i istotnie
wazne w obecnej sytuacji podkreslenie réznic, jakie ist-
nieja miedzy trzema religiami monoteistycznymi, i wska-
zanie tym samym rzeczywistych probleméw w dialogu
miedzyreligijnym. Jednoczesnie prof. Brague przeko-
nuje o koniecznosci powrotu do dyskursu metafizycz-
nego oraz o istnieniu nieusuwalnej metafizycznej i teo-
logicznej infrastruktury cztowieka. Jest on tym samym
niestrudzonym rzecznikiem i obroricg niecodzownosci
uwzglednienia komponentu teologicznego w rozumie-
niu czlowieczenistwa czlowieka.

2. Punkt wyjscia: studia nad myslg starozytng
i Sredniowieczng

Profesor Brague zaznajamiat si¢ z filozoficznym rze-
miostem, studiujac wnikliwie mys] starozytng. W pierw-
szym okresie swoich studiéw i twérczosci pismienniczej
opublikowat trzy monografie, ktére w zasadniczy sposdb



ukierunkowaly jego gléwne zainteresowania i poglady
w przyszlosci. W pierwszej z nich dokonuje drobiazgo-
wych analiz leksykalnych Platoniskiego Menona (Le re-
stant. Supplément aux commentaires du ,, Ménon” de Pla-
ton, Collection détudes anciennes, Bibliotheque d'Histoire
de la Philosophie, Paris 1978, 247 ss.). Brague dowodzi,
iz w przypadku dialogéw Platona tres¢ nie moze by¢ roz-
dzielona od samej formy. Jego analizy doprowadzaja do
wykazania misternej kompozycji samego dialogu, jak
réwniez, z bardziej materialnej perspektywy, do wyraz-
nego uchwycenia Platoriskiego przekonania o jednosci
cnoty. Druga praca po$wiccona jest zagadnieniu czasu
u Platona i Arystotelesa (Du temps chez Platon et Ari-
stote. Quatre études, Epimethée, Paris 1982, 181 ss.). Bra-
gue proponuje w niej — to chyba jedna z najwazniejszych
idei ksiazki, ztozonej z czterech niezaleznych esejow po-
taczonych wspdlna metoda — bardziej astronomiczna niz
metafizyczna interpretacj¢ definicji czasu u Platona jako
~ruchomego obrazu wiecznosci”. Trzecia praca dotyczy
koncepdji $wiata u Arystotelesa (Aristote et la question
du monde: essai sur le contexte cosmologique et anthro-
pologique de lontologie, Epimethée, Paris 1988, 560 ss.).
Ta obszerna monografia jest nade wszystko manifestem
naukowej estymy, jaka jej autor otacza wielkiego ucz-
nia Platona, Sytuujac go na samym SzcCzycie Swojej pry-
watnej hierarchii waznoéci starozytnych filozoféw: dla
Brague’a Arystoteles jest filozofem starozytnym par ex-
cellence, przewyzszajacym doniostoscia osobistej reflek-
sji filozoficznej swojego mistrza Platona, a pod pewnymi



wzgledami nawet presokratykéw (ss. 49—54). Arystote-
les interesuje Brague’a, o ile jest fundatorem metafizyki,
w ktérej pojecia bytu i kosmosu zazebiaja si¢ i wzajemnie
warunkuja. Dla zrozumienia bycia, szczeg6lnie ludzkiego
bycia, grecka fenomenologia kosmologiczna, wyrazona
tak doskonale przez Arystotelesa, ma trwale znaczenie.
Starozytny filozof — podobnie jak po wiekach Heidegger —
wychodzi w zadawaniu pytan filozoficznych od faktycz-
nosci fenomenu ludzkiego bycia-w-$wiecie. Tak zorien-
towana metafizyka stanowi¢ bedzie rdzen refleksji calej
pozniejszej filozofii, oferujac kontekst dla rozwoju men-
talno$ci naukowej w nowozytnym tego stowa znaczeniu.

Wezesne prace Brague’a wyraznie determinuja gtow-
ne poglady filozofa wyrazone pdzniej w opracowaniach
monograficznych o oryginalnym charakterze synte-
tycznym. Ich bezpo$rednim owocem jest tak charakte-
rystyczne dla niego uporczywe trwanie w tradycji me-
tafizycznego uprawiania filozofii, balansowanie miedzy
oryginalng i tworcza spekulacjg filozoficzng a danymi
tradycji filozoficznej oraz analityczne podejscie, ktére
przywiazuje ogromna wage do zagadnien leksykalnych
i lingwistycznych.

3. CMetafizyka i czlowieczeristwo

Wspomniana wezesniej trylogia Brague’a moze by¢
rozumiana jako obszerna historia samorozumienia czto-
wicka. Idea humanizmu, czlowieczenstwa przeszta do



naszych czaséw przez trzy zasadnicze etapy: pierwszym
byto umiejscowienie czlowicka wewnatrz kosmosu jako
fundamentalnego micjsca hermeneutycznego (La sag-
gesse). Schylkiem takiej kosmologicznej antropologii by-
lo powstanie nauki w nowozytnosci. Drugi etap to po-
wiazanie idei czlowieczeristwa z ideg boskiego porzadku
wyrazona w Prawie Boga (La Loi de Dien) — idea ta wy-
czerpuje si¢ zasadniczo wraz z wynalazkiem nowoczesnej
demokracji. W koncu, trzeci etap, to czas zabsolutyzowa-
nego panowania cztowieka naznaczonego odrzuceniem
prawdy i skrajnym subicktywizmem. Bolesny schytek ta-
kiego projektu to bezplodny postmodernizm i jego awa-
tary w postaci proklamacji $mierci Boga i cztowicka (Le
Régne de I'homme). Projekt zarysowania historii idei hu-
manistycznych zostal tym samym przedstawiony w try-
logii. Od strony systematycznej za$ kontynuuje go sze-
reg pdzniejszych publikacji, z ktérych warto podkresli¢
szczeg6lnie dwie.

Pierwszg jest niewielka rozmiarami ksigzeczka o za-
gadkowym tytule Les ancres dans le ciel (L'ordre Philo-
sophique, Paris 2011). Do glosu dochodzi w niej stanow-
cze i niezmienne przekonanie Brague’a o niezbednosci
myslenia metafizycznego w procesie rozwoju ludzkiej
spolecznosci. Metafizyka jest bowiem swoistego rodza-
juinfrastrukeurg (Linfrastructure métaphysique) cztowie-
czenstwa, jak glosi podtytut wspomnianej monografii.
Ta zapewne jedna z wazniejszych ksiazek filozoficz-
nych ostatnich dekad jest zdecydowanym wezwaniem
do powrotu wspoétczesnej kultury do jej klasycznych



krajobrazéw. Chodzi nie tylko o styl myslenia, ale na-
de wszystko o ksztatt samego czlowieczenstwa. Zasad-
niczy problem Les ancres to wspolczesne przekonanie,
pewnego rodzaju podstawowy dogmat spoteczny, we-
dle ktérego czlowickowi nie potrzeba juz ani metafizy-
ki, ani szczegélnie jej popularnej wersji w postaci religii,
aby dobrze mysle¢ i dziataé. Poddana wielorakim kryty-
kom i ogloszona martwa, metafizyka jawi si¢ wspotczes-
nemu cztowiekowi jako czysty i nieuzyteczny, a by¢ moze
nawet szkodliwy abstrakt. Myslenie w tradycji metafi-
zycznej jest odbierane jako przystowiowe bujanie w ob-
tokach. W perspektywie obecnego kryzysu cztowieczen-
stwa, twierdzi Brague, jedyne wyjscie polega na powrocie
do silnego myslenia metafizycznego. Jesli istota owego
kryzysu jest zataczajace coraz szersze kregi poczucie bez-
sensu zycia, jesli ludzkie zycie przestato by¢ czyms oczy-
wiscie dobrym i bezsprzecznie, bezwzglednie wartoscio-
wym, jesli zycie ludzkie potrzebuje usprawiedliwienia
w kontekscie pokusy nihilizmu, to metafizyka wydaje
si¢ wlasnie dzisiaj niezb¢dna, by¢ moze bardziej niz kie-
dykolwiek. Wspotczesny czlowiek wzial swoje zycie we
wlasne rece do tego stopnia, ze czuje si¢ absolutnie upo-
waznionym w kwestii wlasnego istnienia: w swej wolno-
$ci chee decydowad o tym, czy istnied, czy nie. W takim
czasie istotnie wazne s3 pytania o sens istnienia, o jego
»dlaczego”. Na nie za$, zdaniem Brague’a, odpowiedzie¢
moze wlasnie metafizyka. To jej dane jest mysle¢ i wyra-
za¢ podstawowe przekonanie o dobroci istnienia. Metafi-
zyka ,ala Brague” to opis zwycigstwa bycia nad nicoscia,



to istotne ujecie blogostawieristwa, jakim jest istnienie.
Myslenie w kategoriach metafizycznych oznacza tu nie-
ustanne odkrywanie powoddéw, dla ktorych lepiej jest by¢

niz nie by¢. Te same powody motywuja ludzi do prze-
kazywania zycia: tylko tam, gdzie zycie jest przezywane

i rozumiane jako warto$¢, czlowiek decyduje si¢ na jego

przekazanie. Nihilizm jest za$ sterylny na skutek odrzu-
cenia uznania wartosci zycia. Tym samym metafizyka do-
wodzi, ze nie jest jaka$ superstruktura, metanarracja bez

odniesienia do rzeczywistosci, lecz wlasnie infrastrukeu-
ra ludzkiego zycia. W takiej perspektywie ksiazka kon-
czy si¢ rozdzialem o wierze w kontekscie $mierci: wiara

albo $mier¢ (La foi ou la mort). Zwiazek tak ujetej me-
tafizyki i myslenia religijnego jest dla Braguea oczywi-
sty. ,Nasze kotwice s3 zawieszone na niebie — twierdzi

francuski filozof. To w gérze powinnismy szuka¢ ocale-
nia dla rozbitka”.

Brague powraca do tej tematyki w opublikowanej
dwa lata pézniej pracy o tytule Le propre de 'homme. Sur
une légitimité menacée (Bibliotheque des Savoirs, Paris
2013). Idea przewodnia tym razem dotyczy obserwowal-
nych w nowozytnosci mutacji humanizmu i wylaniaja-
cej si¢ z nich problematyki zagrozenia dla ludzkiej toz-
samodci i jej usprawiedliwienia. Brague z pasja dowodzi,
iz humanizm nie moze by¢ samonapedzajacy sie strukeu-
ra mys$lenia i dziatania politycznego. Brague jest jednym
z tych wspdlczesnych myslicieli, kedrzy dostrzegaja prob-
lem zagrozonej legitymacji cztowieczenstwa. Humanizm
oparty na sobie samym nie moze w dtuzszej perspektywie



ochroni¢ czlowieczenistwa czlowieka. W tym wzgledzie

zastanawiajacy staje si¢ kontrast migdzy humanizmem
jako podstawowa idea wspdlczesnosci i galopujacym
przyrostem globalnych probleméw spotecznych: bron
masowego razenia, skazenie $rodowiska, spadek dziet-
nosci i nize demograficzne. To wszystko dowodzi, ze sa-
moreferencjalny humanizm, tak jak glosi go mysl wspot-
czesna, nie jest w stanie ani sam siebie usprawiedliwi¢,
ani zbudowa¢ zwartego, funkcjonalnego projektu zycia
we wspolnocie. W swojej analizie upadku nowozytne-
go projektu humanizmu Brague postuguje si¢ analizami

zaczerpnigtymi z jego wspdlczesnej krytyki zapropono-
wanej przez Aleksandra Bloka, Michela Foucaulta oraz

Hansa Blumenberga. Za Blokiem i jego doswiadczeniem

rewolugji pazdziernikowej konstatuje, ze humanizm mo-
ze przerodzi¢ si¢ w antyhumanizm. Od Foucaulta przyj-
muje postulat osadzenia humanizmu w doswiadczeniu

boskosci, korygujac go przez zastapienie ,,boskosci archa-
icznej” postulowanej przez Foucaulta Bogiem objawie-
nia biblijnego. Wbrew Blumenbergowi za$ utrzymuje,
ze program oparcia wspolczesnego humanizmu na ide-
ach sredniowiecznych pozostaje wciaz sensowny i wart
podjecia (Le propre de lhomme, s. 2 46-2.47). Brague jest
przekonany, by¢ moze trzeba to przekonanie przyjaé ja-
ko centrum argumentacji w prezentowanej ksiqice, ze

ateizm nie jest zdolny do wykazania i utrzymania sensu

i wartoéci ludzkiego zycia. Trzeba zanotowa¢, ze w $ro-
dowisku intelektualnym Francji taka diagnoza idzie pod

prad mys$lowych i kulturowych méd. Brague nie wierzy



w zasadno$¢ tezy tak bardzo bronionej przez jego roda-
koéw, wojujacych ateistéw typu Michel Onfray, André

Comte-Sponville czy Jean-Luc Ferry, ktérej sednem jest

wiara (sic!) w to, ze ateizm moze przynajmniej tak samo

dobrze jak religia uzasadni¢ ludzkie bycie i zapropono-
wad jego sensowny projekt. Autor Le propre de ['homme

jest myslicielem na wskro$ religijnym, katolikiem daja-
cym pigkne $wiadectwo intelektualne spojnosei swojej

wiary i jej spolecznej sensowno$ci. Jego zdaniem jedynie

Bég moze ostatecznie przekona¢ nas, ze dobrze, ze tu je-
ste$my (Le propre de 'homme, s. 2.4.4). W tym duchu do-
konuje on zasadniczej relektury biblijnego opowiadania

o stworzeniu, taczac je — w duchu interpretacji rabina-
ckiej — zlogika przykazan. Istotnym momentem opowia-
dan o stworzeniu staje si¢ Boska wola istnienia cztowieka.
Pierwszym przykazaniem Boga dla cztowicka jest proste,
przepajajace czcig i radoscia wezwanie: ,Badz!” (Le pro-
pre de Lhomme, s. 226).

4. Laangazowanie na rzecz Europy

Szczegblnie ciekawy w aktualnej sytuacji $wiata i Eu-
ropy wydaje si¢ ttumaczony na wiele jezykéw, kilkakrotnie
przez profesora poszerzany i aktualizowany esej Enropa —
droga rzymska (Europe, la voie romaine)'. ,Rzymskos¢”

1 R.Brague, Enropa — droga rzymska, ttum. W. Dtuski,
Warszawa 2012, s. 233 (Teologia Polityczna).



rozumie on tam swoiscie jako zdolnos¢ przejmowania
od innych (w szczeg6lnosci od Grekéw) elementéw ich
kultury i zdobyczy cywilizacyjnych, by je swobodnie wy-
korzysta¢ dla budowania wlasnej tozsamosci poréwnane;j
przez Brague’a do akweduktu, ktéra polega na przeka-
zywaniu innym — barbarzyncom zaczerpnietych i prze-
tworzonych wartosci dostosowanych do mozliwosci ich
adaptacji. W tym znaczeniu chrzescijaiistwo, a zwlasz-
cza jego odmiana katolicka, jest ,rzymskie”. Czerpie bo-
wiem z judaizmu (,,Jerozolimy”) i innych kultur (naj-
pierw z ,Aten”) $rodki wyrazu dla wlasnego przekazu
oryginalnej, paradoksalnej Ewangelii. Broni ona w imig
Boga nie konkretnych systeméw religijno-politycznych
(jak poganiskie imperia czy teokratyczny kalifat islamu),
ani nie przeciwstawienia w zyciu duchowym ziemskie-
go, cielesnego profanum boskiemu sacrum ograniczone-
mu w czlowicku do jego sfery duchowej (intelektualnej),
lecz cztowieczenstwa przyjetego w swej cielesno-ducho-
wej integralnosci przez Weielone Stowo i podarowanego
sakramentalnie w tajemnicy paschalnej Chrystusa real-
nej spotecznosci Kosciota, ktéry stoi na strazy integra-
cji calego stworzenia w Bogu wraz ze strukturami poli-
tycznymi, prawnymi, spofecznymi wypracowanymi przez
rézne narody i kultury, zawsze twérczo krytyczny wo-
bec nich i nieutozsamiajacy si¢ z nimi, lecz stuzacy im
swym $wiadectwem (martyrion). Zdaniem profesora Eu-
ropa, uksztaltowana mi¢dzy starozytnoscia a sredniowie-
czem, dzigki tak rozumianej ,,rzymskosci” Koéciota pet-
ni i bedzie mogta petni¢ nadal swa misje w dzisiejszym



$wiecie w tej mierze, w jakiej jest zdolna zachowad swa
»rzymskos¢”.

5. » Umiarkowanie nowoczesni”
albo krytyka nowoczesnosci

Rémi Brague jest jednym z najbardziej zdecydowa-
nych krytykéw mielizn nowoczesnosci. Bedac czlowie-
kiem na wskro$ nowoczesnym, dostrzega i nazywa po
imieniu szereg niedostatkéw kulturowych i spotecznych
naszych czaséw. Systematycznej krytyce nowoczesnosci
poswigcony jest tom o tytule Modérement moderne: Les
Temps Modernes ou Uinvention d'une supercherie (Paris
2014). Autor uwaza, iz nowoczesno$¢ (modernité) to na-
zwa, ktéra z definicji orientuje nasza epoke jako wyrdz-
niajacy si¢ umiarkowaniem. By¢ nowoczesnym powin-
no zatem oznacza¢ by¢ umiarkowanym. Z tego punktu
widzenia Brague wylicza kilka zasadniczych motywéw,
ktére zmuszaja i wzywaja do bycia umiarkowanie no-
woczesnymi. Po pierwsze, nowoczesno$¢ ma proble-
my z artykulacja sensu istnienia: nasza kultura stracifa
zaufanie do siebie samej. Po drugie, nieporozumienia
w rozumieniu podstawowych poje¢ stanowiacych dla
nowoczesnosci podstawowy stownik ideowy (samofun-
dujacy si¢ rozum, ateizm jako kres przesadéw, demokra-
cja jako ostateczne odrzucenie teokracji etc.). Po trze-
cie, zbyt plytkie i jednostronne — bo oderwane od religii
i zagadnienia prawdy — ujecie kultury jako zwycigstwa



nad barbarzynistwem. W koncu po czwarte, nieciagly
ide¢ postepu, ktdra odseparowuje przyszlos¢ od prze-
szfoéci. Czlowick nowoczesny uwaza, iz przyszlosé wy-
plywa z niego, zapominajac o calej sieci historycznych
zaleznosci.

6. (hronigc transcendencje

Z tematyka teologiczna Brague po raz pierwszy sty-
ka si¢ w kontekscie swojej pracy nad Arystotelesem i je-
go koncepcja metafizyki. Praca Brague’a Du Dieu des
chrétiens et d'un ou deux autres (Paris 2008) to przede
wszystkim porzagdkowanie szeroko rozpowszechnionych
nieporozumieri. Dotycza one zbyt fatwego konstatowa-
nia podobienstw miedzy religiami, ktére okazujq si¢ —
przy wnikliwej analizie ich wlasnych przekonan - co
najmniej podejrzane. W tym duchu Brague dekonstru-
uje merytoryczng zasadnos¢ i faktyczng sp6jnoé¢ ideo-
wa nastc;puja‘cych wyraieﬁ: »LIZY religie monoteistyczne”,

strzy religie ksiegi” oraz ,,trzy religie Abrahamowe”. Naj-
ogledniej rzecz ujmujac, jego konstatacja jest nastgpu-
jaca: religia Izraela jest pewng historia, ktéra prowadzi
do powstania ksiegi, chrzescijaristwo jest historig opo-
wiedziang w ksiedze, a islam jest ksigga prowadzaca do
powstania pewnej historii*. Analizy Brague’a pozwalaja

2 ,Lareligion d’Israél est une histoire qui aboutit & un liv-
re, le christianisme est une histoire racontée dans un livre, I'Islam



szybko zorientowad sig, ze zbyt szybkie i pobiezne doszu-
kiwanie si¢ podobienistw mi¢dzy monoteizmami moze

narazi¢ badacza na szereg zasadniczych nieporozumien.
Z punktu widzenia czysto teologicznego, Du Dieu za-
wiera fragment, ktéry moze by¢ uznany za najpickniej-
szg stronice wspdlczesnej teologii trynitarnej. W prosty
sposdb, przy uzyciu szeregu przemawiajacych obrazéw,
Brague artykuluje centrum wiary chrzescijaniskiej jako

bosko-ludzkg wspélnote. Dowodzi, iz Trdjca Swigta jest
sposobem, w jaki Bog jest jeden. Takie ujecie problemu

pozwala mu wykaza¢ istotna réznice miedzy chrzescijan-
stwem a judaizmem i islamem. Dogmat trynitarny, w ta-
kim znaczeniu, odznacza si¢ doniosltoscia egzystencjalna.
Kto bowiem wierzy, iz Tréjca jest najbardziej wewngtrz-
na forma boskiej jednosci, ten réwniez zaczyna rozumied,
iz wyznawa¢ owa jednos¢ oznacza nic innego, jak poda-
za¢ do zjednoczenia z Tréjjedynym Bogiem.

Brague w Prawie Boga dokonuje zasadniczej inter-
pretacji chrze$cijaristwa poza kategoriami moralnymi.
Chrzedcijaistwo jest zdecydowanym wydarzeniem ta-
ski, a nie prawa. Oferuje ono pomoc w drodze spetniania
woli Bozej. Jego najmocniejszy atut to wlasnie owa taska,
ktéra pozwala spetni¢ wszystkie przykazania.

est un livre qui aboutit 4 une histoire”. R. Brague, Du Dieu des
chrétiens et dun ou deux autres, Paris 2008.



7. Dlaczego doktorat honoris causa
w Polsce i w Kyakowie na UPJPII

Wydaje sig, ze to interesujace spojrzenie z zewnatrz

francuskiego mysliciela moze by¢ dla nas Polakéw cenne.

Stale, a w czasach najnowszych szczegélnie, zadajemy so-

bie pytanie o sens naszych zwigzkéw z Europa rozumiang
wlasnie tak, jak to proponuje Rémi Brague — jako idea
i rzeczywisto$¢ ze $wiata kultury, wcielajaca pewien ide-
at utozenia stosunkéw miedzyludzkich. Z jednej strony
zdajemy sobie sprawe, ze nie my ja stworzyliémy, z drugiej

strony niemal od poczatku naszej historii staramy si¢, by

nas w niej zauwazano, nie pomijano ani nie traktowano
instrumentalnie. Nie mamy tu miejsca, by szerzej rozwi-
ja¢ ten cickawy temat. Wymienmy wigc tylko podstawo-
we racje nadania kandydatowi doktoratu honorowego:

obrona integralnie rozumianego czlowieczeristwa
czlowieka;

przekroczenie sztucznej opozycji mi¢dzy naukami
historycznymi, filozofia i teologia;

wlaczenie odniesien do teologii jako inspiracji dla
diagnoz historycznych oraz propozycji filozoficznych;
tworczy wklad w dialog chrzescijanstwa z kulturg
wspolczesng w $wiecie jezyka francuskiego (wspot-
udzial w tworzeniu francuskiej wersji ,Communio”);
stworzenie cickawego programu apologii chrzescijan-
stwa w kontekscie gtéwnych pradéw ideowych histo-
rii cywilizacji zachodniej;



—  przez to stworzenie réwniez interesujacego punk-
tu odniesienia dla waznych dla Polski dyskusji o jej
zwiazku z Europg rozumiang jako no$nik wartosci

ludzkich.

Whiosek korcowy

Na podstawie tego, co napisalem, uwazam, ze uho-
norowanie przez Uniwersytet Papieski Jana Pawta II
w Krakowie Rémiego Brague’a doktoratem honoris cau-
sa jest w pelni uzasadnione jego zastugami dla zrozumie-
nia dziedzictwa kultury, apologii chrzescijanistwa kato-
lickiego oraz dla wyciagania z tej madro$ci moralnych
wnioskdw, ksztalcenia w duchu poszanowania niezby-
walnej godnosci osoby ludzkiej i wolnosci dla ksztatto-
wania szczerego dialogu mi¢dzy narodami, kulturami
i religiami.

Krakdw, 25 patdziernika 2017



ks. prof. dr hab Pawel Bortkiewicz

Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej
Filozof w stuzbie czlowicka i cywilizacji

landacja
z okazji nadania prof- dr. Rémiemu Brague'owi

doktoratu honoris causa Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta Il w Krakowie

W $wiecie dotknietym postmodernistycznym chao-
sem i dekonstrukejg prof. Rémi Brague przywraca wia-
r¢ w fad oparty na rozumie i wierze. W dobie, w ktérej
jak w Imieniu rézy zdaje si¢, ze doswiadczamy pozaru
klasztoru i biblioteki, wiary i rozumu, ktéry to pozar
zdaje si¢ znamionowa¢ pewien kres poszukiwan, spoty-
kamy si¢ z czlowiekiem, ktéry ma odwage wyrazi¢ swdj
sprzeciw wobec tego stanu rzeczy.

Zeby dostrzec znaczenie mysli prof. Rémiego Brague’a
warto, a nawet trzeba spojrze¢ cho¢by na dwa wspétczes-
ne znaki czasu, zwiazane z jego ojczyzna, Francja, ale tak-
ze z calym naszym $wiatem cywilizacji euroatlantyckiej.



Znak pierwszy. 26 lipca 2016 roku zostal zamordo-
wany przez muzulmanskich dzihadystéw, identyfikuja-
cych si¢ z tzw. Paristwem Islamskim, osiemdziesigcio-
szescioletni ks. Jacques Hamel. Emerytowany kaptan
zginal na stopniach ottarza w czasie sprawowania mszy
$wigtej w kosciele $w. Szczepana w Saint-Etienne-du-
-Rouvray w Normandii na pétnocy Francji. W homilii
pogrzebowej Dominik Lebrun, arcybiskup Rouen, przy-
pomniat ostatnie stowa wypowiedziane przez sedziwego
ksigdza: ,Odejdz, szatanie! Odejdz, szatanie!™.

Znak drugi to aktualna, z 2017 roku sprawa krzyza
nad statug papieza Jana Pawta II. Krzyz stal si¢ sprzeczny
zlaickg doktryna panistwa francuskiego, przyjeta w 1905
roku zgodnie z zatwierdzonym wéwczas prawem wpro-
wadzajacym stricte laicki charakeer ITI Republiki Fran-
cuskiej. Ustawa autorstwa Emile’a Combes’a, niedoszte-
go ksiedza, powstata w trakcie glosnej afery zwiazanej
z oskarzeniem Dreyfusa o zdrad¢. Gléwng strong kon-
fliktu byly kadry wojskowe infiltrowane przez wojujaca
masonerig, ktora doprowadzita do tego, ze w danych ka-
drowych umieszczano zapisy ,VLM” tzn. ,Va a la messe”
[chodzi na msze¢] albo ,VLM AL.” tzn. ,.Va i la messe avec
un livre” [chodzi na msz¢ z ksigzka]. Mimo ze stygmaty-
zacja wierzacych oficeréw jako niezdatnych do awansu
(sic!) doprowadzila do dymisji Emile’a Combes’a, zda-
zyl on ustawe o laickoéci francuskiej republiki wprowa-
dzi¢. Dzi$ w imi¢ ustawy powstalej w tak ,,bezstronnych”

1 hetp://gosc.pl/doc/3369997.Ostatnie-slowa [13.09.2016].



okoliczno$ciach w 2017 roku we Francji podjeto decyzje

o usunigciu krzyza z pomnika Jana Pawta II. Uczyniono
to w duchu ,,rozdziatu Kosciota od paristwa”. Rémi Bra-
gue w ,Le Figaro” komentowat sprawe zdroworozsadko-
wo: ,nigdy nie bylo rozdzialu Ko$ciota od paristwa, po-
niewaz stowo rozdzial zaklada, ze wezesniej byta jednosé,
ktéra w nastepstwie miataby by¢ rozdarta. To niepraw-
da, a to, co si¢ stalo w roku 1905, to byl koniec wspét-
pracy miedzy dwoma organami, ktdre zawsze dziataly
oddzielnie. Tak zwana «separacja» trwata praktycznie
nieprzerwanie prawie dwa tysiace lat. Zreszta historycy
nam wyjasnia, ze tymi, ktérzy najbardziej starannie za-
biegali o t¢ separacjg, byli wlasnie papieze, a nie [z natu-
ry $wieccy] cesarze czy krdlowie ™.

Dodawat zarazem: ,Niektérzy «laicy» [laikardzi]
marzg o skoriczeniu z chrzeécijanstwem, zadajac mu du-
go oczekiwany, bo od XVIII wieku, cios $miertelny™.

Wspomniane dwa znaki czasu z roku 2016 i 2017
wskazuja na gtéwny kontekst sporu o wspdlczesna Eu-
rope. Jest to spor dramatyczny, ktdry odstania w sposéb
wyrazisty fake, ze kultura europejska ma w sobie ,,zarodki
nadziei i tragedii”. Jak méwit kiedy$ ks. abp prof. Marek
Jedraszewski, metropolita krakowski: ,, Jesli si¢ odrzuca
Boga, to — w konsekwencji — trzeba odrzuci¢ wartosci

2 Cyt.za: Rémi Brague, oczywiscie nie znacie, https:/ /WWW.
salon24.pl/u/giz3/820232,r-mi-brague-oczywiscie-nie-znacie
[10.11.2017].

3 Tamze.



wyplywajace z chrzedcijanstwa. [...] Jednakze jezeli kto$
chce teraz szuka¢ innego fundamentu dla porzadku spo-
lecznego czy migdzynarodowego — nie tylko bez Boga,
lecz takze wbrew Panu Bogu — to musi wiedzie¢, ze si¢
ten porzadek nie ostoi. Méwitem to wielokrotnie i po-
wtarzam teraz, z pewnoscia wicksza niz pewno$¢ mate-
matyczna, bo méwie to z pewnoscia teologiczna: to si¢
nie ostoi”*.

Trzeba przenikliwosci i odwagi, by w sporze, ktéry
trwa, wypowiedzie¢ si¢ glosem autentycznego medrca.
Tak jak czyni to prof. Rémi Brague.

1. Szkice do portretu

Nie sposdb w kilku zdaniach przedstawi¢ biografii,
nawet tylko naukowej, prof. Rémiego Brague’a. Prosze
pozwoli¢ tylko na kilka reflekséw $wiatta rzuconych na
jego portret.

Rémi Brague rozpoczynat swoje studia na paryskiej
Sorbonie. Przypadly one miedzy innymi na czas stawetnej
rewolucji obyczajowej z 1968 roku, ktéra z jednej strony
niosta ze sobg naiwna heglowska wiare w rewolucje ja-
ko nieuchronny postep, a z drugiej przynosila wizje czto-
wieka zredukowanego do prostego freudowskiego libido.
W czasie takiej presji swoistego ducha czasu miody Rémi
Brague studiowal filozofi¢ grecka, rozwijajac Arystotelesa

4 heep://www.bibula.com/?p=95021 [10.11.2017].



koncepcj¢ $wiata. Nastepnie podjat nauke jezyka hebraj-
skiego, aby samodzielnie wniknaé¢ w tre$¢ Starego Te-
stamentu. Wreszcie zwrocil si¢ w strone badania jezyka
arabskiego, ,aby przeczytaé Przewodnik bigdzacych zy-
dowskiego filozofa Majmonidesa w oryginalnej wersji
jezykowej”s. W ten sposob polozyt fundamenty pod dal-
sze badania — wickszo$¢ jego prac powstala na skrzyzo-
waniu trzech religii — judaizmu, chrzescijanstwa i islamu,
wywodzacych sie ze starozytnego $wiata, ktére prowadzi-
ly dialog i sp6r migdzy soba, doprowadzajac ostatecznie
do powstania nowoczesnosci.

Wskazuje sie, ze prof. Brague opracowal niektére
z gléwnych punktéw swojej unikalnej koncepeji histo-
rii intelektualnej Zachodu w dialogu z kontrowersjami
politycznymi Leo Straussa. Jednak prof. Rémi Brague
w ramach tego dialogu wyraznie sprzeciwia si¢ konty-
nuacji pogladéw Leo Straussa. Tym, co go charaktery-
zuje, jest ,rzymskie” spojrzenie na histori¢ zachodniej
mysli. W ten sposob prof. Brague tworzy rodzaj odpowie-
dzi na rozwazane przez Straussa wiclowickowe napigcie
miedzy Atenami i Jerozolimg: otdz ,nie mozemy zrozu-
mie¢ tej tensji poprawnie bez zrozumienia historycznej
mediacji migdzy Atenami i Jerozolima, dokonanej przez

s »Yellow Ants, Fundamentalists, and Cowboys — An in-
terview with Rémi Brague, ,The Clarion Review” October 2009,
http://www.clarionreview.org/2009/10/%E2%80%9 Cyellow-

-ants%E2%80%9D-fundamentalists-and-cowboys/ [10.11.2017].



Rzym”*. Podobnie podkreslanie roli prawa Bozego w za-
chodniej tradycji intelektualnej przez Brague’a wskazuje
adekwatnie na relacje migdzy wiarg i rozumem, tym, co
swieckie i $wiete, a jako takie jest odpowiedzig na Straus-
sa ,problem teologii politycznej™.

Nie sposéb wymieni¢ tutaj podstawowej bibliografii
prof. Rémi Brague — jest ona zapisem swoistego ducha
szukajacego prawdy, ducha niespokojnego, ale zarazem
doskonale zorientowanego, ducha pielgrzymujacego ku
prawdzie, a nie bladzacego niepokoju ducha, jaki charak-
teryzuje widczege. Opublikowal prace bardzo réznorod-
ne, m.in. o $w. Bernardzie i Majmonidesie, jest takze ko-
mentatorem prac Heideggera i Leo Straussa.

Profesor Rémi Brague byt i jest zwigzany nade wszyst-
ko z dwiema uczelniami — Sorbona oraz Ludwig-Maxi-
milians-Universitit Miinchen. Ponadto pracowat jako
profesor wizytujacy w tak prestizowych uczelniach jak
Boston College, Boston University, Penn State Univer-
sity i wielu innych instytucjach. Jest uznanym na $wiecie

6 M. Shiffman, Neither Greek nor Jew: A Review of Rémi
Brague, Eccentric Culture, ,Modern Age” (Spring 200s), p. 160—
163. Por. réwniez R. Brague, Athens—Jerusalem—Rome, ,Com-
munio 40.1” (Spring 2013), p. 23-24.

7 Ch. Morrissey, Review of The ,, Law of God’, by Rémi Bra-
gue, ,Bryn Mawr Classical Review” (Sep. 2009), http://bmer.
brynmawr.edu/2007/2007-09-46.html [10.11.2017]; por. tak-
ze A. Kirsh, Divine Law and History: Rémi Brague, ,New York
Sun” (May 9, 2007), http://www.nysun.com/arts/divine-law-
-and-history-remi-brague/s4090/ [10.11.2017].



autorytetem, czego wyrazem byta rola eksperta, zaréw-
no we Francji w Institut Universitaire de France, jak iza
granica w National Center for Scientific Research i wielu
uniwersytetach w Stanach Zjednoczonych, w Kanadzie,
Republice Czeskiej, Niemczech, na Wegrzech, w Ho-
landii czy Izraelu.

Rémi Brague jest poliglota: méwi po francusku, nie-
miecku, angielsku i hiszpansku, a jego kompetencje je-
zykowe obejmuja jezyki grecki, facinski, $redniowieczny
arabski i hebrajski. Jest laureatem wielu nagréd, w tym
wyréznien nadanych przez Centre National de la Re-
cherche Scientifique i Académie des Sciences Morales
et Politiques. W 2009 roku otrzymatl Nagrode Josefa
Piepera i Grand Prix de Philosophie de 'Académie Fran-
caise, a w 2012 nagrode Ratzingera z teologii. W 2013
roku zostal mianowany kawalerem Orderu Narodowe-
go Legii Honorowej (de 'Ordre National de la Légion
d’honneur).

Jego liczne umieje¢tnosci sprawity, ze byt powotywany
do réznych gremidw i instytucji uniwersyteckich — jest
czlonkiem jury 'Agrégation de Philosophie (od 1990)
i cztonkiem Komitetu Naukowego Katedry Etienne Gil-
son w Instytucie Katolickim (od 1998). W 2009 roku Ré-
mi Brague zostal wybrany cztonkiem Académie Catho-
lique de France.



Raz jeszcze cheialbym powréci¢ do owej tensji, jaka
wyznaczaja symbolicznie $mier¢ kaptana zamordowane-
go przez dzihadystéw na stopniach oftarza w czasie spra-
wowania mszy §wictej oraz walka o krzyz w przestrzeni
publicznej. Na tym tle sprobujmy spojrzeé na to, co pro-
ponuje Rémi Brague w swoich dzielach, zwlaszcza tych,
keére sa dostgpne polskiemu czytelnikowi. A sa to Pra-
wo Boga oraz Europa, a’mga rzymska.

W dyskusjach nad zrozumieniem islamu (ale takze ju-
daizmu i chrzedcijaistwa) znaczace jest odniesienie do
»prawa boskiego”: ,,Prawo boskie okazuje si¢ bowiem po-
jeciem pozwalajacym odkryé¢, co judaizm, islam i chrzes-

cijanistwo mysla i wiedza o samych sobie™.

Rémi Brague przeprowadza swoisty wyktad dziejow

»prawa boskiego” w dziejach Europy od utozsamienia go
przez starozytnych filozoféw z metaforg prawa naturalne-
go poprzez $redniowieczne judaizm i islam, dalej poprzez
chrzedcijaniskie zblizenie si¢ ,,do greckiego pojecia prawa
boskiego jako prawa naturalnego [i uznanie] jednoczes-
nie, ze stosunck do Boga wykracza poza ramy prawne™,
az po stan spoteczeristwa nowoczesnego, dla ktérego pra-
wo nie jest ,,niczym wigcej niz regula nadawang sobie

8 R.Brague, Prawo Boga. Fz'lozaﬁcz}m historia przymierza,
przekl. M. Wodzyriska, A. Kocot, Warszawa 2014, s. 10.
9 Tamze,s. 27.



przez wspdlnotg, kiedy ma na uwadze jedynie cele, kto-
re przed sobg stawia™™.

Na tym tle profesor skupia swa uwage na prawodaw-
stwie $wietych ksiag, posréd keérych Koran wyraznie
si¢ odrdznia. Jego tekst zostal ,zestany na serce Proro-
ka” (Koran LXXXI,18.19), tak wigc Mahomet nie jest

»w zadnym sensie [...] autorem Koranu, lecz pozostaje je-
go pasywnym odbiorca, a zatem musi by¢ opisywany jako
mozliwie najbardziej wolny od wszelkich wplywow. [...]
Prorok musiat by¢ nieskazony jakimkolwiek pismem, aby
mozliwa stafa si¢ «inlibracja»”". Te stwierdzenia pocia-
gaja za sobg pewne konsekwengje.

Pierwsza pozostaje fake, ze ,Koran uwaza si¢ za nie-
mozliwy do odtworzenia™. Dlatego zaden czlowick ani
nawet duch (dzin) nie bylby w stanie stworzy¢ niczego
podobnego (Koran II, 93. 21-23).

Druga konsekwencja dotyczy interpretowania ksiegi,
ktére od konca I wieku ery muzutmanskiej stalo si¢ kto-
potliwe, a nawet niemozliwe. Stad na wszelkie watpliwo-
$ci islamscy uczeni zwykli odpowiadaé: ,Bég powiedziat
to, co chcial”®. W ten sposéb wszelkie dywagacje inter-
pretacyjne zostaly pozbawione racji bytu.

Trzecia konsekwencja uznaje, ze wszystko, co znaj-
dujemy w Koranie, jest prawda. Dlatego w odniesieniu

10 Tamze,s. 16.

11 Tamze,s. 145-147.
12 Tamze,s. 147.

13 Tamze, s. 148.



do nakazéw zawartych w Ksigdze ,nie ma mowy o tym,
aby podda¢ je rozumowaniu, ktére - jak w przypadku
sprawiedliwego procesu — odwolywaloby si¢ literalnie
do intencji prawodawcy. Nadaje to nakazom koranicz-
nym zupetnie inng wage niz maja nakazy biblijne, mimo
ze ich tre$¢ bywa niekiedy taka sama™*.

Koran wplynat nie tylko na uformowanie si¢ islam-
skiego prawa, ale takze okreslit wi¢zi spoleczne, a prze-
de wszystkim przyczynit si¢ do nadania tej formie wiary
wymiaru politycznego, znajdujacego swoje odbicie w te-
ologii politycznej i antropologii polityczne;. ,,O ile prze-
stanie, ktére Koran przypisuje Bogu, ma aspekty politycz-
ne, o tyle obecnos¢ tematyki politycznej jest by¢ moze
jeszeze silniejsza i bardziej wplywowa w samym sposo-
bie my$lenia 0 Wszechmogacym™.

Warto w tym miejscu przywolaé wyklad ratyzbon-
ski papieza Benedykta X VI, w kt6rym odwotat si¢ on do
przektadu dialogu cesarza Manuela IT Paleologa z uczo-
nym Persem. Wiskazal, ze islamski ,,B6g” jest ponad rozu-
mem, a zatem gdyby chcial, mégtby nam nakazaé wierzy¢
w kfamstwa, a takze bez uszczerbku dla swojej natury za-
przeczaé sam sobie. Papiez wskazal, ze ,,Ibn Hazn posunat
si¢ do twierdzenia, ze Bég nie jest zwigzany nawet swoim
wlasnym stowem i ze nic nie mogloby go zmusi¢, aby ob-
jawil nam prawde. Gdyby taka byla wola Boza, to mozli-
we, ze musieliby$my nawet prakeykowa¢ batwochwalstwo.

14 Tamze,s. 149.
15 Tamze, s. 158.



Jego wola nie jest zwigzana zadnymi naszymi kategoria-
mi, nawet kategoria racjonalnosci™.

Otéz taki ,bég” moze usprawiedliwi¢ kazde poste-
powanie dla rozszerzania si¢ jego wladzy. I teraz z kolei
warto odda¢ glos prof. Brague'owi, ktéry wskazuje, ze
prawo islamskie podyktowane Mahometowi przez Al-
lacha i zapisane w Koranie jest boskie, bo jego zrédlem
jest sam Bog. Studzy Allacha, idac za glosem Mahometa,
wypelniajac koraniczne przepisy, ustanawiaja szariat i do-
magaja si¢ w sposob bezwarunkowy, by panstwa, w kt6-
rych zyja, poddaly si¢ islamskiemu prawu. W tym celu
dopuszcza si¢, a nawet nakazuje radykalne formy dziata-
nia, wigczajac w to dzialania terrorystyczne.

W ten sposéb Europa na naszych oczach za sprawg
migracji islamistéw zostaje poddana dyktatowi boskiego
prawa islamu kosztem religii. Czy to oznacza stan bezwa-
runkowej ,uleglodci” (Soumission), by uzy¢ stynnego ty-
tutu futurystycznej powiesci autorstwa francuskiego pi-
sarza Michela Houellebecqa? Ulegtos¢ czy opér, a moze
heroizm? By odpowiedzie¢ na to pytanie, trzeba siggna¢
do wizji, a nawet programu odzyskiwania rzymskiej toz-
samoéci, jaki proponuje prof. Brague.

16 Bcncdykt XVI, Przeméwienie na Uniwersytecie w Ra-
tyzbonie (Regensburg), 12.09.2006 https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WP/benedyke_xvi/podroze/ben16-ratyzbo-
na_12092006.html [10.11.2017].



Rémi Brague, widzac kryzys Europy, sugeruje, aby na
nowo odkry¢ jej rzymskie korzenie. Znajac doglebnie, co
potwierdza jego itinerarium naukowe, greckie i zydow-
skie korzenie Starego Kontynentu, akcentuje rzymskie:

»Co do Europy w sensie $cistym, to istnieje pewna cecha,
ktéra onajedna moze posiada, do ktdrej jako jedyna mo-
ze si¢ przyznawad, aw kazdym razie nikt z nig o t¢ cechg
nie walczy. Jest nig rzymskos¢. Albo $cislej — facinskosé.
Do «rzymskosci» przyznawato si¢ Bizancjum, jako kon-
tynuacja wschodniego cesarstwa rzymskiego i «drugi
Rzym», a potem Moskwa, ktéra pretendowata do ty-
tutu «trzeciego Rzymu». Przyznawalo si¢ do niej no-
we imperium otomanskie; sultan ze Stambutu, uzywajac
tytulu «suftana Rzymu», roécit sobie pretensje do suk-
cesji po zwycigzonych cesarzach Konstantynopola. Ale
taciriskosci nikt poza Europa nie cheial™.

Rémi Brague zwraca uwagg najpierw na rzecz dosé
powszechnie zauwazana, cho¢ nickoniecznie powszech-
nie aprobowana: ,W obronie Rzymian mozna by dlu-
go wyliczaé wszystko, co wniesli do kultury europejskiej.
Bytoby to nudne i mato oryginalne. Co wigcej, udatoby
si¢ nam w ten sposdb uchwyci¢ tylko zawarto$¢ kultury
rzymskiej, ktorej przypisaliby$my pewng swoistosé, ale
nie udaloby si¢ nam uchwycié jej formy. Jest tylko jedna

17 R. Brague, Europa, droga rzymska, przekt. W. Diuski,
Warszawa 2012, s. 32.



dziedzina kultury, ktdra, jak wszyscy przyznaja, Rzymia-
nie wynalezli i pozostawili potomnosci — jest nig prawo™.

Zauwaza jednak, ze najwickszym osiagnigciem kultu-
ry rzymskiej byla umiejetno$¢ upowszechniania i przeka-
zywania dziedzictwa hellenizmu. , To niewiele, co uzna-
jemy za swoiste dla Rzymu, jest moze calym Rzymem.
Struktura przekazywania tresci, ktdra nie jest trescig wlas-
na, to jest wlasnie prawdziwa tres¢. Rzymianie tylko prze-
kazywali, ale to nie jest byle co. Nie wniesli nic nowe-
go w stosunku do dwoéch ludéw tworcezych, greckiego
i hebrajskiego. Ale wnieli wlasnie nowos¢. Whiesli no-
wos¢ jako taka. To, co dla nich byto dawne, wniesli ja-
ko nowe™®.

»Rzymsko$¢” wiaze si¢ integralnie z doswiadczeniem
przestrzeni, naznaczonym dynamika, ruchem do przodu,
oderwaniem od zrédet, keére jednak nie ma nic wspSlne-
go z odrzuceniem pamigci. ,Rzymianie chetnie przyzna-
ja, co zawdzi¢czaja innym™. ,,By¢ rzymskim to do$wiad-
czyé itego, co dawne, i tego, co nowe, i tego, co odnawia
sie przez przeszczepienie na nowy grunt, przeszczepie-
nie, ktdre z tego, co dawne, czyni zasade nowego rozwo-
ju. Rzymskie jest zaréwno do$wiadczenie poczatku, jak
i doswiadczenie nowego poczatku™.

18 Tamze,s. 42.
19 Tamze.

20 Tamze,s. 45.
21 Tamze,s. 46.



Dlatego rzymski, jak podkresla francuski filozof, ,jest
kazdy, kto wie i czuje, ze zajmuje miejsce pomigdzy czyms
takim jak «hellenizm» a czyms takim jak «barbarzyn-
stwo». By¢ «rzymskim» to mie¢ za sobg godny nasla-
dowania klasycyzm, przed sobg za$ barbarig, kt6ra trze-
ba sobie podporzadkowac”.

W tym kontekscie analizy do$wiadczenia rzymsko-
$ci Starego Kontynentu prof. Brague wskazuje na role
chrzedcijanstwa, keore jest zasadniczo rzymskie, chociaz
wiréd czterech przymiotéw Kosciota (jeden, $wigty, po-
wszechny, apostolski) ,rzymsko$¢” si¢ nie pojawia. Nie-
zwykta rola chrzeécijanistwa polega na tym, ze ,,reprezen-
tuje pewng syntez¢ dwoch elementéw, pewien sposdb
pojmowania stosunkéw miedzy nimi. Tymi elementami
s, najogolniej, czynnik boski i czynnik ludzki. Albo mé-
wigc inaczej — Bog i cztowicek, swietosé i $wieckosé, nie-
bo i ziemia, duchowo$¢ i doczesno$é. Kazda kultura ma
do czynienia z tymi dwoma elementami”*. Przy czym
chrzescijaristwo proponuje tutaj niezwykle rozwigzanie.
Eaczy bowiem ,to, co boskie, i to, co ludzkie, tam, gdzie
tatwo je od siebie odrdzni¢, wyodrgbnia boskie od ludz-
kiego tam, gdzie tatwo je potaczy¢. Eaczy to, co trudno
wyobrazi¢ sobie razem, rozdziela to, co trudno jest wy-
obrazi¢ sobie rozdzielone™>.

To wlasnie dlatego prof. Brague postrzega specyficz-
na formotworezg rolg chrzescijanstwa wobec kultury

22 Tamze,s. 178.
23 Tamze.



europejskiej. ,Dla mnie chrzescijanstwo jest w odnie-
sieniu do kultury europejskiej nie tyle trescig, ile forma.
Dlatego bynajmniej nie musimy wybiera¢ spomiedzy réz-
nych jej sktadnikéw, z kedrych jedynym jest chrzescijan-
stwo, poniewaz to wlasnie jego obecnos¢ pozwolita in-
nym skladnikom przetrwac”+.

Czy mozemy czud si¢ spokojni, zestawiajac presje bez-
rozumnych dzialan politycznych dazacych do laickosci
Europy, a zarazem godzacych si¢ na uleglo$¢ wobec jej
islamizacji z madro$cia Europejczyka z Sorbony? By¢
moze to pytanie brzmi zbyt patetycznie albo zbyt pesy-
mistycznie. Wielu przeciez wykazuje dzisiaj wbrew zna-
kom czasu swoisty optymizm oparty na wierze w warto-
$ci demokraciji.

Demeokracja a potrzeba transcendencji

Po ataku na redakcj¢ ,,Charlie Hebdo” przewodni-
czacy Rady Europejskiej zapewnil w swoim o$wiadcze-
niu, ze ,Unia Europejska stoi rami¢ w ramig z Francja
po tym strasznym czynie. To brutalny atak przeciwko
naszym fundamentalnym wartosciom, wolnosci stowa,
filarowi naszej demokracji”. W podobnym duchu wy-
brzmiewaly i wybrzmiewaja liczne glosy politykéw. By¢
moze one prowokuja prof. Brague’a do pytania réwnie
prostego jak waznego: ,czy demokracja jest systemem

24 Tamze,s. 202.



umozliwiajacym przetrwanie czlowieka? Czy przeciw-
nie, prowadzi do jego wyginiecia? I czy, w zwiazku z tym,
dalsze istnienie ludzkosci nie wymagatoby systemu in-
nego niz demokracja? Czy demokracja jest systemem
ostatecznym?”.

Zarazem idzie jeszcze dalej, formutujac symetrycz-
ne pytanie: ,Czy [...] dalszy rozwdj demokratycznego
cksperymentu czy tez, ogélnie méwiac, cksperymentu
nowozytnego, nie zaktadatby istnienia podmiotu inne-
go niz homo sapiens? Czy cztowiek jest ostatnim sfowem
w tej dziedzinie?”™.

Odpowiadajac na pierwsze pytanie, Rémi Brague
podejmuje krytyke zjawiska okreslanego przez siebie za
pomoca neologizmu ,,parontocentryzm’, ktéry okresla
wspOlczesny brak zainteresowania zaréwno przeszloscia,
jak i przysztoscia. ,,Cheac zatroszezy¢ si¢ o przyszlose,
musimy wiedzie¢, ze w ogdle jaka$ istnieje. Skad zatem
wiemy, ze mamy przed soba przysztoé¢? Z samej definicji
wynika, ze przyszloéci jeszcze nie ma, nie do$wiadezyli-
$my jej jeszeze. Za$ odpowiedzig jest, iz wiemy, ze nasza
przyszios¢ jest przeszlodcia. Przeszios¢ jest przysztoscia
przysziosci™.

25 R.Brague, Czy czlowiek moze przezyd demokracje? heep://
www.teologiapolityczna.pl/czy-czlowick-moze-przezyc-demo-
kracje-/ [10.11.2017].

26 Tamze.

27 Tamze.



Profesor Brague podejmuje zarazem kwesti¢ projek-
tu stworzenia czlowieka, tak bardzo popularna w dobie
dzisiejszego transhumanizmu. Wyraznie przy tym zazna-
cza rozréznienie mi¢dzy ideg nadczlowieka w poréw-
naniu z ideg czlowieka doskonatego. ,Nadcztowiek jest
tu przedmiotem zaréwno oznajmienia, jak i zalecenia:
musi nadej$¢, w podwdjnym znaczeniu obowigzku mo-
ralnego oraz koniecznosci. Dlaczego? Nietzsche méwi
o tym w innym miejscu: czlowiek nie jest zdolny znie$¢
tego, ze $wiat jest taki, jakim on go tworzy, co oznacza
wole mocy i wieczny powrdt tego samego. Jakiego ro-
dzaju cztowiek mégtby to zaakceptowa¢? Nadcztowiek
[...] nie jest niczym innym jak tym samym czlowiekiem
przetworzonym przez odpowiedz na to rozstrzygajace
pytanie™®.

Profesor Brague konstatuje w sposéb zdecydowany —
zrédlem pytan o przysztosé i o cztowieka jest demokracja,
nie tyle jako pewien system polityczny, lecz raczej pro-
jeke, keory si¢ rozwija. Analizujac ten projeke doglebnie
i kompetentnie, profesor i medrzec z Sorbony konklu-
duje: ,,nawet jesli demokracja nie potrzebuje transcen-
dencji, to rodzajowi ludzkiemu jest ona bezwzglednie
potrzebna™.

28 Tamze.
29 Tamze.



Zderzenia réznych znakéw czasu opisuja nasza wspot-
czesno$é. Atak na to, co dla wielu bylo wyrazem wolno-
$ci stowa, dla mniej licznych perwersyjnym szyderstwem
z religii, obnaza niedomogi demokracji, ktérej projekt
zawarty jest w ,przestrzeni plaskiej” pozbawionej trans-
cendencji. Atak w imi¢ Allacha na kaptana sprawujace-
go msz¢ swieta odstania skazenie islamu terroryzmem
i realne zagrozenie dla Europy. Atak na krzyz w imig la-
ickoéci panistwa i rozdzialu panstwa od Koéciola odsta-
nia bezradno$¢ intelektualng kontynentu, ktéry zatracit
swoje korzenie i przestal by¢ soba.

Tu w Krakowie, ale i tu w Europie nie sposob nie
wspomnie¢ $w. Jana Pawta I, keory moéwil w Strasburgu:
»W epoce nowozytnej [rozwinely si¢] [...] dwie przeciw-
stawne sobie wizje podtrzymujace napiecie migdzy punk-
tem widzenia wierzacych i zwolennikéw humanizmu ag-

nostycznego, a czasem wrecz ateistycznego.

Pierwsi uwazaja, ze posluszeﬁstwo Bogu stanowi
zrédlo prawdziwej wolnosci, a ona, nie bedac nigdy ani
arbitralna, ani bezcelowa, jest wolnoscia prowadzaca ku
prawdzie i dobru, czyli dwém wartosciom, ktérych cat-
kowite przyswojenie nie lezy w granicach czysto ludz-
kich mozliwosci. [...]

Druga postawa polega na tym, ze odrzuciwszy wszel-
ka zalezno$¢ stworzenia od Boga czy od transcenden-
tnego porzadku dobra i prawdy, uwaza si¢ cztowicka sa-
mego w sobie za poczatek i koniec wszystkich rzeczy,



a spoleczer'lstwo — Z jego normami, prawami i praktycz—
nymi rozwigzaniami — za absolutnie suwerenne dzielo

o»

tegoz czlowieka [...]?

Wielce szanowny panie profesorze,

jest pan jednym z sygnatariuszy Deklaracji Paryskiej
Europa, w jakq wierzymy. Wrazz innymi napisal panw jej
koncowym fragmencie: ,Nasza przyszloscia jest prawdzi-
wa Europa. Zapraszamy zatem wszystkich Europejczy-
kéw, by dotaczyli do nas i odrzucili utopijng fantazje mul-
tikulturowego $wiata bez granic. Kochamy nasze ojczyzny
i pragniemy przekaza¢ naszym dzieciom kazda szlachet-
ng rzecz, ktéra sami kiedys — jako spuscizng — otrzymali-
$my. Jeste$my Europejczykami i dzielimy wspélne dzie-
dzictwo. To dziedzictwo domaga si¢, bysmy zyli razem
w pokoju jako Europa narodéw. Odnéwmy nasza naro-
dowa suwerenno$¢ i odzyskajmy godno$¢, ktéra plynie
ze wspdlnej odpowiedzialnosci za przysztos¢ Europy™.
Pragniemy zapewni¢ pana, Ze jest pan we Wsp(')lnocie lu-
dzi, kedrzy podzielajg pariskg odpowiedzialno$é za przy-
szfo$¢ naszego kontynentu i naszej cywilizacji.

30 Przemdwienie Jana Pawla I w Parlamencie Europejskim
w Strasburgu (11 pazdziernika 1988), nr 7-8.

31 Europa, wjakqwierzymy. Deklaracja Paryska, czyliapel wy-
bitnych intelekeualistéw wzywajacych do ratowania kontynentu,
cyt. za: hteps://wpolityce.pl/spoleczenstwo/362106-curopa-w-ja-
ka-wierzymy-deklaracja-paryska-czyli-apel-wybitnych-intelektu-
alistow-wzywajacych-do-ratowania-kontynentu-to-trzeba-prze-
czytac [10.11.2017].



Jest zaszczytem dla naszego $rodowiska naukowego,
kulturalnego i religijnego w Polsce, ze mozemy cieszy¢ sie
pariska obecnos$cia w naszym kraju, kedry od 1050 prze-
szto lat jako kraj chrzescijaiiski nalezy do Europy. Za-
szczyt panskiej obecnosci naznaczonej madroscia i au-
torytetem plynacym z wiedzy splywa przede wszystkim
na Krakéw i jego srodowisko naukowe, a zwlaszcza na
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Wydzial Teologicz-
ny tegoz uniwersytetu ma zasadne prawo odwolywa¢ sie
do najstarszej tradycji akademickiej Krakowa, a zarazem
Polski. W t¢ tradycje zostaly wpisane stowa dewizy Plus
ratio, quam vis [Bardziej rozum niz sita)].

Swiety Jan Pawet I1, integralnie zwigzany z tym mia-
stem, jego tradycja uniwersytecka, a takze bezposrednio
z uniwersytetem, ktdry dzi$ obdarza pana profesora swo-
im najwyzszym wyrdznieniem, w 1982 roku w Santiago
de Compostela méwit o sobie jako ,,synu narodu pol-
skiego, facinskiego posréd Stowian i stowiariskiego po-
$réd Latynéw”. Tu, w swoim miescie, skomentowal owg
dewizg i uczynil z niej zyczenia dla krakowskiego $rodo-
wiska naukowego: ,Zycze ci, Uniwersytecie Jagiellon-
ski, aby$ w siédmym stuleciu twojego istnienia pozosta-
wal zawsze wierny tej akademickiej dewizie. Niech twoja
obecnos¢ w zyciu Polski wspdtezesnej stuzy zwycigstwu
tego, co jest godne czlowieka jako istoty rozumnej i wol-
nej. Niech chroni od przewagi samych tylko sit mate-
rialnych. Zycze, abys mégl, Uniwersytecie Jagielloniski —
wielki protagonisto wszystkich uczelni akademickich
w Ojczyznie — przyczyniaé si¢ zawsze do ugruntowania



catego zycia polskiego na fundamentach madrosci, wie-
dzy i prawosci™.

Panie profesorze, prosze przyjaé parafraze tych stow
jako nasze zyczenia: Niech twoja obecnos¢ w zyciu Eu-
ropy wspolczesnej stuzy zwyciestwu tego, co jest god-
ne czlowieka jako istoty rozumnej i wolnej. Niech chro-
ni od przewagi samych tylko sil materialnych. Zyczymy,
aby$ mdgt, szanowny panie profesorze, przyczyniaé sie
do ugruntowania calego zycia europejskiego na funda-
mentach madrosci, wiedzy i prawosci.

32 Jan Pawet II, Przeméwienie w czasie uroczystosci nada-
nia doktoratu honoris causa Uniwersytetu Jagiellonskiego, Kra-
kow, 22 czerwca 1983, nr 12.






prof. Rémi Brague

Lectio magistralis

(0 Europa moze uczynic z chrzescijarnstwems?

Nie chciatbym rozpoczynaé tego przemdwienia bez
wyrazenia wdzigcznosci wobec tych, ktdrzy zechcieli
uzna¢ mnie godnym dzisiejszego wyréznienia.

Najpierw, oczywiscie, wyrazam wdzigcznos¢ teolo-
gom z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krako-
wie, ale takze, poszerzajac perspektywe, calemu $rodo-
wisku uniwersyteckiemu, do ktérego przynaleze. Jestem
wdzieczny miastu Krakowowi, ktdre kocham juz od
prawie trzydziestu lat; Polsce, ktdrg znam coraz lepiej;
Europie, w ktérej centrum Polska si¢ znajduje, na do-
bre i na zte. Wreszcie pragne tez podzigkowa¢ chrzesci-
janom na calym $wiecie.

1. Rozdzial Europy od chrzescijanstwa

Znana jest niewielka rozprawa niemieckiego poety
romantycznego Novalisa Chrzescijaristwo albo Europa,



napisana w 1799, ale wydana dopiero w 1826 roku. Po
zbyt pobieznej lekturze tekst moze si¢ wydawad naiwny
i zwrécony ku przeszlosci, jednak tak nie jest. Gdy sie
pojawit, byt rozumiany jako préba utozsamienia Europy
z chrzescijanstwem. Dzisiaj sytuacja jest odwrotna — nie-
ktérzy wyraznie rozdzielaja Europe od chrzescijanstwa.

Przed kilkoma laty wywigzala si¢ polemika w zwigz-
ku z preambuty do traktatu konstytucyjnego Unii Eu-
ropejskiej. W pierwszej wersji tekstu wyraznie uwzgled-
niano chrzescijanskie dziedzictwo Europy. Niestety moi
rodacy powolywali si¢ wowczas na ,,$wigta krowe”, jaka
jest nasza laicko$¢, kréra miataby na tym ucierpieé. Skre-
$lono zatem odniesienie do chrzescijaristwa i zastapiono
je nicjasng aluzja do tradycji religijnej itd. Zamiast na-
zwad rzeczy po imieniu, uzyto nieprecyzyjnego, a przez
to wieloznacznego sformulowania w tej sprawie. Tak jak
gdyby Europa, a moze tylko niektérzy Europejczycy, nie
chcieli mie¢ juz nic wsp6lnego z chrzedcijaniskg przesztos-
ciag kontynentu.

Jak oceni¢ to zjawisko? Mam mieszane uczucia. Z jed-
ngj strony zobaczylem w tym zly znak. Nie tylko dla mnie
samego, ktory broni swojej wlasnej sprawy, pro domo, ja-
ko obronica chrzescijanstwa, ale takze jako zwyklego oby-
watela. Wola negowania rzeczywistosci jest wyraznym
i fatwo rozpoznawalnym znakiem ideologii. Otéz nie
mam zadnej ochoty, aby rzadzili mna ideologowie. Fran-
cja juz tego probowata w 1793 roku. Lepiej nie méwié
o prébach sowieckich, potem nazistowskich, maoistow-
skich czy kambodzanskich za Pol Pota. Jest oczywiste, ze



wspolczesni ideologowie nie maja najmniejszego zamia-
ru popelnia¢ tych samych zbrodni co ich poprzednicy,
ale ideologia pozostaje ideologia, zawsze z ta sama we-
wnetrzna logika. Istnieje ponadto co$ takiego jak ,.chy-
tro$¢ antyrozumu’.

Jesli mimo wszystko chce si¢ z jakiego$ negatywne-
go zjawiska wyciagnaé co$ pozytywnego, to taka posta-
wa $wiadczy w najgorszym wypadku o tym, ze istnieja
jeszcze ludzie, kedrzy boja sie chrzescijanstwa —co po do-
glebnym rozwazeniu wydaje mi si¢ czym$ pozytywnym.
Jesli chrzescijanie mieliby straci¢ catkowicie ten wymiar
bycia ,,straszakiem’, to wowczas s6l ziemi stracilaby nie-
odwolalnie swéj smak...

Bedac wielkim milo$nikiem Chestertona, ceni¢ sobie
szczegolnie w jego powiesci The Man Who Was Thursday
(Czlowick, ktdry byl Czwartkiem) tego, ktdrego zwano
Niedziela. Ta tajemnicza postaé przedstawia oczywiscie
Boga. Otéz jest on jednoczesnie szefem policji i przy-
wodcg konspiracyjnej anarchistycznej organizacji, ktora
wszedzie jest obecna i wszedzie sieje anarchie'.

Postawa, o ktérej powyzej wspomniatem i do kedrej
czynie aluzje, stanowi pewnego rodzaju tacznik miedzy
dwiema odmiennymi wersjami tej samej, w gruncie rze-
czy negatywnej postawy wobec chrzescijaristwa. Posta-
ram si¢ je pokrotce scharakteryzowad, by ukaza¢ réznice.

1 G.K. Chesterton, The Man Who Was Thursday. A Night-
mare [1908], Harmondsworth 1958 (Repr.).



Jedna skrajna odmiana odmawia chrze$cijanstwu ja-
kiejkolwiek roli w rozwoju Europy. Duch europejski byt-
by dzieckiem o$wiecenia, zreszta w najbardziej radykalnej
formie tego okresu. Wkiad chrzescijaristwa nalezalby do
sredniowiecza, a wiec do przeszlosci. Samo $redniowiecze
bytoby tylko nawiasem pomig¢dzy dwoma $wietlanymi
szczytami: poganiska starozytno$cig a mlekiem i miodem
plynaca kraing szcz¢sliwosci rozumu, ktdra stopniowo sie
do nas zbliza, ale jeszcze nie dotarta. I w ten sposéb prze-
znaczeniem Europy byloby zastapienie starego ,chrzes-
cijanistwa’. Bytyby to nie tylko rézne, ale przeciwstawne
rzeczywisto$ci.

Z punktu widzenia historii jest w tym ziarno prawdy.
Faktem jest, ze o$wiecenie wykorzystato stowo ,,Europa”
przeciwko pojeciu ,,chrzescijanstwo’, ktdrego wezesniej
uzywano po to, by je odrzuci¢. W taki sam sposéb usito-
wano zastapi¢ pojecia chrzescijariskie przez system pojeé
pochodzacych z o$wiecenia, na przyklad mitos¢ bliznie-
go jako nalezaca do cnoty teologalnej mitosci zastapio-
no ,dobroczynnoscig”. Byla to w gruncie rzeczy préba
szyta zbyt grubymi ni¢mi, zeby mogta by¢ przekonujaca.

Istnieje bardziej umiarkowana wersja patrzenia na
chrzescijafistwo. Przyznaje ona chrzescijanstwu miej-
sce, i to miejsce zaszezytne, w intelektualnej historii Eu-
ropy, ale miejsce w przesztosci nicodwolalnie minionej.
Chrzeécijanistwo spetnilo oczywidcie swoja misje w Eu-
ropie, ale tak, ze mozna teraz oby¢ si¢ bez niego. Zawar-
to$¢ chrzescijanskiego oredzia miataby tak gleboko prze-
nikna¢ do kultury europejskiej, ze mozna teraz zrzucié



wierzchnia warstwe. W kazdym razie wszyscy mamy
chrzescijariskg mentalnosé. Mozna by wigc w sensie he-
glowskim (anheben) podzwignaé chrzedcijanistwo i w ten
sposdb mieliby$my nowa wersje liberalnego protestanty-
zmu, czy moze raczej jego karykatury, jaka zrobili z niego
przeciwnicy. Nawet z fatwoécig mozna by w tym sensie
interpretowad stynny esej Benedetto Crocego z 1943 ro-
ku: Dlaczego nie mozemy nie nazywac sig chrzescijanami?.
Jakkolwiek by bylo, postawa taka jest by¢ moze w diuz-
szej perspektywie bardziej niebezpieczna niz pierwsza.

Powinienem zatem ponownie zada¢ pytanie: Co Eu-
ropa moze zrobi¢ z chrzescijaiistwem? Mozna je zrozu-
mie¢ na dwa sposoby. Zacznijmy od pytania: Jaki jest sto-
sunek kultury europejskiej do religii chrzescijaniskiej? Jaki
jest zwiazek kultury europejskiej i religii chrzescijanskiej?
Dalej zapytajmy: Co Europa moze uczynié z chrze$cijan-
stwem, do czego chrzeécijanistwo moze stuzy¢? Postaram
si¢ p6js¢ w tych dwéch kierunkach.

2. Niebezpieczeristwo analizy spektralnej Europy

W jakiej mierze chrzescijanistwo bylo w przesztosci
czynnikiem kulturowym dla Europy? Mozna by na to
pytanie odpowiedzieé, sporzadzajac list¢ chrzedcijan-

skich wplywoéw na kulture europejska. W ten sposéb

> B.Croce, Perché non possiamo non dirci cristiani, dans Di-
scorsi di varia filosofia, 1 [Saggi filosofici, XI], Bari 1945, 5. 11-23.



podjeliby$my si¢ spektralnej analizy Europy w duchu hra-
biego Hermanna Keyserlinga. Junkier z Pomorza opubli-
kowal w 1929 roku ksigzke, ktéra zatytulowal Das Spek-
trum Europas’. Moim zdaniem takie podejscie bytoby
w naszym przypadku niezreczne, i to z dwédch powodéw.

Z jednej strony trzeba by doktadnie wymierzy¢ zna-
czenie chrzedcijaniskiego elementu w tworzeniu Europy,
co byloby bardzo trudne i co ponadto zachgcaloby do
pordéwnywania tego elementu z innymi komponenta-
mi kultury europejskicj: antycznym (jej czgscia grecka
i rzymska), ale takze z komponentami germanskim, sto-
wianskim, celtyckim, wegierskim itd. Oczywidcie kazdy
domagalby si¢ dla siebie mozliwie jak najwigcej miejsca
w tym wyliczaniu, cenigc wysoko swoje zastugi kosztem
zastug innych. Z tego wyniknelaby historiograficzna woj-
na cywilna, ktéra do niczego dobrego by nie prowadzita.

Z drugiej strony patrzac glebiej, byloby to tylko
przedstawienie tego, co rzeczywiscie miato miejsce. Otz
wiadomo, ze z konstatacji jakiegos faktu nie ma si¢ jesz-
cze prawa wyprowadzania normy, ktéra mialaby war-
tos¢ dla przysztosci. Z Bytu nie mozna wyciagaé zadnej
powinnodci — Istnienia.

Poza tym przeszto$¢ ta byla tylko jedng z wielu moz-
liwosci, ktdre oczywiscie mogly mieé miejsce, ale tak sie
nie stalo. Mozna by nawet stwierdzi¢, ze to, co si¢ do-
konalo, rzeczywiscie wyparto to, co si¢ nie wydarzyto,
anawet, ze zostato to gwattownie sttamszone. To, co nie

3 H.Keyserling, Das Spektrum Europas, Heidelberg 1929.



mialo miejsca, stalo si¢ snem, marzeniem. Otéz wiado-
mo wszystkim, ze sny s3 pigkniejsze od rzeczywistosci,
poniewaz w nich poruszamy si¢ z wicksza swobodg niz
w twardym $wiecie faktéw. Nastgpnie bez trudu moze-
my sobie wyobrazi¢, ze historia bez chrzedcijanstwa by-
taby pickniejsza.

Tak wiasnie uczynit na przyklad Nietzsche w dtugim
fragmencie swojego Antychrysta*.

Ja poprzestang na tym, co mozna wykaza¢ przy pomo-
cy nauki historycznej i pokrétce przedstawie wkiad
chrzescijaristwa w Europie. Czyniac to, nie bede opi-
sywal tego, co jest chrzescijaniskie w Europie, ale to, co
chrzedcijanistwo uczynilo dla Europy. Przedstawie naj-
pierw wkiad chrzeécijanistwa jako religii w ogdl-
no$ci. Nastgpnie postawi¢ wnikliwsze pytanie: co
chrzescijaistwo uczynito dla Europy, ale tym razem
jako religia zupelnie wyjatkowa, a nie w ogélnosci.

3. Historyczna rola chrzescijanstwa

Chrzeécijanstwo jako jedna z religii umozliwto po-
wstanie wielu narodéw w Europie. Polaczenie si¢ zromani-
zowanych mieszkancéw Cesarstwa oraz ,barbarzynskich”

4 EW.Nietzsche, Der Antichrist, Leipzig 1895, §59; 5. 247—
249 (Kritische Studienausgabe, 6).



przybyszéw dokonalo si¢ poprzez udzial w tej jednej wie-
rze. Jednakze prawdopodobne jest, ze role t¢ mogta spet-
ni¢ inna religia.

W rzeczywistosci elementem decydujacym byt fake,
ze nowo przybyli przyjeli religie ludéw podbitych. Po-
wiedzmy, ze to takze mogloby si¢ zdarzy¢ np. z religia
Mitry, gdyby to ona mogla zwyci¢zy¢, czy z manichei-
zmem, ktdry nadszed! pézniej. Islam uczynit co$ podob-
nego w regionach, ktére podbit. Na poczatku byl moze
nawet religia rycerzy arabskich, keérzy podbili Srodko-
wy Wschéd. Za panowania dynastii Abbasydéw (od 751
roku) wykrystalizowat si¢, by stal si¢ religia wigkszodci
podbitych ludéw, w wyniku czego réznica migdzy zdo-
bywcami a podbitymi stopniowo sig zatarta.

A teraz porozmawiajmy o wkiadzie chrzescijanistwa
(w Europg) jako takiego. Bedac szczegélna religia, chrzes-
cijanstwo zapoczatkowato dwa niezwykle wazne dla Eu-
ropy ruchy.

1. Chrzescijanistwo umozliwito przede wszystkim roz-
dziat tego, co narodowe, od tego, co religijne. To dopro-
wadzifo bezposrednio do ukonstytuowania si¢ Europy ja-
ko politycznego chéru, w kedrym kazdy naréd ma swoj
glos, co oznacza, ze konkretnie méwi swoim wiasnym
jezykiem. Biblia zostata przettumaczona na wiele jezy-
kéw, poniewaz przedmiotem objawienia w chrzescijan-
stwie nie jest ,przeslanie”, a tym bardziej ,ksiega swieta”
podyktowana w okreslonym jezyku, lecz przedmiotem
objawienia jest osoba. Wobec tego kazda kultura otrzy-
muje t¢ sama godnos$¢. Kazdy lud znajduje si¢ w tej samej



odleglosci w stosunku do Boga. W prakeyce, to znaczy na
poziomie prawnym i politycznym, rozdzial ten skonkre-
tyzowal si¢ okoto roku tysi¢cznego. Chrzest Polskiw 966
roku mial miejsce w czasie, kiedy kraj usitowat wymkna¢
si¢ spod wplywu germanskiego. Ruch ten osiagnat apo-
geum wowczas, gdy na poczatku XI wieku papiez Sylwe-
ster IT ukoronowal krélow Wegier i Czech, nie wymaga-
jac od nich wstapienia do Swigtego Cesarstwa.

2. Nastepnie chrzescijaistwo umozliwito przyswo-
jenie dziedzictwa starozytnosci, czy doktadniej méwiac,
pewien styl tego przyswojenia. W odréznieniu jednak od
normalnej drogi przyswojenia sobie jakiej$ materii przez
spozycie i przetrawienie, Europa przyswoita sobie dzie-
dzictwo starozytnej mysli w taki sposdb, ze odmiennos¢
tego dziedzictwa zostala uszanowana, obcy mégt pozo-
sta¢ obcym. Bylo to mozliwe dlatego, ze chrzescijanistwo
zastosowalo w dziedzinie $wieckiej kultury ten sam mo-
del, kedry zastosowalo w stosunku do Starego Testamen-
tu. To umozliwito dluga seri¢ renesanséw, ktére nazna-
czyly kulture europejska’.

s Zob. moj Inklusion und Verdauung. Zwei Modelle kultu-
reller Aneignung, w: Hermeneutische Wege. Hans-Georg Gadamer
zum Hundertsten, éd. G. Figal, J. Grondin, D. J. Schmidt, Tiibin-
gen 2000, s. 293-306; dla tego miejsca zob. takze Europe, la voie
romaine, Paris 1999, 3¢ éd.



Przechodzg teraz do drugiego pytania albo raczej do
innego wyakcentowania pytania: Jaka jest rola chrzes-
cijanstwa? Wazny jest czas terazniejszy, zatem pytanie

brzmi: Co chrzeécijanistwo moze uczyni¢ dla wspotezes-
nej Europy? Do czego stuzy?

Mozna by uzna¢ to pytanie za lekcewazace, upoka-
rzajace. Czy przysztoby nam do glowy pytanie: Do cze-
go stuzy sztuka? Do czego stuzy filozofia? Nie zadaj¢ go
jednak w takim znaczeniu. Chrzescijanistwo rozumie
siebie samo jako stuge, oczywiscie jako stuge swego Pa-
na. Jednakze ten Pan nie zachowywal si¢ jak zwyczajny
pan, poniewaz pozwolil si¢ unizy¢, az do stania si¢ jak-
by niewolnikiem ,w postaci stugi” (Flp 2, 7). W nala-
dowaniu Chrystusa jest oczywiscie konieczny ten mo-
ment stuzby oddawanej cztowickowi. Nie oznacza to
jednak weale, ze chrzeécijanie mieliby pomaga¢ $wia-
tu w osigganiu celu, ktéry $wiat sobie stawia na pod-
stawie obrazu siebie samego. Tym bardziej nie oznacza
to, zeby mieli si¢ da¢ wodzi¢ za nos jakimkolwick mo-
dom. Stuzba nie oznacza stuzalczosci. W kazdym razie
nie pomogtoby to Kosciotowi sta¢ si¢ popularnym. Jesz-
cze gorzej: dla ,$wiata’, ktdry nieustannie jest gotéw ulec
postawom samobdjczym, bylaby to w ostatecznosci nie-
dzwiedzia przystuga. Chrzescijanistwo rzeczywiscie po-
winno raczej rozmawia¢ ze ,,§wiatem” w taki sposob, by
mu ukaza¢ sprawy drazliwe, trudne, delikatne, tam, gdzie
cios rani.



Przechodz¢ wobec tego do mojej gldwnej tezy.
Chrzecijanistwo nie roéci sobie prawa do dostarczania
kulturze nowych tresci. Natomiast dostarcza ono no-
wej perspektywy. Chrzescijaniska rewolucja, jesli mozna
tak powiedzie¢, jest rewolucja fenomenologiczna. Pole-
ga ona na ukazaniu tego, co dotychczas bylo niewidocz-
ne. Rozchodzi si¢ nowe $wiatlo, ale tym samym jakby
nic si¢ nie dziato.

Gdy zapalam $wiatlo w moim gabinecie, w pewnym
sensie nic si¢ nie dzieje: nie pojawia si¢ zaden nowy me-
bel, zadna nowa ksiazka, na podtodze nie lezy zaden do-
datkowy papier. Ale w pewnym sensie dzieje si¢ cos o wie-
le wazniejszego: to wlasnie wszystkie te rzeczy stajg si¢
nagle widoczne.

To stwierdzenie, wedtug ktérego chrzescijanistwo nie
przynosi niczego nowego, moze si¢ wydawaé paradok-
salne, a nawet szokujace. Ale przeciez w rzeczywistosci
nie robi¢ nic innego, tylko wyrazam jedna z najdawniej-
szych myéli przy pomocy nowego obrazu.

Te starozytna madro$¢ mozemy faktycznie wyczytaé
ujednego z pierwszych greckich ojcéw Kosciota, $w. Ire-
neusza z Lyonu. Pisze on rzeczywiscie w $mialej formu-
le, ze Chrystus nie przynidst niczego nowego. Dodaje
jednak, ze odnowil wszystko, przynoszac siebie same-
go (,omnem novitatem attulit semetipsum afferens”)®.

6 Irénée de Lyon, Adversus Haereses, IV, 34, 1, ¢d. A. Rous-
seau et al., Paris, 1965, s. 846 (Sources Chrértiennes, 100**).



Dla zilustrowania tej tezy pozwolg postuzy¢ si¢ przy-
ktadem, ktéry na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawaé
mato znaczacy. Chodzi o sztuke, a méwiac Scidlej o sztuki,
ktére wlasnie maja za cel uwidacznianie — zeby postuzy¢
si¢ Shopenhauerem: ,,sztuki obrazowe”. Chrzescijanistwo
sprzyjalo rozwojowi sztuk plastycznych. Natomiast nie
umozliwilo powstania nowej sztuki. Poréwnanie z isla-
mem moze okaza¢ si¢ tutaj owocne. Islam zakazat przed-
stawiania istot zywych — na szczescie nie zawsze tego
zakazu przestrzegano, wystarczy pomysle¢ o perskich mi-
niaturach. Z drugiej strony ten islamski zakaz sprzyjat
rozwojowi sztuki, ktéra go réwnowazyta: mianowicie ka-
ligrafii, a cislej méwiac zastosowania kaligrafii w pismie
alfabetycznym. W rzeczywistoéci takze i Chinczycy zna-
ja kaligrafig, kt6ra ozdabia pismo obrazkowe. Potoczne
stfowo na okreslenie tego rodzaju sztuki zachowalo slad
jej pochodzenia: arabeska.

Co wigcej, chrzescijaistwo umozliwito powstanie
pewnego stylu. Mysl t¢ zapozyczam od Ericha Auerba-
cha. Po raz pierwszy ten wielki niemiecki romanista sfor-
mulowal swoja teze w 1929 roku w Marburgu, w ksiazce
habilitacyjnej poswi¢conej Dantemu. Potem nadzwy-
czajnie ja rozwinal w swoim arcydziele Mimesis’. Jej te-
matem jest realizm jako fundamentalna cecha literatury

7 E. Auerbach, Dante als Dichter der irdischen Welt, Ber-
lin 1929 (Nachdr.: 1969, 2001); tenze, Mimesis. Dargestellte



europejskiej. Realizm, czyli przedstawienie rzeczywisto-
$ci, stal si¢ dla nas oczywistoscia, ktdrg si¢ rozumie sama
przez si¢. Nie mozemy sobie w ogéle wyobrazi¢, zeby po-
wazny pisarz mégt mie¢ inny cel.

A jednak nie zawsze istniaf realizm. W literaturze an-
tycznej panowal w istocie $cisty rozdziat pomiedzy dwo-
ma poziomami stylu, z kedrych kazdy odpowiadat pewne-
mu poziomowi spolecznej rzeczywistoéci. Styl wzniosly
(sublimis) byt stosowany do opisu losu bohateréw i ludzi
szlachetnie urodzonych w epopei i w tragedii. Styl prosty
(remissus) komedii byt dobry do opisu przygéd proste-
go ludu, a nawet $wiatka przestgpczego, jak na przyktad
w Satyrykach Petroniusza. Realizm zaktada naruszenie
styléw: zycie codzienne moze by¢ wyrazone przy pomo-
cy stylu wznioslego, co prowadzito do zatarcia granicy
pomigdzy stylami. Wedlug Auerbacha ta stylistyczna re-
wolucja bylaby bezposrednia konsekwencja opiséw Me-
ki Chrystusa w ewangeliach. W nich wlasnie to, co jest
najnizsze — kara, meka, ktéra prowadzi do bardzo boles-
nej egzekucji — opowiedziana jest w najbardziej wznio-
stym stylu.

Nie wybratem tego przyktadu jako dowdd estetyzmu.
To, co o wiele bardziej chcialem wyrazi¢, to sposéb, w jaki
chrzedcijanistwo otwiera nam oczy. Ukrzyzowanych byto,
niestety, pod dostatkiem. Niezwykle rzadkim wyjatkiem

Wirklichkeit in der abendlindischen littérature, Bern 1946, 10e éd.,
Tubingen u.a. 2001.



byli natomiast ukrzyzowani catkowicie niewinni. Nigdy
natomiast nie bylo ukrzyzowanych zmartwychwstalych.

Interesujace jest takze tutaj zwrécenie uwagi na spo-
sob, w jaki dziata chrzescijanistwo: nie przez gloszenie
kazan, a tym bardziej nie przez robienie reklamy, ale
whaénie przez opis, opowiadanie o zyciu, dziatalnosci
i $mierci osoby. I decydujace jest wydarzenie, a nie jego
opis, opowiedzenie.

6. Moralnosé

To z kolei prowadzi mnie do szerszego rozwazania
dotyczacego ludzkiego dzialania. Chrzeécijanstwo nie
wprowadza zadnej nowej moralnoéci. Méwiac jeszcze
$cislej: nie wymysla zadnego nowego przykazania. Wraz
z chrzedcijanstwem zostaje Dziesie¢ przykazan Bozych.
Z ich treécig spotykamy si¢ zreszta we wezesniejszych
epokach i w innych miejscach niz miejsce narodzin religii
Izracla. By¢ moze nie sa one wyliczone w tak przejrzystej
lidcie jak w Biblii. W kazdym razie s3 one potwierdzo-
ne w kazdej kulturze: zakazy kazirodztwa, zabdjstwa sa
wszedzie. Nic w tym dziwnego, jesli si¢ przyjmie, ze
sa one wyryte w ludzkim sumieniu. Mozna w prostszy
sposob powiedzieé, ze bez tych zasad ludzka spotecznoéé
bytaby oczywiscie niemozliwa. Problemem nie jest zna-
jomos¢ prawa moralnego. Tym, co jest wazne, jest jego
zastosowanie: kogo ma obowiazywaé Dekalog? Trzeba
mie¢ oczy, zeby to zobaczy¢. Chrzedcijanistwo w istocie



nie czyni nic innego, jak wlaénie otwiera nam oczy. Nie
wystarczy wiedzie¢, ze mam kocha¢ blizniego. Pytanie
skierowane przez uczonego w Prawie do Jezusa jest cal-
kowicie uzasadnione: Kto jest moim bliznim (Ek 10, 29)?
Kto jest cztowiekiem? (Kto to jest czlowiek?) Kto zastu-
guje, by traktowaé go jak czlowieka, a kto nie? Dla Zy-
déw z czaséw Jezusa samarytanin byl zaledwie czlowie-
kiem, Zydzi nie spotykali si¢ z nimi, nie odwiedzali ich,
nie rozmawiali z nimi (J 4, 9). Dlatego wlasnie Jezus ce-
lowo czyni z samarytanina bohatera przypowiesci, zeby
na to pytanie odpowiedzieé.

W starozytnosci wielu ludzi uchodzito za podludzi
albo za nieb¢dacych jeszcze w pelni ludZzmi. Nie widzia-
now nich ludzi. Tak byto pézniej w przypadku czarnych
w Stanach Zjednoczonych - jak to stwierdza Ralph EI-
lison w swojej stynnej powiesci o znaczacym tytule In-
visible Man®. Chrzescijaiistwo sprawilo, ze zacz¢to do-
strzega¢ czlowieczenistwo w pewnych kategoriach ludzi.
Oto kilka przyktadéw:

1. Podrzucanie niechcianych noworodkdw czy takich,
ktére staly sie niechciane poprzez jaka$ wade, uposledze-
nie czy z jakiego$ innego powodu byto dla starozytnych
czym$ nieprzyjemnym, ale w zadnym wypadku prze-
stepstwem, ktorego nalezato unikaé na wszelkie mozli-
we sposoby. Praktyka byla powszechna. Filozofowie nie
znajdowali w tym niczego godnego potepienia. Kiedy
Platon opisuje idealne panstwo w dialogu Republika,

8 R. Ellison, Invisible Man, New York 1952.



przedstawia Sokratesa, ktory zgadza si¢ z ta prakeyka bez
zadnych wyrzutéw sumienia®. Chrzedcijaristwo, ktdre
w tej sprawie idzie doktadnie $ladami judaizmu, wystepu-
je przeciwko temu zwyczajowi i stopniowo go eliminuje.

2. Réwniez aborcja byta w starozytnosci prakeyka
do$¢ powszechng. Oczywiscie traktowano ja jako przy-
kra, jako co$ nicobyczajnego, ale nigdy jako zabdjstwo.
Chrzeécijanistwo zaklada, ze owoc milosci dwoch istot
ludzkich winien zastugiwa¢ réwniez na traktowanie ja-
ko czlowiek.

3. W starozytnosci niewolnicy byli traktowani jako
ludzie nie w petni ludzcy. Chrzeécijanistwo nie starato si¢
ich wyzwala¢ — nie wyobrazano sobie éwczesnego spole-
czeristwa bez niewolnikéw. I tak w panistwie zbuntowa-
nych niewolnikéw zalozonym przez Spartakusa byli réw-
niez niewolnicy. Chrzescijanstwo natomiast pozbawito
stusznoéci argumenty za niewolnictwem w imi¢ stwo-
rzenia czlowieka na obraz Bozy™.

4. W wickszosci przypadkéw mlode dziewczeta byly
wydawane za maz przez rodzicéw. Koscidt doprowadzit
do zapewnienia im wolno$ci wyboru maltzonka. Przez
wiele wiekéw musial walczy¢, aby zdoby¢ dla mlodych
petnoletnich ludzi prawo zawierania matzenistwa nawet
bez zgody ojca.

9 Platon, Republika, IV, 460c, 461¢; zob. takze Teajrer 151c.

10 Zobacz: Grzcgorz z Nyssy, In Ecclesiastemn Homiliae, Paris

1858, 4; 664c-668a (Patrologia Graeca, 44); zob. takze np. E. von
Repgow, Der Sachsenspiegel, 111, 42, Ziirich 1996, s. 189—191.



Mozna naprawde powiedziel, ze chrzescijanstwo
zwalczalo porzucanie dzieci, aborcjg, niewolnictwo, mal-
zenistwa z przymusu itd. Mozna powiedzie¢, ze Kosciot
ich zabranial, ale prawdziwsze, glebsze bedzie stwierdze-
nie, ze chrze$cijanstwo ukazalo nam dziecko, ptdd, nie-
wolnika, kobietg jako petnoprawnych ludzi.

7. (hrzescijariski model czlowieczeristwa

Aby zobaczy¢ rzekomych podludzi jako ludzi napraw-
de, nie pomoze nam zaden mikroskop. Dysponujemy dzi-
siaj kontrdo$wiadczeniem (do$wiadczeniem kontrolnym).

O wiele lepiej niz w starozytnosci wiemy, ze emb-
rion rozwija si¢ od zaptodnienia do porodu bez prze-
rwy. Otdz to nie wystarczy, aby traktowaé go jako istote
ludzkg. Przed trzydziestu laty mozna byto ustyszed w kre-
gach feministycznych — glosnych, ale na szczgécie nie-
wielkich — ze pt6d jest tylko wrzodem w ciele kobiety.
Praktyka naszych spoteczenstw zaktada co$ podobnego,
bez tych skrajnosci.

Spoteczenstwa te tworza si¢ na wzér prywatnych klu-
béw, w ktérych przyjmowanie nowych cztonkéw zalezy
od tych, kt6rzy juz w nich sa i roszeza sobie prawo odrzu-
cania niepozadanych kandydatéw. Jest w tym, i to smut-
ne, ,normalna” praktyka. ,Normalna” kultura wyrdznia
czlowieczenstwo tych, ktérzy w niej uczestnicza,w sto-
sunku do przypuszczalnie zwierzecej w gruncie rzeczy
natury innych ludéw.



W niekt6rych plemionach nie ma innego stowa na
okreslenie grupy jak whasnie ,ludzie”, w konsekwencji
czego inni uwazani sa — domyslnie czy tez wyraznie, bez
ogrodek — za zwierzeta.

Teologowie méwia o oculata fides — o oczach wia-
ry. Kazda wiara ma oczy, pozwala widzie¢. Nie ozna-
cza to, ze wiara ukazywataby co$ innego niz rzeczywi-
sto$¢. Przedmiotem wiary jest nic innego, jak prawda.
Chrzescijanstwo widzi najwznioslejsza realizacje czto-
wieczenstwa i kulminacje obecnosci Bozej w Chrystusie,
i to w Chrystusie ukrzyzowanym. W ciele Jezusa wisza-
cego na krzyzu, a nawet w Jego martwym ciele, obec-
nos$¢ Boga w cztowieku osigga swoj szczyt — nie z po-
wodu cierpienia, ale z racji milosci, z jakg to cierpienie
zostalo przyjete. Oznacza to, ze kazde ludzkie zycie ma
wewnetrzng godnosé. Niewazne jest, czy jego czlowie-
czenstwo moze wyrazic si¢ poprzez czyny, czy tego jesz-
cze, czy tez juz nie moze.

Mogg teraz, po tym dlugim oméwieniu, na nowo za-
da¢ pytanie: co chrzedcijaristwo ma do powiedzenia Euro-
pie? A wiec w pewnym sensie nie ma do powiedzenia nic.

Nie ma do powiedzenia niczego nowego. Niczego,
czego by cztowiek od zawsze nie wiedziat czy nie powi-
nien wiedzie¢. Jest tylko jedna rzecz, ktdrej chrzescijan-
stwo moze i ma obowigzek nauczy¢ wspoltezesnych Euro-
pejezykow: zobaczy¢ cztowieczenstwo, nawet tam, gdzie
inni widza tylko element biologiczny do selekcjonowa-
nia, element ekonomiczny do wykorzystania, politycz-
ny do manipulowania czy cokolwick by to bylo innego.



ngsuMOWﬂnie ............................................

Poniewaz zaczalem od sztuki, prosz¢ mi pozwolié za-
konczy¢ ten wyktad przywotaniem pewnego dzieta sztuki.
W bazylice w Vézelay, w Burgundii, czterdziesci kilome-
tréw na wschdd od niewielkiej wioski, w ktdrej urodzit
sie mdj ojciec, znajdujemy w narteksie rzezbiony tympa-
non, ktéry przedstawia wydarzenie Pig¢dziesiatnicy, zsta-
pienie Ducha Swigtego na dwunastu apostotéw. Wokét
tej sceny nieznany rzezbiarz przedstawil misje apostotéw
do rozmaitych ludéw ziemi. Wsréd tych ludéw jest tak-
ze wiele takich, ktdre istnialy jedynie w wyobrazni geo-
graféw starozytnosci. I tak olbrzym musi si¢ pochyli¢,
zeby poglaska¢ glowe konia, jak to robimy, gdy chcemy
pogtaska¢ malego ulubionego pieska; podczas gdy ka-
rzel potrzebuje drabiny, zeby mdgt wsias¢ na tego same-
go konia. Widzimy figury jeszcze bardziej zadziwiajace:
ludzi, ktérych uszy sa tak wielkie, Ze mozna by je wzia¢
za tarcze, nastgpnie ludzi, ktdrych nosy podobne s3 do
ryjkéw $win ied.

Dzielo to jest zreszta typowo europejskie, whasnie
dlatego, ze przypomina o tym, co jest absolutnie poza-
europejskie. Ja osobiscie wyciagam z tego lekcje nastepu-
jaca: Boze spojrzenie na to, co ludzkie, jest szersze niz sa-
mych ludzi. Boza antropologia jest bardziej pomystowa
niz ludzka. Bég patrzy na cztowieka w sposéb bardziej
pozytywny i bardziej optymistyczny niz czlowick patrzy
na samego siebie.



W konsekwencji Bog ma wigcej ambicji dla cztowieka
niz ma jej cztowicek dla siebie samego. Europa bedzie ist-
niata tak dlugo, jak dtugo jej ambicja, jej poczucie wias-
nej godnosci bedzie si¢ zapalaé od swiatta Bozej ambicji.



Rémi Brague est 4 la fois un véritable philosophe et un
grand historien de la pensée et de la culture, qui unit a la
Jorce spéculative et 4 la vision historique une foi chré-
tienne et catholique profonde et explicite, sans complexes.
card. Camillo Ruini,

President of the Ratzinger Foundation’s

academic committee

October 2012

Professeur Rémi Brague

Rémi Brague est né & Paris le 8 septembre 1947. Profes-
seur émérite de la philosophie de Moyen Age et de la phi-
losophie arabe a1’ Université de Paris. Il donne des cours
aussia I’ Université de Ludwigund Maximilian a Munich
en Allemagne, ot il occupe la place du célébre Romano
Guardini. Il était aussi visiting professor 3 Pennsylvannia
State University, de Boston University — US (comme
visiting professor a la chaire de John Findlay), au Bos-
ton College — US (visiting professor a la chaire de Hans-
Georg Gadamer), aI’ Université de Navare en Espagne, et
aussi a I’ Université San Raffaele de Milan en Italie. Il est
membre de I’ Institut de France (Académie des Sciences
Morales et Politiques).



Education et diplomes

— ¢tudes a’Ecole Normale Supérieure 1967-1971;

- Agrégé de Philosophie 1971;

— doctorat ala Sorbonne (I’ Université Paris-Sorbonne,
Paris IV), 1976 (Summa cum laude);

— ¢études de ’hébreu médiéval (V - section des sciences
religieuses) avec C. Touati, 1982~1986, 1990-1991;

— Habilitation (Doctorat d’Etat) a I’ Université Paris—
Sorbonne (ParyzIV), 1986 (la plus haute distnction);

— ¢tudes de la langue arabe a I'Institut National des
Langues et des Cultures Orientales (INALCO) 4 Pa-
ris, 1985-1987.

L/{ppam‘emzme aux organisations

—  Association des Etudes Grecques;

—  Société Asiatique;

—  Société Francaise de Philosophie;

—  Société Internationale pour I’Etude de la Philoso-
phie Médiévale;

—  Société Internationale d’Histoire des Sciences et de
la Philosophie Arabes et Islamiques;

—  Collegium Philosophicum, Forschungsinstitut fir
Philosophie, Hannover;

— Academia scientiarum et Artium Europaea, Salzburg;

—  Membre du Conseil (Beirat), Gesellschaft fiir antike
Philosophie, Berlin/Monachium.



ACctivité éditrice

—  Coordinateur de la série (avec J.-Y. Lacoste) Théolo-
giques, Presses Universitaires de France, 1988-1998;

—  Conseil Scientifique de la revue « Medieval Encoun-
ters »,1994-1998;

—  Membre du Conseil de « Internationale Zeitschrift
fur Philosophie », Tubingen 1995—;

—  Membre du Conseil de la sériie Philosophie an der
Jahrhundertswende, Miinchen 1999—

—  Comité scientifique « Philosophie Antique », Lille,
2001—;

—  College de rédaction, « Internationale Katholische
Zeitschrift Communnio » (« Communnio. Revue
Internationale de Théologie » ), 2002-.

Prix et distinction

—  Prix Reinach décerné par I' Association des Erudes
Grecques, 1988;

—  Meédaille de bronze de CNRS, 1988;

—  Prix Grammaticakis-Neumann de I’Académie des
Sciences Morales et Politiques, 1988;

—  Prix Alexandre Papadopoulo de I’Académie des
Sciences Morales et Politiques, 1999;

—  Prix Lucien Dupont de ’Académie des Sciences Mo-
rales et Politiques, 2005;

—  Premio letterario Basilicata, 2008;



— ]osef—Picper Preis, 2009;

—  Grand prix de philosophie de ’Académie Frangaise,
2009;

—  Membre de I'Institut de France (Académie des
Sciences Morales et Politiques), 2009—;

—  Prix Ratzinger, 2012;

— Chevalier de I’Ordre National de la Légion

d’honneur, 2013.



‘RESOLUTION
N. 84/2017
‘Du SENaT
DE L"UNIVERSITE PONTIFICALE
JEAN ‘PauL Il DE (RACOVIE

Du 30 octobre 2017
(oncernant

Lattribution du titre de doctorat honoris causa
a4 Monsieur le Professeur Rémi Brague

Vu le § 27 point 12 du Statut de I’Université Ponti-
ficale Jean Paul II de Cracovie, en liaison avec § s1 de
la constitution apostolique Sapientia Christiana sur les
universités et les facultés ecclésiastiques du 15 avril 1979
(AAS 71/-7 (1979), 469-499 avec la future modifica-
tion), vu la décison du Conseil de la Faculté de Théologie,
ayant requ le #ihil obstat de la Congrégation pour I’Edu-
cation Catholique, ainsi que les opinions critiques du pro-
fesseur Piotr Jaskéta et du professeur Eukasz Kamykows-
ki, le Sénat de I’ Université prend la suivante résolution:



§1

On décerne au Professeur Rémi Brague le titre de
doctorat honoris causa en particulier pour:

— la défense inflexible de I’humanité de ’homme
comprise d’une fagon intégrale;

- la transgression courageuse d’une opposition arti-
ficielle entre les sciences de I"histoire, de la philosophie
et de la théologie,

- Dintégration des références théologiques en tant
que I'inspiration pour les diagnostics historiques et pro-
positions philosophiques;

— lacontribution créatrice dans le dialogue du chris-
tianisme avec la culture dans le monde de la francopho-
nie (la participation 4 la fondation de la version francaise
de « Communio »);

— la défense de I'indispensable place de Dieu et de
I’Eglise en Europe;

— la création d’un point de repere intéressant pour
la Pologne et pour ses discussions avec I”Europe en tant
que véhicule des valeures humaines.

§2
La résolution entre en vigueur sans délai

Cracovie, le 30 octobre 2017

Prof- dr hab. Wojciech Zyzak

Recteur



professeur Piotr Jaskola
Université d’Opole

Lavis sur lattribution

du titre honorifique de doctorat honoris causa au
professeur Rémi Brague par I” Université Jean
Paul Il de (racovie

Apres la Seconde Guerre mondiale, trois grands eu-
ropéens: Konrad Adenauer, Robert Schuman et Alcide
de Gasperi proposerent I'idée d’Europe unie. Leur veeu
¢tait de relever I’ Europe de la plus profonde crise de son
histoire et d’en construire une nouvelle et unie. Apres les
id¢ologies du XXe siccle qui avaient méprisé I’homme,
la conception chrétienne de ’homme devait étre la base
de la construction de la nouvelle Europe, c’est a dire la
dignité dont chaque homme a été dotée par Dieu. Apres
les atrocités de la guerre, I” Europe devait devenir un ter-
ritoire de paix, de liberté, de tolérance, de respect mu-
tuel et de justice. En effet, I’Europe devenait peu a peu
un exemple unique dans I’histoire de réussite.

Aujourd’hui, dans certains cercles, nous nous trou-
vons confrontés & des symptémes de lassitude et de



découragement face a I'idée d’Europe unie. Et pour
cause. Dans ce contexte, nous pouvons voir la juste déci-
sion du Sénat de |’ Université de Jean Paul IT de Cracovie

d’octroyer le titre de doctorat honoris causa au Professeur
Rémi Brague. Cet écrivain francais, philosophe, spécia-
liste des religions, maitre de conférences, traducteur de

langues allemande, anglaise, hébreu et arabe, est 'un des

plus remarquables penseurs européens contemporains.
L’idée d’une Europe unie autour des valeurs qui I'ont
construites au cours des si¢cles, lui est aussi proche qu’aux
fondateurs de I’ Union Européenne. Ses recherches scien-
tifiques ainsi que son activité en tant que publiciste rani-
ment de nouveau la discussion autour des sources de la

culture et de I'identité de I’ Europe. Dans le contexte de

changements culturo-civilisationnels contemporains les

sujets qu’il aborde sont tres actuels. Les éléments de sa

tres riche vie aussi bien personnelle que scientifique, fa-
vorisaient un regard approfondi sur de nombreux phé-
nomenes a caractére universel.

1. ‘Biographie (scientifique)

Rémi Brague est né a Paris le 7 septembre 1947. Il n’a
aucun souvenir de son pere, celui-ci ayant péri lors de la
guerre d’Indochine lorsque Rémi n’a qu'un an. Il com-
mence ses ¢tudes par la philosophie grecque a I’Ecole
Normale Supérieure (1967-1971). Il défend sa these
de doctorat avec une mention summa cum laude A la



Sorbonne (1976). 1l étudie également les langues clas-
siques, I’hébreu et ’arabe. Il parle aussi francais, allemand,
anglais et espagnol. On lui décerne le doctorat d’Erat ala
Sorbonne en 1986. L’atmosphére familiale contribue aus-
si a ’épanouissement de sa carriere scientifique. Il éleve
avec son épouse quatre enfants, nés entre 1972 et 1983.

Pendant sa carriere académique, il donne des cours
dans plusieurs universités. Il devient célebre surtout
comme maitre de conférences a la I’Université Pan-
théon-Sorbonne, Paris I, dans les années 1990-2010,
ainsi qu'a I’ Université de Munich en Allemagne (Lud-
wig-Maximilians Universitit), ot dans les années 2002
2013, il siege 4 la chaire des recherches sur la religion, I’ his-
toire des religions et la conception chrétienne du monde,
en continuant le travail de la chaire initiée par Romano
Guardini. Il donne également des cours dans d’autres uni-
versités européennes et américaines, en tant que visiting
professor 3 I Université d’Etat de Pennsylvanie (1979—
1980), & Cologne (1987-1988), 2 Dijon (1988-1990),
a Lausanne (1989-1990 et 2000), 4 Boston (1995, 2001
et 2011),a Navarre (2007),a Milan (2008). Il collaborait
et collabore toujours avec les universités de Haifa, Jéru-
salem, Huston, Montréal ainsi qu’avec les instituts de re-
cherche scientifique en Angleterre, aux Pays-Bas, en R¢-
publique Tcheque, en Hongrie et en Pologne.

Le Professeur Brague est aussi membre des associa-
tions scientifiques internationales et nationales: Asso-
ciation des Etudes Grecques, Société Asiatique, Société
Francaise de Philosophie, Société Internationale pour



I’Etude de la Philosophie Médiévale, Société Internatio-
nale d’Histoire des Sciences et de la Philosophie Arabe

et Islamique, Collegium Philosophicum, Forschungsins-
titut fiir Philosophie (Hanower), Academia Scientiarum

et Artium Europaca (Salzburg), Geselschaft fiir antike

Philosophie (Berlin/Monachium). Il fait partic aussi

des rédactions des ouvrages en séries et des revues scien-
tifiques: Théologiques (1988-1998), « Médiéval En-
counters » (1994-1998), « Internationale Zeitschrift fur
Philosophie » (1995-), « Philosophie an der Jahrhun-
dertswende » (1999-), « Philosophie Antique » (2001-),
« Communio » (2002-). Cependant son ceuvre scien-
tifique mérite une attention particulire.

2. Quuvrages scientifiques

Par ses publications ainsi que par ses cours, le profes-
seur Brague trace un chemin intellectuel et spirituel pour
une multitude d’¢tudiants, ainsi que pour des lecteurs de
ses ouvrages, étant ["auteur d’une vingtaine de livres sur
Ihistoire intellectuelle classique et médiévale, la religion,
I'identité nationale, la littérature ainsi que le droit. Dans
I'ordre chronologique, les livres suivants étaient les plus
connus et réédités: Le Restant. Supplément aux commen-
taires du Ménon (Paris 1978,1999), Du temps chez Platon
et Aristote (Paris 1982, 1995, 2003), Aristote et la question
du monde. Essai sur le contexte cosmologique et anthropo-
logique de I'ontologie (Paris 1988, 2001), Europe, la voie



romaine (Paris 1992, 1993, 1999), La Sagesse du monde.
Histoire de l'expérience humaine de ['univers (Paris 1999),
El passat per endavant (non publié en francais, Barce-
lone 2001), Introduction au monde grec. Etudes d’histoire
de la philosophie (Chatou 2005, 2008), La Loi de Dieu.
Histoire philosophique d’une Alliance (Paris 2005, 2008),
Aumoyen du Moyen Age. Philosophies médiévales en chré-
tienté, judaisme et islam (Chatou 2006, 2008), Du Dieu
des chrétiens et d’un ou deux autres (Paris 2008). Image
vagabonde. Essai sur l’imaginaire bandelairien (Chatou
2008), Les Ancres dans le ciel. L'infrastructure métaphy-
sigue (Paris 2011, 2013), Le Propre de [’homme. Sur une
légitimité menacée, (Paris 2013), Modérément moderne
(Paris 2014), Le régne de I’homme. Genése et échec du
projet moderne (Paris 2015). La plupart de ces ouvrages
a été traduit en quelques langues. En polonais ont paru:
Europe, la voie romaine — Europa, droga rzymska (War-
szawa 2012), et La Loi de Dien — Prawo Boga (Warszawa
2014). Il faut ajouter a cette liste plusieurs centaines d’ar-
ticles, publiés dans des revues scientifiques et dans les
ouvrages collectifs.

Dans I’ceuvre du Candidat au doctorat il faut voir
non seulement son immensité, mais surtout sa conver-
gence avec les processus actuels des événements socio-po-
litiques, culturels, religieux et interreligieux. L'originalité
de sa pensée se révele aussi bien dans les ouvrages scienti-
fiques qu’au langage des articles de vulgarisation scienti-
fique et des interviews donnés. Ses pensées obligent 4 la
réflexion et restent dans la mémoire.



L’impressionnante ceuvre scientifique de R. Brague
a trouvé une haute reconnaissance dans son pays: depuis
2009 il est Membre de I’ Institut de France (Académie des
Sciences Morales et Politiques). Il a également obtenu des
prix et des distinctions de prestige dans le monde: rien
qu’en 1988 le Prix Reinach de PAssociation des Etudes
Grecques, Médaille de Bronze du CNRS, ainsi que Prix
Grammaticakis-Neumann de ’Académie des Sciences
Morales et Politiques, en 1995 Prix Alexandre Papadou-
lo de ’Académie des Sciences Morales et Politiques, en
2005 Prix Lucien Dupont de ’Académie des Sciences
Morales et Politiques, en 2008 Premio letterario Basili-
cata, en 2009 Joscph—Pieper Preisa, ainsi que Grand Prix
de Philosophie de ’Académie Frangaise, en 2012 Prix Jo-
seph Ratzinger, en 2013 « Chevalier de I’Ordre National
de la Légion d’honneur », en 2015 Vanenburg Prize et
Aquinas Medal. La Pologne lui a décerné le « Prix de la
Paix » —la cérémonie sous le patronage du Comité Polo-
nais pour I’ Unesco et du Ministére de la Culture et du Pa-
trimoine Nationale a eu lieu le 3 octobre 2015 4’ Univer-
sité d’Adam Mickiewicz de Poznan, et le discours d’éloge
a été donné par I'archévéque Marek Jedraszewski.

Dans 'appréciation des ouvrages il faudrait souli-
gner la pertinence des diagnostics dans les sciences de
la culture, de la religion et de 'anthropologie ainsi que
loriginalité des solutions garantissant 4 I”Europe la sau-
vegarde de son identité.



2.1. Pertinence des diagnostics et ['originalité

de solutions pour la science de la culture.

Le lecteur polonais peut connaitre Rémi Brague sur-
tout grice 4 la monographie L’ Europe. La voie romaine.
L’identité de I’Europe dans le contexte de la ratification
du traité de Maastricht constitue le sujet principal de cet
ouvrage traduit en 13 langues (1992). Brague écrit dans
I'introduction de son livre: « C’est la perspective d’uni-
fication de I’Europe qui m’a suggéré évidemment I’idée
d’écrire cet essai. [...] Elle m’a poussé également 4 la ré-
flexion sur I'avenir de I’Europe et de le voir 4 nouveau
dans le contexte de 'union proche ». Ce livre peut étre
comparé avec de trés bonnes études des auteurs polonais
comme: Zygmunt Bauman (Europa. Niedokoriczona pr-
zygoda/l’Europe. Une aventure non finie, Krakéw 200s),
Krzysztof Pomian (Europa i jej narody/l’Europe et ses na-
tions, Gdansk 2004), Jan Kloczowski (Mfodsza Europa.
Europa Srodkowo-Wichodnia w kregu cywilizacji chrzesci-

Janskiej sredniowiecza/L’Europe plus jeune. L’ Europe Cen-

trale et Orientale dans le cercle de la civilisation chrétienne
dumoyen dge, Warszawa 1998); Karol Modzelewski (Bar-
barzyriska Europa/L’Europe Barbare, Warszawa 2004).

En réfléchissant aux racines de la civilisation euro-
péenne, de différents auteurs, presque dés le début de
leurs recherches en signalaient deux: une grecque et
une autre juive. De 13, a lieu une opposition, tres popu-
laire parmi les historiens des Lumicres, entre: Athenes
et Jérusalem. Cependant, Brague reprend le probleme



de I'identité d’une fagon nouvelle. A partir de « I’euro-
péisme » en tant que « réalité culturelle », il s’interroge
sur la « voie romaine », sur I’héritage latin de I’Europe.
Il donne un regard historique sur la fagon dont I’Europe
a puisé aux sources étrangeres et en a assimilé les élé-
ments; il ajoute Rome a Athenes et Jérusalem.

L’héritage romain de |’ Europe consiste pour Brague
non seulement dans [’assimilation des sources étran-
geres, mais aussi dans la conscience méme que son iden-
tité est formée grace a ces emprunts. Le trait essentiel de
I'identité de I’Europe est I'adoption de ce qui est étran-
ger. L’Europe a su puiser aux sources jaillissant hors
d’elle. En empruntant aux autres civilisations, la « voie
romaine » a conduit a la synthése fondatrice de I'uni-
té culturelle.

Conformément a la these principale du travail en
question, « I’héritage romain » constitue definiens de
I'européisme. A lalumiére des recherches historiques de
Brague, les Romains étaient les premiers & comprendre
leur propre infériorité culturelle face aux civilisations
précédentes, hellénique et juive et avoir envie de re-
nouveler cet héritage en I'implantant dans un contexte
nouveau de leur hic et nunc. L’héritage romain est pour
Brague simplement la preuve de la capacité de I’Eu-
rope a toujours se retrouver dans le passé, ainsi que dans
lavenir.

« L’héritage romain » n’a pas donné a I’Europe
son propre contenu, qui pourrait rivaliser avec le conte-
nu judéo-chrétien et grec — avec Jérusalem et Athenes.



Cependant, il a permis a I’Europe et I'antiquité décli-
nante de rester au centre avec son message judéo-chrétien.

Ce qui permet 4 Brague de tirer un raisonnement
logique suivant ,,nous sommes et nous pouvons rester
« grecs » ou bien « judéens », parce ce nous sommes
avant tout et surtout « romains » (p. 38).

Brague souligne le dynamisme du développement de
cette partie de I’ Europe, qui a choisi la « voie romaine ».
Le livre n’est pourtant pas une simple apologie de son
propre patrimoine culturel. Il note bien avec Uesprit cri-
tique et rappelle les faits historiques, ne fiit-ce que ceux
qu’au moyen 4ge les Juifs vivaient mieux dans les pays
musulmans que parmi les chrétiens, et le systeme inhu-
main de la Russie communiste, qui s identifidt toujours
avec le patrimoine byzantin, qui a été fondée a la base
du marxisme occidental.

Le travail du savant francais est plein de différentes
et intéressantes digressions. Cependant il parait y avoir
une idée directrice constante. Les spécialistes de Brague
sont unanimes a souligner que selon lui la grandeur de
I"Europe se trouve dans son humilité, dans son respect
ainsi que dans son ouverture A tout ce qui constitue les
sources de son identité européenne. La philosophie et
la poésie grecques associées a Athenes ou bien la reli-
gion chrétienne provenant du judaisme associée a Jéru-
salem imposaient a la « voie romaine » lattitude du
disciple qui doit s’efforcer de comprendre les sources
de son identité. Une étude permanente — Brague utilise
la « forme » disciple — semble plus important, selon le



savant francais, pour la description de I’Europe que le
contenu concret qui la remplit. Cette « forme » ne se
limite pas seulement a I’humilité d’¢leve. La vitalité de la
« voie romaine » consiste dans la nécessité permanente
d’apprendre, dans le perfectionnement de soi-méme et
dans ’'ouverture aux autres.

Les arguments de I’auteur de la « voie romaine » sont
une voix intéressante et inspirante dans la discussion de
la nature de I’Europe. L’auteur ne les traduit pourtant
pas en de concrets projets politiques. Cette restriction
a des considérations quelque peu abstraites sur I’essence
de notre culture peut étre traitée aussi bien comme un dé-
faut que comme une qualité, selon les attentes du lecteur.
Probablement ce chercheur pénétrant des problemes his-
torico-culturels liés a la politique ne veut pas étre percu
comme un homme politique.

2.1. Pertinence des diagnostics et originalité

de solutions pour la science des religions

Loriginalité des idées de Brague concernant les reli-
gions— liées tout particuli¢rement a des relations entre le
christianisme, le judaisme et I'islam — est présentée large-
ment dans son oeuvre, dont I’édition polonaise porte le
titre: Prawo Boga. Filozoficzna historia przymierza (La
Loi de Dien. L’histoire philosophie de 'alliance).

L’auteur lui-méme a participé a la promotion de
ce livre 4 la Bibliotheque de I’Université de Varsovie
le 13 avril 2015 et, en introduction, a souligné qu’a la



différence de plusieurs intellectuels modernes, convain-
cus du déclin inéluctable de la religion, le « retour du fait
religieux », n’est pour lui en rien surprenant. Ce « retour
du fait religieux » n’¢tait non plus pour lui le contexte
pour écrire ce livre, car lui-méme n’a jamais douté de
continuité de la religion. Le but du travail est de regar-
der de différentes connotations de la notion « de la loi
de Dieu », qui paraissent dans le judaisme, dans le chris-
tianisme et dans I’islam.

Grace al’analyse comparative Brague note que dansle
judaisme la loi détermine et normalise les relations entre
Dieu et le Peuple Elu. Dans ’islam cette loi prend 'aspect
du systeme réglant tout aspect de la vie individuelle et
collective. Par contre, dans le christianisme la loi de Dieu
est inscrite dans la conscience humaine — ’homme créé
al’image de Dieu doit retrouver cette loi en lui-méme.

Brague se concentre surtout sur la singularité du chris-
tianisme. Il avance une thése, assez discutable, en suivant
un autre historien francais, Fustel de Coulanges, que le
christianisme est la premicére religion ayant renoncé a in-
fluencer 'ordre de laloi. Il comprend seulement certains
principes moraux fondamentaux, qui sont la condition de
coexistence des hommes, de I’existence de la communau-
té. « Le christianisme laisse ’homme libre, a confiance
dans son intelligence et le laisse concrétiser d’une ma-
niére autonome les dix commandements, contenus dans
le Décalogue qui ont un caractere tres général. Tandis que
les autres religions, avec I’islam en téte, tentent de régler
la vie de 'homme le plus précisément possible. Depuis



sa vie quotidienne — ce qu’il mange, comment il s’ha-
bille, jusqu’aux régles du régime politique ». Et c’est en
cela qu’il voit le caractere le plus distinct de ces religions.

Le philosophe francais de la religion montre que
I'essence méme de tout conflit au sein de la religion s’ap-
puie sur ce qui est le point de repere pour ’homme.
Autrefois ¢’¢était le cosmos, avec lequel ’homme vou-
lait étre en harmonie. Ensuite, ¢’¢tait Dieu, a I'image
et a la ressemblance duquel I’homme a été créé. Dans
I’époque moderne c’est I’homme lui-méme qui est de-
venu ce point de repere. Cela est manifeste en « religion
de ’homme », qui a sa source dans les Lumiéres et la
Révolution Francaise. L’homme ne tient plus compte
de I'univers, dans lequel il vit, ni n’écoute plus Dieu —
tout seul veut décider de ce qui est bon et de ce qui est
mauvais. Le probleme est que si ’homme lui-méme est
le point de repere, il n’est pas capable de répondre 4 la
question la plus fondamentale de savoir ot est le bien de
sa propre existence. Est-ce que mon existence est bonne?
C’est dans 'impossibilité de répondre a cette question
que réside la cause de 'inévitable effondrement de tout
ce systtme. L’homme a toujours besoin d’un ancrage
métaphysique.

Les réflexions historico-philosophiques conduisent
Brague a une conclusion que le sécularisme contempo-
rain privé de toute perspective transcendante ne peut se
maintenir. « L’homme qui ne trouve plus la légitima-
tion de son existence, doit disparaitre. Resteront ceux
qui sont capables de justifier son étre. C’est pourquoi,



la théologie est aujourd”hui une science plus importante
que I'économie ».

Les observations de Brague, spécialiste de I’islam, sont
particuli¢rement dignes d’intérét. Il rappelle a plusieurs
reprises qu’on ne peut pas comprendre Iislam sans avoir
fait une distinction préalable entre la religion de Iislam
et la culture de I’islam. Il affaiblit aussi une these po-
pulaire qui attribue a I'islam une grande influence sur
la culture européenne, en rappelant que peu de traduc-
teurs arabes du IXe si¢cle étaient musulmans, la majori-
té était des chrétiens.

Dans de nombreuses interviews que Brague accorde
récemment en lien avec les vagues migratoires en Europe
Occidentale, on peut voir son regard critique sur la fai-
blesse du christianisme occidental, mais aussi des opi-
nions claires et courageuses concernant les musulmans.
Il considere que I'opinion des hommes politiques occi-
dentaux selon laquelle il est possible d’éviter la radicali-
sation des musulmans, en lui opposant la libéralisation
des mceurs de plus en plus grande, est fausse.

« Nous leur donnons ainsi de plus en plus d’argu-
ments contre la décadence occidentale. [...] Cependant
il est aussi faux de dire que I’islam se radicalise. Il a tou-
jours été radical. Ce sont les musulmans qui se radica-
lisent ». Il montre le radicalisme de I'islam & 'exemple
du djihad: « Il unie ce qui est mauvais a ce qui est bon.
Tuer sur 'ordre de Dieu. On ne fait jamais autant de mal
que quand on le fait au nom du bien. Les Iéninistes et les
marxistes étaient convaincus qu’ils agissaient pour le bien



de ’humanité. [...] Par contre I’islam explique que c’est
Dieu qui veut qu’on tue les infideles. Et ce n’est pas un
¢lément conjoncturel mais structural de I'islam ».

Les convictions pleines de pessimisme ne sont pour-
tant pas privées d’espoir: « L’islam ne changera ja-
mais, mais les musulmans peuvent changer. Ils peuvent
prendre du recul par rapport a la logique de leur reli-
gion, ils peuvent I’interpréter autrement, de maniere plus
compatible avec les coutumes occidentales. C’est une des
solutions. L’autre en est la guérison du mal a sa source,
c’est-a-dire du nihilisme régnant en Occident. C’est ce
nihilisme qui affaiblit I'Occident et donne les arguments
A ceux qui croient que les musulmans doivent se radicali-
set. [...]. Sion ne met pas fin & ce nihilisme mou, on crée-
ra les conditions au développement futur de 'islam au
cceur méme de notre civilisation » (Fronda, entretien

avec A. Rybinska).

2.3. La pertinence des diagnostics et ['originalité

de solutions anthropologiques

Dans I’ensemble des ouvrages scientifiques du savant
il y a deux autres livres qui méritent une distinction par-
ticuliere: La sagesse du monde. Histoire de ['expérience
humaine de ["univers (Mgdros¢ swiata. Historia ludzkie-
go doswiadczenia wszechswiata) de 1999, et Le régne de
Uhomme. Geneése et échec du projetr moderne (Krdlestwo
czlowicka. Geneza i upadek nowoczesnego projektn) de
2015. Le premier montre que dans I'antiquité et dans le



moyen-4ge ’homme cherchant la sagesse s’ouvrait sur
[’univers dont, non seulement, il admirait la beauté et

I’harmonie des corps célestes, mais aussi, il se sentait ap-
pelé al’imiter et & mettre en ceuvre cet ordre harmonieux
dans sa vie terrestre. Selon Brague, vers la fin de I'anti-
quité il existait quatre modeles de sagesse de I’homme:

le modele platonicien, le modele d’Abraham, le modele

gnostique et le modele épicurien. Tous ces modeles envi-
sageaient ’homme dans sa relation au monde. Cette vi-
sion du monde beau et harmonieux, existant a peu pres

deux mille ans depuis Platon, a été pourtant détruite au

seuil des temps modernes.

Le second de deux livres est li¢ 4 la méme probléma-
tique, et invite a suivre les chemins de ’humanisme mo-
derne, et plus exactement ce que 'auteur appelle « le
projet moderne », et dont il annonce la fin. En parlant
de « I’écroulement du projet moderne », il ne pense pas
seulement a la modernité méme, mais plut6t a une cer-
taine attitude de ’homme qui rompt avec le passé et la
tradition, pour ne s’accorder qu’a soi-méme les droits
souverains. A la différence de I'antiquité et du moyen-
4ge,’homme moderne essaie de se référer qu’a soi-méme.
A partir de la seconde moiti¢ du XIXe siecle cette nou-
velle version de I’humanisme se radicalise, en voyant
dans I’Etre Supréme ’homme, par contre Dieu appa-
rait comme son adversaire. Selon Brague, on peut parler
aujourd’hui, de I'échec de cette vision athée de ’homme.
Par conséquent, 'homme a été toutefois privé de tout
point de repere. Dans la situation de « I’écroulement



du projet moderne » de ’homme, libéré pleinement de
Ihistoire et de la tradition ainsi que des valeurs objectives,
il est nécessaire, selon Brague, de faire un certain tournant
radical dans notre réflexion sur ’homme. La nouvelle
vision de ’homme doit avoir un ancrage transcendant.
Brague, excellent connaisseur des processus histo-
riques et chrétien d’une foi profonde, est convaincu que
parler de la « transcendance horizontale » dans la pers-
pective de I'avenir de ’homme, ¢’est-a-dire prolonger
le « projet moderne », conduit la culture européenne
)
au suicide. Penser 4 long terme nécessite 'ouverture de
I’homme sur la Transcendance. C’est ce qu’exprime le
q
titre de son livre de 2011 Les ancres dans le ciel — « za-
kotwiczenie w niebie ». L’archevéque Marek Jedraszews-
ki dans son discours d’éloge résume ainsi cette pensée de
I'intellectuel frangais: « Seul Dieu, annoncé au monde,
surtout par le christianisme romain, peut devenir de nou-
veau la source de la puissance spirituelle de I’ Europe, et
de la paix tant désirée par tout le monde, qui ne serait
pas menacée par le danger de dégénérer en une forme
d’un calme trompeur ».

3. (onclusion

Larésolution du Sénat de I’ Université Pontificale de
Jean Paul IT de Cracovie d’entamer la procédure pour
octroyer la plus haute distinction académique, le doc-
torat honoris causa au Professeur Rémi Brague, vu la



résolution du Conseil de la Faculté de Théologie, est —
a mon avis — sous tous les rapports, juste et bien fon-
dée. En méme temps plaident pour cela la richesse et
loriginalité de ses ouvrages scientifiques, ’actualité des
problemes envisagés, la prise en compte permanente de la
perspective chrétienne et catholique, le travail didactique
dans plusieurs universités mondiales, mais aussi l'objecti-
visme et le courage dans ’appréciation des phénomenes
délicats du point de vue culturel, religieux, social et po-
litique. Par cette opinion je soutiens la résolution d’oc-
troyer au Professeur Rémi Brague cette distinction aca-
démique de I’Université Pontificale de Jean Paul II de
Cracovie.

Opole, le 23 octobre 2017






ks. prof. dr hab. Eukasz Kamykowski
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L opinion critique
des ouvrages scientifiques du prof. Rémi Brague,
vu la procédure de lui décerner le titre du doctorat

honoris causa par la Faculté de Théologie
de I”Université Pontificale Jean Paul Il de (racovie

Aujourd’hui, quand on se rend compte dans diffé-
rents cercles de la fatigue de la propagande de I’idée de
I"Union européenne et du découragement des effets de
sa réalisation, la pensée de Rémi Brague est, sans aucun
doute, digne d’attention et de reconnaissance comme
une voix apportant dans la discussion la valeur de la com-
pétence, de la profondeur des réflexions, et en méme
temps de la foi et de 'engagement. Il faut donc trouver
juste la décision du Sénat de " Université Pontificale Jean
Paul IT de Cracovie de lui décerner le grade du doctorat
honoris causa. Cet écrivain frangais, philosophe, histo-
rien de la culture, traducteur en plusieurs langues: alle-
mand, anglais, hébreu et arabe est I'un des plus célebres
penseurs d’Europe.



L’idée de I’Europe unie autour des valeurs qui 'ont
construite au cours des siecles lui est proche, tout comme
aux fondateurs de I’Union européenne. De nationalié
francaise, né a Paris en 1947, étant philosophe et catho-
lique, il unit en lui-méme cette tension entre « Athenes »
et « Jérusalem », qui a marqué la culture europénne,
et A laquelle il a donné dans sa pensée un sens original.
Son esprit ouvert au monde différent du sien, il étudiait
non seulement le grec et le latin et puis la philosophie
classique et médiévale, mais aussi I’hébreu, ce qui lui
a donné 'acces au judaisme biblique, ainsi que I'arabe,
de sorte qu’il a connu I'islam et les aristotéliques arabes
médiévaux d’une maniere profonde. Professeur de plu-
sieures universités européennes et américaines, il est de-
venu célebre comme maitre de conférences a la Sorbonne
(I’ Université Panthéon-Sorbonne, Paris I), dans les an-
nées 1990-2010, et 2 Ludwig-Maximilians-Universitit de
Miinnich, dans les années 2002—2013.

1. Description des ouvrages scientifigues

Les réflexions de Rémi Brague se concentrent sur
I'histoire de la philosophie classique européenne et
sur la philosophie et théologie arabes, dont il est I'un
des plus remarquables connaisseurs de renommée mon-
diale. Ses connaissances, vastes et solides dans les do-
maines mentionnés ci-dessus, lui ont permis d’élaborer
une vision cohérente de culture de I'unité du continent



dans la perspective des défis contemporains. Il est deve-
nu célebre grice aux travaux consacrés a cette problé-
matique. Ses trois monographies sont remarquables: La
Sagesse du monde. Histoire de ['expérience humaine de
[univers (Fayard, Paris 1999), dans laquelle il examine
les liens entre la compréhension du monde et la fagon
dont ’homme se voit lui-méme en tant qu’ un étre dans
le monde, La Loi de Dieu. Histoire philosophique d'une
Alliance (Paris 200s, trad. pol., Varsovie 2005), qui se
concentre sur |’idée de la loi, base de 'organisation his-
torique de cette culture, Le Régne de I’homme: Genése
et échec du projet moderne (Paris 2015), qui constitue
une critique résolue de la configuration présente de les-
pace publique global. La trilogie de Brague veut démon-
trer I’échec du projet moderne de la compréhension de
I’homme en dehors de I’horizon de la métaphysique
et de la théologie. La thématique liée au christianisme
et ala théologie occupe dans la recherche du professeur
Brague une place essentielle. On peut la retrouver en
général dans toutes ses ocuvres. Nous lui devons, entre
autres une mise en valeur des différences entre trois re-
ligions monothéistes, ferme et vraiment importante
dans la situation actuelle. Par 1A méme il nous fait voir
les problemes réels dans le dialogue interreligieux. Le
professeur Brague convainc en méme temps de la né-
cessité du retour au discours métaphysique ainsi que
de I'existence d’une intangible infrastructure métaphy-
sique et théologique de I’homme. Il est par [a méme in-
fatigable porte-parole et défenseur de I’indispensabilité



de la prise en considération de la partie constituve théo-
logique dans I'intelligence de I’humanité de ’homme.

2. Point de départ: les études sur la pensée
antique et médiévale

Le professeur Brague se familiarisait avec le métier du
philosophe en étudiant profondément la pensée antique.
Dans la premiere période de ses études et de son activité
publiciste, il a fait paraitre trois monographies qui ont
orienté d’une maniere essentielle ses principaux centres
d’intérét et ses idées dans I’avenir. Dans la premicre il fait
les analyses lexicales détaillées du Ménon de Platon (Le
restant. Supplément aux commentaires du « Ménon » de
Platon, Collection détudes anciennes, Bibliothéque d’his-
toire de la philosophie, Paris 1978, 247pp.). Selon Rémi
Brague dans le cas des dialogues de Platon, le contenu ne
peut pas étre séparé de la forme. Ses analyses conduisent
a4 démontrer une fine composition du dialogue méme,
et aussi, pour parler avec une perspective plus matérielle,
A saisir nettement la conviction de Platon de I'unité de
la vertu.

La seconde est consacrée a la question du temps
chez Platon et Aristote (Du temps chez Platon et Aris-
tote. Quatre études, Epimethée, Paris 1982, 181pp.). Rémi
Brague y propose — et c’est probablement I'idée la plus
importante du livre, composé de quatre essais indépen-
dants, liés avec une seule méthode — une interprétation



de la définition du temps chez Platon, plus astrono-
mique que métaphysique comme « I’image mobile de
[éternité ».

La troisi¢éme concerne la conception du monde chez
Aristote (Aristote et la question du monde: essai sur le
contexte cosmologique et anthropologique de I'ontologie,
Epimethée, Paris 1988, s6opp.). Cette vaste monographie
est avant tout un manifeste de l'estime scientifique qu’il
a pour ce grand disciple de Platon, en le situant au sommet
méme de la hiérarchie de I"'importance des philosophes an-
tiques: pour Brague Aristote est philosophe antique par
excellence, quil’emporte sur la réflexion philosophique per-
sonnelle son maitre Platon, et par certains égards méme les
présocratiques (pp. 49—54). Brague s’intéresse & Aristote
dans la mesure ot celui-ci est le fondateur de la métaphy-
sique, dans laquelle les notions de I’étre et de I'univers sont
liées étroitement et dépendent I'une de I'autre. La phéno-
ménologie cosmologique grecque, exprimée d’une ma-
niere parfaite par Aristote a une importance durable dans
la compréhension de I’étre, et surtout de I'étre humain.
Le philosophe antique commence en posant des ques-
tions philosophiques — tout comme Heidegger apres des
siecles — parla réalité du phénomene de I'étre humain-dans
le-monde. La métaphysique orientée de la sorte constitue-
ra l’essence de la réflexion de toute la future philosophie,
en offrant le contexte pour le développement de la men-
talitée scientifique dans I"acception moderne de ce mot.

Les premicres oeuvres de Brague déterminent net-
tement les principales convictions du philosophe,



exprimées ensuite dans la rédaction des monographies
d’un caractére synthétique original. Leur fruit immé-
diat est une ferme volonté de faire de la philosophie dans
la tradition métaphysique, si caractéristique et propre
pour lui, l'oscillation entre une originale et créatrice spé-
culation philosophique d’une part, et d’autre part des
données de la tradition philosophique, ainsi qu'une ap-
proche analytique, qui fait état des questions lexicales et
linguistiques.

3. CMétaphysique et humanité

La trilogie de Brague, mentionée ci-dessus, peut étre
comprise comme une vaste histoire de ’auto-compréhen-
sion de]’homme. L’idée de ’humanisme, de ’humanité
est passée jusqu’a nos jours par trois étapes principales:
la premicre était I’installation de ’homme a Iintérieur
du cosmos comme un fondamental lieu herméneutique
(La Sagesse). La naissance de la science dans les temps
modernes était le déclin de cette antropologie cosmolo-
gique. Laseconde, c’est laliaison de I'idée de I’humanité
avec celle de 'ordre divin, exprimée dans la Loi de Dieu
(La Loi de Dien) — cette idée s’¢puise en général avec la
découverte de la démocratie moderne. Enfin, la troisi¢me
étape, c’est le temps de régne absolu de ’homme, mar-
qué du rejet de la vérité et d’un extréme subjectivisme. Le
déclin douloureux de ce projet c’est le postmodernisme
stérile et ses avatars sous la forme de la proclamation de



la mort de Dieu et de 'homme. (Le Régne de I’homme).
Le projet d’esquisser I histoire des idées humanistes a dé-
ja été présenté dans la trilogie. Par contre, il est continué

du point de vue systématique dans une série de publica-
tions tardives, dont deux sont a souligner.

La premicre c’est un livre de petite dimension avec
un titre énigmatique Les ancres dans le ciel (L'ordre phi-
losophique, Paris 2011). Il s’y fait sentir une constante
et ferme conviction de Brague de I'indispensabilité de
la réflexion métaphysique dans le processus de dévelop-
pement de la société humaine. Car la métaphysique est
une infrastructure (L infrastructure métaphysique) parti-
culi¢re de I’humanité, comme ’annonce le sous-titre de
cette monographie. Ce livre, assurément I'un des plus
importants dans les derni¢res décennies est un appel dé-
cisif au retour de la culture moderne 4 ses paysages clas-
siques. Il s’agit non seulement de style de penser, mais
avant tout de la forme de ’humanité méme. La question
fondamentale du livre Les Ancres constitue la convic-
tion moderne, d’une certaine fagon un dogme social
moderne, selon lequel 'homme n’a plus besoin ni de
métaphysique ni de sa version populaire en particulier
sous forme de religion, pour bien penser et agir. Soumise
a plusieurs critiques et déclarée morte, la métaphysique
apparait 2 ’homme moderne comme une abstraction,
pure et inutile, et peut-étre méme nuisible. On ne fait pas
un bon accueil & cette fagon de penser dans la tradition
métaphysique, c’est comme si on ¢était dans la lune. Par
contre, Rémi Brague affirme que, dans la perspective de



la crise actuelle de ’humanité, 'unique solution consiste
en une forte pensée métaphysique. Sil’essentiel de cette
crise constitue le sentiment de I’absurdité de I’existence
tracant des cercles de plus en plus vastes, sila vie humaine
a cessé¢ d’étre quelque chose de visiblement et incontes-
tablement bon, d’une valeur absolue, si la vie humaine
a besoin de justification dans le contexte de la tentation
du nihilisme, c’est la métaphysique qui semble étre jus-
tement indispensable aujourd’hui, peut-étre beaucoup
plus que n’importe quand. L’homme moderne a pris sa
vie dans ses mains jusqu’a tel point qu’il se sent avoir
pouvoir sur sa propre existence: il veut, dans sa liberté
décider d’étre ou de ne pas étre (exister ou ne pas exis-
ter). Les questions concernant le sens de I'existence et
son pourquoi sont donc essentielles aujourd’hui. Selon
Brague, c’est bien la métaphysique qui peut y répondre.
Et c’est elle quiaa penser et a exprimer la conviction fon-
damentale de la bonté de I'existence. La métaphysique —
alaBrague — c’est la description de la victoire de I'étre sur
le néant, ¢’est une approche essentielle de la bénédiction
de I'existence. Penser dans les catégories métaphysiques
veut dire ici découvrir inlassablement les raisons pour les-
quelles il vaut mieux étre au lieu de ne pas étre (exister au
lieu de ne pas exister). Ce sont les mémes raisons qui mo-
tivent les gens & transmettre la vie: ce n’est que la ott la vie
est vécue et comprise comme une valeur, que I’homme
se décide a la transmettre. Par contre, le nihilisme est sté-
rile comme conséquence du rejet de la reconnaissance de
la valeur de la vie. Par 2 méme la métaphysique prouve



qu’elle n’est pas une superstructure, une métanarration,
sans rapport a la réalité, mais juste une infrastructure de la
vie humaine. Et dans cette perspective le livre se termine
avec le chapitre sur la foi dans le contexte de la mort: la
foi ou la mort (La foi ou la mort). La liaison de la méta-
physique comprise de la sorte et de la pensée religicuse
est évidente pour Brague. « Nos ancres sont dans le ciel,
affirme le philosophe francais. Et ¢’est [a-haut que nous
devons chercher le salut pour le naufragé ».

Brague y revient, a cette thématique, dans le travail
publi¢ deux ans plus tard portant le titre Le propre de
Uhomme. Sur une légitimité menacée (Bibliothéque des
savoirs, Paris 2013). Cette fois I’idée directrice concerne
les mutations de I’humanisme observables dans les temps
modernes et la problématique de la menace de I’identité
de ’homme et de sa justification qui s’en dégage. Brague
démontre avec enthousiasme que I’humanisme ne peut
pas étre une structure automotrice de la pensée et de I'ac-
tivité politique. Il est 'un de ces penseurs contemporains
qui apergoivent le probleme de la légitimation menacée
de I’humanité. L’humanisme basant sur soi-méme ne
peut pas a long terme protéger I’humanité de I’homme.
Vu tout cela, Il est une chose curieuse le contraste entre
I’humanisme comme I’idée fondamentale des temps mo-
dernes d’un c6té, et de 'autre coté une galopante aug-
mentation des probleémes sociaux globaux: arme de des-
truction massive, pollution de I'environnement, baisse de
la natalité. Tout cela prouve que I’humanisme se référant
a soi-méme comme I"annonce la pensée contemporaine



n’est capable ni de s’autojustifier ni de construire un co-
hérent et fonctionnel projet de la vie dans la communauté.
Dans son analyse de décadence de ’humanisme contem-
porain Brague se sert des analyses puisées a la critique de
celui-ci, proposée par Alexandr Blok, Michel Foucault,
et Hans Blumenberg. Apres Blok et son expérience de la
révolution d’octobre, il constate que ’humanisme peut
se transformer en antihumanisme. De Foucault il adopte
le postulat de mettre ’humanisme dans ’expérience de
la divinité, en la corrigeant par le remplacement de la
« divinité archaique », postulée par Foucault, par Dieu
de la Révélation Biblique. Cependant il affirme, contre
Blumenberg, que le programme de baser I’humanisme
contemporain sur les idées médiévales reste toujours rai-
sonnable et digne d’engagement (Le propre de I’homme,
Pp- 246-247). Brague est convaincu que I'athéisme n’est
pas capable de motiver et de soutenir le sens et la valeur
de la vie humaine, et peut-étre qu’il faut accepter cette
conviction comme le centre de 'argumentation dans le
livre en question. Il est & noter que dans le milieu intel-
lectuel de la France un tel diagnostic est 4 contre- cou-
rant des modes intellectuelles et culturelles. Brague ne
croit pas en la vérité de la these, dont I'essentiel est la
foi (sic!) que I'athéisme peut, tout au moins aussi bien
que la religion, justifier 'existence humaine et propo-
ser son raisonnable projet, si défendue par ses compa-
triotes, des athées militants, comme Michel Onfray, An-
dré Comte-Sponville ou Jean-Luc Ferry. L’auteur de Le
propre de [’homme est un penseur profondément croyant,



catholique, donnant un beau témoignage intellectuel de
la cohérence de sa foi et de sa rationnalité sociale. Selon
lui, ¢’est seulement Dieu qui peut nous convaincre en
définitive qu’il est bon que nous soyons 14 (Le propre de
Uhomme, p. 244). C’est dans cet esprit qu’il fait une re-
lecture fondamentale du récit biblique de la création en
le joignant — dans ’esprit de I'interprétation rabbinique —
alalogique des commandements. Le moment essentiel
des récits de la création devient la volonté divine de I’exis-
tence de’homme. Le premier commandement de Dieu
pour "homme est un simple appel, comblant de la vénéra-
tion et delajoie: « Sois » (Le propre de ’homme, p.226).

4. Lengagement en faveur de [’Europe

C’est Uessai Europe, la voie romaine (Europa — droga
rzymska) qui parait particuli¢rement intéressant dans la
situation actuelle du monde et de I’Europe, mise a jour
et élargi par le professeur a plusieures reprises. Il y com-
prend la « romanité » d’une facon particuliere comme
une capacité de s’assimiler des autres (en particulier
des Grecs) des éléments de leur culture et des acquisi-
tions de civilisation pour en profiter librement, afin de
construire sa propre identité, comparée par Brague a un
acqueduc, et celle-1a consiste & transmettre aux autres —
barbares, des valeures puisées et refaites, conformes a leur
capacité d’adaptation. Dans ce sens le christianisme,
et surtout sa forme catholique est « romain ». Car il



puise au judaisme (Jérusalem), et aux autres cultures
(« Athenes ») les moyens d’expression pour sa propre
annonce de I’Evangile qui est original et paradoxal. Elle
défend au nom de Dieu, non pas de concrets systémes
religio-politiques (comme les empires paiens ou le califat
théocratique de I'islam), ni Popposition dans la vie spi-
rituelle du terrestre, charnel profanum au sacrum divin,
limité dans ’homme a son domaine spirituel (intellec-
tuel), mais I’humanité accueillie dans son intégrité char-
nel-spirituel par le Verbe Incarné et offerte sacramentalle-
ment dans le mystére Pascal du Christ 2 une réelle société
de I’Eglise qui est le gardien de Iintégration de toute la
création en Dieu avec les structures politiques, juridiques,
sociales, ¢laborées par de différentes nations et cultures,
étant toujours critique d’une fagon créatrice envers elles,
et non s’identifiant avec elles, mais leur servant de son
témoignage (martyrion). Selon Professeur, I”Europe, for-
mée entre ’Antiquité et le Moyen Age grice ala « roma-
nité » de]’Eglise comprise de la sorte, remplit et pourra
remplir toujours sa mission dans le monde actuel dans
la mesure ou elle est capable de garder sa « romanité ».

5. « CModernes modérés ou la critique

de la modernité »

Brague est 'un des plus décidés critiques des bancs
de sables de la modernité. Tout en étant un homme pro-
fondément moderne, il apercoit et nomme une série



d’insuffisances culturelles et sociales de notre temps.
Le livie Modérement moderne: Les Temps Modernes ou
Uinvention d’une supercherie (Paris 2014 est consacré
a une critique systématique de la modernité. L’auteur
croit que la modernité (modernité) est une appellation,
qui par définition méme oriente notre époque a se distin-
guer par la modération. Etre moderne doit donc dire étre
modéré. De ce point de vue, Brague énumere quelques
raisons essentielles qui nous forcent et nous appellent
A étre les modernes modérés.

En premier lieu, la modérnité a des problemes avec
Iarticulation du sens de 'existence: notre culture a per-
du la confiance en elle-méme. Deuxiémement les ma-
lentendus dans la compréhension des notions fonda-
mentales constituant pour la modernité un vocabulaire
primordial d’idées (la raison s’autofondant, I’athéisme
comme le terme des superstitions, la démocratie comme
ultime rejet de la théocratie, etc.). Troisiémement, une
approche de la culture comme la victoire sur la barba-
rie, trop superficielle et unilatérale — puisque détachée
de la religion et de la question de la vérité. Enfin, qua-
triemement I’idée non continue du progres qui sépare
I'avenir du passé. L’homme moderne croit que ’ave-
nir découle de lui, tout en oubliant le réseau des rela-
tions historiques.



C’est en étudiant Aristote et sa conception de méta-
physique que Brague est tombé sur la question de théo-
logie pour la premicre fois dans sa vie. Son livre D Dieu
des chrétiens et d’un ou deux autres (Paris 2008), est avant
tout une mise en ordre des malentendus largement ré-
pandus. Ces malentendus concernent une constatation
trop simple des ressemblances entre les religions — qui
s’averent — avec Ianalyse pénétrante de leurs propres
convictions — tout au moins douteux. C’est dans cet es-
prit que Brague déconstruit essentielle exactitude et réelle
cohérence idéologique des expressions suivantes: « trois
religions monothéistes », « trois religions du Livre »,
et « trois religions d’Abraham ». La constatation de
Brague est en général suivante: la religion d’Israél est une
histoire, qui aboutit a la rédaction d’un livre, le christia-
nisme est une histoire raconté dans un livre, et I’islam est
un livre aboutissant a une histoire. Les analyses de Bra-
gues laissent voir tres vite que chercher d’une fagon trop
vite et superficielle & découvrir les ressemblances entre les
monothéismes peut exposer un chercheur a toute une sé-
rie de malentendus essentiels. Le livre Du Dieu contient
un fragment qui, du point de vue purement théologique,
peut étre traité comme la plus belle page de la théologie
trinitaire contemporaine. Brague articule le centre de la
foi chrétienne comme la communauté divino-humaine,
d’une fagon simple, se servant des images convaincantes.
Il démontre que la Sainte Trinité est un mode, a I'aide



duquel Dieu est Un. Cette fagon de dire lui permet de
faire voir la difféence essentielle entre le christianisme
et le judaisme et I’islam. Le dogme trinitaire, dans cette
acception, se distingue par son importance existentielle.
Qui croit ainsi, que la Sainte Trinité est la plus intime
forme de ]’ Unité Divine, commence aussi & comprendre
que confésser cette unité ne veut dire rien d’autre que
cheminer vers 'union avec le Dieu Un qui est Trinité.
Brague, dans son livre La loi de Dieu, fait une inter-
prétation du christianisme, au-dela des catégories mo-
rales. Le christianisme est un événement de la grace, et
non delaloi. Il offre I'aide sur le chemin de I'accomplisse-
ment la volonté divine. C’est son atout le plus fort, cette
grice qui permet d’accomplir tous les commandements.

7. Pourquoi le doctorat honoris causa en Pologne,
a (racovie, et a I’ Université de Jean Paul 11

Il parait que ce regard intéressant d’un penseur fran-
cais qui est du dehors, peut étre pour nous Polonais, pré-
cieux. Nous nous posons sans cesse, et particulicrement
a ’heure présente, des questions, sur le sens de nos liai-
sons avec |’Europe, comprise comme le propose Rémi
Brague — comme une idée et réalité culturelles, incar-
nant un certain idéal d’arranger les relations humaines.
En nous rendant compte d’un coté que ce ne sommes pas
nous qui l'ont créée, de I"autre c6té presque du début de
notre histoire nous nous soucions du fait que 'on nous



y voie, que 'on ne nous omette pas et que 'on ne nous
traite pas d’une fagon instrumentale. On n’a pas de lieu
pour développer ici ce sujet intéressant. Enumérons donc
les raisons fondamentales pour décerner au Candidat le
doctorat honoris causa:

— ladéfense de’humanité de ’homme comprise d’une
facon intégrale;

— la transgression d’une opposition artificielle entre
les sciences de Ihistoire, de la philosophie et de la
théologie,

— Dintégration des références théologiques en
tant que diagnostics historiques et propositions
philosophiques;

—  Une contribution créatrice dans le dialogue du chris-
tianisme avec la culture dans le monde de la franco-
phonie (la participation 4 la fondation de la version
francaise de « Communio »);

— La création d’un programme intéressant de I’apolo-
gie du christianisme dans le contexte de principaux
courants d’idées dans le monde occidental;

—  Lacréation, par la méme, d’un point de repére intéres-
sant aussi pour la Pologne et pour ses discussions avec
I’Europe en tant que véhicule des valeures humaines.



La conclusion

Vu tout ce que j’ai écrit, je crois que décerner au pro-
fesseur Rémi Brague le titre du doctorat honoris cansa est
pleinement juste, pour des raisons suivantes:

Pour ses mérites dans la compréhension du patri-
moine de la culture; pour Iapologie du christianisme
dans sa forme catholique, ainsi que pour savoir tirer de
cette sagesse des conclusions morales; pour I’éducation
dans lesprit de respect de la dignité inaliénable de la
personne humaine, ainsi que de la liberté dans la forma-
tion d’un dialogue sincere entre les nations, cultures et
religions.

Cracovie, le 25 octobre 2017






ks. prof. dr hab. Pawet Bortkiewicz

Towarzystwo Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej

Philosophe au service de I’homme
et de la civilisation

Eloge

a loccasion de [ attribution du titve de doctorat
honoris causa au professeur ‘Rémi Brague par
" Université Jean Paul 11 de (racovi

Dans le monde atteint du chaos postmoderne et de la
déconstruction, professeur Brague est celui qui rétablit
la foi en 'ordre basé sur la raison et sur la foi. Et, en ef-
fet, c’est a’heure, dans laquelle, semble-t-il, nous éprou-
vons, comme dans le roman « Le nom de la rose », un
incendie du couvent et de la bibliothéque, de la foi et
de la raison, et quand cet incendie semble étre le signe
d’un certain terme des recherches, nous rencontrons un
homme qui a du courage d’exprimer son opposition a cet
état de choses.



Pour voir I'importance de la pensée du professeur Ré-
mi Brague il vaut la peine, et méme il faut regarder de plus
pres, du moins ces deux signes des temps, ayant rapport
a sa patrie, la France, mais également concernant tout
notre monde de civilisation euro-atlantique.

Le premier signe. Le 26 juillet a été assassiné par les
djihadistes musulmans, se référant a soi-disant |’ Etat Isla-
mique, le prétre Jacques Hamel, 4gé de 86 ans. Le prétre
en retraite a été tué pendant la célébration de la messe
dans[’église de saint Etienne dans le village Saint-Etienne-
du Rouvray en Normandie, dans le nord de la France, et
cela eut lieu sur les marches de 'autel. Dans’homélie des
obs¢ques, Dominique Lebrun, Parchévéque de Rouen,
a rappelé les derniers mots du prétre 4gé: « Va t’en sa-
tan! Va t’en satan! »'.

Le deuxi¢me signe est une affaire d’actualité, de 2017,
concernant la croix surplombant la statue de Jean Paul IL.
La croix est devenue contraire 4 la doctrine laique de
’état francais, approuvée en 1905, conformémement
a la loi adoptée alors et introduisant un caractere stric-
tement laic de la Troisitme Réublique. Cette loi, dont
E. Combes, un prétre manqué, était Pauteur, a été for-
mée pendant cette fameuse affaire Dreyfus, accusé de tra-
hison. La principale partie du conflit étaient les cadres
d’officiers, infiltrés par la franc-magonnerie militante, qui
mena a ce qu’on mit dans les données de cadres, les notes
suivantes: « VLM », c’est-a-dire: « Vaalamesse », soit

1 hetp://gosc.pl/doc/3369997.Ostatnie-slowa [13.09.2016].



« VLMAL », c’est-a-dire « Vaala messe avec un livre ».
Bien que la stigmatisation des officiers croyants comme
inaptes 4 la promotion (sic!) ait conduit 4 la démission
de Combes, nonobstant, il a réussi de faire voter la loi
sur la laicité de la République Frangaise. Aujourd’hui, au
nom de cette loi, née dans des circonstances aussi « im-
partiales », en 2017, on a pris la décision de retirer la croix
de la statue de Jean Paul II. Et cela a été fait dans esprit
de la « séparation de I’Eglise et de IEtat ». Rémi Brague
commentait cette affaire dans le Figaro avec un bon sens
commun: « Jai eu I'occasion d’expliquer ailleurs qu’il
n’y a jamais eu de séparation de I’ Eglise et de I’ Etat, car
le mot supposerait qu’il y aurait eu une unité que 'on
aurait ensuite déchirée.

Ce quil y a ey, c’est la fin d’une coopération entre
deux instances qui avaient toujours été distinguées. La
prétendue ‘séparation’ n’a fait que découper suivant un
pointill¢ vieux de pres de deux millénaires. Et les histo-
riens vous expliqueront que ceux qui ont le plus soigneu-
sement évité les contaminations ont été plutét les papes
que les empereurs ou les rois »* Et d’ajouter en méme
temps: « Certains ‘laicards’ révent d’en finir avec le chris-
tianisme, en lui donnant le coup de grace tant attendu
depuis le XVIIIe siecle »*.

2 RémiB rague, oczywiscie nie znacie, https: //www.salon2.4.
pl/u/giz3/820232,r-mi-brague-oczywiscie-nie-znacie [10.11.2017].
3 Ibidem.



Ces deux signes des temps de 2016 et 2017 montrent
bien un contexte principal du débat sur I’ Europe. C’est
un débat drammatique, qui dénonce d’une fagon nette
le fait que la culture européenne a, en elle-méme, les
« germes de 'espérance et de la tragédie ». Marek Je-
draszewski, ’archévéque métropolitain de Cracovie, dit
un jour: « Sil’on rejette Dieu, il faut — en conséquence —
rejeter les valeurs découlants du christianisme. [...] Toute-
fois, si quelqu’un veut chercher alors un notre fondement
pour ordre social ou international — non seulement sans
Dieu mais contre Dieu - il doit savoir que cet ordre ne se
maintiendra pas. Je le disais a plusieures reprises, et je le
répete, avec une certitude inébranlable, plus grande que
la certitude mathématique, parce qu’avec une certitude
théologique, cet ordre ne survivra pas »*.

Il faut avoir une grande acuité d’esprit et du courage
pour donner son avis dans le débat qui se poursuit avec
une voix d’un Savant authentique, comme le fait profes-
seur Rémi Brague.

1. Les ébauches d’un portrait

Il est impossible de présenter en quelques phrases,
méme une biographie scientifique du professeur Rémi
Brague. Permettez-moi donc de jeter quelques reflets de
lumiére sur son portrait.

4 heep://www.bibula.com/?p=95021 [10.11.2017].



Rémi Brague commencait ses études a la Sorbonne,
et c’¢était au temps de cette fameuse révolution de 1968,
qui apportait d’un c6té une naive foi héglienne en la ré-
volution en tant qu'un progres inéluctable, et de 'autre
coté une conception de ’homme réduite 4 un simple li-
bido freudien. Pendant cette pression de ce spécifique
esprit des temps, Brague étudie la philosophie grecque,
en développant la conception du monde d’Aristote. 11
s’est mis ensuite a étudier I’hébreu pour pénétrer soi-
méme I’Ancien Testament. Et enfin il a entamé I’étude
del’arabe « pour lire Guide des égarés du philosophe juif
Moise Maimonide dans sa version originelle »*.

C’est ainsi qu’il a posé les fondements pour les fu-
tures recherches — la plupart de ses ouvrages est née au
croisement des trois religions — du judaisme, du chris-
tianisme et de Iislam, ayant leur origine dans le monde
antique, qui maintenaient a la fois un dialogue et une
querelle, conduisant en fin de compte a la naissance de
la modernité.

D’aucuns pensent que professeur Brague a élaboré
certains des points principaux de son unique concep-
tion de I’histoire intellectuelle de I’Occident dans le dia-
logue avec les controverses politiques de Leo Strauss. Ce-
pendant professeur Brague s’oppose décidément, dans le

s »Yellow Ants, Fundamentalists, and Cowboys — An in-
terview with Rémi Brague, ,The Clarion Review” October 2009,
http://www.clarionreview.org/2009/10/%E2%80%9Cyellow-

-ants%E2%80%9D-fundamentalists-and-cowboys/ [10.11.2017].



cadre de ce dialogue, & continuer les convictions de ce
dernier. C’est en fait la « romanité » de son point de
vue sur |’histoire de la pensée occidentale qui est caracté-
ristique pour Brague. Cest ainsi que professeur Brague
forge une maniére de répondre ala multiséculaire tension
entre Athénes et Jérusalem, qui est'objet de réflexion de
Strauss: nous ne pouvons donc pas, selon Brague, com-
prendre cette tension correctement, sans comprendre
cette historique médiation entre Athenes et Jérusalem,
faite par Rome®. De méme cette mise en valeur du role
de la Loi de Dieu dans la tradition intellectuelle d’Occi-
dent par Brague, montre adéquatement les relations entre
la foi et la raison, entre le sacré et le profane, étant ain-
sila réponse pour Strauss dans la « question de la théo-
logie politique »7.

Il est difficile de mentionner ici la bibliographie fon-
damentale du professeur Rémi Brague — elle est un enre-
gistrement d’un esprit spécifique en quéte de vérité, d’un
esprit mouvementé, mais en méme temps parfaitement

6 M. Shiffman, Neither Greek nor Jew: A Review of Rémi
Brague, Eccentric Culture, ,Modern Age” (Spring 200s), p. 160—
163. Voir aussi R. Brague, Athens—Jerusalem—Rome, ,Commu-
nio 40.1” (Spring 2013), p. 23-24.

7 Ch. Morrissey, Review of The ,,Law of God’, by Rémi
Brague, ,Bryn Mawr Classical Review” (Sep. 2009http://bmer.
brynmawr.edu/2007/2007-09-46.html [10.11.2017]; Voir aus-
si A. Kirsh, Divine Law and History: Rémi Brague, ,New York
Sun” (May 9, 2007) http://www.nysun.com/arts/divine-law-and-
history-remi-brague/s4090/ [10.11.2017].



au courant, d’un esprit pelerin vers la vérité, et non
pas d’un esprit s’égarant dans I'inquié¢tude, caractéris-
tique d’un vagabond. Il publia des ouvrages d’une grande
diversité: sur st Bernard, sur Maimonide, étant en méme
temps commentateur de Heidegger et de Strauss.

Le professeur Brague ¢tait attaché et I'est toujours sur-
tout a deux universités, a la Sorbonne de Paris, et a1’ Uni-
versité de Louis et de Maximilien de Munich, en Al-
lemagne. Il était en outre un visiting professor dans des
prestigicuses universités comme Boston College, Bos-
ton University, Penn State University, et dans beau-
coup d’autres institutions. Il est autorité reconnue dans
le monde entier dont prouve son réle en tant qu’expert
aussi bien en France a I’ Institut Universitaire de France,
qu’a Iétranger, dans National Center for Scientific Re-
search, ou bien dans plusieures universités, aux Etats-Unis,
au Canada, en République Tcheque, en Allemagne, en
Hongrie, au Pays-Bas, en Israél.

Rémi Brague est un polyglotte: il parle francais, an-
glais, allemand, espagnol ayant également des compé-
tences en latin et en grec, en arabe de Moyen Age, et, en
hébreu.

Professeur Brague est lauréat de plusieurs prix et dis-
tinctions, entre autres de Centre national de la recherche
scientifique, et de ’Académie des Sciences Morales et
Politiques. En 2009 il a recu le prix de Joseph Pieper
et Grand prix de philosophie de ’Académie Francaise,
par contre en 2012 il a obtenu le prix de Ratzinger en



théologie. En 2013 il est distingué du grade de chevalier
de I’Ordre National de la Légion d’honneur.

Vu ses compétences scientifiques, il fut nommé dans
plusieurs corps universitaires, il fait partie du jury de
I’Agrégation de Philosophie, a partir de 1990, et depuis
1998 il est le membre du Comité Scientifique de la Chaire
d’Etienne Gilson de I'Institut Catholique de Paris. En
2009 il fut élu & 'Académie Catholique de France.

¢ défi de Uislam

Je voudrais revenir encore une fois sur cette tension qui
est marquée d’une maniére symbolique, d’un c6té par la
mort du prétre assassiné par les dhijadistes sur les marches
de 'autel pendant la célébration de I’Eucharistie, et de
Iautre coté par cette lutte contre la croix dans I'espace pu-
blic. Essayons donc, dans ce contexte, d’envisager ce que
propose R. Brague dans ses livres, surtout ceux qui sont tra-
duits en polonais: La Loi de Dien (Prawo Boga), et L’Eu-
rope. La voie romaine (Europa, droga rzymska). Dans les
discussions sur I’islam (mais aussi sur le judaisme et le chris-
tianisme), il est important, pour le comprendre, de se réfé-
rer ala « loi divine »: « C’est la loi divine qui s’avere étre
une notion permettant de découvrir ce que le judaisme, I’is-
lam et le christianisme pensent et savent d’eux-mémes »°.

8  R.Brague, Prawo Boga. Filozoficzna historia praymierza,
przekl. M. Wodzy1iska, A. Kocot, Warszawa 2014, p. 10.



Rémi Brague fait un cours exceptionnel de Ihistoire
de la « loi divine » dans I’histoire de I’Europe, & partir
de son identification faite par les philosophes antiques
avec la métaphore de la loi naturelle, en passant par le ju-
daisme et Iislam du Moyen 4ge, et ensuite, par le rappro-
chement chrétien de la « notion grecque de laloi divine
comme la loi naturelle et [la reconnaisance] en méme
temps que la relation a Dieu franchit le cadre juridique »?,
jusqu’a I’état de la société contemporaine, pour laquelle
la « loi n’est rien d’autre qu’une regle dont s’octroie une
communauté quand elle prend en considération les buts
qu’elle veut atteindre »'°.

C’est dans ce contexte que Professeur concentre son
attention sur la législation des livres sacrés, parmilesquels
le Coran se distingue visiblement. Son texte a été « en-
voyé sur le coeur du prophete » (Coran, LXXXI, 18,19),
c’est pourquoi Mahomet n’est « nullement [...] 'auteur
du Coran, tout en étant son passif destinataire, et pour
cette raison doit étre présenté comme libre autant que
possible de toutes les influences » . Le « prophéte devait
donc étre illettré, libre de toute sorte d’écriture, pour que
fat possible ‘un message du texte saint direct’ », pour ain-
si dire™. Ces constatations ont leurs conséquences.

9 Ibidem, p.27
10 Ibidem, p. 16
11 Ibidem, p. 145-146.
12 Ibidem, p. 146-147.



La prémicre en est le fait que le « Coran est considéré
comme impossible a reproduire » . C’est pour cette rai-
son qu’aucun homme ni méme esprit (djinn) ne serait pas
capable de créer une chose pareille (Coran IL, 93.21-23).

La deuxieme concerne Iinterprétation du livre, qui
est devenue des la fin du premier si¢cle de I'¢re musul-
mane embarrassante, voire impossible. C’est pourquoi
les savants musulmans répondent d’ordinaire a toutes les
hésitations: « Dieu adit ce qu’il avait voulu »'*. Toutes
les divagations concernant I’interprétation ont perdu
ainsi la raison d’étre.

La troisi¢éme reconnait que tout ce que nous trou-
vons dans le Coran est vrai. En ce qui concerne donc
les commandements renfermés dans le Livre « il n’est
pas question de les soumettre & un raisonnement qui —
comme dans le cas d’un proces équitable — se référerait
a lintention du législateur 4 la lettre. Cela accorde aux
commandements coraniques de I importance tout a fait
différente de celle que poss¢dent les commandements bi-
bliques, bien que leur contenu soit parfois le méme »*.

Le Coran ainfluencé non seulement la formation de
la loi islamique, mais il a détérminé également les rap-
ports sociaux, et surtout a contribué a conférer a cette
forme de la foi une dimension politique, ce qui trouve son
reflet dans la théologie et dans I’antropologie politique.

13 Ibidem, p. 147.
14 Ibidem, p. 148.
15 Ibidem, p. 149.



« Tant que le message que le Coran attribue a Dieu pos-
sede les aspects politiques, tant la présence des questions
politiques est peut-étre encore plus forte et plus influent

dans la fagon méme de voir le Tout-puissant »*°.

Il vaut la peine de rappeler ici le cours du pape Benoit
XVI, qu’il a fait & Regensburg, pendant lequel il a cité la
traduction du dialogue de 'empereur Manuel II Paleo-
logue avec un savant Perse. Il a montré que « Dieu » de
Iislam est au-dessus de la raison, il pouvait donc, s’il le
voulait nous faire croire 4 des mensonges, mMais aussi, sans
porter atteinte  sa nature, contredire soi-méme. Le pape
a affirmé que « Ibn Hazn en est venu jusqu’a soutenir
que Dieu n’est pas lié méme par sa propre parolc, et rien
ne pourrait le forcer a nous révéler la vérité. Il se peut,
si ¢’¢tait la volonté divine, que nous devrions pratiquer
méme |’idolatrie. Sa volonté n’est pas liée par nos caté-
gories, méme par la catégorie de la raison »"7.

Or un tel « Dieu » — peut justifier chaque compor-
tement pour I’expansion de son pouvoir. Et puis apres, il
vaut la peine de donner la parole au professeur Brague
qui signale que la loi islamique, dictée par Dieu 2 Maho-
met et inscrite dans le Coran, est divine car c’est Dieu,
Lui-méme, qui en est la source. Les serviteurs d’Allah,

16 Ibidem,158.

17 Benoit XVI, Allocution 4 I'Université de Regensburg
(Regensburg), 12.09.2006 https://w2.vatican.va/content/bene-
dict-xvi/fr/speeches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_
spe_20060912_university-regensburg.html [10.11.2017].



suivant la voix de Mahomet, en remplissant les comman-
dements coraniques (de Coran) établissent le sharia et
revendiquent absolument que les états ou ils vivent se
soumettent 4 la loi islamique. On tolére les formes radi-
cales d’action, y compris les actions terroristes, et méme
I'on en donne I'ordre pour atteindre ce but.

C’est ainsi que L’Europc, en notre présence, a cause
de la migration des islamistes, est soumise au diktat de
la loi divine de I'islam au détriment de la religion. Est-
ce dire I’état de la soumission inconditionnelle (Soumzis-
sion) pour se servir du fameux titre du roman futuriste
de I’écrivain francais Michel Houellebecq? Soumission
ou résistance ou peut-étre I’héroisme? Pour répondre

A cette question il faut consulter la conception, et méme,
un programme du professeur Brague de retrouver I’iden-
tité romaine.

Rémi Brague en observant la crise de I’Europe pro-
pose de découvrir de nouveau ses racines romaines. Tout
en connaissant profondément les racines grecques et
juives de ’Ancien Testament, ce qui est confirmé par son
itinéraire scientifique, il met 'accent sur les racines ro-
maines: « Quanta I"Europe stricto sensu, il existe un cer-
tain trait caractéristique que, peut-étre, posséde elle seule,
auquel elle seule peut s’identifier, du moins nul ne se dis-
pute pas avec elle pour ce trait. Et c’est bien sa romanité,



et a proprement parler, sa latinité. Il y en avaient qui se
référaient & la romanite: tel Byzance, comme la continua-
tion de 'empire romain oriental, comme le ‘second Rome;
telle Moscou qui aspirait au titre du ‘troisieme Rome’ 11
en était de méme avec le sultan d’Istanbul et le nou-

vel empire ottoman qui se servait du titre le ‘sultan de
Rome’ en briguant la succession des empereurs vaincus
de Constantinople. Par contre nul n’aspirait pas a lati-
nité, sauf I’ Europe »*.

Rémi Brague remarque bien tout d’abord une chose
qui est assez communément constatée mais pas néces-
sairemnt acceptée: « Pour défendre les Romains, on
pourrait énumerer amplement tout ce qu’ils appor-
té 4 la culture européenne. Ce serait peu intéressant et
peu original. Il y a plus, nous n’aurions réussi de la sorte
qu’ a comprendre le contenu de la culture romaine, sans
pourtant saisir sa forme. Il n’y a qu’un seul domaine de
la culture qui, a l'avis de tous, les Romains ont inventé
et légué a la postérité — c’est le droit »*.

Cependant il note bien que le plus grand acquis de la
culture romaine était la capacité de diffuser et de trans-
mettre I"héritage de ’hellénisme. Ce peu de chose que 'on
accorde en propre a Rome, est peut-étre tout Rome. La
structure de transmission d’un contenu qui n’est pas le sien
propre, voila justement le véritable contenu. Les Romains

18 R. Brague, Europa, droga rzymska, przck{. W. Dluski,
Warszawa 2012, p. 32.
19 Ibidem, p. 42.



n’ont fait que transmettre, mais ce n’est pas rien. Ils n’ont
rien apportée nouveau par rapport aux deux peuples grec
et hébraique. Mais cette nouveauté, ils 'ont apportée. Ils
ont apporté la nouveauté méme. Ils ont apporté ce qui était
pour eux de 'ancien comme nouveau » *.

La « romanité » est liée intégralement a 'expérience
del’espace, marqué par la dynamique du mouvement en
avant, arrachement par rapport a l’origine ce qui n'a pour-
tant rien avoir avec le rejet de la mémoire. « Les Romains
reconnaissent volontiers ce qu’ils doivent aux autres »*.
« Etre romain c’est faire I'expérience de I'ancien comme
nouveau et comme ce qui se renouvelle par sa transplan-
tation qui fait de ce qui était ancien le principe de nou-
veaux développements. Est romain aussi bien 'expérience
du commencement comme (re)commencement » 2%

C’est pourquoi, comme le souligne professeur Brague,
est romain « chacun qui sait et qui se sent trouver entre
ce quon appelle ’héllenisme’ et ce qu’on appellee la ‘bar-
barie’. Etre romain, c’est avoir derriére soi le classicisme,
digne d’imiter, et devant soi la ‘la barbaric’, qu'on de-
vrait se soumettre ».

C’est justement en analysant expérience de la ro-
manité du Vieux Continent que le Professeur Brague
met ['accent sur le r6le du christianisme qui est généra-
lement romain, bien que parmi les attributs de I”Eglise

20 Ibidem.
21 Ibidem, p. 4s.
22 Ibidem, p. 46.



(une, sainte, catholique et apostolique), la « romanité »
n’apparait pas.Ce qui laisse voire le role exceptionnel du
christianisme est le fait qu’il « représente une synthese
de deux éléments, une maniére de voir les relations entre
ces deux éléments, et il s’agit en général de ’humain et du
divin. On pourrait le dire autrement — Dieu et homme, le
sacré et le profane, le ciel et la terre, le spirituel et le tem-
porel. Chaque culture a affaire a ces deux ¢léments » .
Et ce qui plus est, le christianisme propose ici une solu-
tion extraordinaire. « Le christianisme unit le divin et
I’humain I3, ot il est facile de les distinguer; il distingue
le divin et ’humain I, ot il est facile de les unir. Il réu-
nit ce qu’il est difficile de penser ensemble; il sépare ce
qu’il est difficile de penser séparé »*.

C’est pour cette raison que le professeur Brague voit
un ro6le formateur particulier du christianisme envers
la culture européenne. « Pour moi le christianisme est
al’égard dela culture européenne, pas tellement le conte-
nu, mais plut6t la forme. C’est pourquoi nous ne devons
pas du tout choisir parmi ses différents composants, dont
I'un d’eux est le christianisme, parce que ¢’est bien la pré-
sence du christianisme qui a permis aux autres compo-
sants de survivre » .

Pouvons-nous nous sentir tranquilles en comparant
la pression des activités politiques irréfléchies allant vers

23 Ibidem, p. 178.
24 Ibidem.
25 Ibidem, p. 202.



la laicité de I’ Europe et se résignant en méme temps a sa
soumission a I’islamisation, avec la sagesse de I’Euro-
péen de la Sorbonne? Ne sera pas cette question enten-
due comme trop pathétique ou trop pessimiste? Il y en
a beaucoup qui témoignent d’un optimisme particulier
fondé sur la foie en des valeurs de la démocratie.

4. Démocratie et le besoin de la transcendence

Apres I’attentat contre la rédaction de « Charlie
Hebdo » le Président du Conseil de I’Europe assurait
dans sa déclaration que « I’Union Européenne est coude
a coude avec la France apres cet horreur. C’est une at-
taque brutale contre nos valeurs fondamentales, la liberté
d’expression, le pilier de notre démocratie ». Et c’est de
la méme maniére que s’cxprimaient et s’exprimcnt tou-
jours plusieurs hommes politiques. Et ce sont peut-étre
ces voix qui provoquent le professeur Brague a se poser
une question aussi simple qu’importante: « Est-ce que
la démocratie est un systeme permettant 3 ’homme de
survivre? Ou, au contraire, mene-t-elle a sa disparition?
Cela étant, la future existence de I’humanité n’exige-
rait-elle pas un autre systeme? Est-ce la démocratie un
systéme définitif 22¢ ».

26 R.Brague, Czy czlowiek moze przezyd demokracje? heep://
www.teologiapolityczna.pl/czy-czlowick-moze-przezyc-demo-
kracje-/ [10.11.2017].



Cependant il va en méme temps encore plus loin en
posant une question symétrique: « Est-ce que [...] la
continuation du développement de I'expérience démo-
cratique ou, généralement parlant, de I'expérience mo-
derne, ne supposerait-elle pas I'existence d’un autre su-
jet que I'homo sapiens? Est-ce ’homme le dernier mot
dans ce domaine? »%.

En répondant a la premiére question, Rémi Brague
critique le phénoméne qu’il définit avec un nélogisme
comme « parontocéntrisme » lequel désigne le manque
contemporain d’intérét aussi bien pour le passé que pour
I’avenir. « Sil’on veut se soucier de I’avenir, doit-on sa-
voir du moins, qu’il y en a un. D’ol savons-nous donc
que nous avons devant nous un avenir? Il s’ensuit de la
définition méme que 'avenir n’est pas encore 13, nous
n’en avons pas encore aucune expérience. La réponse en
est que nous savons que notre avenir est le passé. Le pas-
sé est ’avenir de 'avenir » 2.

Le Professeur Brague aborde aussi la question du pro-
jetde la création d’'un homme nouveau qui est trés popu-
laire 2I’heure de transhumanisme. Il fait en méme temps
la distinction de I’idée de surhomme et celle de ’homme
parfait. « Le surhomme parait aussi bien le sujet de I'an-
nonce que de la recommandation: il doit venir en double
sens de la nécessité morale et de l'obligation. Pourquoi?
Nietzsche en parle dans un autre endroit: ’homme n’est

27 Ibidem.
28 Ibidem.



pas capable de supporter le monde tel qu’il le crée, ce qui
signifie la volonté¢ de la puissance et I'éternel retour du
méme. Quel genre de ’homme pourrait 'accepter? Le
surhomme [...] n’est pas autre chose que le méme trans-
formé par la réponse a cette question décisive »*.

Professeur Brague constate résolument — la démocra-
tie constitue en effet la source des questions sur 'avenir
et sur ’homme, mais non pas tant comme un systeme
politique mais plutdt comme un projet qui est en plein
essor. En analysant ce projet d’une maniére profonde et
compétente, le professeur Brague conclue: « mémesila
démocratie n’a pas besoin de la transcendance, le genre
humain en a absolument besoin »3°.

5. Estime et voeux

Notre temps peut étre décrit par le heurt de divers
signes des temps. L’attaque sur ce qui était, pour beau-
coup, la manifestation de la liberté de I'expression, pour
moins nombreux une moquerie perverse de la religion,
dévoile les insuffisances de la démocratie, dont le projet
s’enferme dans un « espace plat », privé de la transcen-
dance. L’attaque au nom d’Allah sur un prétre célébrant
la messe dévoile la corruption de I'islam par le terro-
risme et en méme temps un danger réel pour I’ Europe.

29 Ibidem.
30 ibidem.



Par contre I’attaque sur la croix au nom de la laicité de
Iétat et de la séparation de I’Eglise et de I’état dévoile
I'impuissance intellectuelle du Continent, qui a perdu
ses racines et a cessé d’étre soi-méme.

Il est impossible, ici a Cracovie, et en Europe méme,
de ne pas rappeler st Jean Paul II, qui disait & Strass-
bourg: « dans ’époque moderne [se sont développés]
[...] deux conceptions divergentes soutenant la tension
entre le point de vue des croyants d’un coté, et de 'autre
coté des partisans de I’humanisme agnostique, voire
méme athée.

Les premiers considerent que I'obéissance a4 Dieu
est la source de la vrai liberté qui ne sera jamais ni arbi-
traire ni vaine, étant la liberté menant a la vérité et au
bien, ¢’est-a-dire deux valeurs qui ne peuvent jamais
étre assimilés totalement avec les moyens purement hu-
mains [...].

Les autres croient que ’homme en tant que tel est
lorigine et le terme de toutes les choses, ayant rejeté toute
subordination de la création 4 Dieu, ou de tout ordre
transcendant du vrai et du bon. Par conséquent la so-
ciété, avec ses normes, lois et solutions pratiques, est, se-
lon eux, une création absolument souveraine de ce méme
homme »3'.

31 Allocution de Jean Paul IT dans le Parlement Européen,
le 11 octobre 1988, p. 7-8.



Cher et Estimable Monsieur le Professeur,

Vous étes un des Signataires de la Déclaration de Pa-
ris Une Europe, en laquelle nous pouvons croire. Vous
avez écrit avec les autres dans un fragment final: « Notre
avenir est celle de I’ Europe véritable. Aujourd’hui, nous
demandons a tous les Européens de nous rejoindre pour
rejeter 'utopie fantaisiste d’'un monde multiculturel sans
frontiéres. Nous aimons, dans une juste mesure, nos pa-
tries et nous cherchons a transmettre 4 nos enfants toutes
les nobles choses que nous avons regues en patrimoine.
Comme Européens, nous partageons aussi un héritage
commun, un héritage exigeant la paix de I’Europe des
nations. Renouvelons la souveraineté nationale, retrou-
vons la dignité d’une responsabilité politique commune
pour le bien et 'avenir de ’Europe » .

Monsieur le Professeur, nous voudrions vous assurer
que vous étes dans la communauté de ceux qui partagent
votre responsabilité pour I"avenir de notre Continent et
de notre civilisation.

C’est un honneur pour nous, pour notre milieu uni-
versitaire, culturel et religieux en Pologne d’avoir la joie
de vous accueillir dans notre pays, qui depuis plus de 1050
ans appartient a I’Europe en tant qu’un pays chrétien.
Cet honneur de votre présence, marquée par la sagesse

32 L’Europe, en laquelle nous pouvons croire. Déclaration de
Paris, Appel des intellectuels pour sauver 'Europe, https://www.
dreuz.info/2017/10/24/la-declaration-de-paris-une-europe-en-

-laquelle-nous-pouvons-croire/ [10.11.2017].



et 'autoritée basée sur les connaisances descend surtout

sur Cracovie et son milieu universitaire, avant tout sur
I"Université Jean Paul II. La Faculté de Théologie de cette
Université a le droit bien fond¢ de se référer a la plus an-
cienne tradition universitaire de Cracovie, mais égale-
ment de la Pologne. Dans cette tradition est inscrite la
sentence « Plus ratio quam vis ».

Saint Jean Paul I, attaché intégralemnt 4 cette ville,  sa
tradition universitaire, et directement a I Université, qui
Vous décerne aujourd’hui, Monsieur le Professeur, sa plus
haute distniction, ce méme Jean Paul IT en 1982 disait 4 San-
tiague de Compostele, en parlant de lui-méme: « le fils de
la nation polonaise, latine parmi les Slaves, et slave parmiles
Latins », ici méme 4 Cracovie, il donnait son commentaire
a cette sentence, en en faisant les voeux pour le milieu uni-
versitaire de Cracovie: « Je te souhaite, I’ Université, que tu
reste fidele, en septi¢me anniversaire de ton existence, a cette
sentence. Que ta présence dans la vie de Pologne contempo-
raine serve la victoire de tout ce qui est digne de ’homme
en tant qu’un étre libre et raisonnable. Qu'elle préserve de la
suprématie de seules forces matérielles. Je te souhaite, I Uni-
versité Jagellone, — grande protagoniste de toutes les écoles
supérieures dans notre patrie — que tu puisses contribuer
toujours a affermir toute la vie de notre patrie sur le fon-
dement de la sagesse, de la connaisance et de ’honnéteté”.

33 Jean Paul II, Allocution pendant la cérémonie de décerne-
ment du titre de doctorat honoris causa, Cracovie, le 22 juin 1983.



Monsieur le Professeur, veuillez agréer, nos voeux, et,
c’est la paraphrase de ces mots de Jean Paul II: Que ta
présence dans la vie de I’Europe contemporaine serve
la victoire de tout ce qui est digne de ’homme en tant

q g
qu’un étre libre et raisonnable. Qu elle préserve de la su-
prématie de forces matérielles seulement. Nous Vous sou-
haitons, Monsieur le Professeur, que Vous puissiez contri-
q
buer a renforcer toute la vie de I’Europe sur le fondement
de la sagesse, de la connaissance et de la honnéteté.



Rémi Brague

Lectio magistralis
Qu’est-ce que I’Europe peut faire

avec le (hristianisme?

Je ne voudrais pas commencer ce discours sans ex-
primer ma gratitude envers ceux qui ont bien voulu
me juger digne de la distinction qui m’est conférée au-
jourd’hui: bien entendu les théologiens de I’ Universi-
té¢ Jean-Paul II, mais aussi, en ¢largissant la perspective
en vagues concentriques, le monde universitaire auquel
j appartiens de par mon métier, la ville de Cracovie que
j aime depuis pres de trente ans, la Pologne que je connais
de moins en moins mal, puis I’Europe au centre de la-
quelle elle se situe pour le meilleur comme pour le pire,
enfin, a I’horizon dernier, les Chrétiens répandus a tra-
vers le monde.

Jaimerais ici relier deux des notions que je viens
d’invoquer et réfléchir avec vous sur le lien entre Eu-
rope et christianisme. Je le ferai au fil de la question que
contient mon titre: Qu’est-ce que I’Europe peut faire
avec le christianisme?



On connait le petit discours La Chrétienté ou I’Eu-
rope que le pocte romantique allemand Novalis a rédi-
gé en octobre 1799 et qui ne fut publié¢ qu’en 1826. Ce
texte n’est pas si naif et tourné vers le passé qu’on pour-
rait se 'imaginer apres une lecture rapide. En tout cas,
il fut compris, asa parution, comme une tentative pour
identifier ’Europe et le christianisme.

Maintenant, la situation s’est retournée. Certains
n’ont aucun mal a les séparer. Ily a quelques années, une
polémique s’est enflammée a propos du Préambule d’un
Traité constitutionnel de I’'Union européenne. Le pre-
mier état du texte mentionnait noir sur blanc I’héritage
chrétien de I’Europe. On fit valoir, hélas chez mes com-
patriotes, que cela mettait & mal notre vache sacrée, la /ai-
cité. On biffa la formule et on la remplaga par une vague
allusion 4 la tradition religieuse, etc. Au lieu d’appeler les
choses par leur nom, on a préféré y renvoyer de fagon né-
buleuse. Comme sil’Europe voulait—ou plut6t comme
si certains européens voulaient—ne plus rien avoir a faire
avec le passé chrétien du continent.

2. (omment apprécier ce phénoméne?
F ai des sentiments mélés.

D’un c6té, j’y ai vu un mauvais signe. Et pas seu-
lement pour moi qui plaiderait pro domo, en tant que



défenseur du christianisme, mais comme citoyen de base.
Lavolonté de nier la réalité est un signe clair et aisément
reconnaissable de I’idéologie. Or, je n’ai aucune envie
d’étre gouverné par des idéologues. La France a déja es-
sayé, en 1793. Il vaut mieux ne pas parler des tentatives so-
viétiques, puis nazies, maoistes, cambodgiennes sous Pol-
Pot. Bien entendu, les idéologues d’aujourd’hui n’ont pas
la moindre intention de commettre les mémes crimes que
leurs prédécesseurs. Mais I’idéologie a salogique interne.
Iy a aussi une « ruse de la déraison ».

Sil’on veut malgré tout tirer d’un phénomene néga-
tif quelque chose se positif, cette attitude prouve, dans
le pire des cas, qu’il y a encore des gens a qui le christia-
nisme fait peur, ce que, tout bien réfléchi, je trouve tres
bien. Siles chrétiens devaient perdre totalement cette di-
mension d’épouvantail, alors le sel de la Terre aurait irré-
vocablement perdu son gofit... Grand amateur de Ches-
terton, j ’apprécie tout particuliérement, dans son roman
The Man who was Thursday (Un nommé Jeuds), la per-
sonne de Dimanche. Ce mystérieux personnage symbo-
lise, de toute évidence, Dieu. Or, il est 4 a fois le chef de
la Police et le meneur d’une conspiration anarchiste qui
est partout présente et séme partout le désordre’.

1 G.K. Chesterton, The Man Who Was Thursday. A Night-
mare [1908], Harmondsworth 1958 (Repr.).



L’attitude a laquelle jai fait allusion plus haut consti-

tue une sorte d’intermédiaire entre deux versions d’une
méme attitude au fond négative envers le christianisme.
Je vais ici brievement les distinguer.

Une version extréme refuse au christianisme tout
r6le dans le développement de I”Europe. Lesprit euro-
péen serait 'enfant des Lumicres, lesquelles sont d’ail-
leurs réduites a leur forme la plus radicale. L’apport chré-
tien releverait du Moyen Age et serait de ce fait dépassé.
Le Moyen Age lui-méme n’aurait été qu’une parenthese
entre deux sommets radieux: ’Antiquité paienne et le
pays de cocagne de la Raison qui s’achemine progressi-
vement vers nous, mais n’est pas encore arrivé. L’ Europe
serait de la sorte destinée a remplacer la vieille « Chré-
tienté ». Les deux seraient non seulement différentes,
mais opposées. Du point de vue de I’ histoire des idées, il
y ala-dedans un grain de vérité: Il est de fait que les Lu-
micres ont joué le mot « Europe » contre le terme de
« Chrétienté » qu’on utilisait auparavant, et dans ’inten-
tion de le refouler. C’est de la méme fagon que l'on a es-
say¢ de remplacer les notions chrétiennes par un systeme
de concepts issus des Lumieres, par exemple I'amour du
prochain comme faisant partie de la vertu théologale de
charité par la « bienfaisance ». Mais au fond, cette tenta-
tive est trop cousue de fil blanc pour pouvoir convaincre.

Il existe une version plus modérée de la méme fagon
de voir. Elle attribue au christianisme une place dans



Ihistoire intellectuelle de I’ Europe, et méme une place

d’honneur, mais une place dans un passé irrévocablement
dépassé. Le christianisme aurait certes rempli sa mission

en Europe, mais de telle sorte qu'on pourrait désormais

faire sans lui. Le contenu du message chrétien aurait pé-
nétré la culture européenne a une telle profondeur que

'on pourrait maintenant jeter la coquille. Nous avons de

toute facon une mentalité chrétienne. On pourrait done,
au sens de Hegel, « relever » (aufheben) le christianisme.
On aurait 13 une nouvelle version du Protestantisme li-
béral, ou plutét de la caricature qu’en ont faite ses adver-
saires. Ou encore, on n’aurait pas de peine a interpréter
dans ce sens le célebre essai que Benedetto Croce a ré-
digé en 1943: « Pourquoi nous ne pouvons pas ne pas

nous dire chrétiens »*. Quoi qu’il en soit, cette attitude

est peut-étre a long terme plus dangereuse pour le chris-
tianisme que la premicre.

Il me faut donc reposer la question: Qu’est-ce que
I’Europe a a faire avec le christianisme? On peut la com-
prendre en deux sens. On comprend d’abord: quel rap-
portya-t-il entre la culture européenne et la religion chré-
tienne? Mais mot a mot, la question veut dire: Qu’est-ce
que I’Europe peut faire du christianisme, a quoi le chris-
tianisme peut-il servir? Je vais essayer d’emprunter |'une
apres autre ces deux directions.

> B.Croce, Perché non possiamo non dirci cristiani, dans Di-
scorsi di varia filosofia, 1 [Saggi filosofici, XI], Bari 1945, p. 11-23.



Dans quelle mesure le christianisme a-t-il été, dans
le passé, facteur de culture pour I’Europe? On pourrait
répondre a la question en dressant la liste des influences
chrétiennes sur la culture européenne. De la sorte, on
entreprendrait une analyse spectrale de I’Europe, dans
Iesprit du comte Hermann Keyserling. Le junker pomé-
ranien avait publié¢ en 1929 un livre qu’il intitulé Das
Spektrum Europas’.

A mon avis, une telle entreprise serait ici maladroite,
et pour deux raisons.

1) D’une part, il faudrait mesurer avec précision
I'importance de I’élément chrétien dans la formule eu-
ropéenne. Ce qui serait fort difficile. Et ce qui, de plus, in-
viterait & comparer cet élément avec d’autres composants:
l’antiquc en ses deux moitiés, grecque et romaine, mais
aussi le germanique, le slave, le celtique, le hongrois, etc.,
chacun revendiquant évidemment la plus grande place
possible et faisant valoir ses mérites en minimisant ceux
des autres. Il en sortirait une sorte de guerre civile histo-
riographique qui ne menerait 4 rien de bon.

D’autre part, et plus profondément, on ne ferait que
présenter ce qui, de fait, a eu lieu. Or, il est bien connu
que, de la constatation d’un fait, on n’a pas le droit de
déduire une norme qui vaudrait pour I"avenir. De | Etre,
on ne peut tirer aucun devoir-Etre.

3 H.Keyserling, Das Spektrum Europas, Heidelberg 1929.



2) En outre, ce passé n’était au fond qu’une possibi-
lité entre tant d’autres qui auraient fort bien pu se réali-
ser et qui, pourtant, ne sont pas passées a ’actualité. On
pourrait méme affirmer que ce qui a eu lieu effectivement
arefoulé ce quin’a pas eu lieu, voire qu’il I'a violemment
réprimé. Ce qui n’a pas eu lieu est devenu un réve. Or,
on le sait, les réves sont plus beaux que la réalité, car en
cux on se déplace plus librement que dans le dur monde
des faits. Par suite, on n’a pas de mal 4 s’imaginer qu’une
histoire ot il n’y aurait pas eu de christianisme aurait été
plus belle. C’est ce qu’a fait par exemple Nietzsche dans
un long paragraphe de son Antéchrist*.

Je me contenterai ici de ce que l'on peut établir au
moyen de la science historique et j exposerai brievement
la contribution du christianisme a1’Europe. Pour ce faire,
je ne décrirai pas ce qu’il y a de chrétien dans I’ Europe,
mais ce que le christianisme a fait pour I’ Europe.

Je présenterai d’abord I'apport du christianisme
comme une religion en général. Ensuite, je poserai la ques-
tion d’'une maniére plus aigué: qu’est-ce qu’a fait pour
I"Europe le christianisme, considéré cette fois non plus
comme une religion en général, mais bien comme la re-
ligion tout a fait particuli¢re qu’il est?

4 Nietzsche, Der Antichrist, Leipzig 1895, §59; p. 247-249
(Kritische Studienausgabe, 6).



1) Comme une religion parmi d’autres, le christia-
nisme a rendu possible la naissance des différentes nations
de I’Europe. La fusion des habitants romanisés de I’Em-
pire et des peuples « barbares » immigrés se fit par la
participation 4 une foi unique. Cependant, il est vraisem-

blable que ce role aurait pu étre assumé par une autre reli-
gion. L’élément décisif fut en effet le fait que les nouveaux
venus adopterent la religion des peuples conquis. Et ceci

aurait tres bien pu se passer avec, disons, la religion de Mi-
thra, si elle avait pu 'emporter, ou aussi le manichéisme

qui vint plus tard. L’Islam lui aussi a fait quelque chose

de semblable pour les régions qu’il a conquises. A lori-
gine, il était peut-étre la religion des cavaliers arabes qui

conquirent le Moyen Orient. Sous la dynastie des Ab-
bassides (2 partir de 751), il se cristallisa pour devenir la

religion de la majorité des peuples conquis, en suite de

quoi la différence entre dominateurs et dominés s’estom-
pa peu a peu.

2) Parlons maintenant de la contribution du christia-
nisme comme tel: Comme la religion particuli¢re qu’il
est, il a déclenché deux mouvements a long terme, qui
ont été tous deux constitutifs pour I’Europe.

a) Le christianisme a d’abord rendu possible la sépa-
ration entre le national et le religieux. Cela a mené direc-
tement 2 la constitution de I’Europe comme un cheeur
politique dans lequel chaque nation a sa voix en ce que,
trés concretement, elle parle sa propre langue. La Bible



a été traduite en plusieurs langues parce que lobjet révélé
dansle christianisme n’est pas un « message », et encore
moins un « livre saint » dicté dans une langue détermi-
née, mais une personne. En conséquence, chaque culture
regoit une méme dignité. Chaque peuple est 4 la méme
distance de Dieu. Dansla pratique, c’est-a-dire au niveau
du droit et de la politique, cette séparation s’est concréti-
sée autour deI’an Mille. Le baptéme de la Pologne, en 966,
cut lieu a une époque ot ce pays cherchait déja a échap-
per al’influence germanique. Le mouvement atteint son
apogée lorsque, au début du XI¢ siecle, le Pape Sylvestre IT
fit couronner les rois de Hongrie et de Bohéme, sans leur
demander d’entrer dans le Saint Empire.

b) Le christianisme a ensuite rendu possible I’appro-
priation de I’héritage antique, ou plus exactement un
certain style d’appropriation. A la différence de la ma-
tiere habituelle de s’approprier par incorporation et di-
gestion, I’Europe s’est approprié I’héritage de la pensée
antique de telle fagon que I'altérité de cet héritage a été
respectée, que l’étranger a été laissé a son étrangeté. Ce-
laa été possible parce que le christianisme a appliqué au
domaine de la culture profane le modele de son rapport
avec ’Ancien Testament. Ce faisant, il a rendu possible
la longue série de Renaissances qui donne leur marque
alhistoire culturelle européenne.s

s Voir mon Inklusion und Verdanung. Zwei Modelle kultu-
reller Aneignung, dans Hermeneutische Wege. Hans-Georg Ga-
damer zum Hundertsten, éd. G. Figal, ]. Grondin, D. J. Schmidt,



J’en viens maintenant & ma seconde question, ou plu-
tot 4 la seconde accentuation de la question: 4 quoi sert le
christianisme? Ce qui est importantici est le temps présent.
La question signifie alors: Qu’est-ce que le christianisme
peut faire pour I’Europe d’aujourd’hui? A quoi sert-il?

On pourrait considérer cette question comme mépri-
sante, humiliante. Aurait-on ’idée de demander & quoi
sert 'art? A quoi sert la philosophie? Ce n’est pas en ce
sens que je la pose. Le christianisme se comprend soi-
méme comme serviteur, bien entendu comme le serviteur
de son Seigneur. Mais ce Seigneur ne s’est pas comporté
comme un maitre ordinaire, puisqu’il s’est laissé¢ abais-
ser jusqu’a devenir comme un esclave, en « forme d’es-
clave » (Philippiens, 2, 7). Dans I'imitation du Christ,
il y a aussi, nécessairement, un moment de service rendu
aI’homme. Cela ne signifie pourtant pas du tout que les
chrétiens devraient aider le monde 4 atteindre le but que
le monde se propose d’atteindre sur la base de I’image
qu’ila de lui-méme. Cela signifie encore moins qu’ils de-
vraient se mettre a la remorque de n’importe quel dada
dujour. Le service n’est pas une servilité. De toute facon
cela n’aiderait pas l’Eglise a devenir populaire. Pire en-
core: Pour un « monde » toujours prét a se laisser aller
a des comportements suicidaires, cela serait en derniére

Tlibingen 2000, p. 293—-306; pour le contexte, voir aussi mon Eu-
rope, la voie romaine, Paris 1999, 3¢ éd.



instance le pavé de ours. Le christianisme doit bien plu-
tot discuter avec le « monde » de telle fagon qu’il lui
montre les points délicats, la ot le bat blesse.

J’en viens donc a ma these centrale: Le christianisme
ne prétend pas apporter a la culture de nouveaux conte-
nus. Il fournit une nouvelle perspective. La Révolution
chrétienne est pour ainsi dire une révolution phénom¢-
nologique. Elle consiste a rendre visible ce qui jusqu’a
présent était invisible. Une lumiere nouvelle se répand, ce
par quoi en un certain sens rien ne se passe. Quand j’al-
lume la lumiére dans mon bureau, en un certain sens il ne
se passe rien du tout: pas un seul meuble de plus, pas un
seul livre de plus, pas un seul papier de plus ne traine par
terre. Mais en un certain autre sens, c’est quelque chose
de plus important qui se passe: ¢’est la totalité de ce qui
¢tait déja présent qui entre dans la visibilité.

Cette déclaration, selon laquelle le christianisme n’ap-
porte rien de nouveau, peut sembler paradoxale, voire
choquante. En réalité, je ne fais rien d’autre qu’expri-
mer 4 I'aide d’une image nouvelle une idée des plus an-
ciennes. Cette antique sagesse se lit en effet chez 'un des
premiers Peres de I”Eglise grecs, saint Irénée de Lyon. 1l
écrit en effet en une formule hardie que le Christ n’a
rien apporté de nouveau. Mais ajoute-t-il, il a renouvelé
toutes choses en s’apportant soi-méme (omnem novita-
tem attulit semetipsum afferens)”.

6 Irénée de Lyon, Adversus Haereses, IV, 34, 1, ¢d. A. Rous-
seau et al., Paris 1965, p- 846 (Sources Chrértiennes, 100**).



Pour illustrer cette these, je me permets de commencer
par un exemple qui, a premiére vue, pourrait paraitre mar-
ginal. Il s’agit de I'art, et plus précisément des arts qui ont
justement pour but de rendre visible—pour le dire avec
Schopenhauer, les « arts de la représentation ». Le chris-
tianisme a favorisé la montée des arts plastiques. Mais, en
revanche, il n’a pas rendu possible un art nouveau. Une
comparaison avec ’islam peut ici étre fructucuse. L’islam
adéfendu la représentation d’étres vivants — interdiction
qui n’a heureusement pas toujours été suivie: que Ion
pense aux miniatures persanes. D’un autre coté, cette in-
terdiction islamique a promu un art qui la compense: la
calligraphie, et plus exactement 'application de la calli-
graphie a I'écriture alphabétique. Les Chinois connaissent
en effet eux aussi une calligraphie, qui embellit les idéo-
grammes. Le nom courant de cette sorte d’art a conser-
vé une trace de cette origine: I'arabesque.

De plus, le christianisme a rendu possible un certain
style. ’emprunte ici mon idée & Erich Auerbach. Le grand
romaniste allemand a formulé sa thése pour la premicre
fois dans son livre sur Dante, travail d”habilitation de Mar-
bourg (1929). Puis il I'a puissamment orchestrée dans son
chef ceuvre, Mimesis’. Son sujet est le réalisme comme
trait fondamental de la littérature européenne. Le réalisme,

7 E. Auerbach, Dante als Dichter der irdischen Welt, Ber-
lin 1929 (Nachdr.: 1969, 2001); Idem, Mimesis. Dargestellte



c’est-a-dire la présentation de la réalité, est pour nous de-
venu une évidence qui va de soi. Nous ne pouvons guére
imaginer qu’'un écrivain sérieux pourrait avoir un autre
objectif. Et pourtant, le réalisme n’a pas toujours existé.
Dans la littérature antique régnait en effet une stricte sé-
paration entre deux niveaux de style, dont chacun corres-
pond 2 un niveau de la réalité sociale. Le style élevé (subli-
mis) était employé pour le destin des héros et des nobles
dans I’épopée et la tragédie. Le style humble (remissus)
de la comédie, lui, était bon pour les aventures du menu
peuple, et méme de la pegre, comme par exemple dans le
Satiricon de Pétrone. Le réalisme suppose une transgres-
sion: le quotidien peut étre exprimé avec les moyens du
style sublime. Ce qui revenait a effacer la fronti¢re entre
les styles. D’apres Auerbach, cette révolution stylistique
serait la conséquence directe des récits sur la Passion du
Christ dans les Evangiles. Dans ceux-ci, c’est ce qu’il yade
plus bas—des supplices aboutissant a une exécution tres
pénible—qui est raconté dans le style le plus élevé.

Je n’ai pas choisi cet exemple pour donner des gages
a un quelconque esthétisme. Ce que je souhaitais bien
plutét exprimer, ¢’est la fagon dont le christianisme nous
ouvre les yeux. Des crucifiés, il y a en avait eu, hélas, a foi-
son. Des crucifiés parfaitement innocents étaient déja
une rarissime exception. Des crucifiés ressuscités, il n’y
en avait jamais eu. Il est intéressant 1a aussi de remarquer

Wirklichkeit in der abendlindischen littérature, Bern 1946, 10e
éd., Tubingen u.a. 2001.



la fagon dont le christianisme opére: Non pas en pré-
chant, et encore moins en faisant de la publicité. Il pro-
cede par une description, par un récit sur la vie, 'action
et la mort d’une personne. Et ce qui est décisif est I'évé-
nement, non pas le rapport qui en est fait.

8. La morale

Ceci m’amene a une considération plus large qui
concerne I’action humaine. Le christianisme n’intro-
duit aucune nouvelle morale. Plus précisément encore:
il n’invente aucun nouveau commandement.

Avec le christianisme, les Dix commandements sont
restés. On rencontre dailleurs leur contenu & des époques
antérieures ou ailleurs que dans le milieu d’origine de la
religion d’Israél. Peut-étre n’y sont-ils pas énumérés en
une liste aussi claire que dans la Bible. Toujours est-il
qu’ils sont attestés dans chaque culture. La prohibition
de 'inceste, celle du meurtre, se trouvent partout. Rien
d’¢tonnant A cela, si'on suppose qu’ils sont gravés dans
la conscience humaine. On peut également dire de fa-
con plus sobre que, sans ces regles, une société humaine
serait parfaitement impossible.

Le probleme n’est pas la connaissance de la Loi mo-
rale. Ce qui importe est son application: envers qui le
Décalogue doit-il valoir? Pour le voir, il faut avoir des
yeux. Le christianisme ne fait au fond rien d’autre que de
nous les ouvrir. Il ne sufht pas de savoir que je dois aimer



mon prochain. Car la question du docteur de la Loi a J¢-
sus est tout & fait justifiée: Qui est mon prochain? (Luc,
10, 29) Qui est un homme? Qui vaut comme homme et
qui ne le vaut pas? Pour les Juifs de I'époque, un sama-
ritain était a peine un homme, on ne les fréquentait pas

(Jean, 4, 9). C’est pourquoi Jésus, a dessein, fait d’un

samaritain le héros de la parabole par laquelle il répond

a la question. Dans ’Antiquité, bien des humains pas-
saient pour étre des sous-hommes ou n’étre pas encore

tout A fait des hommes. Ils étaient invisibles comme

hommes. C’¢tait le cas, plus tard, des noirs aux Etats-
Unis, comme Ralph Ellison, dans son célebre roman -
visible Man le déclare déja dans son titre®. Le christia-
nisme a rendu certaines catégories d’hommes visibles

dans leur humanité.

En voici quelques exemples:

a) L’exposition des nourrissons non désirés ou ren-
dus indésirables par quelque malformation ou quelque
autre raison était pour les Anciens quelque chose de d¢-
sagréable, mais en aucun cas un crime qu’il fallait évi-
ter par tous les moyens. La pratique était courante. Les
philosophes n’y trouvaient rien a redire. Quand Platon
esquisse une cité idéale dans le dialogue La République,
il représente Socrate approuvant cette pratique sans au-
cun remords de conscience’. Le christianisme, qui sur ce

8 R. Ellison, Invisible Man, New York 1952.
9 Platon, République, IV, 460c, 461c¢; voir aussi Théétete
ISIC.



point est tout a fait dans le sillage du judaisme, s’est éle-
vé contre cet usage et I’a peu a peu éliminé.

b) L’avortement lui aussi était dans I’Antiquité
une pratique assez courante. Certes, on le considérait
comme regrettable, comme de mauvaises mceurs, mais
pas comme un meurtre. Le christianisme suppose quant
alui que le fruit de 'amour de deux personnes humaines
doit valoir lui aussi comme humain.

c) Dans ’Antiquité, les esclaves étaient considérés
comme des hommes pas totalement humains. Le chris-
tianisme n’a pas cherché a les affranchir — une société
sans esclaves était alors impensable. Ainsi, dans la cité
d’esclaves révoltés fondée par Spartacus, il y avait aussi
des esclaves. Le christianisme a cependant privé de leur
légitimité les arguments en faveur de I'esclavage, au nom
de la création de 'homme 4 I'image de Dieu®.

d)Les jeunes filles étaient dans la plupart des cas ma-
riées par leurs parents. L’Eglise est arrivée a leur assurer le
choix de leur conjoint. I lui a fallu combattre pendant des
si¢cles pour obtenir pour les jeunes gens majeurs le droit
de se marier méme sans le consentement de leur pére.

On peut tres bien dire que le christianisme a combat-
tu I'exposition des enfants, I'avortement, 'esclavage, les
mariages forcés, etc., qu’elle les a interdits, ou comme on

10 Voir Grégoire de Nysse, In Ecclesiastern Homiliae, 4; Paris
1858, 664c-668a (Patrologia Graeca, 44); voir aussi p.ex. E.von
Repgow, Der Sachsenspiegel, 11, 42, éd. C. Schott, Zirich 1996,
p- 189-191.



voudra dire. Il serait plus intéressant de dire de fagon po-
sitive: Le christianisme nous a fait voir ’enfant, le foetus,
Iesclave, la femme, comme des hommes de plein droit.

9. Le modeéle chrétien de I"humain

Pour voir les prétendus sous-hommes comme authen-
tiquement humains, aucun microscope ne peut nous ai-
der. Nous disposons aujourd’hui de la contre-expérience.
Nous savons bien mieux que dans ’Antiquité que I'em-
bryon se développe sans solution de continuité de la fé-
condation aI’accouchement. Or; cela ne suffit pas pour le
considérer comme humain. Il y a une trentaine d’années,
on entendait dire, dans des cercles féministes, bruyants
mais heureusement restreints, que le feetus n’était qu’un
abces dans le corps féminin. Sans ces extrémités, la pra-
tique de nos sociétés suppose quelque chose d’analogue.

Ces sociétés se constituent comme des clubs pri-
vés dans lesquels I'admission de nouveaux membres dé-
pend des membres déja la, lesquels se réservent le droit de
blackbouler des candidats indésirables. Il y a [a une pra-
tique tristement « normale ». Une culture « normale »
distingue I’humanité de ceux qui y ont part, par rapport
a la nature supposée au fond animale des autres peuples.
Dans certaines peuplades, il n’existe pas d’autre nom pour
désigner le groupe que, justement « les hommes », en
conséquence de quoi les autres passent implicitement ou
explicitement pour des animaux.



Les théologiens parlent de I'oculata fides, des « yeux
de la foi ». Toute foi a des yeux, toute foi permet de voir.
Cela ne veut pas dire que la foi ferait voir autre chose que
la réalité. L’objet de la foi n’est autre que la vérité.

Le christianisme voit la réalisation supréme de I’hu-
main et la culmination de la présence de Dieu dans le
Christ, et dans le Christ crucifié. Dans le corps de Jésus
suspendu 2 la croix, et méme dans son corps mort, la pré-
sence de Dieu en I’humain atteint son sommet—non pas
A cause de la souffrance, mais A cause de ’amour avec le-
quel la souffrance a été acceptée. Cela veut dire que chaque
vie humaine possede une dignité intrinseque. Il est indif-
férent que son humanité puisse s’exprimer par des actes,
qu’elle ne le puisse pas encore, ou qu’elle ne le puisse plus.

Je puis maintenant, apres ce long détour, poser a nou-
veau la question: Qu’est-ce que le christianisme a a dire
al’Europe? Eh bien, en un certain sens: Rien du tout. Rien
de nouveau. Rien que ’homme n’ait depuis toujours su ou
d savoir. Il y a une chose et une seule que le christianisme
ala possibilité et le devoir d’apprendre aux européens d’au-
jourd’hui: voir de’humain, méme la ot les autres ne voient
que du biologique 4 sélectionner, de 'économique a exploi-
ter, du politique & manipuler, ou quoi que ce soit d’autre.

(onclusion

Puisque j’ai commencé avec 'art, permettez-moi de
terminer cet exposé en évoquant une ceuvre d’art.



Dans la Basilique de Vézelay, en Bourgogne, 4 qua-
rante kilometres a I’Est du minuscule village ot mon
pere était né, on trouve au narthex un tympan sculpté
qui représente I'événement de la Pentecote, la descente
de I’Esprit Saint sur les Douze. Autour de cette scene, le
sculpteur inconnu a représenté la mission des Apotres aux
différents peuples de la Terre. Parmi ces peuples, il y en
aaussi plusieurs qui n’ont jamais existé ailleurs que dans
I’imagination des géographes de ’Antiquité. C’est ain-
si qu'un géant doit se pencher pour caresser la téte d’un
cheval comme on le fait d’un petit toutou, alors qu’un
nain a besoin d’une échelle pour monter sur le méme
cheval. On voit des figures encore plus dépaysantes: des
hommes dont les oreilles sont si grandes qu'on les pren-
drait pour des boucliers, ou des hommes dont les nez
ressemblent & des groins de cochon, etc. Cette ceuvre est
d’ailleurs typiquement européenne, précisément parce
qu’elle rappelle a la mémoire 'existence de ce qui est ab-
solument extra-européen.

Lalecon quej’en tire personnellement est la suivante:
Dieu se fait de ’humain une représentation plus large
que les hommes eux-mémes. L’anthropologie divine est
plus inventive que I'anthropologie humaine. Dieu pose
sur ’homme un regard plus positif et plus optimiste que
celui que ’homme a sur soi-méme. Par suite: Dieu a plus
d’ambition pour ’homme que ’homme n’en a lui-méme.

Il y aura de I’Europe aussi longtemps que son ambi-
tion s’allumera au feu de ’ambition divine.
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