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ABSTRAKT

Przedmiotem badan w przedlozonej pracy uczyniono podmiot estetyczny
w antropologii Serena Kierkegaarda. Skupiono si¢ na analizie jego egzystencji oraz

wykazaniu jego znaczenia na tle pozostatych stadiow.

Celem dysertacji bylo ukazanie dojrzewania koncepcji podmiotu estetycznego

u Kierkegaarda oraz wskazanie innych mozliwych kierunkéw rozwoju estety.

Badania przeprowadzono w oparciu o teksty Serena Kierkegaarda oraz publikacje
z zakresu filozofii cztowieka, metafizyki, estetyki i etyki. W realizacji wyznaczonych
celow zastosowano metode analityczno-syntetyczng wraz z elementami metody

hermeneutycznej.

Wykorzystano 38 materiatéw zrédtowych i 241 innych pozycji bibliograficznych.
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WSTEP

Cel pracy

Zasadniczym celem przedtozonej pracy jest analiza podmiotu estetycznego
w antropologii Serena Kierkegaarda, dokonana w oparciu o jego mysl filozoficzng oraz
adekwatng literatur¢ pomocniczg. Problemem badawczym jest okreslenie istoty,
przedstawienie ograniczen 1 ukazanie aktualnos$ci estetycznego wymiaru Zzycia
cztowieka, zaré6wno w koncepcji Kierkegaarda, jak 1 wspodlczesnych filozofow

zainspirowanych jego pracami.

Kierkegaard w mysleniu o cztowieku wpisuje si¢ w nurt $w. Augustyna
| Btazeja Pascala. Ich rozumienie kondycji ludzkiej wyniesione zostanie na nowy,
nieznany dotad poziom. Czlowiek w jego antropologii jest egzystencja zawieszona
miedzy wiecznoscig a doczesnoscig, mozliwoscig a koniecznos$cig. Swoj dramat
przezywa w dojrzewaniu osobowosci od stadium estetycznego, przez etyczne
po religijne. Podmiot estetyczny w prezentacji kopenhaskiego filozofa jest uwiktany
W bezposrednio$¢ 1 nie zyje autentycznie, dlatego winien to stadium porzuci¢ na rzecz
dalszego rozwoju. Jednak egzystencja estetyczna zyskuje na znaczeniu, a nawet staje si¢
doniosta w pogladach wybranych XX-wiecznych myslicieli. W pracy zostanie
wskazane istnienie przestanek do stwierdzenia, ze cztowiek zanurzony w $wiecie
zmystowym ma juz na tym poziomie dostgp do uswiadomionego zycia w horyzoncie

warto$ci.

Materiat zrédtowy biezacego opracowania stanowia dzieta dunskiego filozofa —
Serena Kierkegaarda (1813-1855), prekursora egzystencjalizmu, badane pod katem
podmiotu zyjacego w sferze estetycznej. Zarowno warsztat, jak i idee prezentowane
na kartach jego pozornie niespojnych dziel — od dziesigcioleci wywieraja ogromny
wplyw na szeroko rozumiang kultur¢ humanistyczng. Okreslony niniejszym przedmiot
badan stwarza mozliwosci odkrycia istotnych tresci dotyczacych podmiotu

estetycznego. Wplyna one na rozwigzanie postawionego wyzej problemu badawczego.



Uzasadnienie wyboru tematu i stan badan

Seren Kierkegaard zmart w 1855 roku, lecz dopiero po ponad czterdziestu latach
zwrocono uwage na jego niezwykla mysl. Dzi$ badania nad jego filozofig sg wyjatkowo
zaawansowane, nie tylko w Europie, ale na caltym $wiecie. Jednak nalezy zauwazy¢,
ze w studiach nad jego antropologia najwigcej uwagi poswiecono cztowiekowi

widzianemu z perspektywy religijnej.

Kierkegaard otwarcie przyznaje, ze stadium estetyczne nie ma wielkiej wartosci
wobec kolejnych, wyzszych od niego — etycznego i religijnego. Pozostaje jednak
watpliwos¢: czy rzeczywiscie wszystko, co estetyczne musi by¢ zte i odrzucone?
Dlaczego dunski autor zdaje si¢ odmawia¢ podmiotowi estetycznemu autentycznego
istnienia? Czy egzystencji estety naprawde¢ nie da si¢ w jakim$ wymiarze obroni¢?
Przygotowana dysertacja stawia sobie za cel probe zrozumienia czlowieka
z perspektywy najnizszej formy egzystencji w ujeciu filozofa, czyli od strony podmiotu
estetycznego. Z filozoficznych rozwazan Dunczyka zostaly zrekonstruowane
najwazniejsze aspekty opisu egzystencji estetycznej, by w Kkolejnym etapie
skonfrontowa¢ je z rownie dono$nymi ideami filozoficznymi XX wieku, rzucajacymi
nowe $wiatlo na rozumienie podmiotu estetycznego. Tym samym, temat niniejszej
pracy doktorskiej zostat sformulowany w nastepujacy sposéb: ,,O mozliwych

kierunkach rozwinigcia koncepcji podmiotu estetycznego Serena Kierkegaarda”.

W realizacji zamierzonego celu podj¢to staranne badania mysli samego
Kierkegaarda i autorow, ktorzy zajmujg si¢ jego filozofig. W literaturze europejskiej
I anglo-amerykanskiej ilos¢ odwotan do jego filozofii jest ogromna, co dowodzi
wielkiej popularnosci autora. Ponadto, w wielu krajach podj¢to szerokie badania
nad jego mysla, ktore zaowocowaty powstaniem kolejnych po kopenhaskim Centrum
Badan nad Serenem Kierkegaardem?, a przede wszystkim licznymi przekladami
na kolejne jezyki. To zdecydowanie upowszechnito jego tworczos¢. Na uwage
zastuguje takze dorobek polskich naukowcow eksplorujacych ogromng spuscizne

,»ojca” filozofii egzystencjalnej, ktorych od 20-30 lat znacznie przybywa. Sg wsrod nich

! Kopenhaskie centrum zatozono w 1992 roku na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Kopenhaskiego i to wlasnie tam powstaja kolejne edycje dziel krytycznych Kierkegaarda: Soren
Kierkegaards Skrifter (SKS). W roku dwusetnej rocznicy urodzin dunskiego filozofa (2013) powstato
kolejne Centrum Badan Mysli Serena Kierkegaarda przy Instytucie Filozofii 1 Socjologii
w Uniwersytecie Pedagogicznym w Krakowie, dzi$ po zmianie nazwy uczelni — Uniwersytecie Komisji
Edukacji Narodowej w Krakowie.



cho¢by: E. Kasperski, J. A. Prokopski, M. Sosnowski, A. Szwed, K. Toeplitz i wielu
innych.

Problematyka podmiotu estetycznego jest stale obecna w filozoficznej
literaturze. Takze na rodzimym gruncie podj¢to proby jej opracowania i byly one
inspiracja dla autora?. Kolejne ujecia tego problemu dowodza, ze z jednej strony
podmiot estetyczny bywa tematem drugoplanowym, a z drugiej, ze studia nad nim maja

zazwyczaj formg krotszych rozpraw, a nie wielostronicowych monografii.

Nowoscig badan tej dysertacji jest przede wszystkim problem ukazania wartos$ci
samego podmiotu estetycznego i jego $wiata. Wspomniany wyzej sposdb rozumienia
cztowieka w $wietle teorii o trzech typach egzystencji, podejmowany i oceniany byt
najczesciej z perspektywy sfery religijnej jako zwienczenia projektu antropologicznego
Kierkegaarda. W przedtozonej pracy punkt wyjscia i perspektywa badawcza beda
zgodne z kierunkiem dojrzewania podmiotu, poczawszy od sfery estetycznej. Drugim
novum prezentowanej pracy jest kwestia kontynuacji mysli Dunczyka lub inaczej —
nowa perspektywa dla podmiotu estetycznego i zakorzenienie w niej pdzniejszych
autorow. Istnieja wprawdzie opracowania dotyczace recepcji tworczosci Kierkegaarda
u myslicieli wspotczesnych, ale maja one charakter monograficzny. Aktualnie nie
dysponujemy jeszcze obszerniejszym 1 catosciowym studium we wspomnianej
problematyce. Przedlozona praca bowiem zaktada odnalezienie zbieznych motywow
poszczeg6lnych stadiow zycia z adekwatnymi ideami gloszonymi wspotczesnie.
Ponadto, opracowanie tego problemu moze postuzy¢ jako ilustracja i punkt wyjscia
dla sformutowania bardziej uniwersalnych prawd dotyczacych zycia ludzkiego,

ktore od zawsze fascynuje myslicieli.

Istotnym jest, iz w pierwszej kolejnosci zostanie uwypuklony aspekt rozwoju
idei zycia estetycznego u samego Kierkegaarda — dotad podejmowany zasadniczo
przy prezentacji catego procesu rozwoju egzystencji, zazwyczaj sporadycznie

rozwijany. Niniejsza dysertacja moze roéwniez sta¢ si¢ inspiracja do dyskusji

2 H. Benisz, Meandry estetyki Kierkegaarda, ,,Nowa Krytyka”, t. 7, 1996, ss. 159-169; H. Chojnacki,
Uwodzicielstwo estetyczne, czyli o estetyzacji uwodzicielstwa, ,,Principia”, t. 23, 1999, ss. 145-156;
E. Kasperski, Wokot estetyki Kierkegaarda, ,,Tekstualia”, 2014, ss. 11-30; P. Mroz, Soren Kierkegaard
i sztuka niemozliwa: poglady estetyczne Kierkegaardowskich autorow pseudonimowych, Krakow 2013;
A. Szwed, Sorena Kierkegaarda proba przezwycigzenia estetycznego chrzescijanstwa, ,,Ethos”, nr 40,
1997, ss. 169-178; K. Toeplitz, Teoria osobowosci estetycznej (wedtug S. A. Kierkegaarda),
[w:] Aktualnosé Kierkegaarda. W 150 rocznice Smierci mysliciela z Kopenhagi, A. Szwed (red.),
Kety 2006, ss. 7-35.



nad rozumieniem estetycznego pojmowania §wiata, zainicjowanego przez Dunczyka.
Znajomos$¢ jego kategorii antropologicznych oraz $wiadome odkrycie na nowo
koniecznosci zycia w stadium estetycznym moze przynies¢ wymierne efekty w zyciu
czlowieka, si¢gajacego po opracowania tej filozofii. Podejmowane badania w istotny
sposob beda mogly réwniez uwrazliwi¢ wspotczesnego czytelnika na ide¢ pigkna,

a przez nig — na t¢ niezwykle istotng sfere ludzkiego ducha.

Metoda

Przedtozona praca doktorska dotyczy w gtownej mierze zrodet pisanych Serena
Kierkegaarda, w ktorych prezentuje swojg antropologi¢. Materiat badawczy wydaje sig¢
réznorodny 1 trudny w analizie, cho¢by za sprawg tak wielu réznigcych si¢ prezentacji
zycia estetycznego czy przez mnogos$¢ autoréw pseudonimowych, ktorzy przemawiaja
w imieniu filozofa. Dlatego tez wymienione zréodla wymagaja wieloaspektowego
potraktowania. Zastosowana metoda analityczno-syntetyczna postuzy do gruntownego
zreferowania poszczegélnych stadiow zycia cztowieka, w oparciu 0 tworczosé
Kierkegaarda, jak i pomocnicza literature filozoficzng dotyczacg badanej kwestii.
Zostang rowniez podjete analizy majgce na celu okreslenie specyfiki i wzajemnych
zalezno$ci pomiedzy wieloma aspektami zycia estetycznego. Formutowanie wnioskow
i konkluzji podjetego zagadnienia umozliwi metoda syntetyczna. Bedzie ona rowniez
przydatna w zwiazku z proba poszerzenia perspektywy badawczej o watki ukazujace
nowe rozumienie estetyki. Dlatego tez zostang wprowadzone elementy metody
hermeneutycznej, dzigki ktorej bedzie mozliwe glebsze zrozumienie przejawdw zycia
estetycznego oraz zrozumienie podmiotowych uwarunkowan egzystencji estety.
Zamiarem autora jest nie tylko rekonstrukcja pogladow, ale tez ich interpretacja
pod katem rozwinigcia okreslonych intuicji zawartych w réznych tekstach Kierkegaarda
i jego komentatoréw. W tym zadaniu wskazane bedzie zastosowanie ,,interpretacji
humanistycznej”, ktérg zdefiniowat Jerzy Kmita®, glowny przedstawiciel poznanskiej

szkoty metodologicznej. Jej uzycie umozliwi udzielenie pehiejszych odpowiedzi

3 Jerzy Kmita (1931-2012), filozof, kulturoznawca, teoretyk i metodolog nauki, tworca koncepcji
kultury 1 interpretacji oraz jeden z glownych przedstawicieli poznanskiej szkoty metodologiczne;.
Najbardziej znane publikacje: Z metodologicznych problemow interpretacji humanistycznej, PWN,
Warszawa 1971; Wyklady z logiki i metodologii nauk, PWN, Warszawa 1973. Por. M. Bonecki, Jerzy
Kmita — interpretacja humanistyczna i spoteczno-regulacyjna koncepcja kultury, ,,Filozofia Publiczna
i Edukacja demokratyczna”, t. I, nr 2, 2012, s. 179.



na postawione cele badawcze, bowiem poglady Kierkegaarda na temat podmiotu
estetycznego zostang wzbogacone o nowe sposoby rozumienia i nowe mozliwosci
funkcjonowania tej konstrukcji filozoficznej zarowno w dyskursie naukowym,
jak i w praktyce pedagogicznej. Istota i uzyteczno$¢ interpretacji humanistycznej

zostanie doktadniej omowiona w rozdziale trzecim.

Autor zdaje sobie sprawe z trudnos$ci, ktore niesie ze sobg taki sposéb ujecia
tematu. Jednak ma ono istotne zalety — daje bowiem szanse na potaczenie poglebione;j
analizy omawianych zagadnien przy jednoczesnym poszerzeniu perspektywy
badawczej. Wydaje si¢ zatem, ze warto podjaé taka probe, nawet jesli uda si¢ ja

zrealizowac¢ jedynie w ograniczonym zakresie.

Plan/struktura rozprawy

Wyznaczony cel izastosowane metody pracy zdeterminowaly strukture
prezentowanej dysertacji. Zostala ona podzielona na trzy czes$ci. Pierwszy i drugi
rozdziat podejmuja probe rekonstrukcji zasadniczych problemdéw antropologicznych
w filozofii Kierkegaarda, ze szczegdlnym uwzglednieniem podmiotu estetycznego.
Rekonstrukcja zostanie dokonana w oparciu o material Zrodlowy oraz o krytyczne

opracowania pogladow Kierkegaarda.

Rozdzial pierwszy otwiera problem genezy egzystencjalnej mysli dunskiego
filozofa w kontekscie popularnej wowczas filozofii heglowskiej. Dalej bedzie miata
miejsce syntetyczna prezentacja teorii stadiow zycia w ujeciu Kierkegaarda:
estetycznego, etycznego i religijnego. Rozdziat pierwszy zakonczy proba gruntownej
analizy zycia podmiotu estetycznego poprzez wskazanie kluczowych dla tego stadium
aspektow egzystencji ludzkiej. Uwydatnione zostang trzy zagadnienia: relacja podmiotu
do pigkna, problem subiektywnej prawdy jednostki oraz nieuchronno$¢ melancholii

| rozpaczy na poziomie zycia estetycznego.

Rozdzial II podejmie problem niewystarczalno$ci estetyki oraz nowe
perspektywy jej rozumienia. W tej czesci zostang zasygnalizowane mozliwe kierunki
rozwini¢cia podmiotu estetycznego. Najpierw, skrotowo zostang omdwione kolejne
przemiany estety, podkreslajace dynamizm jednostki. W kolejnej odstonie beda

omoéwione: lek, skok jakosciowy i wybor absolutny. Stanowig one charakterystyczne
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dla filozofii egzystencji ,,mozliwosci” podmiotu, czyli okazje do dalszego wzrostu.
Nastepna czg$¢ rozdzialu to poglebione badania nad cztowiekiem w stadium etycznym
i religijnym, a nadmienione w ich realizacji braki i niekonsekwencje stang si¢ inspiracja
poszukiwania innych mozliwych kierunkow rozwinigcia podmiotu. Ré6wnoczesnie
zostang uwypuklone artystyczne zabiegi Kierkegaarda podejmowane przez niego przy
konstruowaniu filozoficznego projektu rozwoju egzystencji. Zwienczeniem tego
rozdzialu bedzie prezentacja nowej estetyki Kierkegaarda, w ktoérej autor wydaje si¢

subtelnie zmienia¢ swojg pierwotng koncepcje. Zawarl jg w eseju Lilie polne.

Tresci zawarte w rozdziale trzecim bedg istotne ze wzgledu na zamierzone przez
autora poszerzenie perspektywy antropologicznej Kierkegaarda. Gléwnym celem
ostatniego rozdziatu jest wskazanie mozliwych kierunkéw rozwinigcia koncepcji
podmiotu estetycznego dunskiego filozofa. W oparciu o zrédla i1 opracowania
wybranych wspotczesnych filozoféw zostang przyblizone wybrane propozycje
aktualizacji, rozszerzenia lub uwznioslenia estetyki Kierkegaarda. Gtownym autorem
pierwszej perspektywy bedzie Jozef Tischner, krakowski filozof, ktory inaczej niz
Kierkegaard poszukiwal mozliwosci wprowadzenia podmiotu estetycznego w $wiat
aksjologii. Mys$l Tischnera bedzie wzbogacona teoria Wiadystawa Strozewskiego.
W drugiej odstonie tego rozdzialu zostanie zaprezentowana mys$l teologiczno-
filozoficzna Hansa Ursa von Balthasara. Szwajcarski mysliciel, autor pigtnastotomowe;j
Trylogii odwaznie bedzie przekonywat, ze podmiot estetyczny juz w horyzoncie pickna
ma mozliwos¢ uczestniczenia w §wiecie metafizycznym. W ostatniej czgsci rozdziatu
do glosu dojda wspotczesni mysliciele, ktorzy egzystencje estetyczng jak i §wiat estety
rozumieja inaczej niz Kierkegaard. Umozliwi to zastosowanie interpretacji
humanistycznej. Richard Shusterman, przedstawiciel amerykanskiego pragmatyzmu,
doceni dziatania zmierzajace do estetyzacji nie tylko przestrzeni, ale i Zycia ludzkiego.
W podobny sposob rozumie estetyzacje zycia francuski filozof, Michel Foucault.
On jednak, nawigzujac do tradycji antycznych zaproponuje wlasny projekt
,rehabilitacji” estetyki.

Zaprezentowana struktura omawianych watkdw pomoze w jasniejszym
przedstawieniu problematyki podmiotu estetycznego oraz przyczyni si¢ do poglebienia

zrozumienia i wzbudzenia wigkszego zainteresowania dorobkiem wybitnego, dunskiego

mysliciela.
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ROZDZIAL 111

PROBA ROZWINIECIA
KIERKEGAARDOWSKIEGO UJECIA ESTETYKI

»estetyka moze by¢

pomocna w zyciu

nie nalezy zaniedbywac¢ nauki
o pieknie”3%2,

Z. Herbert, Potega smaku.

Estetyka stworzona przez Kierkegaarda, zarbwno w pierwszym, jak i drugim
projekcie, domaga si¢ rozwinigcia, ze wzgledu na zbyt ograniczona, co wskazano
wczesniej, perspektywe, zarowno w kwestii rozumienia takich zasadniczych pojec,
jak autentyczno$¢ egzystencji, zdrowie ducha, czy istota przezycia estetycznego.
Rownoczesnie  wiele istotnych intuicji, zawartych w pismach Kierkegaarda,
ktore inspirowaly  jego  nastgpcOw, wymaga uzupelnienia 1 rozwinigcia.
Przede wszystkim w swoim ograniczonym spektrum nie dostrzega on mozliwosci
doswiadczania pigkna na poziomie religijnym. Zamknigcie w ciasnych murach
drobnomieszczanskiej 1 prowincjonalnej Kopenhagi zapewne nie utatwialo filozofowi
dostrzezenia, ze kontemplacja pigkna, obcowanie z nim i umiejetnos$¢ doswiadczania go
moze otwiera¢ przed cztowiekiem $wiat warto$ci duchowych. Kierkegaard wydaje si¢
pomijac fakt, ze ,,Kluczowa kwestig jest tutaj nierozerwalnie spleciona natura estetyki,
etyki 1 religii w zyciu doczesnym [...] pieckno nie jest po prostu wihasciwoscia czy
atrybutem, ale sposobem istnienia, sposobem bycia, kategoria relacyjna”®®. Nie moze
by¢ inaczej, skoro odrzuca uczestnictwo w doczesnosci. Zatem nie ma w jego koncepcji

akceptacji dla troski o kondycje fizyczna.

332 Z. Herbert, Potega smaku, [w:] Wiersze zebrane, opr. R. Krynicki, Krakow 2008, ss. 523-524.
333 A.M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 102.
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Tymczasem dbanie o sfer¢ cielesng i psychiczng, pozytywne nastawienie
do $wiata 1 do drugiego czlowieka, umiejetnos¢é cieszenia si¢ i wzbudzania
pozytywnych odczu¢ u innych, chocby przez sztukg, konwersacje, czy nawet poprzez
sposOb bycia, to w duzej mierze dziatania estetyczne, najczesciej oceniane i odbierane
pozytywnie. Podobnie tez Uczynienie z wlasnego zycia swoistego dziela sztuki moze
by¢, z jednej strony, wyrazem narcyzmu, proba zaistnienia w medialnym S$wiecie

celebrytow, ale z drugiej, moze by¢ postawa wdzigcznosci i rado$ci z daru zycia.

Pickno nie moze zastgpi¢ ani moralnos$ci, ani religii, ale moze by¢ zar6wno ich
uzupetnieniem, jak i inspiracjag do ich rozwijania. Pojawia si¢ tu wiele pytan,

ktoére wymagaja odpowiedzi.

Czy mozna zy¢ pigknie, dobrze i madrze? Czy egzystencja estetyczna jest
skazana na bierne, jalowe zanurzenie si¢ w doznaniach estetycznych? Czy mozliwa jest
glebiej rozumiana egzystencja estetyczna, nie koncentrujaca si¢ na nieuporzadkowane;j
gonitwie za nowymi doznaniami? Jezeli tak, to niewatpliwie trzeba sformutowac jej
zakres 1 stworzy¢ konkurencyjna, wobec dzisiejszej konsumpcjonistycznej praktyki,
koncepcje pigknego zycia. Warto przy tym wzig¢ pod uwage obiekcje A.M. Lopeza
Calvo de Feijoo 1 M.M. Protasio: ,,btedne interpretacje, ktore uwazaja etapy za proces
ewolucyjny, ktéry wymaga przezwycigzenia zmystowego charakteru egzystencji,
sg naznaczone i przemierzane przez nasz historyczny moment, w ktorym dominuje
logika ewolucji, produktywnos$ci wzrostu, przezwyci¢zania, dychotomizacji, mi¢dzy
innymi. Kazda z tych orientacji, obecna w obecnej epoce, ostatecznie utrudnia
zrozumienie elementu estetycznego 1 pozytywng jego charakterystyke jako straznika
przestrzeni, gdzie naprawde moze doprowadzi¢ do osiggniecia jednosci”®**. Jak dodaja
autorzy w innym miejscu: ,.istotne jest, abySmy odzyskali estetyke, w celu bardziej
holistycznego zrozumienia bycia cztowiekiem, a w konsekwencji wielowymiarowego

pojmowania rzeczywisto$ci”**°.

Jezeli cztowiek nie chce zy¢ w nieustannej rozpaczy i Igku, 0 czym pisze
Kierkegaard, ale tez nie chce rozplynaé si¢ w $wiecie powierzchownych doznan,

musi znalez¢ odpowiednie miejsce w swoim zyciu dla sfery estetyczne;.

33 A M. Lopez Calvo de Feijoo, M.M. Protasio, The Rescue of the Aesthetic Character of Existence
in Kierkegaard Philosophy..., op. cit., s. 1481.

335 A.M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 94.
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Jednym z celow niniejszej rozprawy, oprocz analizy estetycznej modalno$ci
zycia jest takze proba ukazania mozliwych kierunkow rozwinigcia koncepcji podmiotu
estetycznego zawartej w koncepcji Kierkegaarda. Bedzie to przedmiotem biezacego
rozdzialu 1 sposrod mozliwych propozycji, zaprezentowani zostang wybrani
wspoélczesni autorzy omawianej tematyki. W swoich teoriach poszerzaja oni wydatnie
horyzont rozumienia podmiotu estetycznego, oryginalnie ujmowany przez samego

Kierkegaarda.

Analizy pierwszego i1 drugiego rozdziatu w wielu wypadkach byly rezultatem
zastosowania metody hermeneutycznej, ktéra umozliwita rozumienie kluczowych
dla filozofa z Kopenhagi sposobow bycia egzystencji. Ta metoda stala si¢ tym bardziej
nieoceniona ze wzgledu na charakter tworczosci dziet Kierkegaarda, ktory w swoich
tekstach polemizowal sam ze soba przez uzycie kilkunastu pseudonimow. Rozumienie
stron tej dyskusji oraz znalezienie ostatecznego sensu mysli antropologicznej autora
Albo, albo stalo si¢ mozliwe dzigki tej metodzie. Jednak w lekturze dzieta
filozoficznego istotny jest takze fakt odbierania go przez wspodiczesnego czytelnika.
System stworzony przez filozofa jest zamknigty 1 w pewnym sensie kompletny,
ale zawsze pozostaje otwarty na nows interpretacj¢, a nawet na krytyke. Podobnie dzis,
podejmujac probe zrozumienia podmiotu estetycznego Kierkegaarda, czytelnik ma
prawo widzenia szerszej perspektywy wzbogaconej o stanowiska i kierunki

chronologicznie pdZniejsze oraz jemu wspotczesne.

W tym zadaniu pomocna okazuje si¢ interpretacja humanistyczna, ktorej tworca
jest Jerzy Kmita. Ten wybitny metodolog zdawal sobie sprawg z niejednorodnosci
wytworéw kultury, pomimo, ze wigkszo$¢ intuicyjnie rozumie kulture jako spojna
calo$¢. Zostala ona jednak wspolczesnie podzielona migdzy rozmaite dyscypliny
naukowe. Dla humanistyki, ktéra dla wielu jest ,,poszukiwaniem sensu”3®, Kmita
znalazt wspolng metode. Jest ona dostgpna takze dla nauk filozoficznych, ktére zajmuja
poczesne miejsce w szerokiej palecie nauk humanistycznych. Interpretacja

humanistyczna®®’ jest pojmowana przez Kmite jako swoisty dla humanistyki rodzaj

3% M. Bonecki, Jerzy Kmita — interpretacia humanistyczna i spofeczno-regulacyjna koncepcja
kultury..., op. cit., s. 180.

337 Interpretacja humanistyczna jest operacja polegajaca na skonstruowaniu rozumowania, ktérego

przestanki stwierdzajg, jaka jest wiedza podmiotu czynnos$ci na temat mozliwych dziatan ich rezultatow,
stwierdzaja, jaki jest system wartoéci (preferencji) podmiotu czynnos$ci, zaktadaja racjonalno$é¢ tego
podmiotu i prowadzg do wniosku, ze podmiot podjal odnosna czynno$é, tj. odpowiadaja na pytanie,
dlaczego podmiot czynno$¢ t¢ podjat”. Zob. Ibid., s. 183.
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wyjasniania. W jego ramach moga by¢ interpretowane nie tylko ludzkie wytwory
(w szczegodlnosci literatura i dzieta sztuki), ale i ludzkie zachowania. Istotny w analizie
i rozumieniu dzieta jest dla Kmity ,sens”, zawarty w racjonalnych i celowych
dziataniach tworcy, do ktérego pragnie dotrze¢ odbiorca. W takim ujgciu sens podjete]
czynnos$ci lub jej wytworu to warto$§¢ dominujaca, tj. wartos¢ najbardziej preferowana
przez jednostke w danej sytuacji decyzyjnej*®. W oparciu o interpretacje
humanistyczng w biezacym rozdziale podmiot estetyczny Kierkegaarda zostanie
zestawiony z innymi uj¢ciami estetycznego sposobu zycia. W zamiarze autora jest,
by wsrod wspotczesnych filozofow znalezli si¢ nie tylko klasyczni i znani powszechnie
kontynuatorzy mysli Kierkegaarda, ale réwniez mysliciele z odmiennymi koncepcjami

egzystencji estetycznej, godni konfrontacji z twdrczo$ciag tego filozofa.

W pierwsze] odstonie tego rozdzialu zostanie przedstawiona mysl autorow
bezposrednio inspirujacych sie¢ filozofig dunskiego autora. Wzajemne odniesienia
klasycznych transcendentaliow (glownie pigkna) do wartosci beda przyblizone
w tworczosci Jozefa Tischnera i Wiadystawa Strozewskiego. Kolejng propozycja bedzie
mysl filozoficzno-teologiczna Hansa Ursa von Balthasara, ktory ukazuje mozliwo$é

partycypacji cztowieka w zyciu duchowym poprzez kontemplacje pigkna.

W drugiej czesci rozdziatu, zgodnie z powyzsza metodologiczng zapowiedzia,
probie analizy zostanie poddany problem estetyzacji Zycia wspolczesnego cztowieka
w mys$li Richarda Shustermana i Michela Foucaulta. Cho¢ koncepcje czlowieka
Kierkegaarda oraz wspomnianych filozofow oraz ich $§wiaty nie s3 w pelni tozsame,
ani w $cistym sensie analogiczne, to analiza ich rozumienia podmiotu estetycznego
ukazuje interesujagce wzajemne odniesienia 1 poSzerza kwestie wspotczesnych

interpretacji autora Albo-albo.

1. Czlowiek estetyczny w Swiecie wartosci — Jozef Tischner

W projekcie antropologicznym Kierkegaarda esteta ma szans¢ przezwyciezy¢
rozpacz, wynikajaca z niemozno$ci zaspokojenia pozadania na poziomie estetycznym,

przez wejscie na poziom etyczny. Jak zostato to wczesniej ukazane, podmiot musiat si¢

338 Por. J. Kmita, Z metodologicznych probleméw interpretacji humanistycznej, Warszawa 1971, s. 30.
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w tej sferze podporzadkowac ogdlnym i powszechnym prawom. One z jednej strony
porzadkowaly jego ,,burzliwg” egzystencje, ale z drugiej, otwieraly przed nim horyzont
wielu nowych mozliwosci, wyboréw 1 czesto jeszcze trudniejszych decyzji, ktorych
konsekwencje ocenia si¢ zwykle w kategoriach dobra i1 zla. Pigkna, ktore dotad
inspirowato, a moze bardziej, uwodzito estet¢ nie da si¢ ostatecznie porzucié,
aczkolwiek jego oddzialywanie na tym etapie egzystencji jest znacznie stabsze. W tej
czg$Sci pracy zostanie wskazana wspoélczesna proba odczytania na nowo dramatu
cztowieka w relacji do pigkna, w kontekscie innych wartosci. Postuzy temu mysl
filozoficzna Jozefa Tischnera, ktory nie tylko inspirowat si¢ filozofig egzystencjalna
Kierkegaarda, ale na swoj sposdb ja poglebit. Zostanie takze przywotany drugi
krakowski filozof fenomenolog, Wiadystaw Strézewski, ktory wiele publikacji
poswigcit hermeneutyce pigkna. Ponadto, odwotamy si¢ do starozytnego ideatu

kalokagatii, na ktorym opiera si¢ klasyczna koncepcja wychowania czlowieka.

1.1 Piekno symbolem tego, co etycznie dobre

Jozef Tischner, urodzony i wychowany w gorach, niewatpliwie ma inny
stosunek do piekna niz, wychowany w miescie, Kierkegaard. Potrafi doceni¢ jego

wzniostos¢ 1 bezinteresowno$¢. Jak zauwaza:

,»Pigkno staje przed nami jako dar, jak taska darmo dana. Nie tylko nic nie
zapowiada pigkna, ale réwniez nic nie jest w stanie zatrzymaé pigkna przy tym,
ktory si¢ zachwycil. Nie mozna kupi¢ pigkna, mie¢ go, wzig¢ w niewole. Ono nie ma

ceny33,

Tischner podkresla przy tym, ze obcowanie z pigknem moze by¢ bodzcem

do przemiany:

,Pozornie nic si¢ po spotkaniu z pigknem nie zmienia, a jednak naprawde
zmienia si¢ wszystko — 1 $§wiat, 1 sam czlowiek. Jego zycie staje si¢ jakby czystsze,
niewinne, swiete. | cho¢ wlasne istnienie ofiarowanego wcale nie jest pickne, moze ono

w pieknie drugiego znalez¢ jakie$ usprawiedliwienie. Budzi si¢ egzystencjalna nadzieja.

339 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 119.
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[...] Oczarowany cztowiek uzyskuje szczeg6lng samowiedzg. Pigkno przewyzsza

cztowieka, odstania przed nim inny, nieosiggalny §wiat3%,

Roéwnoczesnie Tischner wskazuje, ze pickno ma swoistg natur¢. Podejmujac
problem transcendentaliow odrzuca poglad, jakoby prawda, pickno 1 dobro,
miatyby by¢ ze soba tozsame3*!. Byé moze rzeczywiscie tam, gdzie prowadzi sie
abstrakcyjne rozwazania filozoficzne, w $wiecie idealéw, mozna uznaé, ze nie ma
miedzy nimi zadnego rozdzwicku. Jednak w §wiecie realnym sprawa przestaje by¢ tak
prosta, poniewaz okazuje si¢, ze niejednokrotnie mogg one pozostawaé ze sobg
W sprzecznoséci®*?. Sam fakt istnienia nie czyni bytu ani pieknym, ani dobrym, gdyz byt
domaga si¢ dowarto$ciowania przez aktywny podmiot, jego wartos¢ musi zostaé

odkryta:

,»Piekno nie jest bowiem li tylko pigknem dla siebie, ale rowniez dla czyjego$
widzenia, podziwiania, zachwycenia. Wymaga ono ze swej natury uznania. Nie moze
by¢ $wiattem $§wiecacym dla nikogo, wotaniem na pustkowiu, mowa do nikogo.
Odkrycie pigkna i oczarowanie nim znaczy dopetnienie jego sensu. Czym byloby
pickno bez takiego odkrycia? Bytoby pigknem, ktore si¢ zmarnowato. Ale dzigki
odkrywcy jest inaczej. Jestem wigc odkrywca. Jestem tym, kto si¢ zachwycit,

kto zamilkt peten podziwu, kto ,,modli si¢ oczyma” (Platon)343,

Takie odkrywanie pigkna, angazujac nasze zmysly, jednoczesnie pozwala
na przekroczenie ich granicy, odsyta czlowieka dalej i wyzej. Rdwnoczes$nie jednak
Tischner dostrzega ambiwalencje¢ pickna, jego swoista niesamodzielnos$¢ aksjologiczna.
Pigkno moze by¢ swojskie 1 wrogie, moze pocigga¢ ku sobie i oddala¢ czlowieka
od siebie, moze uszczesliwiac i, wskutek swej ulotnosci, prowadzié¢ do nieszczescia3*,

Bez wsparcia innych warto$ci nie moze kierowa¢ nasza egzystencja.

W znanym eseju Myslenie wedtug wartosci, Tischner stanowczo podkresla,
ze caly Swiat jest przenikniety wartoSciami, zarbwno pozytywnymi, jak i negatywnymi.
Swiat, w ktorym przyszto nam zyé wypelniaja sytuacje, zjawiska, zdarzenia, ktore nie

s3 nam obojetne, lecz na rézne sposoby do nas przemawiaja, angazujg 1 poruszaja.

340 1pid., s. 123.

341 por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw, Krakow 1991, s. 21.
342 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 51.

343 1bid., s. 124.

34 Por. Ibid., ss. 128-129.
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Sytuacja zaczyna si¢ jednak nieco komplikowa¢, kiedy probujemy rozrézni¢ pigkno,

dobro 1 inne warto$ci. Tak widzial te¢ kwestie sam Jozef Tischner:

LWartosci sg tym, co pojawia si¢ w $wietle, sa przedmiotowe, zakorzenione
W sytuacji, dane nam do podziwu (pigkno), do realizacji (moralnos¢). Dobro jest tym,
CO pozostaje w cieniu, jest nie z tego $wiata, co jednak kieruje $wiatem wartosci, co im

$wieci — $wieci dla mojego dobra™3*,

Jest to czytelna, inspirowana przez Platona, metafora: dobro jest niczym zrodto
Swiatla, ktore oSwietla wartosci. Wartosci sa tym, co oswietlane, tym, co przedmiotowe.
Pickno jest przedmiotem podziwu, z kolei warto$ci moralne sg tym, co domaga si¢
realizacji w $wiecie®*®. Redukcja dobra do wartosci posrod wielu innych wartoéci rodzi
zagrozenie, ze stanie sie ono jedynie warto$cig estetyczna®¥’. Zdaje sie, ze ostrzegajac
przed uprzedmiotowieniem pickna, jednoczes$nie krakowski filozof obawiat si¢ jego
absolutyzowania: ,,absolut dobra staje sie absolutem pigkna”3*¢. Dla Tischnera dobro
jest bowiem tym, co od pickna jest zdecydowanie wazniejsze. Stad nalezy si¢

wystrzegac niebezpieczenstwa estetyzacji, utozsamiajacej ze soba dobro 1 piekno.

W tak zarysowanej sytuacji pozostaja zatem jedynie dwa wyijécia®: albo
zabsolutyzuje si¢ pigkno, pozwalajagc mu na usprawiedliwienie wszystkiego, w tym
nawet kltamstw 1 zta, o ile tylko beda pigkne, albo dokona si¢ przejscia z poziomu
egzystencji estetycznej na poziom dobra, bedacy tym, ktory Kierkegaard okreslat
mianem stadidw etycznego 1 religijnego. Nie mozna stad jednak wysuwacé wniosku,
ze Tischner wzywal do catkowitego odrzucenia pigkna w imi¢ zbawienia, dokonujacego
si¢ w chrzescijanstwie nie poprzez uwodzenie ze strony pigkna, lecz przez ofiarng
$mier¢ Jezusa Chrystusa na krzyzu®*®. Tym jednak, czego nalezy sic wystrzegaé jest

pickno pozorne, ktdre potrafi zwodzi¢ cztowieka, podobnie, jak pozorne prawdy.

Tischner wskazywal na istotng laczno$¢ pomiedzy wartoscig prawdy 1 warto$cia

pigkna:

,Niekiedy stawia si¢ pytanie: czy prawda jest wartoscig? Prawda jest wartoscig

pod warunkiem, ze si¢ ja potraktuje jako przeciwienstwo iluzji. Prawda jest tym,

345 ], Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. cit., s. 208.

%46 por. 1bid.

37 Por. Ibid., s. 209.

%48 1bid.

349 por. J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 130.

%0 Por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystow..., op. Cit., s. 54.
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co skrywa si¢ poza iluzjami. Jakg role¢ odgrywa tak pojeta prawda w doswiadczeniu
pickna? Odpowiedz znajduje si¢ miedzy dwoma skrajno$ciami: Nietzsche sadzit,
ze prawda jako taka nie ma znaczenia, ze cata prawda jest w pigknie; z kolei Heidegger
sadzil, ze nie ma pigkna poza prawda, bowiem najwyzszym powotaniem pigkna jest
odstanianie prawdy bycia. Takze w samych tych rozstrzygnieciach daje o sobie znad
dramat. Czy oznacza to jednak, ze perspektywa pickna wyklucza perspektywe prawdy,
ze pigkna iluzja nie jest juz iluzja, lecz najwyzsza prawda pickna? Jesli tak kazde dzieto
sztuki bytoby §wiatem samoistnym bez zwigzkow ze §wiatem realnym. W tym kierunku

szty propozycje Immanuela Kanta, a u nas Romana Ingardena” 3!,

Krakowski filozof w eseju Myslenie w zywiole pigkna przeciwstawil sobie
mys$lenie w zywiole pigkna i myS$lenie w zywiole prawdy. Podjat t¢ probe, by odroznié
sposob, w jaki mysli filozof od tego, ktérym postuguje si¢ artysta, pragnacy stworzy¢
dzieto sztuki. Fundamentalne znaczenie ma tu zatem wskazanie rdéznic i1 relacji
pomiedzy pigknem i prawda. W przekonaniu Tischnera tym, co bardziej podstawowe
jest myslenie wedtug prawdy, ktére dopiero otwiera przestrzen dla myslenia wedle
pickna. Pisal: ,myslenie wedle prawdy spetnia funkcje krytyczna w stosunku
do myslenia wedle czystego pickna”®2. Bez prawdy pieknu zawsze grozié¢ bedzie,

ze tragedia bardzo tatwo ulegnie przemianie w farse.

Sam fundament prawdy jeszcze nie wystarczy, poniewaz nie mniejsze znaczenie
ma to, zeby pigkno laczylo si¢ z dobrem, a tym samym nie usprawiedliwiato zta.
Dobro wybrane w wolnosci jest tym, co przezwyci¢za rozpacz: ,,pickne jest dobro
poczete i zrodzone mimo tragedii”®®3. Chociaz wydawaé by sie moglo, ze w takim
wypadku prawda i1 dobro sa tym, co od pigkna wazniejsze, to nie jest cel, do ktorego
mialyby zmierza¢ rozwazania Tischnera. Ostatecznie chodzi o to, aby dostrzec pigkno
prawdy i dobra, a wigc takie, ktére mozna by okresli¢ mianem najwlasciwszego sposrod
roznych rodzajow pigkna.

Jak zauwaza Maria Baranowska: ,,Trudno oprze¢ si¢ pokusie stwierdzenia,
ze pigkno, ktore potrafi wspotdziata¢ z prawda i dobrem, to jest inny rodzaj pigkna niz

to, ktore uwodzi, przyprawia o szalenstwo, a nawet stanowi niebezpieczenstwo

351 ], Tischner, Myslenie w zywiole piekna, Krakéw 2013, s. 23.
32 1bid., s. 16.
353 1bid., s. 18.
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dla dobra”®* Mozna zatem wyrdzni¢ piekno transcendentalne i estetyczne. Pickna
transcendentalnego nie nalezy jednak rozumie¢ jako pojecia wymiennego z pojeciem
bytu. Jest ono czym$é w rodzaju miary bytu, bedac ,poza bytem i niebytem’3°.
Transcendentalia sg raczej dla Tischnera czyms$, co stanowi niejako warunek bytu,
sag czym$ od niego wczesniejszym, czyms$ co byé moze jest nawet jego zrodiem

I usprawiedliwieniem. Za$ pigkno estetyczne jest tym, z ktorym mamy do czynienia

na poziomie zycia estetycznego.

Dramat osoby ludzkiej polega na tym, ze czlowiek moze siebie odzyskac,
albo moze siebie straci¢. Jak pisze Tischner: ,,Reguty dramatu nie sg regutami ontologii.
[...] Reguly dramatu i uczestnictwa w dramacie maja charakter agatologiczny
i aksjologiczny. Okreslaja one logike tego, co jest poza bytem i niebytem — logike
transcendentaliow”®®. Tylko dazac do pickna, prawdy i dobra cztowiek jest w stanie
odzyska¢ samego siebie. Owe idealy rysuja si¢ czlowiekowi w horyzoncie
agatologicznym, przedstawiajac swe mozliwe konkretyzacje, ktére moga mu pomoc

w odzyskaniu siebie.

W Sporze o istnienie cztowieka Jozef Tischner obszernie podejmuje zagadnienie
faski, ktora pojmuje jako dar ze strony dobra. Jest ona przychodzacym do czlowieka
Z gbory darem wolnosci. W Zzaden sposob nieoczekiwana, ani tym bardziej niezastuzona,
a jednocze$nie niebedaca wynikiem $lepego losu, szczgécia czy przypadku. Laska jest
tym, co wybiera, powotuje oraz usprawiedliwia®®’. Pozwala cztowiekowi na przejicie
z rozpaczy ku nadziei, uwalniajac cztowieka z pet zla, czynigc to, co zdawacé by si¢

8

mogto niemozliwym?>®®, 359

Urzeczywistnia si¢ ona ,,w czasie 1 poprzez czas >,
wkraczajac w zmienng rzeczywisto$¢ cztowieka 1 ustanawiajac jej nowe ramy,

jednocze$nie prowadzac rowniez do zawiazywania relacji miedzy ludzmi®®°.

Obdarowywanie czlowieka taskg jest wynikiem Bozej mitosci®®t. Mitosé

stanowi bowiem najdoskonalszg z task. W ten sposob Bog umozliwia cztowiekowi

354 M. Baranowska, Piekno plaszczem dobra: od Plotyna do Strézewskiego i Tischnera, ,Zeszyty
Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein”, nr 13/14, 2015, s. 71.

3% ], Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. cit., s. 235.

3% J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., op. cit., s. 21.
357 Por. J. Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., op. Cit., s. 183.

%8 por. 1bid., s. 256.

39 1bid., s. 197.

360 por. Ibid., ss. 230-232.

361 por. Ibid., s. 229..

102



uczestnictwo w dobru. Zaréwno dzieto stworzenia, objawienie, jak 1 zbawienie,
majg swe zrodlo w tasce. Powracajac do przytaczanej juz metafory $wiatla, faske mozna
rozumie¢ witasnie jako $wiatto, ktore oswietla cztowiekowi droge. Za tym S$wiattem

ukrywacé si¢ musi jednak Ten, od ktdrego ono pochodzi i ktory stanowi jego zrodto®®2,

Podobnie w Mysleniu wediug wartosci dobro transcendentalne jest niczym
$wiatto, ktore o$wietla to, co nie powinno istnie¢, a wigc zto, ludzkie nieszczescie czy
cierpienie. Najbardziej zrodtowym miejscem takiego doswiadczenia jest przestrzen
spotkania z drugim czlowiekiem®®®. Tam, gdzie pojawia si¢ zagrozenie przez zlo,
rodzi si¢ w cztowieku bunt. Cztowiek zaczyna mys$le¢, w jaki sposéb moze si¢ temu
przeciwstawic i sprawié, zeby zaistnialy w $wiecie wartosci. W ten sposob rodzi si¢

filozofia i etyka.

Zdaniem Tischnera pigkno powinno by¢ tym, co kieruje czlowieka ku dobru.
Tak pisat o relacji etyki do estetyki: ,,pigkno nie znika, ale wciaz odsyta do dobra.
Estetyka okazuje si¢ wprowadzeniem do etyki, oczarowanie pierwszym krokiem

przed spotkaniem”3¢4.

W mysli Jozefa Tischnera dobro jest czym$ bardziej
fundamentalnym, anizeli istnienie. Rzeczy nie sa dobre dlatego, ze istnieja.

Jest odwrotnie — rzeczy istniejg dlatego, ze sg dobre.

Jest to warte zestawienia z pogladami Wiadystawa Strézewskiego, ktory widziat
silny wzajemny zwigzek i oddziatywanie miedzy picknem a istnieniem. Uwazal on,
ze ,,przez pigkno sztuki widzimy $wiat w jego prawdziwej istocie”. Co wigcej: ,,Pigkno
polega na zespoleniu tego, co jest, z tym, co byé powinno”3%®. Wyraznie zauwazalne
jest zatem, ze Strozewski, inaczej niz Tischner, nie widziat w pigknie zagrozenia

falszem.

Pigkno bylo dla niego czyms, co jest w stanie wznie$¢ cztowieka ku pragnieniu
uczestnictwa w tym, co najwyzsze, porwaé go 1 pociggnaé, wzbudzajac zachwyt
i ol$niewajac swym blaskiem. Pigkno przekracza wszystkie inne wartosci, nawet,

co podkreslat Strozewski, ,,z sobg samym wtacznie”3%®. Pozwala ono cztowiekowi

362 Por. Ibid., ss. 204-206.
363 Por. M. Baranowska, Piekno ptaszczem dobra..., op. Cit., ss. 72-73.
364 ], Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 130.

365 W. Strozewski, Przemdwienie wygtoszone w czasie uroczystosci nadania doktoratu honoris causa
Uniwersytetu Jagiellonskiego w dniu 27 czerwca 2003 roku, 2004, tom LXI, ,Ruch Filozoficzny”, t. LXI,
nri, 2004, s. 6.

%6 1hid.
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wyj$¢ ku sferze wartosci przekraczajacych wartos$ci estetyczne, a ktore filozof nazywat
»hadestetycznymi”. Widoczny jest tu moment transcendencji, polegajacy na Kierowaniu
si¢ w stron¢ pigkna, wznoszac si¢ ponad sfer¢ tego, co wylgcznie estetyczne,
aby ostatecznie w ten sposOb osiggna¢ warto$ci takie jak prawda, warto$ci moralne,

czy sacrum.

1.2 Dlaczego piekno nie zawsze Kieruje ku dobru?

Pigkno, tak samo jak taska, nie jest w zaden sposob niezastuzonym
I niespodziewanym darem, ktory sktada czlowiekowi obietnicg czego$ przekraczajgcego
to, co zastane. Kiedy w spotkaniu z innym dostrzega si¢ jego pickno, staje si¢ ono
niczym ,,perspektywa [...] uczestnictwa w samym zrodle sensu bycia”®’. Jakkolwiek
moze ono prowadzi¢ ku dobru, to niejednokrotnie wigze si¢ z zagrozeniem zwiedzenia

cztowieka przez utude>®®.

Podobnie, jak w inspirujacych tworczos¢ Kierkegaarda, losach bohaterow oper
Mozarta, czy w przypadku Johannesa i Kordelii w Dzienniku uwodziciela,
ludzie uczestniczacy w dramacie pickna sg wedlug Tischnera ,,estetycznie w sobie
zaplatani”®®®, doswiadczajac rozdzierajacych i antagonistycznych przezyé i stanow
emocjonalnych. Tak skomplikowane relacje, oparte na wzajemnych probach
uprzedmiotowienia i wigzace si¢ z dazeniem do zdobycia drugiej osoby na wiasnos¢,

staja si¢ czyms$ zblizonym do przezycia ,,piekta”3"

. Pigkno swym czarem moze
doprowadzi¢ cztowieka do szalenstwa, badz zniewolenia. Niemozliwe do osiggnigcia,
a jednoczesnie budzace glgbokie pragnienie posiadania, czesto daje si¢ odczué jako

okrutne i bezlitosne.

Podobnie jak Seren Kierkegaard, Jézef Tischner byt $wiadom tego,
jak wieloznaczne moze by¢ pigkno, dlatego porownywat je do ptomienia, , ktory grzeje,
ale rowniez pali”, do ,,$wiatta, ktore daje zycie i odbiera zycie”3’t. Mimo, ze piekno
pojmuje si¢ jako bezinteresowne, to jednak wcale nie pozostaje ono obojetne wobec

istnienia. Czlowieka ogarnia przekonanie, ze to, co pigkne domaga si¢ istnienia. Na tym

367 J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 123.

368 por. M. Baranowska, Piekno ptaszczem dobra..., op. Cit., s. 68.
369 J. Tischner, Filozofia dramatu..., op. cit., s. 132.

370 Por. Ibid., s. 134.

71 1bid., s. 126.
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przekonaniu opiera si¢ rowniez sztuka, ktora stwarza §wiat pieknej iluzji®’2. W obliczu
bezsilnosci wobec pigkna w cztowieku rodzi si¢ cierpienie, ktore popycha go ku checi
zawtadnigcia picknem 1 jego uprzedmiotowienia. Dlatego podmiot dramatu zaczyna
szukaé¢ dla siebie ,,ocalenia w pieknie, ktore tworzy lub w ktérym ma udzial*3",
Jedynym ratunkiem dla cztowieka staje si¢ ,,uczyni¢ ze swego cierpienia i cierpienia
W ogble wspaniate arcydzielo™®’* ktore stanie si¢ przedmiotem podziwu ze strony
innych. Piekno pozostaje jedyng wartoscig tam, gdzie cztowiek nie umie ocali¢ si¢
poprzez prawde 1 dobro. Dlatego, ze moze ono istnie¢ samodzielnie, moze réwniez sta¢
si¢ absolutne. W ten sposéb zto i cierpienie przemieniajg si¢ w materi¢ dla budzacej
zachwyt tragedii estetycznej. Zarowno wlasne zycie, jak i relacje z innymi, stajg si¢
przestrzenig kreacji dzieta sztuki. Pigkno, ktére usprawiedliwia wszystko, doprowadza

95375

cztowieka do zbawienia. Woweczas: ,,sztuka staje sie religia cztowieka” >, w ktorej ten

szuka swego ocalenia.

Pickno w mysli Tischnera stanowi zywiot, a wiec pelng dynamiki i ruchu
przestrzen zycia, w ktorej latwo jest cztowiekowi zbladzié. Zywiot jest czyms§, w czym
jestesSmy niejako zanurzeni, a przez to nieuchronnie wywiera on wptyw na nasze zycie.
W Filozofii dramatu Tischner opisuje to, jak cztowiek moze btadzi¢ zar6wno w obrebie
zywiotu piekna, prawdy oraz dobra. Bladzac w zywiole prawdy daje si¢ on zwies¢
ktamstwu; btadzac w zywiole dobra zwodzi cztowieka zto, ktore niejednokrotnie
przywdziewa falszywa posta¢ dobra; wreszcie tym, co moze zwies¢ czlowieka
btagdzacego w zywiole pigkna, jest nic innego, jak samo pigkno, ktore jest

uwodzicielskie, wieloznaczne i czgsto rowniez zludne.

Kiedy pickno jest instrumentalizowane, staje si¢ przyczyna czynienia zla.
Jak podkresla Wtadystaw Strozewski, pigkno traktowane w sposob wyltacznie

instrumentalny ,przestaje by¢ de facto sobg”3'

. W ten sposob traci ono swoj
pozytywny wplyw na zycie cztowieka, stajagc si¢ jedynie przedmiotem profanaciji.
Myslac o pigknie moralnym niejako od razu narzuca si¢ pojgcie cnoty, pojmowanej jako

»moralnie uporzadkowana postawa do realizowania czynéw dobrych w okreslonej

372 por. lbid., ss. 121-122.

873 ], Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., op. Cit., s. 53.
374 |bid.

375 1bid.

376 W. Strozewski, Logos, warto$é, mitosé, Krakow 2013, ss. 428-429.
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dziedzinie ludzkiego dziatania, bedaca komponentem osobowosci cztowieka™"’. Kazda
cnot¢ przenika bowiem blask pickna, bedacy jednoczesnie tym, co czlowieka

378 “aby i we wlasnym zyciu znalazlo si¢ miejsce

»przyciaga, zachwyca, zobowigzuje
dla jej spelnienia. Dlatego Strozewski stwierdza nawet, ze pigkno jest zdolne
do przejmowania wszystkich pozytywnych wartosci, a wiec takze tych nie bedacych

warto$ciami estetycznymi:

,Piekno anektuje poza-estetyczne wartosci pozytywne, jesli tylko doszly
do swego optimum. Nadaje ponadkulturowy wymiar wartosciom moralnym
bohaterstwa, poswigcenia, sprawiedliwosci, mitosci, a takze poznawczym warto$ciom
prawdy, oczywistosci, ol$niewajacej pewnosci [...] nie tylko ze wzgledu na czysto
moralny wymiar owych cnét, ale i z powodu ich szczegodlnej ,,najwyzszosci” 1 blasku,

ktory je opromienia. Blask, claritas jest znakiem rozpoznawczym piekna”*"°.

Pigkno, jak podkresla Wiadystaw Strozewski: ,,Gdy dziala samo w sobie,
zawsze pociaga ku gorze, niekiedy nawet ku wartosciom, ktore przekraczaja je samo.
Uzyte wylacznie jako narzgdzie przestaje by¢ soba. Ale tak samo dzieje si¢ przeciez
z dobrem™3®°, Zatem, nie jest to wylacznie domenga piekna, ze jest ono w stanie zwies¢
czlowieka, problemem jest odniesienie do innych wartosci. Czy uzywane jest
do realizacji wartosci ekonomicznych, instrumentalnych, czy duchowych? Czy warto$é

ma dawac zysk, czy nadziej¢ na rozwoj?

Wspotczesny czlowiek jest, zdaniem Tischnera, dotknigty wielkim kryzysem
nadziei, czego wyrazem jest rozpacz, stanowigca dominujacy stan we wspotczesne]
kulturze. W jaki spos6b rozumiat on rozpacz? Tak pisat na ten temat na kartach Sporu

0 istnienie cztowieka:

»Rozpacz jest negacja — negacja radykalna. [...] Rozpacz siega glegbiej, dotyka
samego dna osoby. Co jej mowi? O czym chce jg przekonac? O tym, ze jest zla. [...]
Nalezy powiedzie¢: w istocie dramatu nie chodzi o rozpacz, lecz o zto. Rozpacz jest

tylko odzwierciedleniem zta, ktore sie uobecnia i ktére zagarnia dla siebie osobe”3L,

3773, Witek, Cnota, [w:] Encyklopedia katolicka, L. Biefikowski i in. (red.), t. 3, Lublin 1979, s. 521.
318 W. Strozewski, Logos, wartos$é, mitosé..., op. Cit., s. 72.

379 |bid., s. 387.

380 W. Strozewski, Problematyka piekna, Krakow 1989, ss. 428-429.

381 ], Tischner, Spér o istnienie cztowieka..., Op. cit., ss. 328-329.
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Rozpacz przejmujac $wiadomo$¢ cztowieka sprawia, ze zaczyna on myslec,
iz jego istnienie, tak jak istnienie zla, jest nieusprawiedliwione, ze nie ma on prawa
istnie¢. Jest to roOwnoznaczne z brakiem jakiejkolwiek nadziei. Cztowiek staje si¢
przekonany, ze jako taki, jako on sam, jest zty. W rozpaczy cztowiek dochodzi
do wniosku, ze lepiej jest nie istnie¢ wcale, anizeli istnie¢ istnieniem zdradzonym.
W ten sposob czuje si¢ On wewnetrznie rozdarty, zamykajac si¢ w horyzoncie zla,

ktore przenika go, az do zrédta tego, kim jest>®,

1.3 Wybér piekna szansg na odnowe moralng czlowieka

Juz starozytni zauwazyli zwiazek, ktory taczy ze soba pickno i1 dobro.
Przekonanie o tym, ze pigkno i dobro tylko razem mogg stanowi¢ o doskonatos$ci
cztowieka, stalo si¢ podstawg dla rozwoju ideatu kalokagatii. Ta nazwa jest
polaczeniem greckich stow kalos kai agathos, znaczacych doktadnie pigkny i dobry.
Homer, ktérego nazywano ,,wychowawca Grekow”, opisujac w swych dzietach wielkie
postaci, stawigc ich szlachetne postepowanie, przekazywal w ten sposdb wzory

zachowania.

Jak zauwaza Pawel Walczak: ,,W modelu tym wyraza si¢ przekonanie
0 dwuaspektowosci ludzkiej istoty: cielesnej 1 duchowej, moralnej 1 estetyczne;.
,Dobry” (gr. agathos) odnosi si¢ do sfery moralnej cztowieka. ,,Pigkny” (gr. kalos)
oznacza pigkno ludzkiego ciata, sprawnos¢ fizyczna, ktéra w wychowaniu greckim byla
jedng z najwazniejszych wartosci”383. Byl to taki sposob myslenia o czlowieku i jego
wychowaniu, ktory troszczyt si¢ o jego integralny rozwdj, majac na uwadze,
ze czlowiek nie jest ani samym cialem, ani tez sama dusza, lecz jedno$cig ich obu.

W naszych czasach kalokagatie pojmuje si¢ jako ,ideal harmonijnego
polaczenia w czlowieku picknosci ciata z dobrocia i dzielnoscia moralng”®®,
Wspotczesne myslenie przenika zatem troska o calosciowy rozwdj czlowieka, ktory nie

bedzie zaniedbywat ani ciata kosztem duszy, ani duszy kosztem ciata.

Znaczenie kalokagatii stanowczo podkreslat Piotr Jaroszynski, piszac ze: ,,to nie

jest jaki$ anachronizm wydumany przez filozofow, to jest co$, co powinno regulowac

382 por. P. Walczak, Wychowanie jako spotkanie: Jozefa Tischnera filozofia cztowieka jako Zrédto
inspiracji pedagogicznych, Krakow 2007, ss. 126-127.

383 1bid., s. 21.

384 B. Petrozolin-Skowronska, Nowa Encyklopedia Powszechna, Warszawa 1995, t. 3, s. 232.

107



nasze zycie. W innym wypadku, owa dysharmonia, §lepa na cel nadrzedny, powoduje
nieustannie, ze czlowiek czuje jaki$ niesmak3®®. Dla Grekow pickno moralne swoje
odzwierciedlenie znajdowato w picknym wygladzie czilowieka, o czym mozemy
przeczyta¢ na kartach Panstwa Platona: ,najbardziej w glab duszy wnika rytm
I harmonia i najmocniej czepia si¢ duszy przynoszac pickny wyglad; potem sig¢
czlowiek pieknie trzyma, jesli go dobrze wychowano. A jezeli nie, to przeciwnie38®.
Postepowanie cztowieka powinno si¢ zatem ksztattowa¢ wedtug idei pigkna, ktoéra

ustanawia wlasciwa miare. Te miare w chrzescijanstwie zastapi osobowy Bog®’,

Pojecie cnoty, niezwykle istotne w starozytnosci 1 $redniowieczu,
wraz z nadej$ciem nowozytnosci coraz bardziej tracitlo na znaczeniu. Obecnie staje si¢
ono nieobecne w praktyce wychowawczej, podobnie tez unika si¢ nacisku
na ksztattowanie charakteru. Zdaniem Wolfganga Brezinki rezygnacja z wychowywania
mtodziezy w tym duchu wigze si¢ z Iekiem przed oskarzeniem o ograniczanie wolno$ci
wyboru warto$ci, do ktorego prawo maja mtodzi ludzie®®®. Jednakze, czym jest wolnos¢
wyboru, jezeli nie jest poprzedzona rzetelng wiedza i umiejgtnoscig rozrdézniania

prawdy od fatszu, pigkna od pozoru pigkna?

Jak si¢ te rozwazania maja do kwestii wychowania? Wielu dazy do bycia
picknym 1 do osiggnigcia picknego zycia. Tworzenie ze swojego zycia dzieta sztuki jest
zapewne osiagalne, ale nie jest latwe. Na drodze do sukcesu (wewngtrznego rozwoju)
stoi pojecie ,,charakter”. Trzeba mie¢ charakter, ale zeby go mieé, trzeba nad soba

pracowac.

By by¢ piegknym czlowiekiem nie wystarczy wizyta w salonie kosmetycznym,
albo ¢wiczenia na sitowni. Trzeba pigknie zy¢, ksztaltujac swoje Zzycie w oparciu
0 prawde. A z kolei majac §wiadomo$¢ prawdy, trzeba jeszcze zachowaé wierno$é
obranej przez siebie drodze. Ilustracjg takiej wierno$ci moga by¢ tutaj stowa Janusza
Korczaka, ktory zapisat w Pamietniku modlitwe z prosba, aby Bog poprowadzit go

drogg pigkna, chociaz nietatwa. W przykladzie zycia pedagoga uwidacznia sie, ze takie

38 P, Jaroszynski, Kalokagathia, ,,Czlowiek w kulturze”, nr 2, 1994, s. 42.

385 Platon, Paristwo 401E, W. Witwicki (tum.), Kety 2009.

37 Por. P. Jaroszynski, Kalokagathia..., op. cit., s. 6.

388 por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 20035, s. 23.
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zycie, dotknigte cierpieniem, ale jednocze$nie zmierzajagce ku dobru, moze by¢
389

pickne

Wyraznie widoczne staje si¢ w tym kontekscie to, co Jan Strumilowski pisze
0 zwigzku pickna 1 cierpienia, ktory ,wigze si¢ z wytrzymatos$cig, cierpliwoscia
i bezwarunkowa akceptacja dramatu zycia w calej jego rozcigglosci”®®°. Cho¢ takie
zycie bez watpienia moze swym pigknem wzbudza¢ zachwyt i wzruszenie, to jak
gorzko komentuje to Umberto Eco, jego widzowie i $wiadkowie podziwiajacy je

z daleka, sami dla siebie wcale nie chcieliby wybra¢ takiego losu®,

Pigkne zycie niekoniecznie musi prowadzi¢ do cierpienia, ale wymaga wielu
wyrzeczen 1 wielkiej cierpliwos$ci, jak rowniez wcigz poglebianej wiedzy. To nie jest
zbyt atrakcyjna propozycja w $wiecie, ktory obiecuje zycie tatwe 1 przyjemne, zycie,

ktore opisywat Kierkegaard, jako egzystencj¢ estetyczng.

Kryzys, ktory przezywaja wspolczesne spoleczenstwa zachodnie, jest wiasnie
zwigzany z takim modelem egzystencji. W opinii W. Brezinki zwigzany jest on z utrata
umiejetnosci wartosciowania, a tym samym z brakiem orientacji, skutkujagcym
poczuciem zagubienia®®. Bez tego cztowiek nie potrafi odnalezé si¢ w rzeczywistosci,
ktora staje si¢ dla niego pozbawiona punktéw odniesienia, ktore pomoglyby okresli¢c mu
wlasne cele 1 odnalez¢ w zyciu sens. Czesto zapomniana juz klasyczna triada: prawda,
dobro 1 pigkno, bedaca przez wieki fundamentem licznych systeméw aksjologicznych,
takze 1 dzi§ moglaby stanowi¢ fundament myslenia cztowieka o wartosciach.
Problemem staje si¢ jednak to, ze jak zauwaza Stanistaw Rucinski, wspotczesny jezyk
znaczaco ogranicza 1 zubaza nasze myslenie o wartosciach: ,,Pozbawienie jezyka,
ktérym mozna by mysle¢ 1 mowi¢ o czym$ waznym — o sile duchowej cztowieka,
0 pigknie, prawdzie i dobru, sprawilo, ze wypowiedzi na ten temat maja czgsto,
na skutek matej precyzyjnosci jezyka potocznego, charakter sloganowych egzaltacji”3%.
Zycie duchowe wykracza poza mozliwoéé okreslenia go w kategoriach bliskich

wspotczesnemu czlowiekowi. Jezyk podaza za zdobyczami nauki i techniki, wyrazajac

aspiracje wspolczesnych poprzez pryzmat warto$ci instrumentalnych, ktoére jednak

389 Por. J. Korczak, Pamietnik i inne pisma z getta, Warszawa 2012, s. 86.J. Korczak, Pamietnik i inne
pisma z getta., Warszawa 2012, s. 86.

390 J. Strumitowski, Piekno zbawi swiat?, Krakow 2016, s. 41.
391 pPor. U. Eco, Historia piekna, A. Kuciak (ttum.), Poznan 2005, s. 8.
392 por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych..., op. cit., s. 21.

393 S. Rucinski, Nauczyciel-wychowawca: miedzy ideatem a rzeczywistoscig, [w:] Wychowanie
na rozdrozu. Personalistyczna filozofia wychowania, F. Adamski (red.), Krakéw 1999, s. 51.
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kreujg rzeczywistos¢ diametralnie odmienng anizeli ta, ktorg wyraza $wiat warto$ci

duchowych.

Formutowanie jakiejkolwiek hierarchii wartosci kazdorazowo powinno mied
na wzgledzie stuzbe dobru cztowieka. Nie jest jednak sprawg tatwa uporzadkowanie
wartosci wedlug jednej S$ciSle okreslonej kolejnosci. Cztowiek ma zawsze dwie
hierarchie wartosci — idealng 1 realng. Pierwsza okresla to, jakim cztowiek chciatby by¢,
za$ druga to, jakim czlowiek jest w rzeczywistosci. Obie hierarchie powinny
harmonijnie wspoétistnie¢, wzajemnie na siebie oddziatujac, poniewaz od tego bedzie
zaleze¢ to, jakich wyboréw cziowiek dokona. W sytuacji konfliktu warto$ci,
kiedy cztowiek jest zmuszony do wyboru miedzy dwiema okreslonymi warto$ciami,
ujawnia si¢ zdaniem Jozefa Tischnera, indywidualna hierarchia warto$ci danego
cztowieka. Tam, gdzie rozdzwick miedzy hierarchig idealng i realng pozostanie zbyt

duzy, cztowiek bedzie miat wielkg trudno$¢ z dokonaniem wyboru3®.

Tischner zwraca uwage na jeszcze jeden aspekt zwigzany z ksztaltowaniem
hierarchii wartos$ci, wskazywaniem, ktore warto$ci powinny by¢ preferowane. Idzie

tutaj tropem, wskazywanym przez francuskiego filozofa $wiadomosci, Jeana Naberta:

»SpOr o pierwszenstwo jest sporem o usprawiedliwienie. Dramatyzm istnienia
ludzkiego na tym polega, Ze istnienie czlowieka 1 §wiata wymaga usprawiedliwienia,
a jedynym sposobem usprawiedliwienia bytu jest usprawiedliwienie przez warto$ci.
Spor o wartos$ci jest sporem migdzy ideatami wartosci o to, ktéry z nich usprawiedliwia
radykalnie 1 absolutnie. Nietsche odpowiada: pigkno. Rozstrzygnig¢cie to oznacza
zajecie stanowiska w sporze: dobro jest jedynie o tyle dobrem, o ile jest pigknem,
prawda jest o tyle prawda, o ile jest pigkng prawda. Istnienie, dobro i prawda dochodza
do absolutnego usprawiedliwienia w pigknie. Estetyka jest jedyna rzetelna

metafizykg 3%

Konieczno§¢ usprawiedliwienia jest reakcja na zlo, na to,
co nieusprawiedliwione. Swiat materialny, podlegajacy logice instrumentalnych
warto$ci nie daje szans na przezwyci¢zanie zla, a nawet jest w stanie to zto rozwijaé
| wytwarza¢ jego nowe formy. Tylko poprzez $wiat wartosci ,,wyzszych” mozemy
szuka¢ szans na usprawiedliwienie. Tylko wskazujac perspektywe warto$ci duchowych

mozemy wychowywac spoteczenstwo, tworzone przez ludzi prawych i1 sprawiedliwych.

394 Por. J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 2011, ss. 465-469.
395 J. Tischner, Myslenie w Zywiole pigkna..., 0p. Cit., s. 22.
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Wielkim wyzwaniem, przy takim ujeciu, jest rzetelne wprowadzanie w $wiat
warto$ci mtodych ludzi. Takze poprzez rozbudzanie naturalnych predyspozycji
do wrazliwosci estetycznej. Tadeusz Rucinski, piszgc o znaczeniu powszechnych
wartosci, takich jak: dobro, prawda i1 pickno, w wychowaniu, przedstawia tez
praktyczne wskazoéwki, co do ich urzeczywistniania. Jego zdaniem, wychowanie
do pickna wigze si¢ zrozbudzaniem w czlowieku potrzeby kontemplacji, zachwytu
| wrazliwosci na pigkno, w tym rowniez na to piekno, ktore pozornie pozostaje ukryte.
To takze ksztattowanie umiejetnosci takich jak shuchanie, patrzenie, odczuwanie.
Wreszcie polega ono na nauce tworczosci w wymiarze nie tylko artystycznym,
ale rowniez przez utrzymywanie czystosci, tadu i porzadku otoczenia. W ten sposob

staje si¢ ono swoistg ekologia psychiki i srodowiska zycia®%®

. W tym pogladzie mozna
dostrzec inspiracj¢ antycznym modelem wychowawczym, ktory akcentowal silnie

konieczno$¢ wszechstronnego harmonijnego rozwoju oraz ksztaltowania charakteru.

Pigkno nie jest wlasnoscig bytu, ktora potrafi jedynie czlowieka uwodzi¢ i go
zatraca¢. Tak bylo z estetg, czy to refleksyjnym czy bezposrednim, ale, w koncepcji
Kierkegaarda, zawsze poszukujagcym pigkna jak narkotyku. Kierkegaard w swojej
antropologii przewidziat dla podmiotu estetycznego tylko dwie mozliwosci: albo
wybierze siebie 1 wstgpi na poziom egzystencji etycznej, albo pozostanie w naturalnym
stadium estetycznym pograzajac si¢ bez reszty w pigknie i rozpaczy. Jozef Tischner
| Wiadystaw Strozewski kieruja uwage wspotczesnego cztowieka na $wiat aksjologii,
wskazujac, ze otwarcie na pigkno nie zamyka mu drogi do dobra, prawdy czy mitosci.
Otwiera go na dynamiczng I tworczg nature cztowieka, dzigki ktorej moze si¢ rozwijaé

| przetamywac¢ ograniczenia wlasnej §wiadomosci.
Jak to ujat Tischner:

,Jazn” to inaczej: bycie-soba, sobo$¢. Sobos¢ zawiera bycie-dla-siebie
we wszystkich tego ,,bycia” wymiarach. To takze ,.egzystencja” w sensie zblizonym
do Heideggera. Wypowiedz Kierkegaarda nabierze rumiencoéw, jesli nadamy jej
agatologiczng interpretacje. O co chodzi jazni, ktdra ,,ustosunkowuje si¢ do stosunku,
ktérym jest”? Niewatpliwie chodzi o to, by naprawd¢ by¢. Negatywnie, chodzi
0 pozbycie si¢ ztudzen, jakie w niej s3. I tak ustosunkowujac si¢ do wtasnego stosunku

do pana, jazn niewolnika odkrywa, ze to nie pan wzial ja w niewole, lecz on sam stal si¢

3% por. T. Rucinski, Twdrcza mitos¢ wychowawcy, ,,Wychowawca”, nr 4, 1997, s. 7.
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sprawca swej doli. Czy jednak samo rozproszenie iluzji wystarczy? Czy ,naprawde
by¢” znaczy by¢ bez iluzji? Byloby to za mato. Demon tez zyje bez iluzji. Czy nie
chodzi raczej o to, by wyzwoli¢ z glgbi siebie co$, co jest ,,najbardziej naprawdg™?
Tym, co jest ,bardziej naprawde¢”, moze by¢: tworczos¢ artystyczna (dramat
estetyczny), myslenie (dramat gnoseologiczny). Ale zar6wno tworczos$¢ artystyczna jak
myslenie to tylko szczegdtowe odmiany dobra, jego konkretne wyrazy przystosowane
do okolicznosci. Niewatpliwie sg one jakim$§ znakiem wewngtrznej tworczosci
cztowieka, ale istotna tworczos¢ lezy glebiej. Naprawde by¢ znaczy: rodzi¢ dobro

Z nicosci do otaczajacego zta™3'.

Ujawnieniu iluzji pozornego pigkna, pozornej prawdy i pozornego dobra stuzy
dialog z ,,drugim”, z innym. Wartosci potrzebuja potwierdzenia i to potwierdzenie moze
da¢ Bog, lub inny cztowiek. Dzigki potwierdzeniu ,,Ja aksjologiczne odzyskuje zycie
I staje si¢ tym bardziej zdolne do promieniowania dobrem. Ja aksjologiczne,
mimo ze jest absolutne, rodzi si¢ i obumiera w dialogu, ktorego istota jest nie tyle
wymiana stéw, co wymiana dobr”3%, Dialog, a nie narzucanie swoich racji, potwierdza
prawdy, ktérymi kieruje si¢ egzystencja jednostki i pozwala si¢ kierowa¢ ku pieknu

i dobru rzeczywistemu.

W takim ujeciu sfera estetyczna nie jest juz podstgpnym, uwodzacym zywiotem,
ale kieruje ku dobru, ku innym warto$ciom, a nawet daje szans¢ na moralng czy
duchowa przemian¢ jednostki. Tischner wskazuje, Ze pigkno jest niezbednym
elementem hierarchii warto$ci, a egzystencja estetyczna tworczo dgzaca
do przezwyciezania zta, mogtaby shuzy¢ harmonijnemu rozwojowi zaréwno jednostek,
jak 1 spoteczenstw. To kolejny kierunek, w ktorym moze si¢ rozwija¢ bohater
estetycznego stadium Kierkegaarda, pod warunkiem, ze uwierzy w madros¢

stworzonego $wiata i odnajdzie w nim miejsce dla docenienia warto$ci pigkna.

2. Esteta w Swiecie duchowym

Na podstawie dotychczas przedstawionych treSci mozna postawié tezg,

ze Kierkegaard odrzuca mozliwos¢ doswiadczenia Boga na poziomie zycia

397 J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystéw..., Op. cit., s. 121.
398 |bid., s. 123.
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estetycznego. Jest ono zarezerwowane dla kolejnych etapéw rozwoju, a wienczy je
stadium religijne. Jednak mysl wspotczesna dopuszcza taka mozliwosé. Wymownym
tego dowodem jest tworczo$¢ szwajcarskiego teologa Hansa Ursa von Balthasara.
Uznaje on, ze obcowanie z picknem, a w zasadzie z samym Bogiem jako zroédtem
pickna, daje mozliwos¢ partycypacji w $wiecie duchowym, czego Kierkegaard
odmawia jednostce. Cztowiek moze dotrze¢ do pickna, bo wcze$niej sam zostal

ogarniety jego blaskiem®®®

. Wspoiczesnie ten problem jest podejmowany chocby przez
teologie fundamentalng, bazujgca na argumencie kalonicznym, odwotujagcym si¢
do mocy pigkna, ktore uwiarygadnia wiar¢ chrzescijanskg. W swoich badaniach
R. Stupek wskazuje na aktualno$¢ drogi pickna, ktora jest dopetnieniem drogi prawdy
i drogi dobra w zblizaniu si¢ do Boga. Jego zdaniem, aktualnie prawda i dobro wydaja
si¢ same zbyt slabe, by skutecznie zaangazowac czitowieka w wiare. Zatem, majac
na uwadze wcigz zywa estetyczng wrazliwo$¢ podmiotu, droga pigkna moze staé si¢
uprzywilejowana droga do Absolutu®®. Tym wtasnie tropem bedzie podaza¢ jeden

z najwigkszych teologow XX wieku.

2.1 Hans Urs von Balthasar

Szwajcarski filozof 1 teolog urodzony w Bazylei zastynat niezwykta Trylogig
liczaca 15 tomow, a skladajaca sie¢ z trzech glownych czesci: ,,Teologiczna Estetyka”
Herrlichkeit, , Teologiczna Gramatyka” Theodramatik i ,,Teologiczna Logika”
Theologik. Praca nad tym imponujagcym dzielem zajeta autorowi c¢wieréwiecze,

bowiem trylogia powstata w latach 1961-1986.

Filozofia klasyczna przypisuje bytowi cztery wlasnosci uznawane
za transcendentalia: jedno$¢, prawda, dobro i pickno. Te trzy ostatnie, powszechnie
znane stanowig fundament teologicznego projektu Balthasara. Pigkno, ktorego mozna
do$wiadczy¢ prowadzi pewna droga ku wspanialosci objawiajgcego si¢ Boga; dobro ku
teodramatowi, w ktorym realizuje si¢ dramat spotkania absolutnej i czystej woli Boga

oraz utomnej wolnosci czlowieka; w koncu prawda zmierza ku teologice, gdyz Bog

39 Por, K. Grzywocz, Doswiadczenie piekna, ,,Zycie Duchowe”, t. 10, nr 35, 2003, s. 35.

400 por, R. Stupek, Argument kaloniczny w teologii fundamentalnej. Uwagi na marginesie dokumentu
Papieskiej Rady ds. Kultury , Via pulchritudinis” — uprzywilejowana droga ewangelizacji i dialogu,
»Wroctawski Przeglad Teologiczny”, t. 29, nr 1, 2021, s. 309.
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401

Stworca wyraza si¢ takze w mozliwosciach ludzkiego rozumu Jak zauwaza

E. Piotrowski, w tym uktadzie Balthasar zmienia nie tylko kolejnos¢ sredniowiecznych

transcendentaliow, ale co wazniejsze, odczytuje je na nowo*?,

Sprawa bezdyskusyjng jest, ze Balthasar korzystat z mys$li prekursora
egzystencjalizmu®®®. Poszukujac inspiracji filozoficznej przeniést sie bowiem
do Berlina, gdzie spotkal wybitng kadre wykladowcoéw. Wsrdod nich znalazt sie
germanista Helmuth von Glasenap oraz teolog Romano Guardini, ktory prowadzit
wowczas wyktad monograficzny na temat zycia i mysli Kierkegaarda®®. Elementy
filozofii prekursora egzystencjalizmu sa wyraznie obecne w dzietach szwajcarskiego
teologa. Nie maja one jednak decydujacego znaczenia, poniewaz kazdy z nich szedt
swoja droga i Balthasar niektére z pogladéw Dunczyka odrzucit. Najpowazniejszy
argument ku takiej decyzji stanowit fakt, ze zycie estetyczne bylo dla Kierkegaarda
zwigzane z zewnetrznoscig i niestety — najczeSciej z grzesznoscig®®. W takich
okolicznos$ciach nie moglo by¢ miejsca dla objawiajacego swoja petni¢ Boga. Dlatego
Balthasar inaczej niz Kierkegaard-egzystencjalista, ttumaczacy tajemnice jednostki,
postawit akcent na przedmiocie ludzkiego poznania, pozostawiajac kwesti¢ zycia
moralnego na dalszym planie. Teolog nieustannie podtrzymywat, Zze nie moze by¢
mowy o rozdziale pomiedzy tym, co estetyczne, a tym, co religijno-etyczne?®®.
Poréwnujac to stanowisko z teorig stadiow autora Albo, albo nalezy podkreslic, ze o ile
nie realizuja si¢ one w zyciu podmiotu gradualnie i ostatecznie, bo w rzeczywistosci
zachodzg sytuacje, w ktorych si¢ przenikaja, to jednak te trzy stany ludzkiego ducha sa

wyraznie od siebie odmienne i oddzielone.

Balthasar z uznaniem zauwazyl, Zze Kierkegaard w sposob niezwykle inspirujacy
rozstrzyga kontekst egzystencjalny Zycia cztowieka. Mianowicie, dla duniskiego filozofa
prawda nie istnieje inaczej, jak tylko w dialogu. Rzecz jasna odniesienie do Boga,
relacja z Nim cztowieka, rowniez ma mie¢ charakter dialogiczny, ale o priorytetowym

znaczeniu. Bazylejski teolog z kategorii dialogu uczynit sposéb budowania swojej

401 por, K. Smykowski, Inspiracje i metoda filozoficzna w teologii Hansa Ursa von Balthasara,
,Studia Etckie”, t. 19, nr 4, 2017, s. 395.

402 por, E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 52.

403 por, K. Smykowski, Inspiracje i metoda filozoficzna w teologii Hansa Ursa von Balthasara...,
op. cit., ss. 392-393.

404 por, E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar..., op. cit., s. 11.
405 por, F. Copleston, Historia filozofii..., op. cit., t. VII, s. 295.

496 por, K. Wencel, Zrédla inspiracji teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Theologia Thoruniensia”,
nr 3, 2002, s. 128.
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antropologii teologicznej oraz gldéwne zatozenie formalne swojej Trylogii. Czlowiek
jako przygodny byt, stworzony przez logos, jest egzystencjalnie otwarty na ,,Ty” drugiej
osoby. Dlatego tez tajemnica osoby moze ukaza¢ si¢ w calej pelni tylko w relacji

do Boga i do drugiego cztowieka*"’.

Szukajac innych inspiracji myS$la Kierkegaarda u Balthasara mozna
Z powodzeniem zatrzymaé si¢ przy wspolnym im obu zamitowaniu do literatury.
Okazuje si¢, ze wlasciwy odbidr ich mysli nie jest trywialny i sprawia wiele trudnosci.
Tak, jak Kierkegaard jest znany ze swojej ,.,komunikacji posredniej” przez stosowanie
w tekstach pseudonimow oraz z waznego dzieta Recenzja literacka, tak Balthasar
wyrdznia si¢ przez swoja mentalno$¢ krytyka literackiego. Bardzo czgsto prowadzi

dialogi, ktorych partnerami sa Kierkegaard, Hegel, Barth i Rahner*®,

Balthasar, odwotujac si¢ do protestanckiej teologii Karla Bartha, polemizuje
ze stanowiskiem Dunczyka, ktory zdecydowanie podkreslat rozroznienie rzeczywisto$ci
estetycznej 1 religijnej. W mysli Kierkegaarda, pigkno rozumiane w sposob
dialektyczny sprawia, ze jednostka zamyka si¢ w sobie i pozostaje zamknigta w obrebie
samej siebie, w zasadzie nie wychodzac poza ramy wlasnej natury. Zar6wno Barth,
jak i pozniej Balthasar postrzegajg pickno inaczej, glebiej, jako zrodlo i blask istoty
Boskiej. W swej Dogmatyce Barth pisze: ,,Boskos¢ i wolno$¢ Boga zasadza si¢ i opiera
na tym, ze Bog w sobie samym i we wszystkich swoich dzietach jest jednym, wiecznym
i wiasnie dlatego zawsze obecnym, wszechmocnym i chwalebnym™4%°, Zatem, nie ma tu

juz dhuzej rozdzwigku migdzy tym, co estetyczne i tym, co religijne.

2.2 Sztuka a religia

Zdaniem Hansa Ursa von Balthasara problem Kierkegaarda ze sztuka nie
dotyczyl tego, ze nie widziat jej wartosci jako takiej, lecz w tym, Ze jednoczes$nie
przejmowala go $wiadomos$¢, jak wielkie niebezpieczenstwo moze ona stanowié
dla religii. Tam, gdzie estetyka probuje przebi¢ si¢ w sfere religijng, tak jak na przyktad
w poezji i filozofii romantyzmu, Kierkegaard widzial ogromne zagrozenie. W tej

perspektywie estetyka $ci§le zwigzana z tym, co egocentryczne, stoi w sprzecznosci

407 por, K. Wencel, Hans Urs von Balthasar: teologia chwaty, Krakéw 2001, s. 70.
408 Por, Ch.W. Steck, Symfonia mitosci, ,Przeglad Powszechny”, nr 12, 2005, s. 53.
409 K, Barth, Die kirchliche Dogmatik, Ziirich 1940, t. II/1, s. 495.
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z mozliwoscig definitywnego ustosunkowania si¢ czlowieka wobec Boga. W ten sposob

rozmazane zostaja wszelkie proby rozstrzygniecia ludzkiego losu.

Religia domaga si¢, aby to, co wyrazajace si¢ w sferze duchowej, ogarni¢te
zostalo przez czlowieka wlasciwym tej sferze aktem, jakim jest akt religijny.
Na poziomie estetycznym cztowiek jest w stanie uchwyci¢ wylgcznie czgsciowo
I W znacznie ograniczonym zakresie elementy wartosci religijnych, pozostawiajac poza
obszarem swojego poznania to, co stanowi ich najglebsza istote. Balthasar przyznaje
racj¢ Kierkegaardowi, ze tam, gdzie dokona si¢ absolutyzacji estetycznego stosunku
wobec rzeczywistosci, sferze tego, co religijne bedzie zagraza¢ utrata jej wtasciwego
znaczenia. Jesli subiektywnie nieodpowiedzialny estetyzm stanie si¢ sposobem
pojmowania tego, co religijne, wszelki konkret zostanie pozbawiony sensu, a antynomia

dobra i zla, daru taski i jej odrzucenia, pozostang rozmyte*°,

Wiasciwy stosunek sztuki do religii von Balthasar przedstawia za pomoca
metafory. Stojac u podnoza gory czlowiek widzi bardzo niewiele. Jednak im wyzej uda
mu si¢ wspigé, tym wiecej bedzie w stanie obja¢ wzrokiem, nie pozbawiajac si¢
jednoczesnie z pola widzenia tego, co udato si¢ mu spostrzec juz na samym poczatku.
Nie ma zatem sprzeczno$ci w afirmowaniu rzeczy wyzszych 1 nizszych jednocze$nie.
Afirmacja tego, co wyzsze wcale nie zaklada negacji tego, co postawione nizej
W hierarchii. W celu lepszego uzmystowienia tego faktu, filozof przedstawia przyktady

z doswiadczenia:

,Kiedy cho¢by w brzydocie ubostwa zablysng wielkie warto$ci osobowe 1,
jak mowi Rilke, wielki blask z wngtrza, lub kiedy w brzydkiej twarzy Sokratesa
odkrywamy mito$¢ do cztowieka i eros pedagogiczny, albo kiedy w okropnos$ciach
I bezsensach wojny jasnieja nagle wielkie fakty i zwigzki metafizyczne, wowczas
we wszystkich tych przypadkach doswiadczenie czego$ glebszego poddaje nam oprdocz
takich atrybutow wartosci jak: osobowy, religijny, etyczny itd., rowniez atrybut
«piekny», to znaczy, takze na warto$ci najwyzsze reagujemy spontanicznie odczuciem

estetycznym”*,

Jasnym jest zatem, Ze gleboko wnikajac w dang warstwe rzeczywisto$ci

jestesmy w stanie dostrzec ukryte w niej pieckno i niejako wydoby¢ je na jaw.

410 por, H.U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 2, Pisma z zakresu sztuki i religii, M. Urban (red.),
D. Jankowska, M. Urban (thum.), Krakéw 2007, s. 91.

41 bid., s. 92.
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Mozna rozumie¢ to w duchu scholastycznego sformutowania, ze pigkno jest blaskiem

prawdy.

W tym kontek$cie warte przytoczenia staje si¢ spostrzezenie von Balthasara,
ze nikt nigdy nie przezywat uwodzicielskosci sztuki Don Giovanni Mozarta i nikt nigdy
jej tak nie chwalil, jak Seren Kierkegaard, ktory widzial w sztuce wielkg pokuse.
Szwajcar interpretowal owa postawe cierpienia Kierkegaarda jako przykiad
resentymentu, ktory popchnat go do sthumienia catej sfery estetycznosci*?, podczas gdy

jest ona godna uwagi i dowartosciowania.

2.3 Estetyka chwaly

Osobliwo$¢ mysli teologicznej von Balthasara ujawnia si¢ m.in. w przywroceniu
zainteresowania kategoria pickna, ktora w dziejach filozofii nowozytnej i wspotczesnej
utracita swoje dawne znaczenie. Przez wieki pigkno stanowito punkt wyjscia dla wielu
rozwazan nie tylko estetycznych, ale i egzystencjalnych oraz byto nieodlacznym
atrybutem Boga*®®. Natomiast konsekwencja utraty lub zaniedbania kategorii piekna
byto zazwyczaj zubozenie mysli chrzes$cijanskiej. W tej perspektywie von Balthasar
zdaje si¢ wzywaé do przywrocenia pigknu jego wyjatkowego miejsca, a nawet

,,godnosci” obok dwdch pozostalych transcendentaliow, jakimi s dobro i prawda*'*,

Hans Urs von Balthasar na pierwsza czgs¢ swojego dzieta wybiera estetyke
teologiczng — Herrlichkeit, a wigc teologig, u podstawy ktorej znajduje si¢

transcendentalne piekno, skoncentrowane wokot prawdy i dobra*'®

. Wyjasnia w niej,
w jaki sposob chwala Boza przejawia si¢ w twarzy Chrystusa, szczegdlnie w Jego
krzyzu 1 zmartwychwstaniu. W takim teologicznym ujeciu Szwajcar podkresla,
ze W zyciu jednostki chodzi przede wszystkim o petne dostrzezenie Objawienia. W nim
Bog posrod swojej ukrytej natury ludzkiej, jak nazywa to von Balthasar — ,,incognito
natury i krzyza”, moze zosta¢ rozpoznany jedynie w swojej boskosci — Herr heit,

wspaniato$ci — Hehr heit. W Starym Testamencie Izrael nazywatl ten fenomen Kabot,

412 por. Ibid., s. 93.

413 Por. M. Pyc, Chrystus, piekno-dobro-prawda: studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara
W jej trylogicznym ukiadzie, Poznan 2002, s. 42.

414 Por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara, Wroctaw 2015, s. 126.

415 Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci, E. Marszat,
J. Zakrzewski (thum.), Krakow 2008, s. 9.
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a Nowy Testament gloria*® czyli chwata. Jak podkresla autor Estetyki teologicznej,
Bog nie przychodzi do $wiata jedynie z misjg pouczenia — lub jako zapowiadany
Odkupiciel, ale Jego misja jest ukaza¢ chwale swojej trojjedynej mitosci'’.
Owo Herrlichkeit, bedace podstawa do odkrycia istoty chrzes$cijanstwa w teologicznej

kontemplacji von Balthasara, ma wiec wieloptaszczyznowy wymiar*8,

Marek Urban analizujac problematyke Chwafly okres$la ja mianem pehni
boskosci. Istotg¢ Boga mozna uchwyci¢ jedynie w Jego objawieniu si¢. Cztowiek na tyle
bedzie w stanie pozna¢ Boga, na ile On zechce przed nim si¢ odstoni¢, ile bedzie chciat
MU 0 sobie objawi¢. W ten sposob tez boska chwata jest Bogiem, dajacym si¢ w sposob
widoczny w swoim objawieniu. Ta mozliwos$¢ ,,uchwycenia” Bozej chwaty prowadzi

do préby zwigzania pojecia chwaty z pojeciem pigkna*'®.

Balthasar w pigknie Boga widocznym w Jezusie Chrystusie wyroznia dwa
aspekty — posta¢ i splendor*®. W innym miejscu wyjasnia: ,,Stowa, ktére probuja
wyrazi¢ pigkno, kraza przede wszystkim wokoét tajemnicy postaci lub obrazu. Formosus
pochodzi od stowa forma, speciosus od stowa species. Ale rownocze$nie rodzi si¢
problem «wielkiego blasku rozbtyskujacego od wewnatrzy», ktory przeswietla species,
czynigc z niej Speciosa: splendor. Tak wigc mamy obraz oraz to, co z niego
promieniuje, co czyni go cennym i godnym mitosci”*?!. Postaé stanowi o tym,
ze Chrystus jest obrazem i forma, przedstawiajacym pickno Boga, poprzez ktory
objawia si¢ wyptywajacy z niego splendor. Posta¢ jest nie tylko tym, co ukazuje
cztowiekowi piekno, lecz jednoczesnie czyni je ona takze przedmiotem mozliwej

kontemplacji*??. Jej piekno nie wynika jednakze z formy, struktury czy harmonii,

ale ze zwigzku z gle¢big, bedaca czyms, co wykracza poza ludzkie doswiadczenie

416 por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, M. Urban (ttum.), Krakow 2004, s. 58.

417 Por. 1bid.

418 por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., s. 24.

49 pPor. M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego: mysl chrzescijarska
a refleksja filozoficzna, Krakow 2017, ss. 178-179. Balthasar pisze: ,,Chodzi gtéwnie nie o pickno
w $§wiatowym czy tez filozoficznym (transcendentalnym) znaczeniu, lecz o jego wywyzszenie w chwale
jako rozbtys$nieciu bosko$ci samego Boga, odzwierciedlajacej sie w zyciu, $Smierci i zmartwychwstaniu
Jezusa oraz wedlug Pawla w chrzeScijanach spogladajacych na swego Pana” - H.U. von Balthasar,
O moim dziele..., op. cit., s. 69.

420 por, Por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 111.

42 |bid., s. 17.

422 Por, G. Marchesi, La cristologia di Hans Urs von Balthasar: la figura di Gesu Cristo, espressione
visibile di Dio, Roma 1977, s. 18.
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zmyslowe. W ten sposéb splendor odstania cztowiekowi tajemnice wewnetrznego

piekna Boga, ktorej trescia jest Jego rozlewajaca sie ku kazdemu stworzeniu mito§é*%,

W doswiadczeniu pickna, do ktorego czlowiek zmierza przez cate swe zycie,
znajduja swoj poczatek prawda i dobro. ,,Jesli prawda i dobro sg rzeczywiscie dwiema
transcendentalnymi cechami bytu, to musza si¢ one wzajemnie przenikaé, kazde za$
wykluczajace przeciwstawianie ich dziedzin moze prowadzi¢ tylko do zapoznania istoty
kazdego z nich. To samo dotyczy tez odpowiednio ostatniej transcendentalnej cechy
bytu — piekna: réwniez ono rosci sobie prawdo do powszechnej aktualnosci, rowniez
jego zatem nie mozna nigdy oddziela¢ od obu jego siostr”. [...] Tak wiec catkowicie
elementarny postulat etyki i estetyki, prawdy oraz poznania prawdy, wynika z uznania
faktu, ze dopiero te trzy transcendentalne okreslenia bytu ukazuja jego wewnetrzne
bogactwo, to znaczy odslaniaja jego prawde, ze zatem dopiero trwala zywa jedno$¢
postawy teoretycznej, etycznej i estetycznej moze da¢ prawdziwe poznanie bytu. [...]
Jakkolwiek by si¢ te trzy aspekty i postawy formalnie réznily, jakkolwiek w kazdej
powaznej metafizyce muszg by¢ zawsze od siebie odrdzniane, to jednak od samego
poczatku, a nie dopiero ex post, trzeba uwzglednia¢ ich wspdlne korzenie 1 ich state
wzajemne przenikanie si¢, ktore jest tak Sciste, ze w pewnej mierze o zadnym cztonie

tej triady nie mozna konkretnie mowi¢, nie wlaczajac w to dwoch pozostatych” 424,

Wzajemny zwigzek i przenikanie si¢ tych trzech warto$ci umozliwia jednostce
lepsze zrozumienie istnienia, zycia i wlasnej $wiadomos$ci. To poglebienie pozwala
dazy¢ do szczytowego punktu naturalnego rozwoju, w ktorym osigga ona najwyzszy

stopien samo$wiadomosci*®.

Pamigtajac o zwigzku z prawda i1 dobrem filozof podkresla jego wybitne
znaczenie w odczuwaniu rzeczywistosci duchowej. Pisze o jego ,,niepojetym blasku”,
dzieki ktéremu odkrywa si¢ $wiat bezinteresownosci, odrywajac nas od $wiata

intereséw w ich zadzy i smutku*?®.

Pigkno tak ujmowane stanowi dla Balthasara fundament rozumienia

Herrlichkeit. Owo doswiadczenie pickna Boskiej istoty stalo si¢ mozliwe w osobie

423 por. H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 111,114,

424 H.U. von Balthasar, Teologika. T. 1: Prawda $wiata, J. Zychowicz (ttum.), Krakow 2004, s. 30.
425 por, H.U. von Balthasar, Epilog, J. Zychowicz (ttum.), Krakow 2010, s. 54.

426 por. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., 0p. cit.,
s. 16.
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Jezusa Chrystusa, ktory przychodzi na $wiat, aby objawi¢ wspanialo$¢ 1 pigkno
Trojjedynego Boga. Jego kontemplacja umozliwia cztowiekowi zblizenie si¢

do przepetniajacej Boga mitosci, znajdujacej swe zrodto w Jego wewnetrznym pigknie.

2.4 Dzialanie i kontemplacja

We wspotczesnym §wiecie, 0 czym jez wezesniej wspominano przy okazji uwag
dotyczacych estetyzacji, wiele si¢ mowi o pigknie, o tworzeniu pigkna, o picknym
zyciu. Jednak pigkno, do ktérego odwoluja sie¢ wspdiczesni esteci, jest warto$cig
instrumentalng, a przez to pozorng. Na ten fakt oraz na jego konsekwencje zwracal
rowniez Balthasar. Wielokrotnie podkreslat, ze w Swiecie pozbawionym rzeczywistego
pickna cztowiek nie jest w stanie ani dobrze si¢ modli¢, ani kocha¢. Co wigcej,

nie potrafi takze dostrzec dobra, a przez to w konsekwencji go realizowac:

,»W $wiecie pozbawionym pigkna — nawet jesli ludzie nie mogg obejs¢ si¢ bez
tego stowa i ciggle majg je na ustach, naduzywajac go — w §wiecie, ktory by¢ moze nie
jest pozbawiony pigkna, ale nie potrafi go juz dostrzec ani liczy¢ si¢ z nim,
rowniez dobro utracito swa sile przyciagania oraz oczywistos¢ tego, ze trzeba je czynic.
Stajac wobec tego faktu czlowiek pyta, dlaczego powinien czyni¢ dobro, a nie raczej
co$ przeciwnego, czyli zlo. Jest to réwniez jaka§ mozliwos¢, nawet bardziej

ekscytujgca™?’.

Skrajne lub ostateczne zapomnienie pigkna bedzie najprostsza droga
do zapomnienia o bycie. W konsekwencji czlowiek w swoim byciu i egzystencji

pozostanie postacia mroczng i niezrozumiatg*?,

A to juz na mys$l przywodzi
Kierkegaarda z jego apodyktycznym rozumieniem rozpaczy i tragedii jednostki.
Jednakze roznica tych uje¢ lezy w tym, ze u autora Stadiow na drodze Zycia esteta
zatraca si¢ w pieknie, ktore nim zawtadneto 1 to ma znaczenie negatywne, podczas gdy
Balthasar uwypukla pozytywne znaczenie pickna oraz jego konieczno$¢ w zyciu

jednostki, we wlasciwym rozumieniu siebie i swojego miejsca w §wiecie.

Ogromng szansg dla cztowieka wydaje si¢ w tym wzgledzie kontemplacja.

Jestona dla Balthasara tozsama ze spogladaniem na Boga: ,Jednym z gtéwnych

427 1bid., s. 17.

428 Por. M. Urban, Hans Urs von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego: mysl chrzeScijanska
a refleksja filozoficzna..., op. cit., s. 19.
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zalozen analizy aktu wiary dokonanej przez Balthasara jest to, ze widzenie i wiara sg
komplementarne. Poprzez wiar¢ cztowiek moze widzie¢, a poprzez widzenie wierzy¢.
Relacja zachodzaca pomiedzy tymi dwoma aktami jest rozumiana jako circumincessio
czyli wspolprzebywanie, analogiczne do tego, ktore zachodzi pomig¢dzy osobami
Trojey”*%.

Kontemplacja kieruje podmiot ku swojemu wnetrzu, prowadzi do glebi duszy,
w ktorej mozna odnalez¢ Boga. Im bardziej czlowiek odnajduje w sobie Boga,
tym bardziej si¢ w Nim odnajduje, zapominajagc o sobie, o ograniczonej jednostce,
ktorg jest w zyciu zewnegtrznym. Wshuchujac si¢ w gltos Boga w sobie 1 dostrzegajac
Jego nieskonczong wolno$¢, czlowiek zaczyna uswiadamiaé sobie, ta boska Osoba
,»Z gtebi swej wolno$ci moze zawsze oddawaé si¢ na nowo w sposob nieoczekiwany,

nie dajacy sie przewidzie¢”*°.

Mozliwo$¢ dostrzegania podmiot zawdzigcza tasce, ktora jest promieniujgcym
swiattem: ,,W ten sposob tresci wiary i aktu wiary stanowig jedno$¢, tworzac jeden akt
estetyczny, przez co w $wietle promieniujacym z postaci podmiot widzi ja jako Boga
wcielonego. [...] to co szczegolnie charakterystyczne dla tego aktu to fakt, ze podmiot
jest odciggany od samego siebie, by przyglada¢ si¢ obiektowi wiary. Balthasar ktadzie

2

nacisk na charakter zewnetrzny aktu wiary. ,Ja” zostaje wywlaszczone po to,

aby naleze¢ do Chrystusa™3L,

Kontemplacja tak rozumiana to proces, w ktorym cztowiek rezygnuje z samego
siebie, niejako wyrzeka si¢ siebie, zeby skupi¢ si¢ na postaci Jezusa Chrystusa, poprzez
ktorg kieruje si¢ ku kontemplacji tajemnicy Trojjedynego Boga®®2. Jak pisze sam
Balthasar: ,JesteSmy zaszczuci przez zycie i rozgladamy si¢ zmeczeni za miejscem,
gdzie by panowata cisza, gdzie by nie bylo zakltamania, gdzie by mozna byto znalez¢
pokrzepienie. Chcieliby§my w Bogu znalez¢ odpoczynek, w Nim si¢ zatopi¢, by zdoby¢
nowe sity do dalszego Zycia, ale nie szukamy Go tam, gdzie na nas czeka. Gdzie Go

mozna spotka¢ —u Jego Syna, ktory jest Jego Stowem”4%,

429 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara, A. Watecki (thum.), Krakéw 2005,
ss. 47-48.

430 H.U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja, Z. Wiodkowa (thum.), Krakow 1965, s. 18.
431 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 48.

432 Por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., s. 132.

433 H,U. von Balthasar, Modlitwa i kontemplacja..., op. cit., s. 11.
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Sam czlowiek nie znajduje w sobie ostatecznej prawdy, na ktorej mogtby sie¢
catkowicie oprze¢ w swej egzystencji. Jest wiec zmuszony do ciaglego poszukiwania,
a bedac swiadomy swej niewystarczalnosci, zwraca si¢ ku Bogu, ktory swym Stowem

zaprasza go do otwarcia si¢ na prawde***,

Podobnie jak Trojca Swieta, Zyjaca w niezmiennej miloéci, réwnoczesnie
W pelni aktywnie i calkowicie oddajac si¢ sobie wzajemnie, jest jednoscig kontemplacji
| dziatania, tak rowniez Jezus Chrystus, przychodzac na $wiat w wydarzeniu Wcielenia,

wyrazal w sobie jedno$¢ kontemplacji i aktywno$ci®®®

. Jedno$¢ obecna w catym
ziemskim zyciu Chrystusa, znalazta swoj najwyzszy wyraz w realizacji zbawczego
dzieta odkupienia grzechéw $wiata na krzyzu. Kontemplacja pozwala cztowiekowi
na uczestnictwo w misterium Chrystusa, nie zamykajac si¢ jednak wylacznie
W postawie otwarcia na udzielajace si¢ pigkno Boga, lecz wyrazajac si¢ w codziennym

zyciu chrzeécijanina przez jego dziatanie w $wiecie*®.

Zdaniem Balthasara, tym, co prowadzi cztowieka ku poznaniu Boga jest wiara
udzielana kazdemu chrze$cijaninowi. To ona zobowigzuje cztowieka do kontemplacji
Chrystusa, przez ktorego Bog odstania samego siebie 1 umozliwia poznanie ukazujace;j
sic w Nim tajemnicy*®’. Bog wymaga integralnej odpowiedzi, angazujacej calego
czlowieka, nie wykluczajac zadnej z jego sfer®*®. Jedynie razem intelekt i wola,
dusza i ciato, wyrazajac catkowite zaangazowanie czlowieka w wierze, pozwalaja
napelna kontemplacj¢ Bozej chwaly, odkrywajac w ten sposob prawde Bozej
mitosci®®®.

Zatem nasladowanie Chrystusa skupia si¢ w dwoch aspektach, z ktorych
pierwszy skoncentrowany jest na mistycyzmie wyrazonym jako zjednoczenie z Nim,
czyli posiadajacy charakter bardziej kontemplatywny, za$ drugi, apostolski wyrazony

jest w partycypacji w zbawczej misji Chrystusa. Uczestniczac w takiej misji,

434 Por. Ibid., ss. 10-11.
43 Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 218.

436 Por. A. Paciorkowska, Eschatologiczny wymiar kategorii ,,Herrlichkeit” w teologii Hansa Ursa
von Balthasara..., op. cit., ss. 132-133.

47 Por. H.U. von Balthasar, Chwafa. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit.,
s. 150.

438 Por. Ibid., ss. 211-212.
439 Por. Ibid., ss. 125-127.
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chrze$cijanin uczestniczy w niej w sposob integralny i caloSciowy, zaréwno

na ptaszczyznie kontemplacji jak i dziatania®°.,

Pozostaje kwestia czy dla Balthasara zycie kontemplacyjne ma wigksza wartos$¢
od ludzkiego dziatania? Po pierwsze, jego zdaniem dziatanie i kontemplacja wcale nie
sg biegunowymi przeciwienstwami, jakimi sg np.: dziatanie i bierno$¢. Po drugie,
bardzo ostroznie podchodzi do tematu stawiania zycia kontemplacyjnego wyzej niz
aktywnego. W momencie, kiedy zycie kontemplacyjne uznamy za zycie ludzkiego
ducha, wtedy istotnie zycie bedzie samo dla siebie celem. Jednak cztowiek jako duch
nie moze by¢ przeciez zredukowany do czilowieka wytwoércy. Instrumentalizacja
ludzkiego ducha oznaczataby ostatecznie dehumanizacje ludzkiej osoby. Po trzecie,
autor Estetyki teologicznej przestrzega przed btedem hellenizacji problemu. Polega on
na przecenianiu tego, co wieczne w poroéwnaniu z tym, co tymczasowe. Na tle rzeczy
wiecznych posiadajacych warto$¢ nieprzemijajaca, sprawy tymczasowe mogly miec

warto$¢ jedynie przez przypadek®L.

2.5 Wiara i rozum

Jedng z trosk Balthasara bylo uwolnienie wiary od waskiego intelektualizmu.
Wielokrotnie podkreslat, ze wiara nie moze zosta¢ sprowadzona do aktow aktu rozumu.
Jest ona raczej swoistym aktem syntezy calej osoby, ,,aktem oddania calej swojej
egzystencji we wiadanie Bogu w Chrystusie”*?. Istotne jest, ze w akcie tym wiara

| rozum nawzajem si¢ uzupetniaja.

Tutaj Balthasar odwotluje si¢ do metafory zaslubin. Rozum poddaje si¢ wierze,
gdyz to umozliwia mu owocne dzialanie. Rozum nie moze przeciwstawi¢ wierze
swojego sposobu dziatania, ale tylko dzigki wierze moze osiggna¢ swoje spelnienie.
W ten sposob Balthasar stara si¢ unikngé¢ dualizmu i1 zintegrowaé subiektywnosc

Z obiektywnoscig™**,

Istotnym elementem przezwyci¢zania tego dualizmu jest akt percepcji,

ktory umozliwia odkrycie 1 przyjecie tego, co si¢ przed postrzegajacym objawia.

40 por. D. Kowalczyk, Teologiczna koncepcja uczestnictwa chrzeScijanina w Zyciu trynitarnym
wedtug Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, t. XVII, 2004, ss. 89-108.

441 Por. J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., ss. 216-217.
42 |bid., s. 46.
443 |bid., ss. 46-47.
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Wiara jest powigzana z tajemnicg, ktora skrywa si¢ przed ujeciami rozumowymi,
jednakze akt estetyczny pozwala nam uchyli¢ ragbek tajemnicy, pozwala, nie bez
pomocy iluminacji poprzez taske, odkrywac¢ majestat boskiej chwaty. Jak podkresla
J. O’Donnell: ,,Potozenie akcentu na widzenie unaocznia, ze, pomimo wszelkich oston
I ukrycia, jest jednak mozliwe co$ do zobaczenia i do uchwycenia. Tajemnica nie
zostaje wypowiedziana przed czlowiekiem w taki sposdb, by byt on zmuszony
do postuszenstwa na zasadzie czystej wiary w to, co pozostaje dla niego calkowicie
zakryte. Trzeba raczej powiedzie¢, ze zostaje ona przez Boga tak ofiarowana
cztowiekowi, iz jest on w stanie ja zobaczy¢, zrozumieé, uczyni¢ swojg i przezy¢

po ludzku™*44,

Balthasar przyjmuje przy tym, ze istota ludzka, ktorej, poprzez widzialnego
Chrystusa, objawita si¢ chwata niewidzialnego Boga, jest gotowa do ekstatycznego
przezycia. Gdy przed czlowiekiem ujawnia si¢ wspaniato§¢ mitosci Boga nie moze on
pozostawaé obojetnym. Biernego do tej pory widza to doswiadczenie wewnetrzne
prowadzi do ekstatycznego przezycia, ktore przeksztalca jego dotychczasowy statyczng

wiar¢ w Zywa 1 czynnie wlaczajaca si¢ w zycie samego Boga.
Warto w tym miejscu przywota¢ stowa samego Balthasara:

,,Nie ma teologicznej percepcji poza lux tuae claritatis, czyli w tasce ukazania
si¢, ktora obiektywnie mnalezy do zachwytu, a subiektywnie przynajmniej
zapoczatkowuje poryw czlowieka ku Bogu. W teologii nie istnieja ,,same fakty”,
ktore mozna byloby stwierdzi¢ bez jakiejkolwiek (obiektywnej 1 subiektywnej) emoc;ji
i udziatu (participatio divinae naturae), tak jak stwierdza si¢ jakie§ ziemskie fakty
zrzekomym obiektywizmem osoby, ktéra nie uczestniczy, ktéra nie ma udziahu,
ktora zajmuje si¢ rzeczowym  stwierdzaniem. Przeciez rzecza obiektywna,
0 ktorg chodzi, jest udziat czlowieka w Bogu, ktéry ze strony Boga urzeczywistnia si¢
jako ,,Objawienie” (az poudzial w Bogoczlowieczenstwie Chrystusa), a ze strony
cztowieka jako ,,wiara” (az po udzial w Bogocztowieczenstwie Chrystusa). Scisle rzecz
biorgc, ta podwojna, obustronna ekstaza — Boga ku cztowiekowi i cztowieka ku Bogu —

jest trescig dogmatyki, ktora stusznie przedstawiona jest jako doktryna o ekstazie, jako

44 M. Pyc, Forma Jezusa Chrystusa i jej percepcja w estetyce teologicznej Hansa Ursa
von Balthasara, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, t. 9, 2000, s. 153.
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admirabile commercium et connubium pomigedzy Bogiem i czlowiekiem in Christo

W glowie i W ciele”**.

Efektem tej wzajemnej ekstazy miatoby by¢ swoiste zjednoczenie podmiotu
| przedmiotu przezycia estetycznego, w wyniku ktorego wierzacy staje si¢ osobg

dziatajaca ,,na wzor i podobienstwo Chrystusa” 44°.

W duchu zblizonym do rozumienia przez Balthasara roli estetyki w zyciu
wypowiadaja si¢ coraz czg¢Sciej wspotczesni teologowie. Wsrod nich  jest,
przywotywany wczesniej A.M. Coates, ktory podkresla, ze zaangazowanie ,,estetyczno-
etyczne nie jest po prostu teoretyczng afirmacja, ale sposobem chrzescijanskiego zycia,
cato$ciowym nasladowaniem Chrystusa, czy tez doczesnym dostrojeniem si¢ do zycia
uczniowskiego. [...] Zamiast iluzorycznej catosci, do ktorej dazyli romantycy,
«catoscig, do ktérej wszystko pasuje», jest Jezus Chrystus™*’. I dodaje: ,,Pigkno,
szczegoblnie w jego sojuszu z tym, co wznioste, rzeczywiscie prowadzi do chwil
zachwytu, zdumienia i czci wobec tego, co boskie. Nalezy to ceni¢ i potwierdzac.
Ale pickno przezywane, jako orientacja relacyjna, zestrojona z dopasowaniem
do nasladowania wcielonego Chrystusa, jest zarowno estetycznym, jak i etycznym
istnieniem. Jest uczestnictwem w humanizacji tego $§wiata. Jest to wizja postrzegania

ukochanego i blizniego jako picknych, pracujac nad konkretnym ukazaniem piekna”*4®,

W przeswiadczeniu autora pracy poglady estetyczne Balthasara i Coatesa nie
tylko lepiej ukazuja istot¢ pigkna, ale tez dobitniej wyrazaja przekonanie, czym jest

autentyczne chrzescijanstwo, inspirowane przez prawdziwe wartosci.

Estetyka teologiczna Balthasara zbliza si¢ niekiedy do estetyki Kierkegaarda
Z ostatniego okresu jego tworczo$ci. Przedstawiono ja w ostatniej cze$ci drugiego
rozdziatu pracy. Jednakze istnieja zasadnicze rdznice pomigdzy obiema koncepcjami.
Kontemplacja natury poprzez pryzmat wiary u Kierkegaarda prowadzi do rozwazan
nad cierpieniem, jakim przesigkniety jest swiat doczesny. Odkrywanie tego, co boskie
w naturze prowadzi go do wniosku, Ze cierpienie, ktore jest obecne zarowno w naturze,

jak 1 w kazdej pojedynczej egzystencji, uczy¢ nas moze, by w pokorze, cierpliwie

45 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna. T. 1: Kontemplacja postaci..., op. cit., s. 107.
46 J. O’Donnell, Klucz do teologii Hansa Ursa von Balthasara..., op. cit., s. 46.

47 A.M. Coates, Beauty lived towards shalom..., op. cit., s. 108.

48 |bid., ss. 93-113.
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wstuchiwa¢ si¢ w glos Boga. Rownoczesnie kontemplacja natury wskazuje
na przemijalno$¢ wszelkich form doczesnego zycia. Zatem trzeba wyzwoli¢ si¢
od doczesnych uwarunkowan i zawierzy¢ swoj los Stworcy. Nalezy zauwazyd,
ze pickno w pismach Kierkegaarda powigzane jest z zewngtrznoscig i skonfrontowane
Z,lepsza” wewnetrznoscia. U Balthasara kontemplacja pickna odnosi si¢
do wewnetrznosci, ale zachwyt nad odnajdywanym obrazem Boskiej mitosci prowadzi
do dziatania, do wyjscia na zewnatrz 1 do podgzania drogg Chrystusa. To jest droga
zarowno do Boga, jak i1 do drugiego cztowieka. Podobnie jest w przypadku
antyintelektualizmu zauwazalnego u obu filozoféw. Kierkegaard jest antyintelektualistg
totalnym, podczas gdy Balthasar broni tego, co niewyrazalne przed uzurpacjami rozumu

I wskazuje na niewyrazalne perspektywy, ku ktorym kieruje nas pigkno.

Tytutem podsumowania nalezy zauwazy¢, ze obu myslicieli taczy podobny
punkt wyjscia. Jak w antropologii Kierkegaarda, cztowiek rodzi si¢ na poziomie
estetycznym, gdzie ,.kréluje” pigkno i jest to naturalny jego poczatek, tak u Balthasara
pigkno (Chwata) jest najbardziej dostgpnym transcendentale, jest dla niego dostgpne
od zarania, w punkcie wyjscia. Trzeba przy tym zdecydowanie podkreslic,

ze szwajcarski teolog kategorycznie docenia zycie cztowieka w relacji do pigkna.

Przede wszystkim Balthasar nie zamyka czlowiekowi obcujacemu z pigknem
dostepu czy wgladu do $wiata duchowego, jak to robit Kierkegaard. Owszem,
byl dostepny dla egzystencji bogaty §wiat kultury 1 sztuki, ktory ma wymiar duchowy,
ale dostep do Absolutu, do Boga byl zarezerwowany dla najwyzszego stadium —
religijnego. Autor Estetyki teologicznej podkresla, ze do$wiadczanie pigkna staje si¢
okazja do partycypacji w $wiecie duchowym, metafizycznym. Dlatego tez, zgodnie
z jego doktryng — zycie czlowieka skupione na odkrywaniu Boga w pigknie, a moze
jeszcze bardziej — pickna w Bogu, moze by¢ analogiczne do codziennej egzystencji
Kierkegaardowskiego podmiotu estetycznego. Zasadnicza roznica polega jednak
na tym, ze w antropologii dunskiego autora pigkno prowadzito jednostke do zatracenia,
ale u Balthasara ono uwznio$la podmiot i prowadzi do Boga. Stad uprzywilejowang

droga do Boga przez pigkno bedzie kontemplacja.

Bazylejski mysliciel, jak wykazano, dobrze znal twoérczos¢ Kierkegaarda,

I inspirowat si¢ nig. Jednak poszedl wiasng droga, tworzac system teologiczny oparty
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na klasycznych transcendentaliach: prawdzie, dobru i pigknu. Filozoficzno-teologiczna
koncepcja estetyki Hansa Ursa von Balthasara zostala zaprezentowana jako druga
w pracy, ale nie ostateczna sposréd mozliwych drog poszerzenia perspektywy podmiotu
estetycznego. Filozofow, podejmujacych problematyke estetyki, pigkna, autentycznosci,
inspirowanych pracami Kierkegaarda, jest wielu 1 zapewne wiele inspirujacych
aspektow dotyczacych potencjatu estetyki mozna bedzie wydoby¢, badajac kolejne
propozycje. Praca ta jest w zalozeniu przyczynkiem do dalszych badan, dlatego
dokonano wyboru, by¢ moze zbyt waskiego, ale ukazujacego istotne, w przekonaniu

autora, kierunki mozliwego rozwoju nauki o pigknie.

3. Estetyzacja zycia czlowieka wspoélczesnego

Czlowiekowi towarzyszy gleboka potrzeba nadania Zyciu sensu i znaczenia,
jak rowniez okreslenia ram i sposobow jego realizacji. Odpowiedzi mozna szukaé
w estetyce, rozumianej nie w sensie filozoficznym czy akademickim, ale w estetyce
egzystencji, czyli sztuce zycia. Jak wskazano wcze$niej, tworcg estetycznego sposobu
zycia byt Seren Kierkegaard, ktory ten styl pierwszy zdefiniowat 1 pieczolowicie opisal.
W I tomie Albo, albo zauwazyt, ze: ,Nasze czasy zagubily wszystkie istotne okreslenia
rodziny, panstwa, rodu; pozostawiajg poszczegdlne jednostki catkowicie samym sobie,
tak iz w $cislejszym znaczeniu jednostka staje si¢ wlasnym tworcg”**°. Tym samym
filozof zdecydowanie podkresla konieczno$¢ autokreacji czltowieka w kazdych
warunkach, a wydaje sig, ze jeszcze bardziej jest ona aktualna w $wiecie wspotczesnym.
Wiek XXI zapewne jest, w jaki§ sposob, podobny do czaséw Dunczyka, gdy tak mocno
byly odczuwalne: zanik elementoéw tozsamosci, poluzowanie wspolnotowych wigzi
I upadek autorytetow, owocujace glebokim poczuciem dezorientacji, zagubienia czy
nawet rozpaczy*®. W opinii Aliny Mitek-Dziemby, autokreacja czyli estetyczny,
skierowany najpierw do wewnatrz, wysilek cztowieka majacy na celu okreslenie
I zbudowanie swojego sposobu zycia bedzie dla niego jedynym ratunkiem przed

zewngtrznym zamegtem. Jest to, jak pisze autorka: ,rodzaj migkkiej namiastki

49 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 168.

450 por, B. Wieczorek, Zycie estetyczne: jedynym ideatem etycznym?, ,Kultura-Media-Teologia”, nr 8,
2012,s.72.
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tradycyjnego dazenia filozofii ireligii do zapewnienia jednostce warunkow dobrego
zycia™®L,

Wspoltczesnie idea zycia ksztattowanego na podobienstwo sztuki stala si¢ bardzo
popularna i pomimo nawet negatywnych konotacji, jakie moze czasem budzi¢ wyniosty
estetyzm czy narcyzm, to che¢ ,,smakowania” nowych rozwigzan w autokreacji jest

szeroko pozadana. To oczywiscie jest obarczone, szczegdlnie w kulturze masowej,

mozliwoscig licznych btedow 1 uproszczen, ktore te ideg kompromituja.

Wsréd zastrzezen wskazuje sig, ze wspolczesny czitowiek (w tak zwanych
rozwinig¢tych spoteczenstwach), nadmiernie skupia si¢ na trosce o wlasne ciato,
zaniedbujac jednocze$nie sfer¢ zycia duchowego. Wyglad zewnetrzny zdaje si¢ liczy¢
bardziej, niz jakikolwiek inny element ludzkiego zycia. Zygmunt Bauman poréwnuje
ten sposob postepowania do mitologicznej postaci Narcyza, zakochanego we wlasnym
odbiciu. Jego losy: ,,pasuja jak ulat do XXI wiecznej atmosfery czerpania ze $wiata
wszystkiego, co da sic uzyé dla przysporzenia sobie piekna”**2. Wiaze si¢ z tym
postugiwanie si¢ popularnym poj¢ciem wellness, oznaczajacym tyle, co dobrostan,
majacym okresla¢ zdrowie, sprawnos$¢ fizycznag i atrakcyjny wyglad jako przejawy
wlasciwie ukierunkowanego zycia, przybierajac wrgcz forme normy moralnej. Jesli ktos
rezygnuje z koncentracji na wymienionych kwestiach, szybko moze spotkaé sie
Z okrzyknigciem go mianem lenia 1 slabeusza, zaniedbujacego wiasny rozwoj
w kluczowych kwestiach. W ten sposdb zmienia si¢ dotychczasowa hierarchia wartosci,
poniewaz ideal dobrostanu zaczyna dominowac nad pozostatymi ideatami i je wypiera.
Taki mechanizm ma znaczacy wplyw na to, jak pojmowane sg przez czlowieka

zobowigzujace go zasady etyczne®®,

Ten problem taczy si¢ z innym wypaczeniem roli pigkna w Zyciu wspdtczesnego
czlowieka, jakim jest estetyzacja wszystkich wymiarow zycia. Zwracal na to uwagg

W. Welsch:

,Zyjemy dzisiaj w okresie niestychanej estetyzacji realnego $wiata. Wszedzie
wida¢ upiekszanie i styling, ktorych zakres siega od wizerunku jednostki po wyglad

miast, od ekonomii po ekologie. [...] Homo aestheticus stat si¢ nowa figura przewodnia.

#L A, Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki Zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., s. 20.

42 7, Bauman, Jak Galatea Narcyzem sie stata, ,,Znak”, nr 736, 2016, s. 21.
453 Por. Ibid.
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[...] Réwniez ekonomia czerpie ogromne zyski z nowej tendencji konsumentow,
ktorym w istocie nie chodzi o nabycie artykutu, lecz o wkupienie si¢ za jego
posrednictwem w estetyczny lifestyle, jaki z produktem tym skojarzyly strategie

reklamowe. Nawet ekologia jest pod wzgledem estetycznym partnerem ekonomii”***.

Pigkno nie ma tu warto$ci moralnej, staje si¢ wartoscia instrumentalna,

ma uwodzi¢, ma przeksztalcaé zycie i $wiat w dzieto sztuki*®®

. Uwodzenie jest tworcze,
ale pickno, ktore jest jego efektem jest picknem pozornym, wytwarzanym przez
,maszyneri¢ estetyzacyjng”’, ktora stwarza ,,posréd hiperestetycznosci pustynie

7458 na ktorych zamiast piekna pojawia sie powszechna

I pustkowia estetyczne
I powszechniejgca ,tadno$¢”. To, co estetyczne ma by¢é tadne i przyjemne.
Taka estetyczno$¢ nie wymaga wysitku, wystarczy obejrze¢ tadne zdjecia w Internecie,
albo, w przypadku posiadania wystarczajaco zasobnego portfela, uda¢ si¢ na wycieczke
do pigknych zakatkow $wiata i wykonac sobie na ich tle selfie, ktore potem, w ramach

autokreacji, mozna opublikowaé w mediach spotecznosciowych.

Nalezy przyzna¢, ze Kierkegaard, tworca filozofii egzystencjalnej, podejmowat
problem zaznaczenia indywidualno$ci egzystencji 1 przekraczania siebie, w swoim
»tu i teraz”. Podmiot estetyczny, opisywany przez niego, probowal wykroczy¢ poza
spoteczne 1 kulturowe normy i rzeczywiscie otwierala si¢ przed nim mozliwos$¢ istnienia
whbrew temu, co opresyjne. Niemniej w koncepcji Dunczyka podmiot ten ponosi kleske,
poniewaz jego ,,ja” okazuje si¢ pozbawione tresci, a egzystencja estetyczna — glebszego
celu. Zdaniem Kierkegaarda podmiot estetyczny w swej petni trwania jako samokreacji
pociaga za sobg fundamentalny brak stalej i trwatej tozsamosci, mimo ze jednostka ma
poczucie swojej autonomii osobowej. Zatem, kiedy w projekcie estetyzacji zycia
podmiot wrazliwy na pigkno podejmuje $wiadomy trud tworzenia siebie i jest to
zazwyczaj zadanie uwznio$lajace, to u Kierkegaarda ma to dzialanie dysharmonizujace

z racji braku trwatego samookreslenia®®’.

Dunczyk, piszac o wspodlczesnej mu
spotecznosci wielkomiejskiej, ktora korzysta ze $swiata 1 kieruje si¢ nade wszystko

niespojnymi i zmiennymi kryteriami — dobrego smaku czy stylu, najczgsciej reaguje

44 W. Welsch, Estetyka poza estetykq: o nowg postaé estetyki, K. Guczalska (ttum.), Krakow 2005,
s. 119.

45 Na ten aspekt uwodzenia zwracal uwage J. Tischner, analizujagc koncepcje Kierkegaarda.
Por. J. Tischner, Zarys filozofii cztowieka dla duszpasterzy i artystow, Krakow 1991, s. 61.

456 W, Welsch, Estetyka poza estetyky..., op. cit., s. 122.

47 Por. M. Gotebiewska, Wybor etyczny wedtug Kierkegaarda a toisamosé w kulturze medialnej...,
op. cit., s. 157.
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przez ironi¢. Jego zdaniem jest ona najlepszym sposobem, w dodatku wyrazanym
w kategoriach estetycznych, zamanifestowania indywidualnosci i zarazem wyrwaniem

sie z konwenanséw obyczaju*®®,

Szereg wspotczesnych myslicieli  krytykuje, podobnie, jak wcze$niej
Kierkegaard, uproszczong formule estetyzacji i oparty o nig jalowy model
samorealizacji. Wskazuja przy tym, na coraz liczniejsze proby szukania wlasnej
formuty, odmiennej od dotychczasowych, gotowych recept na wlasng egzystencje.
Cztowiekowi wspodlczesnemu, zbuntowanemu przeciw powszechnej standaryzacji,
coraz czgsciej zalezy nie tyle na zgodno$ci z powszechnie obowigzujacymi kanonami,
Co na posiadaniu autonomicznej drogi doskonalenia siebie, ktéra bedzie przy tym
estetycznie wartosciowa*®. Alina Mitek-Dziemba zauwaza przy tym, ze estetyzacja
zycia, czyli proces czynienia go picknym, nie koncentruje si¢ tu jedynie na sztuce.
Ten projekt zaklada szereg problemoéw interdyscyplinarnych, wiele przejs¢ i relacji
wieloptaszczyznowych. Celem jest znalezienie takiego rozwigzania, ktore bedzie
zarazem etyczne i estetyczne, a rownoczesnie b¢dzie miato wptyw w tworzenie nowej
moralnej  podmiotowo$ci. Ten zaawansowany proces moze przypominaé

komponowanie unikalnego dzieta sztuki*®

, ale tez projekt ten pozostaje w nurcie
filozofii narracyjnej, ktora rozumie rozwdj egzystencji, we wszystkich wymiarach,

indywidualnym 1 spotecznym, jako tworzenie opowiesci, czy dzieta.

Pozostajac w tematyce estetyzacji zycia, warto przyblizy¢ problem zarysowany
przez Jana Kurowickiego, dotyczacy kryteriow tworzenia takiego ,,dzieta”.
W przeprowadzonej przez filozofa analizie tworczosci czlowieka-artysty, ktory przez
prace nad sobg sam staje si¢ dzietem sztuki, pojawia si¢ pojecie ,,smaku”. Naturalnie,
jest to kategoria odnoszaca si¢ do wielu przestrzeni dziatalnosci cztowieka, nie tylko
zmystowej, ale 1 artystycznej. W tym kontek$cie warto byloby przypomnied,
przywolany na wstgpie rozdzialu stynny wiersz Z. Herberta, ,Potega smaku”,
ktory wskazuje, ze kwestia smaku moze si¢ wigza¢ takze z wyborami moralnymi
I politycznymi, nawet, gdy wybor tego, co bardziej estetyczne grozi $miercia.
Kurowicki zauwaza, ze w kontek$cie calego ludzkiego postgpowania mozna mowic

0 swoistym ,,smaku”, ktory definiuje zapewne pigkno, brzydote, (dys)proporcije,

458 por. Ibid., s. 158.

49 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki zZycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., ss. 53-54.

460 Por. 1bid., s. 53.
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na pewno wartosci, ktorymi sie podmiot kieruje i wiele innych*®!. Potocznie posiadanie
»smaku” oznacza takze co$ wigcej, to osobliwe wyczucie, dodatkowy zmyst,
pomagajacy w podejmowaniu wiasciwych wybordéw, czesto tez potwierdzajgcych

wlasng droge autokreacji w rozumieniu estetycznym.

Problem estetyzacji zycia, zarysowany wczesniej, w konteks$cie poszukiwania
mozliwos$ci rozwiniecia podmiotu estetycznego u Kierkegaarda, bedzie doprecyzowany
w myS$li filozoficznej Richarda Shustermana i1 badaniach Michela Foucaulta.
Obaj myslicicle wydobywajg istotne elementy zwigzane z zyciem czlowicka
w podobnym do Kierkegaardowskiego stadium estetycznego cztowieka. Ida jednak
swojg wlasng droga. Shusterman podkresla potrzebe wielowymiarowej estetyzacji
zycia, natomiast Foucault moéwi o potrzebie stworzenia z zycia jednostki dzieta sztuki

W oparciu o podstawowa warto$¢, jaka jest pigkno.

Obaj filozofowie, przeciwstawiajagc si¢ powierzchownej estetyzacji zycia
spotecznego, starajg si¢ odnalez¢ przestrzen dla estety, ktory w ,,upickszanym” $wiecie
doswiadcza pustki egzystencjalnej. By pokonaé ten stan, podmiot musi u§wiadomié

sobie wtasng kreatywnos¢ 1 odpowiedzialno$¢ za realizacje posiadanych mozliwosci.

3.1 Richard Shusterman

Richard Shusterman to amerykanski neopragmatysta XX wieku, ktory
inspirowat si¢ gtdwnie filozofig J. Deweya, T. Adorna i R. Rorty’ego. W Polsce ukazaty
si¢ jego ksigzki: Estetyka pragmatyczna (1998, 2015), Praktyka filozofii, filozofia
praktyki (2005), Swiadomosé¢ ciata (2008) oraz Myslenie ciala (2016). Podejmowat
kwestie uwierzytelnienia sztuki popularnej, rozumianej jako rezultat demokratyzacji
kultury 1 sztuki. Konsekwencje tego zabiegu doprowadzily go do problematyki
zwiazanej z estetyzacja zycia cztowieka, a przede wszystkim do postawienia pytan
0 potrzebe edukacji estetycznej spoteczenstwa oraz efektywnego sposobu realizacji
takiej edukacji. Niektorzy przypisuja mu takze stworzenie nowego filozoficznego

i462

modelu zycia w $wiecie podlegtym procesom estetyzacji**“. K. Wilkoszewska zauwaza,

ze Shusterman przy pomocy filozofii estetycznej Deweya dokonuje zwrotu w estetyce,

461 por. J. Kurowicki, Artysta jako arcydzieto, Warszawa 1983, ss. 130-133.

462 por, E. Swietek, Koncepcja estetyczna Richarda Shustermana i jej konsekwencje dla edukacji
estetycznej, ,,Terazniejszo$¢ — Cztowiek — Edukacja”, t. 68, nr 4, 2014, s. 120.
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ktéra w ubieglym wieku opierata si¢ generalnie na filozofii jezyka. Amerykanin
wskazat na konieczno$¢ poszukiwania teorii estetycznej blizszej zyciu. Prawdziwym
celem powinno by¢ poszukiwanie rozwigzan, ktore beda uczyty doskonalenia zycia

przez jego przemiane, a W rezultacie umozliwia osiagniecie najwyzszej jakosci zycia*®®,

Dlatego tez Shusterman, zgodnie z zasadg prymatu zycia nad teorig, tworzy
kierunek filozoficzny bliski zyciu nie tylko przez to, ze znajduje si¢ ono w punkcie
wyjscia, ale gtownie ze wzgledu na to, ze do zycia powraca jako inspiracja i zrodio
przemian. Sam autor pisze w swoim dziele, ze: ,teoretyczne uprawomocnienie moze
pomdéc w zmianie postaw, ktore z kolei zmieniaja rzeczywiste fakty spoteczne”®4,
azatem to kolejny w historii projekt teoretyczny, ktérego konsekwencje wchodza
W praktyczne zycie spoteczne. Nalezy tu przyznaé, ze filozofia pragmatyczna czesto ma

lepsze przetozenie na praktyczne zycie, niz wiele innych projektéw obarczonych

wplywem idealizmu.

Warto podkresli¢, ze Richard Shusterman nawiazuje do ogdlnych idei estetyzacji
| postuluje kreowanie siebie niezaleznie od uznanych wzorcow i warto$ci, poniewaz
maja one destrukcyjny wplyw na wolny wybor cztowieka. I tak powstala nowoczesna
estetyka egzystencji begdzie inspirujaca, a przez atrakcyjnos¢ swoich tresci zdobedzie
nasladowcow. Jednak zrodto takiego rozumienia estetyzacji podmiotu, autor Estetyki
pragmatycznej upatruje w idei po grecku pojmowanej sztuki zycia®®® (techne tou biou),
z wyraznym naciskiem na rozumienie sztuki, zacierajace elitaryzm artystycznych
praktyk*®®. Shusterman sam pyta: ,,Dlaczego jednak co$ tak praktycznego jak sztuka
zycia miatoby mie¢ specyficznie estetyczny charakter? [...] W rzeczy samej, jak mozna
formulowa¢ zalecenie, by praktyczna sztuka Zycia uprawiana byta na podobienstwo
zycia estetycznego, skoro filozofia okresla ogolnie to, co estetyczne jako calkowite
przeciwienstwo tego, co praktyczne, oraz definiuje sztuke poprzez kontrastywne
zestawienie z prawdziwym zyciem? Czy zycie estetyczne nie oznacza w takim razie

wycofania ze spolecznej rzeczywistosci 1 jej dziatan? Czy prywatne pickno wlasnej

43 por. K. Wilkoszewska, Estetyka pragmatyczna, [w:] Estetyki filozoficzne XX wieku,
K. Wilkoszewska (red.), Krakow 2000, s. 126.

464 R, Shusterman, Estetyka pragmatyczna: zywe piekno i refleksja nad sztukq, Wroctaw 1998, s. 11.

45 Jak pisze sam Shusterman: ,,Sztuka z calg pewnoscia tworzy cze$é zycia, tak jak Zycie tworzy
materie sztuki, a nawet konstytuuje sie artystycznie jako «sztuka zycia»” — lbid., s. 248.

466 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki Zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., ss. 335-336.
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jazni stanowi kres ambicji i zabiegow filozofa?’*®’ Te pytania padaja we wstepie
ksigzki Praktyka filozofii, filozofia praktyki, i s3 wyrazem sprzeciwu autora wobec
estetyki postmodernistycznej, niwelujgcej logike podzialow na kulturowe obszary,
w imi¢ odzyskania praktycznego wymiaru filozofii pragmatycznej, jako pewnej sztuki
zycia. Zdaniem filozofa proba odpowiedzi na postawione pytania da mozliwos¢
pragmatycznej perspektywy w refleksji nad estetyzacja filozoficznego ,ja” oraz
wzbogaci je o element samorealizacji, dokonywanej poprzez wzbogacong relacje wobec

innych?68,

Shusterman jest swiadomy paradoksu estetyzacji i sam, podobnie jak Dunczyk,
inspirowany Sokratesem, stanowczo przeciwstawia si¢ nieuporzadkowanej gonitwie
za nowymi doznaniami i nazywa taki stan plytka estetyzacja. Gl¢bsza forma estetyzacji,
w jego przekonaniu, polega na tym, ze w ideologicznym chaosie lub odwrotnie —
W prozni, podmiot bedzie zdecydowanie opowiadat si¢ za wtasnym projektem dobrego
zycia opartym na samodoskonaleniu. W tym sensie sprzeciwia si¢ rOwniez potocznemu
pojeciu estetyzacji, oznaczajagcemu wylacznie nieograniczong wolno$¢ wyboru,
ped do cigglego i niepohamowanego ,,smakowania” nowych mozliwosci oferowanych
przez spoteczenstwo konsumpcyjne oraz probe ustylizowania siebie za pomoca
przygodnych, zapewniajacych tylko chwilowa atrakcyjnos¢ narzedzi. W zamiarze
Shustermana lezy wlasnie wpisanie estetycznej konstrukcji ,,ja” w ramy filozoficznej
praktyki moralnego samodoskonalenia, a zarazem uwzglgdnienie jej rdznych,
dostepnych historycznie 1 wspotczesnie strategii, tak by hasto ,.etyki smaku” stracito

nieco swoj radykalny wydzwick, zyskujac w zamian intelektualne oparcie w tradycji*®®.

Shusterman przedstawia nawet projekt nowej dziedziny — ,somaestetyki”,
ktora moglaby podja¢ badania majace na celu doskonalenie doswiadczen w kwestii
wykorzystywania ciata jako o$rodka zmyslowo-estetycznego wartoSciowania i tworczej
autokreacji. Bardzo istotny jest akcent potozony w tej definicji na proces ulepszania
ciata przez szukanie i wdrazanie efektywnych technik pracy z nim?*.

Autor zdecydowanie bedzie podkreslat, ze w pozytywnie rozumianej autokreacji warto

47 R. Shusterman, Praktyka filozofii, filozofia praktyki: pragmatyzm a Zycie filozoficzne, A. Mitek-
Dziemba (ttum.), Krakow 2005, s. 8.

48 por. A. Mitek-Dziemba, Literatura i filozofia w poszukiwaniu sztuki Zycia. Nietzsche, Wilde,
Shusterman..., op. cit., s. 272.

469 pPor. Ibid., s. 306.

470 por, R. Shusterman, Performing Live Aesthetic Alternatives for the Ends of Art, Ithaca and London
2000, ss. 166-177.
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podejmowac dostgpne $rodki w ulepszaniu nie tylko swojego ducha, do czego
prawdopodobnie przyznataby si¢ niejedna tradycja, ale swojego ciata, co czesto miato
konotacje negatywne, egoistyczne. Kult ciala krytykowal, wspomniany wczes$niej

Z. Bauman.

Jednak Richard Schusterman, by wyjasni¢ rdznice swojej koncepcji pracy
nad cielesnoscia wskazuje, ze: ,Kultura obdarza nas jezykami, wartoSciami,
instytucjami spotecznymi i §rodkami artystycznymi, dzigki ktorym myslimy, dzialamy
oraz wyrazamy siebie estetycznie. Podobnie jak obdarza nas formami diet, ¢wiczen
I cielesnej stylizacji, ktore ksztattuja nie tylko nasz wyglad i zachowanie, ale takze
sposoby, w jakich doswiadczamy naszego ciata: jako $wiete naczynie czy jako brzemig
grzesznej powloki, rozpieszczong wlasno$¢ osobista przeznaczong dla prywatnych
przyjemnoéci czy jako narzedzie pracy majace shuzyé dobru spotecznemu*’:.
Shusterman porusza w tym miejscu wyjatkowo wazny aspekt, w ktorym prace nad soba
rozumie bardzo szeroko. |rzeczywiscie, dbanie o wilasne ciato, tg¢zyzng fizyczna,
zdrowe samopoczucie czy wizyty w popularnych dzisiaj salonach fryzjerskich,
gabinetach kosmetycznych, odnowy biologicznej wecale nie muszg by¢ przejawem
przesadnej troski o siebie, ale wrecz nalezy je uzna¢ za pozytywng zmiang w podejsciu
do wlasnej kondycji fizycznej. Tym samym Shusterman dowartosciowuje cziowieka
w sferze estetycznej, przywracajac mu prawo do bycia pigknym, przy wykorzystaniu

mozliwych §rodkow.

Nawigzujac do Kierkegaarda 1 jego podmiotu estetycznego, nalezy tu zauwazy¢
subtelng roznice. Nie mozna odmowic pigkna dzielom muzycznym, ktorymi rozkoszuja
si¢ melomani, ani tym bardziej kobietom, ktére inspirowaty poetdéw, innych artystow,
albo po prostu budzily pozadanie u mezczyzn, nie tylko uwodzicieli. W antropologii
Kierkegaarda nie spotkamy otwartej zachety do takiej kreacji podmiotu. Esteta moze
uczyni¢ postep w kierunku stadium etycznego, co bedzie miato przetozenie
na konieczno$¢ pewnej unifikacji, dostosowania si¢ do innych i1 bycia podobnym im.
Drugi argument dotyczy odniesienia do Boga, bowiem Dunczyk wywodzil si¢ z bardzo
restrykcyjnego odtamu protestanckiego, w ktérym generalnie preferowano skromno$¢
I ascezg i to nie dla szczuplej sylwetki, a wlasnie z pobudek religijnych. Tym bardziej,

ze cztowiek jako korona stworzen jest pickny z natury i nie potrzeba mu sztucznych

471 R. Shusterman, Myslenie przez ciato. Rozwinigcie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wyktad wygtoszony na I Polskim Kongresie Estetycznym, [w:] S. Stankiewicz (ttum.),
Krakow 2006, s. 48.
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srodkdéw, by przypodoba¢ si¢ Bogu. Kierkegaard, neguje wartosci mogace uczynié
doczesng egzystencje bardziej ,,zno$ng”, atrakcyjna, gdyz kazda aktywno$¢
ukierunkowana na uprzyjemnienie zycia w zatozeniu musi odwodzi¢ jednostke od celu
ostatecznego. Nalezy jednak zauwazy¢, ze sedzia Wilhelm w Albo, albo, w pierwszym
pismie do estety ,,A”, zatytutowanym: O rownowadze migdzy tym, co estetyczne, i tym

co etyczne*’?

, podjat temat bliski omawianemu. Rozwaza tam koncepcje gloszace takie
poglady na zycie jak mys$l, ze zdrowie jest dobrem najwyzszym i ze wokoét niego
wszystko si¢ obraca, oraz ze z zycia trzeba czerpa¢ maksimum przyjemnosci i pelnymi
garSciami. Bohaterami jednej sceny staja si¢ Hrabina i Hrabia, ktorzy mimo swojego
stusznego wieku potrafig u wspotmalzonka zauwazy¢ i doceni¢ swoja urode 1 wdzigk.
Ponadto, s¢dzia Wilhelm w swoim etycznym osadzie takiej postawy nie gani, poniewaz
»zatozenie lezace u podstaw tego pogladu znajduje si¢ w samej jednostce, ale pochodzi
nie od niej, nie przez nig jest ustanowione™* . Nalezy zatem podkresli¢, ze proby
definiowania szeroko dzi§ rozumianej ,estetyzacji zycia” podejmowal réwniez
Kierkegaard, cho¢ nie przyznawat im tak waznej roli, gdyz nie byly istotne w jego

projekcie rozwoju egzystencji od estetycznej do religijnej.

Projekt estetyzacji zycia w koncepcji pragmatystycznej nabiera doniostosci
I moze nawet uzyska¢ istotne znaczenie, gdy uswiadomimy sobie, ze zawierajac
w sobie to, co praktyczne, odzwierciedlajac i ksztaltujac praktyke zycia, rozciaga si¢
tym samym nadziedzing Zycia publicznego i polityki. Jak zauwaza Shusterman:
,»Podobnie jak wykwalifikowani robotnicy potrzebuja specjalistycznej wiedzy na temat
swoich narzedzi, tak my potrzebujemy lepszej wiedzy na temat ciala po to, by poszerzac
rozumienie oraz osiagniecia w dziedzinie sztuki i nauk o czlowieku, oraz by posuwac
naprzod bieglos¢ w sztuce najwigkszej posrod sztuk — sztuce doskonalenia naszego
czlowieczenstwa 1 zycia lepszym zyciem. Musimy bardziej uwaznie mysle¢ poprzez
cialo, aby doskonali¢ si¢ i wplywa¢ na naszych studentow, poniewaz prawdziwe
czlowieczenstwo nie jest po prostu genetyczng informacja, lecz edukacyjnym
osiggnigciem, w ktérym ciato, umyst i kultura musza by¢ gruntownie zintegrowane.
Aby rozwija¢ projekt takich somatycznych dociekan, pracuj¢ na polu

25474

interdyscyplinarnej dziedziny zwanej somaestetyka Somaestetyka miataby sie

472 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 2..., op. cit., ss. 242—246.
473 1bid., s. 244.

474 R. Shusterman, Myslenie przez ciato. Rozwinigcie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wykiad wygloszony na I Polskim Kongresie Estetycznym..., Op. Cit., S. 47.
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zajmowac ,,cialem jako osrodkiem zmystowo-estetycznego warto$ciowania (aisthesis)
I tworczej autokreacji”, wzbogacajac nie tylko nasza wiedzg o ciele, ale dazac
do pogiebienia przezywanego przez nas zycia i dokonywanych wobec niego
autointerpretacji. Mialaby integrowa¢ w §wiadomosci jednostek rozumienie znaczenia
pigkna, zar6wno naszego ciata, jak i otoczenia ,,ktore na nie wptywa, i z ktérego czerpia

one swe energie i swa doniosto§¢™*".

Rozszerzenie przedmiotu estetyki, ktorego autor Estetyki pragmatycznej okresla
mianem ,,emancypacyjnego’’ zaktada probe ponownego przemyslenia sztuki za pomocg
bardziej liberalnych kategorii. Ponadto Shusterman nakazuje estetyce uwolnienie jej
z ,klasztoru na wyzynach”, w ktorym jest izolowana od zycia i przeciwstawiona
bardziej popularnym formom kulturalnej ekspresji. Filozof pisze: ,,sztuka, zycie
i kultura masowa ponoszg szkody w wyniku owych zakorzenionych podziatow
I biorgcego si¢ z nich waskiego utozsamienia sztuki z elitarnymi sztukami pigknymi.
Obrona estetycznej prawomocnosci sztuki popularnej oraz ujecie etyki jako sztuki
zycia, ktore tutaj przedstawiam, maja na uwadze poszerzony i bardziej demokratyczny

poglad na sztuke”*®,

Watpliwosci musi budzi¢ dosy¢ ograniczone, w stosunku
do zakresu badan, koncentrowanie si¢ na rozumieniu sztuki, jako emanacji cielesnosci.
Szczegolnie, ze w przekonaniu Shustermana, ,,normy etyczne sg zaledwie abstrakcjami,
dopoki nie zostang one zyciu dane dzigki wlaczeniu w cielesne dyspozycje i1 dzialania.
[...] bedac wpisanymi w nasze ciala, normy spoteczne i wartosci etyczne sa w stanie
podtrzymac¢ swa moc bez potrzeby, by ustanawiac je w sposdb wyraznie sprecyzowany
1 narzuca¢ na drodze prawnej. Sg one zachowywane milczaco oraz narzucane przez
nasze cielesne nawyki — wiaczajac w to zakorzenione w ciele nawyki odczuwania™*’.

Takie poglady brzmig ciekawie, ale musza wzbudza¢ powazne watpliwosci.

Shusterman chciatby przywroci¢ picknu funkcje organizujaca wszystkie
wymiary ludzkiej egzystencji. Dzigki realizacji tego projektu, jak uwaza, wszyscy
mogliby praktykowac sztuke zycia, zas pigkno przejawialoby sie nie tylko w dzietach

sztuki, ale i w moralnosci, praktyce spotecznej i sprawiedliwosci polityczne;j.

Trzeba zauwazy¢, ze estetyka Deweya, do ktdrej nawigzywal Shusterman byta

jedynie mglistym pomystem, z ktérego nigdy nie wykrystalizowata si¢ jakas metoda

475 1bid.
478 R, Shusterman, Estetyka pragmatyczna: Zywe pickno i refleksja nad sztukg..., 0p. cit., s. 14,

47 R. Shusterman, Myslenie przez ciato. Rozwinigcie nauk humanistycznych - uzasadnienie
dla somaestetyki Wykiad wygloszony na I Polskim Kongresie Estetycznym..., Op. Cit., S. 47.
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badawcza, ani projekt teoretyczny. Dopiero po wydaniu Estetyki pragmatycznej ten
projekt stat si¢ faktem i1 konkuruje z innymi wspodtczesnymi koncepcjami estetyki.
Mozna przy tym zauwazy¢, ze koncepcja Shustermana daje teoretyczne podstawy
dla rozwijania intuicji, wyrazonej w znanym ludowym przystowiu, ,,w zdrowym ciele
zdrowy duch”. Ten pragmatyczny aspekt estetyzacji zycia, o ile nie bedzie
absolutyzowany, nie powinien by¢ pomijany w rozwazaniach dotyczacych rozwijania
egzystencji estetycznej. Wlaczenie kwestii cielesno$ci oraz zwrocenie uwagi
na istotnos¢ dla egzystencji koniecznosci swiadomego ksztaltowania wiasnego zycia,
takze w wymiarze sprawnos$ci i dbania o inne aspekty cielesne, moze by¢ istotnym

elementem, ktéry powinny wzig¢ pod uwage ,,uduchowione” nauki humanistyczne.

3.2 Michel Foucault

W podobnym nurcie filozofii znajduje si¢ mysl Michela Foucaulta, francuskiego
filozofa, historyka i socjologa. Sposrod bogatej jego spuscizny, wartosciowe
dla podejmowanych refleksji beda badania nad moralno$cig, ukierunkowang na estetyke
egzystencji. Foucault w swojej refleksji nad Zréodtami moralno$ci seksualnej
w starozytno$ci odstonit ide¢ estetyki egzystencji. Jego zdaniem moralnosé
starozytnych Grekow byta daleka od stworzenia sztywnych norm narzucanych
powszechnie, lecz byla swoista sztuka podejmowania indywidualnych wyborow,
zarezerwowang dla nielicznych. Jednocze$nie byla ona niezalezna od problematyki
religijnej oraz nie wigzatla si¢ z zadnym systemem spoteczno-politycznym.
Sam Foucault pisze: ,,najwazniejszy i zarazem nadrzedny cel, poszukiwany przez owa
moralno$¢ nalezat do porzadku estetycznego. [...] Powod dla ktérego dokonywano tego
czy innego wyboru, polegal badz to na dazeniu samemu do pigknego zycia, badz to
na pozostawieniu innym wspomnienia o pieknie wiasnej egzystencji”*’®. W kulturze
antycznej tym, co odgrywato decydujaca role¢ w podejmowaniu decyzji moralnych byto
pragnienie uczynienia z wlasnego zycia dzieta sztuki. Czym jest sztuka zycia stara si¢
wyjasni¢ w stynnej pracy Historia seksualnosci: ,,Rozumie¢ nalezy przez nig
przemyslane zabiegi, dzigki ktorym ludzie nie tylko ustalaja reguly postgpowania,

ale i starajg si¢ zmienic siebie, przeksztaltci¢ swoj jednostkowy byt i uczyni¢ z wtasnego

478 M. Foucault, Z genealogii etyki: ocena w toku pracy, [w:] Nie dla kompromiséw! Krytyka, estetyka,
solidarnosé, K. M. Jaksender (thum.), Krakoéw 2021, ss. 383—-384.

137



zycia dzielo, zawierajace pewne warto$ci estetyczne 1 odpowiadajace pewnym

wymogom stylu™*’®, ktore okresla jako ,,estetyke istnienia™*e°,

Warto zaznaczy¢, ze Foucault nie stawia sobie za cel poszukiwania
W przesztosci gotowych przyktadow, ktore moglyby rozwiagzaé¢ wspotczesne problemy.
Celem jego pracy nie bylo wskrzeszenie antycznej moralnosci, ani utrwalenie tego,
co funkcjonowato dotychczas. Zgodnie z krytyczng filozofig Foucaulta: ,,Mysl jest tym,
co powinno nas prowadzi¢ do problematyzacji nawet i tego, czym sami jestesmy’ 4L,
W oparciu o jego analize historyczng mozna zauwazy¢, ze wbrew naszemu
dotychczasowemu sposobowi myslenia, indywidualna moralno$¢ nie jest koniecznie
powigzana ze strukturami politycznymi, spolecznymi i ekonomicznymi. W ten sposob
otwiera si¢ przestrzen do tworczej pracy w dziedzinie etyki. W oparciu o prowadzone
przez niego badania nasung¢ly mu si¢ nastepujace pytania: ,,Zadziwia mnie fakt,
ze W naszym spoteczenstwie sztuka ma silniejsze zwigzki z przedmiotami niz z ludzmi,
czy tez z zyciem, ze sztuka jest dzi§ dziedzing specjalistyczna, dziedzing ekspertow,
ktorymi staja si¢ artysci. Ale czyz zycie kazdej pojedynczej osoby, nie mogloby by¢
dzietem sztuki? Dlaczego obraz albo dom moga by¢ dzietami sztuki, a nasze zycie juz
nie?”*®? Inspirujac sie dorobkiem starozytnych Grekéw i Rzymian, Foucault doszedt
do przekonania, ze uczynienie z wlasnej egzystencji dzieta sztuki, moze stanowié
odpowiedZ na poszukiwania moralne wspoiczesnosci. Tak skonstruowana moralno$é
miata zdaniem Foucaulta stwarza¢ jednostkom szans¢ na obron¢ wlasnej wolnosci.
Pisze o tym Jakub Malecki: ,,Nie byt zwolennikiem wielkich wizji przebudowy §wiata,
poniewaz byt §wiadomy zagrozen, zwigzanych z tego typu planami. Zamiast tego
postulowat dazenie do zmiany, ktorej punktem wyjscia bedzie praca jednostek

dokonywana nad wtasnym zyciem”&,

W okresie hellenistycznym dynamicznie rozwijano filozoficzng ascetyke,
potaczong z pracg nad sobg i1 szeregiem rdznego rodzaju C¢wiczen, rozwijajacych
zarOwno ciato, jak 1 umyst. Mialy one stuzy¢ poznawaniu siebie i1 prowadzeniu

jednostki do panowania nad sobg. Nie byl to jednak jaki§ sztywny zbidr zalecen

4% M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2: 1. Wola wiedzy, 2. Uziytek z przyjemnosci,
B. Banasiak, K. Matuszewski, T. Komendant (tlum.), Gdansk 2021, s. 127.

480 |pid., s. 128.
481 M. Foucault, Z genealogii etyki: ocena w toku pracy..., op. cit., s. 387.
482 1bid., s. 395.

483 J. Malecki, Michela Foucaulta poszukiwania estetyki egzystencji, Praca dyplomowa, Wydziat
Filozoficzny UPJPII, Krakow 2023, s. 31.
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narzuconych jednostce z zewnatrz: ,,To nie problem zakazu i przyzwolenia wobec
doznawanych pragnien i speilnianych aktow, ale roztropnos$ci, refleksji i rachunku

7484 Byly to raczej wskazowki,

w zakresie dystrybucji i1 kontroli swych czynow
utatwiajgce ,,znalezienie wilasne] miary” w wymiarze kosmicznym, spotecznym
I osobowym. Odnajdywanie ,wlasnej miary”, czyli ,zlotego $rodka” stanowito
nicodzowny element sztuki zycia (gr. techne tou biou), bedacej sztuka rozumnego
praktykowania wolno$ci. Foucault okresla ja jako: ,,przemyslane i §wiadome zabiegi,
dzigki ktorym ludzie nie tylko ustalajg reguly postepowania, ale i starajg si¢ zmienic
siebie, przeksztalci¢ swoj jednostkowy byt i uczyni¢ z wlasnego zycia dzieto,
zawierajace pewne wartosci estetyczne i odpowiadajace pewnym wymogom stylu’48°,
Powyzsze fragmenty ukazuja nam wyraznie, ze francuski filozof, tak czesto
postrzegany jako zwolennik moralnosci bez kodeksu, proponuje odmienny sposdb
mys$lenia o etyce i estetyce. Estetyka w jego ujeciu staje si¢ punktem wyjscia i podstawa
do tworzenia etyki jako sztuki zycia. Tego rodzaju postulat wydaje si¢ interesujacy:
»W sytuacji, gdy wartoSci traca swoje znaczenie, gdy przestaje si¢ wierzy¢
W mozliwo$¢ poznania prawdy, gdy =zatraca si¢ nadzieje¢ ocalenia przez dobro,
wtedy jedyny ratunek pozostaje w pigknie, ktore staje si¢ warto$cig absolutng. [...]
W centrum staje jednostka, ktora nie znajduje w $wiecie zadnych punktow oparcia.
Cztowiek prébuje wydobyé sie z nicoéci przez estetyczng kreacje samego siebie*®.
Mozna tu dostrzec odwrotny kierunek refleksji, wobec projektu Kierkegaarda,
skoro dazenie do dobra zawodzi, to podmiot nie kieruje si¢ do Boga, tylko do pigkna,
ktore jest jedynym mozliwym ratunkiem dla poszukujace; sensu egzystencji.
Oczywiscie jest to wymiar estetyczny o wiele bogatszy, niz pierwotna estetyka
Kierkegaarda, ograniczona do opartego na namig¢tnosciach hedonizmu, dlatego badania

Michela Foucaulta nad mys$la antyczng moga mie¢ duze znaczenie dla wspodtczesnego

cztowieka, jak 1 dla dalszych rozwazan.

Nalezy jednak zachowa¢ pewng chronologi¢ 1 porzadek, bowiem o ile Foucault
inspirowat si¢ antycznymi koncepcjami w definiowaniu Zycia jako dzieta sztuki, tak
trzeba przyzna¢ tez godne miejsce samemu Kierkegaardowi w tej materii. Bohater
Dziennika uwodziciela z Albo, albo, Johannes w przedostatnim swoim wpisie notuje

takie stowa: ,,Byla piekna z natury! Dzigki ci, cudowna naturo! Jak matka czuwata§ nad

484 M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2..., 0p. Cit., s. 157.
485 |bid., s. 150.
488 J. Matecki, Michela Foucaulta poszukiwania estetyki egzystencji..., op. cit., s. 6.
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nig! Dzigki ci za twoja opieke! Byta samorodna! Dzigkuj¢ wam, ludzie, ktorym ona to
zawdziecza! Jej rozwdj to byto moje dzieto!”*®” W takich stowach Johannes konkluduje
czasochtonny 1 wymagajacy proces tworzenia z Kordelii wyjatkowego obiektu nie tylko
pozadania, ale przede wszystkim podziwu. Trzeba przyzna¢, ze o ile Kierkegaard sam
wprowadza termin uczynienia z kobiety dziela sztuki, to nie uzywa go w kontekscie
podmiotu mys$lacego tak o sobie. W tym wymiarze, rzeczywiscie Foucault mogiby

rozwing¢ jego mysl, ale w zadnym stopniu tego potwierdzi¢ si¢ nie da.

W opozycji do Kierkegaardowskiego rozumienia relacji namigtnosci i pigkna
stoja podejmowane przez M. Foucaulta, analizy greckiego rozumienia seksualnos$ci.
Kluczowym dla greckiej moralnosci seksualnej, rozumianej przez Foucaulta jako droga
konstytuowania podmiotowo$ci moralnej, byto pojecie aphrodisia, ktorego nie da si¢
do konca bezposrednio przetozy¢ na jezyk polski. Najogdlniej rzecz biorgc dotyczy ono
roznego rodzaju dziatan zwigzanych z tym, co wspdlczesnie pojmujemy jako
podejmowanie aktywnos$ci seksualnej. Wilasciwy stosunek starozytnych wobec
przyjemnosci seksualnych okre§lany byt poprzez stowo chresis oznaczajace uzytek.
Zatem, chodzilo o to, aby w odpowiedni sposob nauczy¢ si¢ korzysta¢ z przyjemnosci.

Dla Grekow, zeby to osiggnac, nalezato bra¢ pod uwage nastepujace trzy aspekty.

Przede wszystkim nalezy pamigta¢, Zze nie ma nic zlego w zaspokajaniu
wlasnych pragnien, ale trzeba uwazac, aby nie uzywac ich ponad miarg, gdyz prowadzi
to cztowieka do utraty kontroli nad swymi pragnieniami i do rozwiaztosci.
Podejmowanie aktywnosci seksualnej bylo zwigzane réwniez z wyborem
odpowiedniego momentu zarowno w ciggu calego zycia, jak i zaleznie od pory roku lub
dnia. Nie bez znaczenia pozostawal tu takze status spoteczny jednostki: ,,im bardziej
widoczny jest cztowiek, im wigkszy ma lub chce mie¢ autorytet u innych, im bardziej
stara si¢ przetworzy¢ swoje zycie w glosne dzieto, ktorego slawa nies¢ si¢ bedzie
daleko 1 dtugo, tym bardziej obowigzany jest narzucac sobie, z wtasnego wyboru 1 woli,
rygorystyczne zasady zachowania seksualnego™®®. Te wszystkie wskazowki shuzy¢
miaty korzystaniu z seksualno$ci, nie zapominajac o tym, ze ludzka egzystencja jest
niczym innym, niz materig dla stylizacji dzieta sztuki. Nie pojawia si¢ tutaj zaden Scisty
kodeks postgpowania, lecz skupia si¢ wylacznie na okre§leniu wzoru uzywania

przyjemnosci seksualnych. Jak wskazuje Foucault: ,,Zamierzeniem refleksji moralnej

47 g, Kierkegaard, Albo-albo, t. 1..., op. cit., s. 520.

488 M. Foucault, Historia seksualnosci, B. Banasiak, K. Matuszewski, T. Komendant (thum.), Gdansk
2021,t. 2, 5. 163.
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o0 aphrodisia jest nie tyle ustanawianie systematycznego kodeksu, ktory ustalaltby
kanoniczng form¢ aktéw seksualnych, zarysowywat granice zakazoéw i lokowat praktyki
po obu stronach linii podziatu, ile opracowanie warunkoéw i modalnosci «uzytku» —
stylu tego, co Grecy nazywali chresis aphrodision, uzytkiem z przyjemnosci. Obiegowe
wyrazenie chrésis aphrodision dotyczy aktywnos$ci seksualnej w ogole (mowi si¢ zatem
o porach roku lub okresie zycia, gdy dobrze jest chresis aphrodisiois). Ale termin ten
odnosi si¢ rowniez do sposobu, w jaki jednostka uprawia aktywnos$¢ seksualng, do jej
postawy wobec spraw plci, do trybu zycia, na jaki sobie pozwala lub jaki sobie narzuca,
do warunkéw, w jakich spetnia akty seksualne, do udziatu, jaki im przypisuje
W zyciu”4%,

W rzeczywisto$ci codziennego zycia stylizacja zachowania seksualnego
dokonywata si¢ kilku obszarach. Jako pierwszy mozna wyrdzni¢ tutaj obszar zwany
Dietetykg, okreSlajacy taki rodzaj troski o ciato i praktykowania przyjemnosci,
ktory bedzie korzystny dla zdrowia jednostki. Drugim obszarem byla Ekonomika,
okreslajaca kwestie panowania mezczyzny w rodzinie 1 gospodarstwie domowym.
Wreszcie, trzecim obszarem stylizacji zachowania byta Erotyka, a wigc dziedzina relacji

mezczyzn z chlopcami.

Przyklad opisanej przez Foucaulta istniejacej w starozytnosci estetyki
egzystencji pokazuje, jak, okreslajac odpowiedni sposdb uzytku przyjemnosci
seksualnych, majacy na celu przemiang wlasnego zycia w dzielo sztuki, wzajemnie
przenika si¢ przestrzen tego, co etyczne i tego, co estetyczne. Pomimo tego,
Ze W centrum uwagi pozostaje tutaj uczynienie wlasnego zycia pigknym, to jednak nie
moze si¢ to odby¢ poza sferg rozumnego dzialania cztowieka, a wiec nie tylko
na poziomie zmysléw. Chociaz konsumowanie przyjemnosci seksualnej pozornie
wydaje si¢ zarezerwowane dla takiego Zycia, ktore Kierkegaard widziat jako stadium
estetyczne, to w zarysowanej powyzej perspektywie, nie jest to juz tak jednoznaczne.
Uzytek z przyjemno$ci, okreslajac jak umiejetnie korzysta¢ z seksualnosci,
aby jednoczesnie zamieni¢ wilasne zycie w dzieto sztuki, wkracza, w koncepcji

Foucaulta, na poziom Zycia etycznego:

»Schematycznie powiedzie¢ mozna, ze moralna refleksja starozytnosci zwigzana

Z przyjemno$ciami nie zmierza ani w stron¢ kodyfikacji aktow, ani w strong

489 M. Foucault, Historia seksualnosci. Tom 1-2..., op. Cit., s. 157.
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hermeneutyki podmiotu, ale ku stylizacji zachowania i1 ku estetyce egzystencji.
Stylizacji, bo ograniczenie aktywnos$ci seksualnej przedstawia si¢ jako rodzaj otwartego
wymogu, [...] umiar seksualny jest ¢wiczeniem wolnosci, ktéra zyskuje forme
W panowaniu czlowieka nad sobg, opanowanie natomiast przejawia si¢ w sposobie,
w jaki podmiot zachowuje si¢ przy sprawowaniu swej mg¢skiej aktywnosci, w sposobie,
ktéry wyznacza jego stosunek do siebie w ramach stosunku do innych. Nie tyle
dokonywane czyny i skrywane pragnienia, ile ta wtasnie postawa daje powod to sadow
wartosciujacych. Sadéow na temat warto$ci moralnej, ktora zarazem jest wartoscig
estetyczng 1 ma walor prawdy, bo zmierzajac do zaspokojenia prawdziwych potrzeb,
respektujagc  prawdziwa hierarchi¢ istoty ludzkiej 1 nigdy nie zapominajac,
czym zaprawde jest cztowiek, mozna nada¢ swemu zachowaniu ksztalt, ktory zashuzy

na stawe i zapewni pamigé”4%.

Procesowi estetyzacji ulega nie tylko przestrzen publiczna, ale i prywatna.
Problemem do rozwigzania jest zatem, by czlowiek przeksztalcat siebie i otoczenie,
w ktérym zyje tak, by moglo zaspokaja¢ poczucie dobrego smaku i cieszylo zmyst
estetyczny, ale rowniez by nie sprowadzato si¢ do czystego konsumpcjonizmu.
Wyzej przeprowadzona argumentacja dowodzi, ze filozofia wspodtczesna rozszerza
pojecie estetyzacji. Jednostka nie tylko chce si¢ cieszy¢ pigknem przed sobg 1 wokot
siebie, ale ma tez mozliwo$¢ czynienia siebie pigknym. Tutaj ponownie nalezy
wyeksponowa¢ greckie rozumienie pigkna, gdzie laczy sie ono z wysitkiem
doskonalenia, odnajdywania swojej miary, rozwijania rownomiernie wszystkich swoich
mozliwos$ci, czyli do realizowania idealu kaloskagatos. Podejmowane dziatania w celu
stania si¢ swoistym dzielem sztuki zostaty przez wspotczesnych myslicieli pozbawione
utartych wczesniej schematoéw i pejoratywnych skojarzen. Dbajac o siebie, podejmujac
chociazby stala prace nad tezyzna fizyczng czy swoim wygladem zewnetrznym,
wcale nie trzeba by¢ narcyzem ani egoistg. Richard Shusterman i Michel Foucault
w swoich badaniach proponujg dos¢ spojny projekt dowarto$ciowania egzystencji
estetycznej. Cztowiek szukajacy pigkna, moze madrze pigknym uczyni¢ samego siebie,
a przez to, rownoczesnie, stajac si¢ wzorem, realnie oddzialywa¢ na spotecznosc.
Cho¢ omawiani filozofowie uprawiaja filozofi¢ z odmiennie roéznych perspektyw,
to sporo ich laczy: zainteresowanie antykiem, prawie tozsame pojecia dotyczace

estetyzacji zycia jednostki i che¢é rehabilitacji swoiscie pojmowanej konsumpcji,

490 1bid., s. 188.
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czy instrumentalizmu, bo przeciez czlowiek uzywa takze wartosci. Istotng rdznica
od tzw. konsumpcjonizmu, ktéry z zatozenia biernie konsumuje podane mu wartosci,

jest tu wymog czynnego uzytkowania wtasnej egzystencji, w celu jej doskonalenia.
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ZAKONCZENIE

Glownym celem przedtozonej pracy byla analiza koncepcji podmiotu
estetycznego Serena Kierkegaarda, wzbogacona ukazaniem mozliwych kierunkéw jego
rozwini¢cia. Realizacja podjetego celu badawczego dokonywata si¢ wedlug

metodologicznie zamierzonych etapoéw, odpowiadajacych strukturze dysertacji.

W pierwszym rozdziale zarysowano ogolne zrgby antropologicznej teorii
Kierkegaarda, prezentujac podmiot w trzech sferach egzystencji: estetycznej, etycznej
i religijnej. Najwigce] uwagi poswiecono tytulowemu podmiotowi estetycznemu.
Najpierw, przez szkicowe wskazanie jego form: bezposredniej i refleksyjnej, dalej przez
wyraznie poglebione studia analityczne. Zaakcentowano w nich fascynacje estety
pigknem i1 wzajemny mig¢dzy nimi dialog uwodzenia. Nastepnie uwypuklone zostato
egzystencjalne rozumienie prawdy subiektywnej podmiotu estetycznego 1 w koncu

nieuchronnos$¢ do§wiadczenia przez niego rozpaczy.

Tresci rozdziatu drugiego oscylowaly wokét zagadnienia niewystarczalno$ci
estetyki w perspektywie zabiegow literackich, jakimi postuguje si¢ Kierkegaard.
Zwrocono uwage, ze filozof dostrzegajac braki/niedoskonatosci podmiotu estetycznego
Zyjacego nieautentycznie, kieruje go przez kolejne przemiany ku wyzszym stadiom:
etycznemu oraz religijnemu. Dlatego wskazano potencjal i dynamizm podmiotu,
ktory przez absolutny wybdr, jakosciowy skok i1 stawanie wobec nieuniknionych
paradoksow, otrzymuje perspektywe doskonalszego zycia. W analizie eseju
Kierkegaarda Lilie polne zauwazono, ze sam filozof nieznacznie zmienit swoja
koncepcje postrzegania zycia estetycznego. Na uwage zastuguje fakt, ze w tej czesci
okreslono nowe, mozliwe perspektywy rozumienia estetyki, a takze mozliwosci

rozwoju samego podmiotu estetycznego.

Ostatnia faza badan dotyczyla mozliwo$ci rozwiniecia zaprojektowanego przez
Kierkegaarda, rozumienia sfery tego, co estetyczne. Temu celowi postuzyta prezentacja

Kilku mozliwych kierunkow rozwinigcia podmiotu estetycznego.

W pierwszej odstonie, na tle egzystencjalnego $wiata ,,wartosci” podmiotu

estetycznego Kierkegaarda zaproponowane zostalty proby skonfrontowania ich



z klasyczng aksjologia. W perspektywie dobra, prawdy i pigkna, nakreslonej przez
Jozefa Tischnera, podmiot egzystuje na innym poziomie, a w obliczu pigkna ma szans¢
nie na zatracenie, ale wrgcz na odnowe moralng. W takim ujeciu zewnetrzne pigkno

otwiera cztowieka na wewnetrzne bogactwo przezywania wartosci dobra 1 prawdy.

Druga proba poszerzenia perspektywy estetycznej jest propozycja Hansa Ursa
von Balthasara. W oparciu o jego mysl teologiczno-filozoficzng wykazano, ze podmiot
estetyczny, czyli cztowiek otwarty na pickno, ma mozliwo$¢ partycypacji w Swiecie
duchowym. Podkreslono tym samym postawe kontemplacji jako uprzywilejowanej
drogi do$wiadczenia i poznania Chwaly, tj. samego Boga objawiajacego si¢ w pigknie.
Réwnoczesnie wskazane zostalo, ze taka kontemplacja nie jest wcale powigzana
Z odrzuceniem $wiata, ale moze by¢ bodzcem do dziatania zgodnie z zasadami

autentycznej wiary.

Z perspektywy amerykanskiego pragmatyzmu Richarda Shustermana wskazano,
ze zjawisku estetyzacji Swiata i marginalnie podejmowanej dotad trosce o wyglad
zewnetrzny nalezy przyznaé sens 1 okresli¢ jego nowa tres¢. Wtorowalt mu Michel
Foucault, bronigc estetyki 1 konsumpcji, az po mozliwo$¢ uczynienia z siebie dziela
sztuki. Ci dwaj autorzy niewatpliwie podejmujg watki, ktorych w egzystencji
estetycznej nie rozwingt Kierkegaard, a co wigcej szukajg dla nich nowych uzasadnien.
Na tle wspotczesnych teorii zycia estetycznego, w ktdrych cztowiek jawi si¢ jako
wewnatrz§wiatowo rozumiana cielesnos¢ wznioS§le prezentuje si¢ koncepcja
Kierkegaarda, w ktorej czlowiek jest duchem transcendujagcym wspomniang
wewnatrz§wiatowos¢. Tego pierwiastka metafizycznego zdecydowanie brakuje

wspoélczesnym teoriom estetycznym.

Koncepcja antropologiczna przedstawiona przez Kierkegaarda jest wnikliwa
I W ocenie calosciowe] (majac na wzgledzie dzieta pseudonimowe i komunikacje
posrednig) wydaje si¢ przede wszystkim koherentna. Projekt, w ktorym przedstawit
rozw0j czlowieka i polaczyt sfery hedonistyczng (estetyczna), moralng (etyczna)
I duchowa (religijna) jest godny uwagi, ale tez, ze wzgledu na wskazywane w pracy
ograniczenia, wart jest poglebienia. Trzeba podkresli¢, ze w konfrontacji do popularnej
woweczas filozofii heglowskiej ukazuje bogactwo ludzkiej egzystencji, nie oznacza to
jednak, ze zaproponowane stadia zycia wyczerpujaco i ostatecznie thumacza jego istote

i sens.
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Kierkegaard w prezentacji i ocenie podmiotu estetycznego jest nie tylko
krytyczny, ale wrecz uprzedzony do takiej postawy. Arbitralnie odmawia estecie
uswiadomionej egzystencji, traktujac o nim, ze jedynie ,,jest”, a nie egzystuje. Jest to
zapewne implikacjg przyjetej przez Dunczyka religijnej perspektywy, w ktorej tylko
jednostka zyjaca przed Bogiem i to w wyzszej postaci chrzedcijanstwa, zastuguje
na uznanie, a wczesniejsze formy moga co najwyzej do niej prowadzi¢. Owszem,
mozna si¢ zgodzi¢ z filozofem, ze uwiklanie podmiotu w bezposrednio$¢ i1 zatracanie
si¢ w picknie rzadko przyjmuje szlachetng posta¢, a cz¢sto mu przeczy, to jednak
mozna wskaza¢ w podmiocie estetycznym pewna teleologie. Jak zauwazono wcze$niej,
przypisanie estecie hierarchii warto$ci, rozumianej w sensie klasycznym, chociazby
W ujeciu M. Schelera, z wyrazng gradacja ich waznos$ci, byloby sporym naduzyciem.
Nie mozna natomiast odméwi¢ podmiotowi estetycznemu — W sensie analogicznym —
posiadania celu, ktorym dla niego przeciez jest egzystencja. Esteta zyje w horyzoncie
pickna, uwodzi i jest uwodzony, doswiadcza melancholii 1 rozpaczy. Jego prawda,
prawda podmiotu estetycznego, jest droga i1 transcendowanie siebie. Mozna si¢
zastanawiac, czy traktujac piekno jako obiekt pozadania filozof nie znajduje si¢ blisko
klasycznej metafizyki, w ktorej cel dziatania rozumiany w sensie obiektywnym jest
postrzegany w kategoriach dobra? Z tego wzgledu, rekonstruujagc wczesniej $wiat
i kondycje podmiotu estetycznego w ujeciu Kierkegaarda, mozna dostrzec pewne

przestrzenie domagajace si¢ dopowiedzenia i naleznego rozwinigcia.

Podejmujac refleksje o mozliwych kierunkach rozwinigcia koncepcji podmiotu
estetycznego Kierkegaarda, pierwszenstwo oddano najpierw argumentacji filozofa.
W dzietach pseudonimowych esteta stoi przed wyborem dostepnych dla niego
mozliwosci egzystencji w Sferze etycznej i dalej religijnej, ale ostatecznie wcale
nie musi wybra¢ drogi wzrastania irozwoju. Moze pozosta¢ tu i teraz, wybierajac
trwanie w dobrze mu znanym $wiecie. To rowniez stanowi pewnego rodzaju decyzje
| wybér, ale przy bardziej uznanych wyborach na wyzszych szczeblach, ten jest
nie tylko rezygnacja, ale wrecz wstydliwa ucieczka, wycofaniem si¢ przed podjgciem
odpowiedzialno$ci za wlasne Zzycie. Zatem Kierkegaard proponuje dwa mozliwe
kierunki egzystencji podmiotu estetycznego, z czego tylko jeden ma perspektywe
rozwinigcia, tj. doskonalenia jednostki, oczywiscie okreslonego doktadnie przez

zadekretowane przez niego warunki.
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Druga kwestia, ktora nakazuje jeszcze pozosta¢ przy dunskim autorze to
dojrzewanie jego koncepcji estetycznos$ci. Jak wykazano w ostatniej partii drugiego
rozdzialu, Kierkegaard w swoich poznych pismach zmienia swdj negatywny odbidr
zycia estetycznego na rzecz jego uwznios$lenia. Polne lilie 1 ptaki nalezace do $wiata
natury daja estecie lekcje nowej i szlachetnej bezposredniosci, otwierajacej go
na transcendencj¢. To wazny zabieg autora, ktéry potwierdza, ze stadia nie sg sferami
zamknietymi, oddzielonymi zupelnie od siebie, ale ze wzajemnie mogg si¢ ,,przenikac”
lub ,,zachodzi¢” na siebie. Dowodzi tego fakt, ze w estetycznym milczeniu lilii 1 ptakow
otwiera si¢ przed nami S$wiat duchowy i1 sam Bog, ktdorego mozna byloby sie
spodziewa¢ jedynie w stadium religijnym, albo w etycznym jako prawodawce.
Te intuicj¢ Kierkegaarda rozwinieto bardziej, wskazujac jednak, ze i w tym przypadku
interpretacja pickna w $§wiecie natury nie odbiega zbyt daleko od dotychczas

stosowanych przez filozofa schematéw myslenia.

Gléwnym zamiarem autora po krytycznej analizie podmiotu estetycznego
w mysli filozoficznej Kierkegaarda bylo poszerzenie jego perspektywy przez wskazanie
innych mozliwych uje¢ zycia estetycznego. Na podstawie przeprowadzonych badan

mozna przedstawi¢ nastepujace wnioski:

1. Jozef Tischner ukazuje podmiot estetyczny nie tylko w horyzoncie
pickna, ale tez prawdy i dobra. Wprowadza tym samym estet¢ w Swiat wartosci

dostepny u Kierkegaarda dopiero od sfery etyczne;.

. Egzystencjalny tragizm podmiotu estetycznego nalezy postrzegaé
rowniez W perspektywie dobra (agatologicznej) i wartosci (aksjologicznej), czego
zalazki odnajdujemy juz u Kierkegaarda.

. Egzystencja w horyzoncie pickna nie musi wpltywaé destrukcyjnie

na podmiot estetyczny. Obcowanie z piegknem Kieruje czlowieka ku dobru.

. Obecnos¢ pickna moralnego w zespole wartosci podmiotu estetycznego

prowadzi przez moralng odnowe do ,,pieknego” zycia jednostki.
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. Zycie podmiotu estetycznego bez odniesienia do prawdy i dobra staje si¢
tragicznym bladzeniem w zywiole piekna. Jednak to pickno moze kierowaé¢ podmiot

W stron¢ wartosci duchowych.

2. Nowe ujecie estetyki Kierkegaarda znajduje swoja aktualizacje w mysli

Hansa Ursa von Balthasara.

" Podmiot estetyczny — czlowiek doswiadczajacy pickna w punkcie
wyjscia jest zdolny do partycypacji w Swiecie duchowym. Kierkegaard odmawiat tego

estecie z powodu jego grzesznosci.

. Doswiadczenie pigkna umozliwia poznanie Boga, ktory ze swej woli
objawia si¢ cztowiekowi w Chwale. Najpetniej dokonuje si¢ ono w Chrystusie, ktorego

splendor odstania podmiotowi estetycznemu tajemnice wewnetrznego piekna Boga.

" Objawiajacy si¢ w Chwale Bog jest inicjatorem dialogu z cztowiekiem.
Podmiot estetyczny nie pozostaje do konca bierny, ale przez kontemplacje Boga
odpowiada na zaproszenie Stworcy. Milczenie, ktorego esteta Kierkegaarda powinien

sie¢ uczy¢ od polnych lilii moze stanowi¢ analogi¢ do kontemplacji.

3. Perspektywa Richarda Shustermana i Michela Foucaulta poszerza
rozumienie podmiotu estetycznego. Autorzy doceniaja jego potencjat, nie tylko

dramatyzm, jak u Kierkegaarda.

" Estetyzacja zycia i autokreacja podmiotu to istotne przejawy
samodoskonalenia cztowieka 1 zdrowo pojetej troski o siebie w dziedzinie duchowe;j
I somatycznej, czesto blednie rozumianej, gdy postrzega si¢ ja w powierzchownym

nurcie estetyzacji instrumentalnej.

. Proces, w ktorym podmiot zamierza sta¢ si¢ dzielem sztuki jest wazny
od strony estetycznej, bo stanie si¢ pigkny, ale rowniez od strony etycznej, stajac si¢

takze nowg rzeczywisto$cig moralng.

" Somaestetyka Richarda Shustermana jest godng uwagi propozycja
dyscypliny badan, ktorej wyniki umozliwiaja glgbsze rozumienie ludzkiego ciala oraz

jego wplyw na dziedzing kultury, zZycia publicznego 1 polityki.
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. Dostrzegane wspotczesnie proby uprawiania sztuki zycia nie sa
trywialnymi produktami ponowoczesnos$ci, ale w swej istocie nawigzuja do wzniostych
tradycji antycznych, teorii estetycznej Kierkegaarda i stanowig rozumng sztuke

praktykowania wolnosci (Michel Foucault).

Podsumowujac nalezy zauwazyé, ze liczne spostrzezenia 1 odkrycia
Kierkegaarda, dotyczace estetycznej, powierzchownej egzystencji pozostaja wazne
w dobie wspoélczesnej estetyzacji wszystkich wymiardw zycia spolecznego. Jednakze,
po eliminacji, czy moze po ztagodzeniu niektorych jego arbitralnych pogladéw, na ktore
wskazano w zakonczeniu rozdziatu drugiego, jego koncepcja moze by¢ podstawa

do rozwoju estetyki, ktorag mozna okresli¢ jako estetyka egzystencjalna.

Estetyka taka jest potrzebna jako dziedzina uczaca odrdzniania pigkna
pozornego (tadnosci) od pickna w jego postaciach bardziej wzniostych. W tej
dziedzinie, na nowo przeformutowanej, moze si¢ okaza¢, ze dazenie do dbatosci
0 wlasne ciato moze mie¢ walor moralny, ze pieckno odsyta podmiot do wartosci dobra
i prawdy i wcale nie odwodzi od Boga. Wreszcie, ze wtasciwie rozumiane pigkno moze
cztowieka do Boga zbliza¢, inspirowa¢ go 1 dawa¢ mu wskazéwki do dziatania

W doczesnym $wiecie.
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