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ABSTRAKT

W pracy dokonano analizy porownawczej miedzy tekstami biblijnym wystepujacymi
w lekcjonarzu mszalnym 1 przeznaczonymi na gtowne okresy roku liturgicznego a piesniami,
ktore znalazty si¢ w ogélnopolskim ,,Spiewniku Koscielnym”. Takie badania ukazaty faktyczng
ilos¢ utwordéw spetanijacych swoje zadania i okreslity zapotrzebowanie na powstawanie no-
wych. Jednoczesnie wyznaczyty ich tematyke. Niniejsza dysertacja powinna pomoc piszacym
teksty oraz tworcom muzyki liturgicznej. Praca ukazuje nie tylko deficyt pies$ni, ale wyznacza

konkretne tematy do wykorzystania.
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WSTEP

Od zarania dziejow muzyka byla obecna w kulcie oddawanym Bogu. Towarzy-
szyta obrzedom i stowu, o czym wyraznie moéwig fragmenty Pisma Swictego (por. Wj
15, 1-21; 2 Sm 6, 5; 1 Krn 23, 5; 25, 2-32; Ef 5, 18; Kol 3, 16; 1 Kor 14, 26). Tresci
zawarte w psalmach, hymnach, piesniach wystepujacych w Biblii, noszone na skrzydtach
muzyki, zawieraja prawde objawiong cztowiekowi i niezbedng do zbawienia. Spiewem,
jako narzedziem ewangelizacji postugiwano si¢ takze w ko$ciele apostolskim, traktujac
go jako dar ducha, czyli w taki sam sposob, jak gloszenie stowa Bozego, kerygmatu (por.
Ef 5, 19; Kol 3, 16)™.

Niewatpliwe przetomowym momentem w mysleniu o muzyce w liturgii okazat
si¢ Sobor Watykanski II. W Konstytucji Sacrosanctum Concilium mozna przeczytac, ze
Spiew koscielny, jako zwigzany ze stowami, jest nieodzownq oraz integralng czesciq uro-
czystej liturgii (KL 112). Nadanie $piewowi takiej rangi nalezy uznac¢ za najdonioslejsze
stwierdzenie konstytucji?, bowiem dostrzezenie przez ojcéw soborowych nierozerwal-
nego zwigzku muzyki z liturgia® jest uznaniem staran i wysitkéw wielu pokolen reforma-
torow muzyki koscielnej* zwigzanych przede wszystkim z Ruchem Cecylianskim, ktory
zakladat szeroko pojeta odnowe muzyki koscielnej®. W my$l przywotanego kanonu so-
borowego nalezy zatroszczy¢ si¢ o Scisty zwigzek Spiewow wykonywanych w liturgii, ze
stowem Bozym. O tym mowi konstytucja takze w innym miejscu, podkreslajac, ze Pismo
Swiete ma doniosle znaczenie w sprawowaniu liturgii. (...) Z niego bowiem pochodzgq
czytania, ktore wyjasnia si¢ w homilii, oraz psalmy przeznaczone do spiewu. Z niego

czerpig natchnienie i ducha prosby, modlitwy i piesni liturgiczne (KL 24). Konstytucja

! Por. J. RATZINGER, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy Zycia chrzescijanskiego, przet. W. Szy-
mona, (Opera omnia, t. 11), Lublin 2012, s. 560; J. WALOSZEK, Teologia muzyki. Wspétczesna mysl teolo-
giczna o muzyce, Wydziat Teologiczny Uniwersytetu Opolskiego, Opole 1997, s. 78-87.

2 1. PAWLAK, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykanskim Il w swietle dokumentéw Kosciota, wyd. dru-
gie, Polihymnia, Lublin 2001, s. 37-38.

3 Por. tamze.

4 Por. R. TYRALA, Soborowa odnowa muzyki koscielnej w Polsce, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Kra-
kow 2000, s. 121; V. DONELLA, La Musica nella liturgia dal Concilio Vaticano Il ad oggi. Ad 50 anni dalla
costitizione Sacramentum Concilium (1963-2013), Fede&Cultura, Verona 2012, s. 73.

5 Por. R. TYRALA, Cecylianski Ruch odnowy muzyki koscielnej na ziemiach polskich do 1939 roku, Wy-
dawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2010, s. 7; V. SANSON, La musica nella liturgia. Note storiche
e proposte operative, Edizioni Messaggero Padova, Padova 2002, s. 204.



ktadzie nacisk na jedno$¢ tekstow piesni z tekstami biblijnymi, ale tez powinny one ko-
respondowaé z tekstami liturgicznymi®, co podkresla ostatni punkt VI rozdzialu konsty-
tucji: Teksty przeznaczone do spiewow koscielnych powinny by¢ zgodne z naukq kato-
lickq. Nalezy je czerpaé przede wszystkim z Pisma Swietego i zrédel liturgicznych (KL
121). Analizujac przywolane wyzej fragmenty, trzeba zaznaczy¢, ze intencja ojcOw so-
borowych ustanawiajacych muzyke integralnym elementem liturgii, byto jeszcze $cislej-
sze zlaczenie jej ze stowem Bozym. Jesli liturgia jest zrodlem wiary, to §piew nalezy
traktowac jako jezyk wiary, pomagajacy zrozumie¢ tajemnice Boga, bowiem $piewy po-
magaja wydoby¢ ukryte wartos$ci stowa Bozego 1 uwalniajg przestanie natchnionego tek-
stu. Nalezy zatem uzna¢, ze muzyka i stowo ukazuja si¢ jako dwie poszukujace si¢, uzu-
petniajace 1 wzbogacajace rzeczywistosci. Muzyka pomaga w wyrazeniu waznej prawdy
i wzmacnia przekaz stowa, dzieki czemu tatwiej zachowaé je w §wiadomosci’. Na war-
tos¢ takiej syntezy stowa Bozego z muzyka zwrocit uwage papiez Benedykt XVI w swo-
jej encyklice Verbum Dei, w ktorej pisal, ze nalezy pamietaé rowniez o Spiewie (...)
i wybierac piesni o wyraznej inspiracji biblijnej, ktore dzieki harmonijnemu wspotbrzmie-
niu stow i muzyki potrafiq wyrazic¢ pigkno stowa Bozego (VD 70). Takze Jana Pawetl II
w encyklice Ecclesia de Eucharistia podkresla wagg tekstu natchnionego podczas Eu-
charystii 1 zachegca do ulegtosci wobec stowa Bozego na wzér Maryi (por. EE 54). Za-
znacza rowniez, jak istotna jest wierno$¢ zasadom liturgicznym obowigzujacym zwlasz-
cza podczas sprawowania Mszy §w. - postuszenstwo normom liturgicznym powinno by¢
na nowo odkryte i docenione jako odbicie i swiadectwo Kosciola jednego i powszech-
nego, uobecnionego w kazdej celebracji Eucharystii (EE 52). Papiez w wierno$ci wiasci-
wemu sprawowaniu Eucharystii, czyli rowniez takiemu, w ktérym stowo Boze i eucho-
logie koresponduja z tekstami piesni liturgicznych, dostrzega okazj¢ ukazania Swiadec-
twa Kosciota takze tym, ktorzy z jakiego$ powodu sg poza nim. Znaczenie stuchania wy-
brzmiewajacego w liturgii stowa Bozego dostrzega tez papiez Franciszek, kiedy moéwi:
Stowo Boze, stuchane i celebrowane, zwlaszcza w Eucharystii, karmi i umacnia we-
wnetrznie chrzescijan oraz czyni ich zdolnymi do prawdziwego swiadectwa ewangelicz-
nego w zyciu codziennym. (...) Proklamowane, Zywe i skuteczne Stowo przygotowuje
przyjecie Sakramentu i w Sakramencie Stowo to osigga swg maksymalng skutecznosé¢ (EG

174). Trudno wyobrazi¢ sobie wznio$lejsze celebrowanie stowa Bozego niz poprzez

® Por. J. RATZINGER, Muzyka a liturgia, ,,Communio”, 21 (2001) nr 2, s. 50.
7 Por. P. WISNIEWSKI, Aspekt kerygmatyczny muzyki liturgicznej, ,,Anamnesis”, 50 (2007), s. 96.



ubranie go w szate dzwickow, ktora pozwala stowu zapasé gleboko w §wiadomos¢ czto-

wieka.

Tytut dysertacji Cantici nostri concordent Verbo Dei pochodzi z inspiracji tek-
stem reguly $w. Benedykta z Nursji, ktory w 19 rozdziale swojego dzieta pisze: ...tak
Spiewajmy psalmy, aby nasze serce byto w zgodzie z tym, co gloszq nasze usta®. Autor tej
reguly wyraznie podkresla, ze nasz umyst jest zobowigzany podazac za gloszonym sto-
wem, dlatego pragnat, aby mnisi poddawali swojg $wiadomo$¢ $piewom psalmowym.
Byt przekonany, ze $piew, czyli dziatanie spelniane przez cialo, przez usta cztowieka,
angazuje jednoczes$nie nasz umyst, naszego ducha, naszg mentalnos¢, nasze wngtrze. Po-
twierdzit to w stowach: Niech Ten, ktorego imi¢ rozbrzmiewa w stowach, bedzie takze
w duchu tego, kto Spiewa psalmy®. Inspirowany wyzej przywotanym prawodawstwem
ko$cielnym oraz stowami §w. Benedykta, chciatbym w swojej pracy doktorskiej pt. Can-
tici nostri concordent Verbo Dei dokona¢ studium poréwnawczego pomiedzy tresciami
proklamowanymi podczas liturgii stowa Bozego przy pomocy posoborowego lekcjona-
rzal® a tresciami obecnymi w tekstach piesni liturgicznych, przypisanych do danego
okresu liturgicznego, zatwierdzonymi przez Konferencje Episkopatu Polski'!. Poréwna-
nie to ukaze zalezno$¢ tematyczng pomiedzy zrodtami poddanymi analizie. Niniejsza
praca powinna przyczynié¢ sie do powstania nowych kompozycji liturgicznych'?, do
czego tak bardzo zachecaja dokumenty ko$ciota poswigcone muzyce koscielnej, kiedy

przynaglaja do powigkszania skarbca polskich piesni koscielnych (por. IKEP 11 14).

Nalezy jednak wyraznie podkresli¢, ze w mys$l konstytucji o liturgii $piew grego-
rianski wcigz pozostaje wlasnym $piewem liturgii rzymskiej'®, dlatego w liturgii powi-
nien zajmowac pierwsze miejsce wsrod innych rodzajow $piewu (por. KL 116). Mimo

tego instrukcja o muzyce w liturgii Musicam Sarcam, ktora zostata wydana w 1967 roku

8 BENEDYKT z NURSJI, Reguta S‘wietego Benedykta, przet. A. Swiderkowna, Tyniec, Krakéw 2010, s. 56.
9 Tamze.

10 Por. Lekcjonarz Mszalny, t. I, Okres Adwentu. Okres Narodzenia Panskiego, wydanie drugie, Poznan
2015; Lekcjonarz Mszalny, t. 11, Okres Wielkiego Postu. Okres Wielkanocny, wydanie drugie, Poznan
2015.

1 por. Konferencja Episkopatu Polski, Uchwata w sprawie uznania Spiewnika ogélnopolskiego, z dnia 16
kwietnia 2016 (Uchwata nr 13/372/2016), ,,Anamnesis” 22 (2016) nr 3, s. 23.

12 Por. D. SMOLAREK, Nowe $piewy liturgiczne w Polskich Spiewnikach, wydanych po Soborze Watykan-
skim 11, ,,Communio”, 21 (2001) nr 2, s. 106-107.

13 Por. M. BIALKOWSKI, ,,De non praetereunte cantu gregoriano” Spiew gregorianski ostojg tradycji litur-
giczno-muzycznej Kosciota, ,Musica Ecclesiastica” 14 (2019), s. 68; S. FERFOGLIA, Rekopisy adiastema-
tyczne jako wyraz tradycji wykonawczej, ,,Pro Musica Sacra” 17 (2019), s. 78.
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przez Swicta Kongregacje Obrzedow i ukazuje praktyczny sposob interpretacji konstytu-
cji o liturgii wyraznie zaznacza, ze w wielu krajach istnieje zwyczaj zastgpowania $pie-

214

wow z ,,Graduatu”** piesniami, byle w swojej tresci odpowiadaty tekstom poszczegdl-

nych czesci Mszy, $wigta i okresu liturgicznego (por. MS 32)%. Odpowiedzia na taki

zapis konstytucji byto wprowadzenie do liturgii w Kosciele w Polsce decyzja Konferencji

Episkopatu Polski z dnia 20 czerwca 1969 roku ,,Spiewnika Mszalnego®”

zawierajacego
zestaw SpiewoOw na caly rok liturgiczny. W taki sposob polskie piesni po siedmiu wiekach
podejmowanych prob wybrzmiewania w liturgii zostaly niejako zrownane ze §piewami
zawartymi w ,,Graduale”!’. Aktualne i szczegdtowe normy w tym zakresie zostaly przed-
stawione w Instrukcji Episkopatu Polski z 2017 roku'®. Warto tez zauwazy¢, ze w czasie
Mszy $wigtej $piewy moga by¢ wykonywane w rdznych jezykach, lecz szczegolnie za-
leca si¢ $piew w jezyku lacinskim (por. IKEP II 15). W kontek$cie niniejszej pracy klu-
czowg informacja znajdujaca si¢ w instrukcji jest konieczno$¢ doboru w liturgii piesni

zgodnych z czytaniami, antyfonami i modlitwami (por. IKEP 11 14).

Mimo, ze od zakonczenia obrad Soboru Watykanskiego II uptyngto 58 lat, to re-
cepcja postanowien soborowych na poziomie muzyki liturgicznej przebiega bardzo
wolno. Najtrudniejszym zadaniem, jakie ojcowie soborowi postawili przed odpowie-
dzialnymi za muzyke w liturgii okazalo si¢ zachowanie rzeczonej integralnosci miedzy
tekstami natchnionymi i euchologijnymi, a piesniami liturgicznymi, ktére powinny z nimi
scisle korespondowac. Niestety, wykonywanie §piewu gregorianskiego, ktory w liturgii
ma pierwszenstwo, przy jednoczesnym ograniczeniu stosowania jezyka lacinskiego
w czasie Mszy $w. posoborowej, okazalo si¢ bardzo trudne dla zgromadzenia liturgicz-
nego, dlatego 0w $piew zostat niemal zupetnie wyeliminowany i zastapiony pieSniami
w jezykach narodowych. Ich deficyt bardzo szybko dal si¢ we znaki i1 przeobrazil w sto-
sowanie jakiegokolwiek $piewu, byle przestrzen ciszy wypetni¢ muzyka. Przy §ladowe;j
ilosci utwordéw dostosowanych do liturgii posoborowej, muzycy koscielni byli 1 s zmu-

szeni do siggania po piesni, ktorych tekst nie koresponduje z trescig liturgii. Woéwczas

14 Por. Graduale Romanum, Solesmes, 1974.

15 Por, W. KALAMARZ, Spiew wiernych w liturgii w $wietle watykanskiej instrukcji Musicam sacram, ,,Pro
Musica Sacra” 16 (2018), s. 123.

16 Por, KONFERENCIA EPISKOPATU POLSKI, Spiewnik Mszalny. Czes¢ I. Piesni na wejscie, ofiarowanie
i komunig, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 23 (1970), s. 43.

1 Por. T. SINKA, Polska piesi w liturgii, ,,Nasza Przeszto$¢” 60 (1983), s. 272.

18 Por. A. FILABER, Drogi i bezdroza muzyki liturgicznej w Polsce w $wietle nowej instrukcji Episkopatu
Polski, ,,Musica Ecclesiastica” 14 (2019), s. 74.
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muzyka przestaje petni¢ funkcje bardzo wymownego znaku bedacego narzedziem kultu

i ewangelizacji, a staje si¢ u§wietnieniem przepychu koscielnej ceremonii’®.

Po przeprowadzeniu naukowej kwerendy dostepnych publikacji oraz rozmowach
przeprowadzonych z osobami odpowiedzialnymi za muzyke koscielng w diecezjach i za-
interesowanymi tematem nalezy stwierdzi¢, ze badania naukowe w zakresie wyznaczo-
nym przez autora pracy nie byly prowadzone w Niemczech, we Wtoszech, we Francji,
w Austrii, czy w Anglii. Dlatego rowniez w tych panstwach Ko$cidt zmaga si¢ po soborze
watykanskim II z brakiem dostatecznej ilosci pie$ni potrzebnych w liturgii. Jak dotad nikt
réwniez na gruncie Kosciola w Polsce nie podjat si¢ zadania okreslenia skali brakujacych
w liturgii piesni i tematyki, ktorag wyznaczajg teksty biblijne i euchologijne. Naukowcy
ochoczo pochylaja si¢ nad analizg badawcza historycznos$ci powstatych piesni, nie tylko
pod wzgledem muzycznym, ale réwniez tekstualnym. Bardzo rzadko pie$ni liturgiczne
stajg si¢ przedmiotem badan teologicznych, jak rowniez pod katem ich przydatnosci
w liturgii. Do grona naukowcow podejmujacych temat teologii w piesniach, wigc zbli-
zony do zakresu badan doktoranta, nalezg prof. Antoni Reginek, prof. Tadeusz Bratkow-

ski, prof. Stawomir Ropiak, prof. Beata Bodzioch?.

W niniejszej pracy zostanie wyodrgbniona tematyka, ktora wystgpuje w tekstach
biblijnych wykorzystywanych w liturgii 1 jest tre§ciag podstawowych okresow roku litur-
gicznego. Pozwoli to wskazac przestrzen do powstawania nowych kompozycji, ktore wy-
petnig powstata po soborze luke. Ponadto, konfrontujac wynik przeprowadzonej egze-

gezy czytan z tekstem piesni zostanie podjeta proba okreslenia zapotrzebowania na nowe

19 Por. M. GNIADY, Muzyka i Spiew w odnowionej liturgii, ,,Premisilia Christiana” 6 (1995), s. 100.

20 Por. A. REGINEK, Co i jak nalezy Spiewaé w ramach liturgii?, ,,Studia Pastoralne” 12 (2016), s. 49-60;
A. REGINEK, Polskie adaptacje hymnu do Ducha Swietego, ,,Studia Pastoralne”, 4 (2008), s. 171-180; A.
REGINEK, Hymnodia-teologia dzwigku, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 55 (2002), s. 31-40; T. BRATKOWSKI,
Piesn sakralna czasu Adwentu, ,,Studia Redemptorystorskie” 10 (2012), s. 250-276; T. BRATKOWSKI, Piesn
sakralna czasu Bozego Narodzenia, ,Miscellanea” 7 (2012), s. 46-55; T. BRATKOWSKI, Muzyka sakralna
Wielkiego Postu, ,,Premislia Christiana” 14 (2010/2011), s. 261-275.; S. ROPIAK, Spiew w nabozerstwach
pokutnych: studium teologiczno-pastoralne, ,,Studia Redemptorystowskie” 10 (2012), s. 250-276; S. Ro-
PIAK, Piesni o Swietych oraz rozmaite i przygodne w polskich warminskich Spiewnikach drukowanych
w latach 1858-1924, , Studia Warminskie” 37 (2000) nr 2, s. 347-370; S. ROPIAK, Tres¢ teologiczna wiel-
kanocnych piesni zastegpujgcych hymny w Liturgii Godzin, ,,Studia Warminskie”, 45 (2007-2008), s. 133-
154; S. ROPIAK, Obraz Maryi w piesniach na Boze Narodzenie, ,,Salvatoris Mater” 10 ,,2008” nr 4, 172-
195; S. ROPIAK, Poglgdy Stefana kardynala Wyszynskiego na role muzyki w Kosciele, ,,Studia Elblaskie”
22 (2021), s. 365-385. B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 345-364;
B. BoDzIOCH, Katalog spiewow Antyfonarzy Piotrkowskich (1600-1645), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea
Koscielne” 89 (2008), s. 89-188; B. BODZIOCH, Przeobrazenia tekstowe w piesniach adwentowych i bozo-
narodzeniowych zamieszczonych w , Spiewniku koscielnym” M. M. Mioduszewskiego (1838) oraz
w ,, Spiewniku koscielnym” J. Siedleckiego (2015), ,,Roczniki Humanistyczne” 63 (2020) nr 12, s. 103-112.
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utwory, gdyz te powstate przed 1962 rokiem nie zawsze spetniajag wyznaczone przez li-

turgi¢ kryteria.

Niniejsza praca stanowi studium historyczno-teologiczno-muzyczne, dlatego zro-
dlem badan beda przede wszystkim teksty biblijne przeznaczone na cztery okresy litur-
giczne (okres Adwentu, Narodzenia Panskiego, Wielkiego Postu, Wielkanocy) zebrane
w drugim wydaniu Lekcjonarza Mszalnego z 2015 roku i pochodzace z pigtego wydania
Biblii Tysiaclecia?® oraz piesni przeznaczone na cztery podstawowe okresy roku litur-
gicznego z ich tekstem i muzyka, umieszczone w ,,Spiewniku Koscielnym” ksiedza Jana
Siedleckiego wydanym po raz 41 w 2015 roku, ktéry na mocy Instrukcji Konferencji
Episkopatu Polski o muzyce ko$cielnej z 2015 roku obowiazuje we wszystkich polskich
diecezjach (por. IKEP II 41c)?. Ponadto praca bedzie opieraé si¢ na takich zrédtach, jak
sakramentarze, mszaly i pisma Ojcow Kosciota. Co wigcej, do osiggnigcia celu pracy
zostang wykorzystane opracowania naukowe, ukazujace tematyke obecng w tekstach na-
tchnionych czytan poszczegodlnych okreséw liturgicznych. Nalezy tez dodac, ze autorowi
niniejszej pracy udato si¢ przettumaczy¢ tekst tacinski Fragmentu z listu Kodeksu 190

z St. Gallen, ktory jest jak dotad jedynym przektadem na jezyk polski.

W pracy zostanie zastosowanych kilka metod, ktére pomoga osiagna¢ stawiany
cel. Bedzie wykorzystana znana w teologii metoda dedukcji, pozwalajaca wyprowadzaé
z aksjomatéw wiary wcigz nowe twierdzenia®®. Pojawi sie réwniez metoda plurali-
styczna?* oraz historyczno-genetyczna, gdy beda stawiane pytania odno$nie do poczat-

kéw celebrowania najwazniejszych misteriow w glownych okresach liturgicznych?.

21 pPor. Lekcjonarz Mszalny, t. I, Okres Adwentu. Okres Narodzenia Panskiego, wydanie drugie, Poznan
2015; Lekcjonarz Mszalny, t. 11, Okres Wielkiego Postu. Okres Wielkanocny, wydanie drugie, Poznan
2015; J. SUPERSON, Przyczynek do studium nad poczqtkami niedzielnego lekcjonarza do celebracji Eucha-
rystycznej w Rzymie, ,,Teologia i Cztowiek” 6 (2023), s. 94; F. MALACZYNSKI, Jak powstat nowy lekcjonarz
mszalny?, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 41 (1988) nr 2, s. 184; A. PLESKACZEWSKA, Druga edycja lekcjo-
narza mszalnego, ,,Liturgia Sacra” 22 (2016) nr 1, s. 143; H. SLAWINSKI, Znaczenie lekcjonarza mszalnego
w kaznodziejstwie, ,,Studia Wioctawskie” 6 (2003), s. 388.

22 por. Konferencja Episkopatu Polski, Uchwata w sprawie uznania spiewnika ogélnopolskiego, z dnia 16
kwietnia 2016 (Uchwata nr 13/372/2016), ,,Anamnesis” 22 (2016) nr 3, s. 23.

23 Por. S. ARASZCZUK, Metody stosowane w badaniach nad liturgiq, ,,Studia Liturgiczne” 11 (2015), s. 134.
2 Por, tamze.

%5 por. H. SoBeczko, Pluralizm metod stosowanych w nauce o liturgii, ,,Studia nauk teologicznych” 2
(2007), s. 253.
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Podczas analizy najstarszych tekstow liturgicznych zostanie wykorzystana metoda dia-
chroniczna®. Poszukujac zagadnien teologicznych w pie$niach liturgicznych, autor sie-
gnie po metode syntetyczno-teologiczng, by wydoby¢ istotne prawdy wiary i1 stworzy¢
synteze teologiczna wg zasady lex orandi statuat legem credendi?’. W dysertacji zostanie
wykorzystana metoda hermeneutyczna, ktora postuguje si¢ teologia. Jest jedng z najcie-
kawszych wspolczesnych prob stworzenia nowego modelu interpretacji Objawienia. Nie-
watpliwie kluczowa rolg w sztuce interpretacji Objawienia odgrywa Duch Swiety, ktory
jest Narratorem, Pierwszym Hermeneutg. To On wprowadza stluchacza w $wiat tekstu.
Kolejne miejsce w procesie interpretacji zajmuje Pismo Swiete, ktore przedstawia osobe
Jezusa Chrystusa i nauke, ktora glosit. Dopiero na trzecim miejscu znajdujg si¢ tresci
teologiczne, jako horyzont interpretacyjny, na tonie ktorego spotyka si¢ Narrator z czy-
telnikiem?®. Ten etap procesu interpretacji Objawienia stanie sie przedmiotem moich po-
szukiwan tresci biblijnych, wystepujacych w §piewach, wspomnianych wyzej okresow
liturgicznych. Podczas prowadzenia badan, chce siggnac rowniez po metode analizy me-

lodii piesni, z ktérej korzysta muzykologia®®.

Praca zostanie podzielona na cztery rozdziaty. Znajdg si¢ w nich tresci odpowia-
dajace podstawowym okresom liturgicznym, tj. okresowi Adwentu, Narodzenia Pan-
skiego, Wielkiego Postu oraz Wielkanocy. Wnioski, bedace owocem pracy analitycznej,
zostang przedstawione w zakonczeniu pracy. Nazwy poszczegdlnych rozdziatow odpo-
wiadajag nazwom podstawowych okresow liturgicznych. Kazdy z rozdziatow zostat po-
dzielony na trzy podrozdziaty. W pierwszym przedstawiono histori¢ poczatkow okresow
liturgicznych, co ma pomoc w zrozumieniu sensu przezywanych w poszczegolnych okre-
sach misteridow. Trudno byloby wtasciwie odczyta¢ intencje ojcow soborowych bez przy-

blizenia historii, gdyz podstawowym zatozeniem Soboru Watykanskiego II w dziedzinie

% Por. S. ARASZCZUK, Metody stosowane w badaniach nad liturgiq, ,,Studia Liturgiczne” 11 (2015), s. 135.

27 Por. H. SOBECZKO, Pluralizm metod stosowanych w nauce o liturgii, ,,Studia nauk teologicznych”
2 (2007), s. 255.

28 por. M. KoscHE, Hermeneutyka biblijna i teologia hermeneutyczna, ,,Teologia w Polsce” 10 (2016),
s. 116; M. AUGE, W poszukiwaniu metody hermeneutycznej w liturgii, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
49 (2011), s. 72.

2 Por. I. PAWLAK, Metodologia badar nad monodiq liturgiczng, ,,Studia Nauk Teologicznych” 2 (2007),
s. 355.
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liturgii byt powrot do zrodet i tradycji Kosciota sprzed Soboru Trydenckiego z jednocze-
sng proba uwspodtczesnienia liturgii (aggiornamento)®. Drugi podrozdzial zawiera egze-
geze tekstow biblijnych — czytan, psalméw responsoryjnych oraz ewangelii, z ktorych
zostanie wyodrgbniona tematyka, bedaca streszczeniem prawd teologicznych przezywa-
nych w poszczegdlnych okresach liturgicznych. Tytuly podrozdziatow zostaty zapozy-
czone z Liturgii Godzin. Tworza je antyfony przedstawiajace w swej syntetycznej tresci
gltowne zagadnienie danego okresu liturgicznego, bedace niemal streszczeniem najwaz-
niejszych tajemnic przezywanych w danym okresie®!. W strukturze pracy moga pojawié
si¢ sytuacje, w ktorych dominujace tematy beda wystgpowac w czytaniach, ale nie bedzie
ich w psalmach; wéweczas tylko czytania zostang poddane egzegezie. Sposrod wielu pe-
rykop dotykajacych tego samego tematu zostanie wybrana ta najlepiej ukazujaca zagad-
nienie teologiczne. W trzecim podrozdziale zostang poddane analizie pie$ni przyporzad-
kowane do okresow liturgicznych wystepujace w ,,Spiewniku Ko$cielnym”. Podrozdziat
ten bedzie podzielony na cztery czgséci, w ktorych zostang opisane formy piesni, ich me-

lodie, tekst oraz tresci teologiczne®.

Podczas realizowania studiow doktoranckich w Szkole Doktorskiej na Uniwersy-
tecie Papieskim Jana Pawta 11 w Krakowie otrzymalem szans¢ wyjazdu naukowego do
Rzymu i studiowania w Pontificio Instituto di Musica Sacra oraz Pontificio Ateneo
Sant’Anselmo, gdzie udalo mi si¢ skorzysta¢ z zasobow bibliotek papieskich. Bardzo
dzigkuje wszystkim, ktorzy mi w tym pomogli 1 nieustannie motywowali do skrupulatnej
pracy nad rozprawg doktorska. Dzigkuje przede wszystkim moim promotorom, ks. dr.
hab. Jarostawowi Supersonowi SAC oraz ks. prof. dr. hab. Robertowi Tyrale za meryto-
ryczne prowadzenie podczas dociekan naukowych nad przedmiotem pracy, wsparcie oraz

cenne 1 inspirujgce uwagi na kazdym etapie badan

30 Por. P. NOWAKOWSKI, Reforma liturgiczna jest nieodwracalna. Gtos w obronie soborowej reformy litur-
gii, ,,Liturgia Sacra” 25 (2019), s. 428.

31 Por. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, wyd. drugie, t. I, Okres Adwentu i Okres Naro-
dzenia Panskiego, Poznan 2006; Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. Il, Wielki Post
i Okres Wielkanocy, Poznan 1984.

32 Por. W. KALAMARZ, Spiew wiernych w liturgii w Swietle watykanskiej instrukcji ,, Musicam sacram”,
,Musica Ecclesiastica” 11 (2016), s. 167-168.
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Rozpz1AL |
OKRES ADWENTU

Pierwszy rozdzial niniejszej pracy zostal podzielony na trzy podrozdziaty.
W pierwszym przedstawiono historie¢ liturgii Adwentu, si¢gajac do najstarszych zrodet,
takich jak , Fragment §w. Hilarego z Poitiers”, ,,IV kanon synodu w Saragossie z 380
roku”, ,,Fragment z listu z Kodeksu 190 z St. Gallen”, ,,IX kanon postanowien synodu
w Macon z 583 roku”. W drugim skupiono si¢ na tekstach wystepujacych w Mszale
Rzymskim papieza Jana Pawta II ukazujacych znaczenie okresu Adwentu. Dalej doko-
nano réwniez egzegezy czytan mszalnych, z ktérych wydobyto tematyke obecng w Ad-
wencie. W trzeciej czgsci niniejszego rozdziatu omowiono liturgiczne piesni adwentowe,

podejmujac analizg zarbwno warstwy tekstowej, jak I muzycznej.

1. Poczatki celebracji tajemnicy oczekiwania

Przez pierwsze trzy wieki jedynym swigtem, jakie obchodzili chrzescijanie byto
Zmartwychwstanie Panskie, ktore miato przypominac o dziele odkupienia cztowieka, do-
konanym moca Meki i Smierci Jezusa Chrystusa. Pierwsi Jego wyznawcy podczas $wie-
towania skupiali sie na przezywaniu Misterium Paschalnego®. Czas Adwentu, jako okres
przygotowania do Narodzenia Panskiego, pojawit si¢ pod koniec IV wieku w Galii oraz
Hiszpanii, a w VII wieku réwniez w Rzymie?. Samo stowo ,,adwent” nie byto nowe,
bowiem pojecie adventus wystgpowato juz w wierzeniach poganskich. Oznaczato przy-
bycie bostwa do okreslonego miejsca kultu, co okreslano greckim terminem €mdnuéwv.
W dzien §wigteczny, podczas uroczystych procesji, wnoszono posagi bostw do swiatyni

i sprawowano obrzedy?®. Z kolei w tradycji rzymskiej stowo adventus nie oznaczato jedy-

L Por. J. J. JANICKI, Pascha - centrum roku liturgicznego Starego i Nowego Ludu Bozego, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 51 (1998) nr 2, s. 111.

2 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, ducho-
wos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 130.

3 Por. R. Suskl, Jowisz, Jahwe i Jezus. Religie w ,, Historia Augusta”, wyd. drugie, Truskaw 2020, s. 178;
C. WAS, Pomniki wladcéw w sztuce hellenistycznej i rzymskie. Ideowe Zrddia, tresci i gléwne formy, [wW:]
Prace naukowe dedykowane prof. Krzysztofowi Stefanskiemu, red. Piotr Gryglewski, Tadeusz Bernatowicz,
Daria Rutkowska-Siuda, £.odz 2020, s. 302.
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nie przybycia bostwa do §wiatyni, ale rowniez przebywanie w niej dtuzej. Z czasem jed-
nak tego stowa zaczgto uzywaé jako nazwy obchodoéw rocznicy objgcia wiadzy w pan-

stwie przez cesarza, a takze jego pojawienie si¢ w granicach miasta®.

W Nowym Testamencie stowo adventus® oznacza przybywanie Boga w sposob
niewidzialny, aby nawiedzi¢ swoj lud (por. Mt 24, 27). Bog przyszedt wczoraj, przycho-
dzi dzisiaj i przyjdzie w blizej nieokreslonej przysztosci (por. Hbr 13, 8), by sadzi¢ Swiat
i zbawi¢ cztowieka, ktory w Niego wierzy (por. J 3, 15-19). W sposdb widzialny Bog
wszedl w ludzka rzeczywisto$¢ w osobie Jezusa Chrystusa. Ten historyczny fakt stat sie
poczatkiem czasow ostatecznych. W nich to, pomigdzy narodzeniem Chrystusa w Betle-
jem a paruzja, Bog ciggle nawiedza swoj lud, a dzieje si¢ to w znakach i1 obrzedach litur-

gicznych, majacych miejsce podczas kultu®.

Wspotczesna forma przezywania Adwentu wzigla si¢ z potaczenia kilku liturgicz-
nych tradycji, wystepujacych w pierwszych wiekach istnienia wspolnoty Kosciota. Echa
tej roznorodnosci sg widoczne do dzisiaj. Mozna wskaza¢ cztery zrodta, mowiace 0 po-
czatkowych formach przezywania Adwentu. Naukowcy - badacze tematu — przywotuja
wielokrotnie trzy z nich, a jedno, tj. list z kodeksu 190 z St. Gallen, odkryt i opublikowat
Germain Morin’. Mattias Augé wyréznia zaledwie trzy zrodta, a wérod nich tekst $w.
Hilarego z Poitiers (zm. 367 r.), postanowienia Synodu w Saragossie (380 r.) oraz zarzg-
dzenie wydane przez Perpeta z Tours (zm. 491)8. Na potrzeby niniejszej dysertacji sie-
gni¢to do oryginalnych tekstow przywotanych wyzej zrodel oraz wzbogacono 6w zbior
0 list z kodeksu 190 z St. Gallen i dokonano jego ttumaczenia na jezyk polski. Fragmenty
zrodet tekstowych, méwiacych o poczatkach przezywania Adwentu, zawieraja taka oto
tresé:

a) Fragment tekstu $w. Hilarego z Poitiers

Jego tekst, to najstarsze zrodto méwigce o poczgtkach Adwentu. Znany jest dzigki

Bernonowi z Reichenau, benedyktynowi zyjacemu w XI wieku. Podczas swojego pobytu

w opactwie w Fleury wlaczyt si¢ on w dyskusj¢ na temat poczatkow Adwentu i przyto-

czyt fragment pisma, ktorego autorem miat by¢ §w. Hilary (zm. 367), a nastgpnie umiescit

4 Por. G. MATINO, Pan nadchodzi! Teologia i liturgia stowa Adwentu i Bozego Narodzenia, przet. D. Cho-
dyniecki, Kielce 2009, s. 11-15.

S Por. F. GRYGLEwWICZ, Adwent, [w:] EK, t. 1, kol. 112-113.

6 Por. S. BURZAWA, Adwent-rozwdj teologii Adwentu, Krakow 1992, s. 21.

" Por. G. MoORIN, Une letre du Code 190 de St. Gallen, ,,Revue Biblique” 40 (1928), s. 295.
8 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 209-210.
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ten tekst w traktacie noszacym tytul Ratio generalis de initio Adventus Domini secundum

auctoritatem Hilarii episcopi®.

Jak 6w ewangeliczny pan domu trzy razy wychodzil oglada¢ nieowocu-
jaca fige, tak $wieta Matka Kosciol okreslita sobie coroczne przyjscie Zbawiciela
przez trzytygodniowy okres. Syn czlowieczy bowiem przyszedt szukaé i zbawié¢
to, co zging¢to. Przyszedt przed Prawem, wskazal bowiem przez naturalne pozna-
nie rozumem to, co kazdy cztowiek powinien czyni¢ i czego si¢ trzymac. Przy-
szedt pod Prawem: przez przyklady patriarchow i gltosy prorokéw potwierdzit po-
tomstwu Abrahama przepisy Prawa. Przyszed! po raz trzeci po Prawie z taska dla
wezwania pogan, aby od wschodu do zachodu uczyty si¢ dzieci chwali¢ imi¢
Pana, ktore te dzieci az do skonczenia $wiata nie przestaje zachg¢ca¢ do kultu

swego majestatu®.,

Przywotane stowa to najstarsze, bo pochodzace z IV wieku zrodto, potwierdzajace
istnienie czasu przygotowania majacego trwaé 3 tygodnie na przyjscie Mesjasza. Praw-
dopodobnie ten okres przed Epifanig rozpoczynat si¢ 17 grudnia. Chociaz autorstwo
przytoczonego tekstu przypisywane $w. Hilaremu z Poitiers bywa kwestionowane, to
czas powstania tekstu nie budzi kontrowersji. Wszystko wskazuje na to, ze wspomniany
okres konczyt si¢ tuz przed swietem Epifanii, a byt wyznaczony, by da¢ wiernym okazjg¢
na przygotowanie si¢ do wlasciwego przezycia chrztu udzielanego w Kosciotach hisz-
pansko-galijskich w swigto Objawienia Panskiego. Mozna domniemywac, ze w IV wieku
ten trzytygodniowy czas przygotowania nie posiadatl jeszcze liturgicznych srodkow wy-
razu. Odznaczal si¢ raczej ascetycznym charakterem?!, Warto zwroci¢ uwage na trzy wy-
stepujace w tekscie okreslenia, ktore mogty nakresla¢ tematyke trzech tygodni, tj. przyj-

scie Syna Bozego dokonalo si¢ ,,przed Prawem”, ,,pod Prawem” i ,,po Prawie”.
b) IV kanon synodu w Saragossie z 380 roku'?:

Synod na Potwyspie Iberyjskim zostal zwotany gléwnie w celu zwalczania pryscy-

lianizmu, ktory kwestionowat realnos$¢ cztowieczenstwa Syna Bozego i negowat istnienie

% Por. D. A. WILMART, Le pretendu Liber Officiorum de saint Hilaire et I’avent liturgique, ,,Revue Bi-
blique” 27 (1910), s. 501.

10 Fragment nieznanego autora z XI-X11 wieku, [w:] SWIETY HILARY z POITIERS, Komentarz do Ewangelii
sw. Mateusza. Traktat o Tajemnicach, przet. E. Stanula, (PSP, t. 63), Warszawa 2002, s. 233.

11 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 210.

12'W synodzie wzieto udziat 12 biskupéw. Postanowienia synodalne odczytano 12 pazdziernika 380 roku.
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Trojcy Swictej. Wérdd kanonéw znalazty sie rowniez takie, ktore mowia o przezywaniu

Wielkiego Postu i Adwentu®®:

4. Przez trzy tygodnie przed Objawieniem Panskim niech nikt nie unika
ko$ciota. W ciggu dwudziestu jeden dni, od 17 grudnia az do dnia Epifanii 6 stycz-
nia, nikomu nie wolno nie by¢ obecnym w kosciele ani ukrywac si¢ w domach,
ani przebywa¢ w wiejskiej posiadtosci, ani udawacé si¢ w gory, ani chodzi¢ boso,
lecz winien przyjs$¢ do kosciota. Jesli kto$ nie zastosuje si¢ do tego, niech bedzie

wyklety4,

Z analizowanego fragmentu wynika, ze w tym regionie w Hiszpanii pod koniec
IV wieku istniato $wigto Epifanii. Musiato ono by¢ wazne, skoro ojcowie synodalni wy-
znaczajg okreslony czas, w ktorym nalezy zadba¢ o obecnos$¢ wiernych w kosciele i po-
wstrzymac si¢ od innych zaje¢, ktore moglyby przeszkodzi¢ nie tylko w dotarciu do $wia-
tyni. Rowniez w przygotowaniu do $wigta. By¢ moze miat to by¢ czas postu oraz zinten-
syfikowanej poboznosci, co w tamtych czasach byto praktykowane wsrod chrzescijan
tylko przed uroczystosciami®®. Zastanawiajace jest, dlaczego synod w Saragossie zacheca
w tekscie do ascezy, skoro w kolejnych latach, jak pokazg nastepne teksty zrédtowe, post
nie bedzie wystepowat w hiszpanskim Kosciele'®. Niestety z przywotanych stéw nie
mozna dowiedzie¢ si¢ niczego konkretnego na temat charakterystycznej dla tego okresu
liturgii, ktora towarzyszyta wspolnocie Kosciota w ciggu trzech tygodni poprzedzajacych

Epifanie oraz celu zachecenia do podjecia innych praktyk niz te codzienne®’.

c) Fragment z listu z Kodeksu 190 z St. Gallen:

13 por. B. DEGORSKI, Najstarsze prawodawstwo Kosciola Laciriskiego w basenie Morza Srédziemnego do-
tyczgce mnichéw, ,,Vox Patrum” 27 (2007), s. 429; K. SORDYL, Dzieje schizmy pryscylianskiej (370-385).
Dramatyczna likwidacja pryscylianizmu, ,,Vox Patrum” 33 (2013), s. 320.

' Dokumenty synodéw od 50 do 381 roku, uktad i opracowanie A. BARON, H. PIETRAS, (Synody i Kolekcje
Praw, t. 1. Zrédta Mysli Teologicznej, t. 37), Krakow 2006, s. 293-294*.

15 Por. SW. AUGUSTYN, List 65, 1, [w:] Listy (1-75), przet. W. Eborowicz, Pelplin 1991, s. 379; FILASTRIUSZ
Z BRescil, De hehresibus 149, 3, Corpus Christianorum. Seriec Latia 9, Turnholti 1957, s. 312.

16 Por. B. WARWARKO, Znaczenie Adwentu w liturgii Kosciota — analiza liturgiczno-duszpasterska, ,,Litur-
gia Sacra”, 29 (2023) nr 1, s. 105; J. N. ALEXANDER, Waiting for the Coming: The Liturgical Meaning of
Advent, Christmas, and Epiphany, Washington 1993, s. 85.

17 por, P. F. BRADSHAW, W poszukiwaniu poczqtkéw kultu chrzeScijanskiego. Zrédla i metody badan weze-
snej liturgii, przel. P. Kaznowski, M. Koza, Krakow 2016, s. 336; S. BURZAWA, Adwent-rozwd;j teologii
Adwentu, Krakéw 1992, s. 36.
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Przytoczony list jest fragmentem tekstu Kodeksu 190 z Sankt Gallen, ktory do-

starcza informacji na temat przezywania ostatnich dni roku oraz $wiat. W niniejszej pracy

zostal on po raz pierwszy przettumaczony z j¢zyka tacinskiego na jezyk polski:

Opportunum est tempus in proximo, ubi pe-
dem Balaham divini, id est, aut desiderium
ambulandi, aut extremum anni, sicut gentes
videntur observare, calcaneum comprimere et
enecare quae nobis sub attentioris vitae
circumspectione celebranda est; quippe cum
Spiritus Domini replevit orbem terrarum, id
est, verbum Caro factum est, et cum quietum
silentium teneret omnia, et nox in suo cursu
medium iter haberet (...) exiliens sermo rega-
libus sedibus durus debellator in mediam
exterminii terram prosiliit, et usque ad coelum
attigit, fortiter replens omnia. Nonne in hoc
mense nobis huius prophetiae oracula conpro-
bata sint, cum sermo de regalibus sedibus hoc
est, Verbum et Filius Dei terram exterminii, id
est membra mortalia et noctem ingressus est?
Quod autem dixit, et cum quietum silentium
conteret omnia, credo id voluit ostendere, quia
muta erant 20onsilia, priusquam Verbum Dei
agnosceret atque sentiret. Huius ergo mysterii
sacramentum in decimo mense, hoc est, tre-
centesimo dierum numero scimus esse cople-
tum, ubi nobis parturientis sanctae Mariae ge-
mitus imitandi sunt, ut velut intra occultam
vulvam uteri sic intra secretum monasterii cel-
lulam aliqui formetur in nobis, quod proficiat
ad salutem et in decimo mense novum opus ex
fructibus nostris, quod mundus miretur, appa-
reat. Si enim illaincorupta et sancta Maria non
sine gemitibus ac suspiriis spem suae salutis
effudit, qualiter nobis aestimas laborandum,
quos serpentis decipere 20onsilia, ut aliquid
tale valeamus imitari? (...) Sed memento quia
sancta Maria, cum hoc opus exercuit valde se-
cretum locum ac solitarium requisivit: nullus
ei minister, nullus fuisse describitur. Ex hinc
metire, quam secretum et quietum locum de-
bet eligere, qui Christum desiderat parere,
cum etiam ille, qui adventus illius praedicator
est eligere, qui Christum desiderat parere, cum
etiam ille, qui adventus illius praedicator est
non nisi in haremo haec adnuntiasse dicatur

Dogodna jest pora w najblizszym czasie, by
zatamowac i usuna¢ kopyto proroka Balaama,
to jest pragnienie podrézowania, czyli koniec
roku, tak, jak — jak si¢ wydaje — zachowuja to
poganie, a co my powinnismy zachowywaé
przez wzglad na bardziej skupione zycie;
zwlaszcza, ze Duch Pana napehit okrag ziem-
ski, to jest stowo stato si¢ Cialem, i, gdy btogi
spokdj wszystko obejmowat, i noc w swoim
biegu byta w potowie, (...) wyskakujaca prze-
mowa, jako twardy bojownik dla krolewskich
siedzib, wskoczyta w Srodek ziemi zniszcze-
nia, i siggnela az nieba, z mocg wszystko wy-
pehiajac. Czy nie zostaly nam w tym mie-
sigcu dowiedzione proroctwa tego proroka,
gdy jest ta przemowa o siedzibach krdlew-
skich, a Stowo Boze i Syn Bozy wszedl do
ziemi zniszczenia, to jest do $miertelnych
cztonkéw 1 w noc? Co za$ powiedziata [prze-
mowa; ale by¢ moze domyslnym podmiotem
jest tu Syn Bozy], i gdy blogi spokoj start
wszystko, wierzg, ze to chciata pokazaé, ze
wszystko byto nieme, zanim nie poznato i nie
zrozumialo Stowa Bozego. Wiemy, ze sakra-
ment tej tajemnicy wypelnia sie w dziesigtym
miesigcu, to jest w liczbie 300 dni, gdy powin-
nismy nasladowac jeki rodzacej §wietej Marii,
by, tak jak wewnatrz zakrytego tona matczy-
nego, tak i wewnatrz oddzielnej celi klasztoru
formowato si¢ w nas co$, co pomoze do zba-
wienia, i by w dziesigtym miesigcu nowe
dzieto z naszych owocow — ktoremu $wiat sig
dziwi — si¢ pokazato. Jesli bowiem ta niepo-
kalana i $wigta Maria nie bez jekow i wes-
tchnien wydata z siebie nadziej¢ zbawienia,
jak sadzisz, jak bardzo powinniSmy si¢ tru-
dzi¢, jak zwodzi¢ zamysty weza, by$Smy
zdolni byli co$ takiego nasladowac? (...) Lecz
pamigtaj, ze $wigta Maria, gdy spetniata to
dzieto, domagata si¢ bardzo oddzielonego
i pustelniczego miejsca; jak si¢ opisuje, zaden
przy niej stuga, nikt nie byl obecny. Na pod-
stawie tego ocen, jak oddzielone i peine spo-
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(...) Ipsius Epiphaniae dies latine manifesta-
tione dicitur incidare (...). Sed sicut Israelitici
milites tribus abdomadis inieiuniis et orationi-
bus servientes etiam cherubim domini, qui
hoc numero concinetur, scientiae, perscruta-
tione discamus (...) Et inter duas sanctorum
diebus proximas festivitates sollemnitas,
guam in medio mundus introtulit enecetur, ac
velut subtractis, per Nazareum virum duabus
columnis, id est fine gentilici anni atque prin-
cipio, omnis quae se ad luxuriam collegerit,
turba mariatur (...) mensem autem decimus
mensem sabbati nominari inscriptum sine la-
bore repperies (...) Ipse quogue Joseph non ae-
gre accipiat hoc se tempore separari, quia pau-
corum dierum pro abstinentiae divisione ma-
estitia fructum geminatae laetitiae paritura
est™8,

koju miejsce powinien wybra¢ ten, kto pra-
gnie by¢ postuszny Chrystusowi, skoro — jak
sie¢ mOwi — nawet ten, kto przepowiadat jego
przybycie, nie inaczej, jak w haremie to zwia-
stowal. (...) Mowi sig, ze dzien tej Epifanii, po
lacinie objawienia [tac. Manifestatio] si¢ zda-
rzyt. (...) Lecz — jak zoierze izraeliccy —
przez 3 tygodnie poszczac i modlac sie, stuzac
takze jako cherubini, o ktorych w tej liczbie
si¢ mowi, przez dociekanie wiedzy uczmy sie.
I pomigdzy dwoma najblizszymi uroczystymi
$wigtami (Bozym Narodzeniem i Epifanig),
W dni $wietych, jak to, co $wiat w Srodek
wprowadzit bedzie zniszczone, i jakby po
usunigciu przez meza nazarejskiego dwoch fi-
laréw, to jest konca i poczatku roku pogan-
skiego, kazdy, kto skupia¢ si¢ bedzie na
zbytku, od natloku [mozna tez rozumie¢; ha-

fasu] umrze (...) znajdziesz jednak to bez wy-
sitku, ze dziesiagty miesigc jest zapisywany
pod mianem soboty. (...) Takze sam Jozef bez
przykrosci przyjat to, ze w tym czasie byt od-
dzielony, poniewaz zal z powodu kilkudnio-
wego rozdzielenia, dla wstrzemiezliwosci,
miat wyda¢ owoc podwojnej radosci.

Okoto 400 roku pobozna niewiasta, by¢ moze mniszka pochodzaca z potudniowe;j
Galii, zacheca w liScie swoja zamozng przyjaciotke do prowadzenia w ostatnich dniach
roku 1 przed swigtami ozywionego zycia religijnego, a motywem do takiego postepowa-
nia powinno by¢ przekonanie o obowigzku dazenia do doskonatosci chrzescijanskiej. Do-
bra okazja do ozywienia zycia religijnego sa obchody pamiatki przyjscia na §wiat Zba-
wiciela. Za przyktad do nasladowania autorka tekstu stawia Najswietszg Maryje¢ Panng,
Jana Chrzciciela i §w. Jozefa. Wskazuje, ze zycie religijne w tym czasie przygotowania
ma polega¢ na podejmowaniu ascezy, ktora wyrazala si¢ w modlitwie, poscie, spedzeniu
czasu w klasztorze, zachowaniu wstrzemi¢zliwosci matzenskiej i nieukazywaniu si¢ pu-
blicznie. W liscie jest mowa o dwoch $wigtach, zarowno Bozym Narodzeniu jak i Epifa-
nii. Wspomniane sg uroczystosci poganskie z okazji zakonczenia starego roku i rozpo-
czgcia nowego, ktore wg mniszki nalezy zamieni¢ w chrzescijanskie praktyki. Porownu-

jac ,,Fragment z listu z Kodeksu 190 z St. Gallen” z poprzednim Zrédtem tatwo dostrzec,

18 R. W. MATHISEN, The "Codex Sangallensis” 190 and the Transmission of the Classical Tradition during
Late Antiquity and the Early Middle, ,,International Journal of the Classical Tradition”, 5 (1998) nr 2,
s. 171-172.
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ze maja wiele wspolnego, jak choéby czas wyznaczony na przygotowanie!®. Wciaz jed-
nak w opisach brakuje liturgicznego przezywania tego okresu. Omowione zrodto poka-

zuje jedynie jego postny i eklezjologiczny charakter.
d) Post $w. Marcina

Przedstawiony nizej fragment znalazt si¢ w IX kanonie postanowien synodu
w Macon z 583 roku. Jest to pierwsze zrédlo pisane?, mowiace o istnieniu postu $w.

Marcina, jako czasu przygotowania do obchodéw przyjs$cia na Swiat Syna Bozego.

Aby od dnia §wigtego Marcina az do Bozego Narodzenia, §rody i piatki
posci¢, a ofiary powinny by¢ odprawiane w porzadku wielkopostnym. Zatwier-
dzamy specjalnym orzeczeniem, ze w te dni nalezy czyta¢ kanony, aby nikt nie

mowit, ze zgrzeszyt z nieswiadomosci??.

Kolejnym dowodem na istnienie Adwentu juz w IV wieku jest czterdziestodniowy
post $w. Marcina, ktory rozpoczynat si¢ w jego liturgiczne wspomnienie, tj. 11 listopada.
Byt praktykowany w Hiszpanii i Galii, gdzie pod koniec IV wieku mozna odnalez¢ pierw-
sze §lady przygotowania do obchoddéw $wigta Narodzenia Jezusa Chrystusa. Trzeba jed-
noczesnie zaznaczy¢, ze najstarsza forma §wigtowania narodzin Syna Bozego to Uroczy-
sto$¢ Objawienia Panskiego, czyli Epifania®?. Podczas tego $wieta, zgodnie z tradycija
wschodnig, podkreslano znaczenie tajemnicy obecnoéci Boga w ludzkim ciele?®. Od $w.
Perpeta z Tours, zyjacego w V wieku, dowiadujemy sie, ze cztonkowie wspolnot chrze-
Scijanskich przygotowywali sie do wlasciwego przezycia Epifanii®*, poprzez podejmo-
wanie postu trzy razy w tygodniu, uwolnieniu si¢ od grzechdéw oraz realizowaniu dobrych
uczynkow. Jak juz zaznaczono, post rozpoczynat sie 11 listopada® i trwat do wigilii 6
stycznia; tacznie liczyt 56 dni. Odliczajac soboty i niedziele, czyli te dni tygodnia,
w ktorych z zasady nie poszczono, pozostaje 40 dni, ktore byty okresem pokuty. Takie

19 Por. R. W. MATHISEN, The "Codex Sangallensis" 190 and the Transmission of the Classical Tradition
during Late Antiquity and the Early Middle, ,,International Journal of the Classical Tradition”, 5 (1998),
s. 171-172.

20 Por. Dokumenty synodéw od 553 do 600 roku, ukfad i opracowanie A. BARON, H. PIETRAS, (Synody
i Kolekcje Praw, t. 12, Zrodta Mysli Teologicznej, t. 73), Krakoéw 2020, s. 113.

21 Tamze.

22 Por. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych, [W:] Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do
Ziemi Swigtej (IV-VII1 w.), przet. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s. 43.

23 Por. P. GUERANGER, L année liturgique, Maison 1925, s. 24.
24 Por. GRZEGORZ Z TOURS, Historie: Historia Frankéw, Tyniec 2002, s. 457.
25 Por. O. CASEL, Misterium Swigt Chrzescijariskich, przet. A. Ziernicki, Krakow 2007, s. 22.
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obliczenia wprost przywotuja na mysl okres Wielkiego Postu, ktory rowniez jest czasem

przygotowania do Wielkanocy?°.

Poczatkowo czterdziestodniowy post §w. Marcina trwat do Epifanii. Jednak kiedy
z biegiem czasu zmieniono jego sens i 6w okres przybral charakter przygotowania do
Swiat Narodzenia Panskiego, wowczas €zas postu rozpoczynat si¢ 15 wrzesnia. Zmiana
nastgpita dlatego, aby zachowac¢ liczb¢ czterdziestu dni. Taka forma przygotowania do
$wiat byla popularna na catym Zachodzie do VII wieku?’. Owczeéni chrzeécijanie, pa-
migtajac o dtugim oczekiwaniu na przyjscie Mesjasza, chcieli odzwierciedli¢ ten czas
w przygotowaniu do obchodow pamiatki Jego przyj$cia na §wiat. Warto dodaé, ze istnieja
$wiadectwa ukazujgce sposob przezywania postu rowniez na terenach Anglii. Beda Czci-
godny pisat, ze jest tam praktykowany okres czterdziestu dni, przezywany w wielkiej

wstrzemiezliwosci, modlitwie i ptaczu®,

Nie istnieja zadne informacje, aby w kosciele w Rzymie istniato przygotowanie
do $wiat Narodzenia Panskiego przed druga potowa VI wieku. Najstarsze zrodta, mo-
wigce o Adwencie, to szereg formularzy, znajdujacych si¢ w Sakramentarzu gelazjan-
skim (por. LXXX-LXXXII11: Orationes de Adventu Domini; nr 1120-1156 n.)?® i grego-
rianskim (por. CXCHII, nr 778-813)%. Te starozytne dokumenty pokazuja wzajemne
przenikanie si¢ tematow paruzji i Narodzenia Panskiego, co utrudnia jednoznaczne wska-
zanie czasu wprowadzenia w kosciele rzymskim okresu przygotowania do Narodzenia
Panskiego. Wszystko wskazuje na to, ze rzymski Adwent koncentrowat si¢ na przyjsciu
Jezusa Chrystusa w ciele, jak rowniez na Jego powrocie na koncu czasdéw. Mozna wy-
rozni¢ dwie rozne tradycje w starozytnych formularzach. Pierwsza forma, umieszczona
w Sakramentarzu gelazjanskim, przeznaczona dla prezbiterow, obejmowata szes¢ tygo-

dni przed Narodzeniem Panskim. Druga, zawarta w Sakramentarzu gregorianskim, byta

% Por. S. SORBONI, Adwent-przezywanie i Swietowanie chrzescijanskiej nadziei, przet. Agata Ryndak-La-
ciuga, Krakéow 2011, s. 28.

27 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, ducho-
wos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 130.

28 Por. BEDA CZCIGODNY, Dzieje Kosciota Angléw, przet. 1. Salamonowicz-Goérska (Pisma Starochrzesci-
Janskich Pisarzy), t. 74, Warszawa 2020, s. 103.

2 por. Sacramentarium Gelasianum. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Cir-culi, ed.
L. C. Mohlberg, L. Eizenhoffer, P. Siffrin, Roma 1981, s. 28, (Rerum Ecclesia-sticarum Documenta, Series
Maior, Fontes 4), s. 169-172.

%0 Por. La Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’aprés les plus anciens manuscrits, wyd.
J. Deshusses, Fribourg Suisse 1971, s. 295.
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zwigzana z liturgig papieska $w. Grzegorza Wielkiego trwata cztery niedziele®! i posia-

data réwniez formularz trzech Mszy na kwartalne dni zimowe®,

Az do XII wieku wspoétistniaty w kosciele in Urbe te dwie tradycje. Szesciotygo-
dniowy Adwent byt przezywany w kosciotach tytularnych, natomiast czterotygodniowy
w liturgii papieskiej. W XIII wieku zostato to ujednolicone i wprowadzono czterotygo-
dniowy Adwent. Praktyki pokutno-ascetyczne, b¢dace formg przezywania Adwentu, za-
czely pojawia¢ si¢ w wyniku spotkania liturgii rzymskiej z liturgig Galii w epoce karo-
linskiej 1 pdzniej. Z czasem Adwent stat si¢ okresem liturgicznym $cisle zwigzanym
z Narodzeniem Panskim®. Niewatpliwie to wtasnie w Rzymie okres Adwentu zaczat by¢é
bezposrednim przygotowaniem do tej uroczystosci. Z rzymskiej tradycji pochodzi row-
niez zwyczaj wyjatkowego obchodzenia tygodnia poprzedzajacego bezposrednio Boze
Narodzenie, polegajacy na uzywaniu antyfon, ktoére do dzisiaj wprowadzajg hymn Ma-

gnificat w liturgie Nieszporow w dniach od 17 do 23 grudnia®*.

Tradycja zwigzana z wykonywaniem Wielkich Antyfon ,,0” moze sigga¢ nawet
czasow Grzegorza Wielkiego (VII w.), ktory wprowadzit do Liturgii Godzin antyfony
(rowniez wielkie antyfony ,,0”), i opatrzyl nimi znany juz Psatterz Dawidowy>°. Teksty
antyfon byly juz najprawdopodobniej znane wczesniej, a Grzegorz I zebrat je i za jego
czasow zostaly rowniez ubrane w garnitur muzyki gregorianskiej*®. Ich charaktery-
styczny uktad zawdzigczamy Amalariuszowi, biskupowi z Metzu (IX w.), ktory zaszcze-
pit pomyst wykonywania antyfon adwentowych w Galii, przenoszac go z Rzymu®’. Ko-
$ciot wprowadza rzeczone antyfony do Liturgii Godzin w ostatnim tygodniu przed uro-
czystoscig Narodzenia Panskiego, tj. od 17 do 24 grudnia. Wybrzmiewaja one podczas
Nieszporow przed piesnia Maryi®e, jak rowniez w hymnie Nieszporow Boza mgdrosci®®.

Mozna je rowniez ustysze¢ podczas Eucharystii, jako $piew przed Ewangelig Alleluja,

3L Por. K. LITAWA, Tempus gaudii — tempus tristitiae. Historyczny rozwdj dwéch wymiaréw Adwentu, ,,Li-
turgia Sacra” 27 (2021) nr 1, s. 80.

32 Por. J. JANICKI, Sakramentarz gelazjariski (Reginensis Latinus 316) - zarys roli i znaczenia najstarszego
mszatu Kosciota, ,,Folia Historica Cracoviensia” 4/5 (1997-1998), s. 140-141.

3 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 210-212.

3 Por. S. SORBONI, Adwent-przezywanie i $wietowanie chrzescijariskiej nadziei, Krakow 2011, s. 29.
35 Por. E. EHRLICH, Wofanie o Chrystusa. Wielkie antyfony ,,0”!, Poznaf 1998, s. 14.

% Por. tamze.

37 Por. tamze, S. 15.

8 Por. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. |, wyd. 2., Poznan 2005, s. 303, 310, 316, 322,
329, 336, 342, 360.

3 Por. tamze, s. 289.
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choé¢ w skroconej formie i przestawionej kolejnosci®® w stosunku do Liturgii Godzin (por.
LM 1,s. 159, 161, 164, 168, 171, 173, 176). Antyfony s3 nicjako wolaniem Kosciota, by
obiecany Mesjasz zechcial juz przyjs¢ i zagosci¢ wérdd ludzi. O ile w pierwszych sze$ciu
antyfonach Kosciot wota przy pomocy obrazow starotestamentalnych, 0 tyle w ostatnim
dniu Adwentu, gdy Zbawiciel jest najblizej, wota najglosniej, wypowiadajac wprost imi¢
majacego przyjs¢ Syna Bozego: ,,O0 Emmanuelu”. Uktad antyfon nie jest przypadkowy.
Siedem z nich tworzy tzw. akrostych, tzn., ze odczytywane w kolejnosci od ostatniej do
pierwszej, tworzg wyrazenie ERO CRAS (23 XII, O Emmanuelu!; 22 XII, O Rex!, 21
XIl1, O Oriens!; 20 XII O Clavis!; 19 XII O Radix!; 18 XII O Adonai!; 17 XII O Sapien-

tial), co znaczy , jutro przybede”*!.

Nalezy podkresli¢, ze czterotygodniowy okres przygotowania do Narodzenia Pan-
skiego zostal wprowadzony przez papieza Grzegorz Wielkiego. Jedynie w rycie ambro-
zjanskim Adwent, zgodnie ze starozytnym zwyczajem, trwat i nadal trwa 6 tygodni. Roz-
poczyna si¢ 11 listopada i koniczy w Uroczysto$¢ Narodzenia Panskiego*?. Rownolegle
do reformy papieskiej rowniez w zakonach szukano uzasadnienia potrzeby i dtugosci
trwania Adwentu. Niewatpliwie dalo si¢ zauwazy¢ tendencje do wczesnego rozpoczyna-
nia dni przygotowania do obchodow przyjscia na §wiat Syna Bozego. Przyktadem moze
by¢ postawa §w. Franciszka, ktory naktaniat swoich wspdtbraci do rozpoczynania czasu

pokuty juz od Uroczystosci Wszystkich Swietych®.

Przygladajac si¢ historii zycia liturgicznego wiernych od sredniowiecza az do XX
wieku nalezy zauwazy¢ bardzo popularne praktyki ludowe. Byty one odpowiedzia laikatu
na brak rozumienia liturgii. Jezyk tacinski stanowit bariere, ktdra uniemozliwiata czynny
w niej udzial. Zespoty $piewacze (na ogoét tworzyli je duchowni) animowaly $piew
1 tym samym pozbawiaty uczestnikow liturgii aktywnego udziat w Eucharystii. Rowniez
czynno$ci wykonywane w prezbiterium zarezerwowane byly wylacznie dla duchowien-

stwa. Mimo takiego ograniczenia aktywnos$ci wiernych podczas liturgii i sprowadzenia

40W LM 1 kolejnoséé antyfon jest nastepujaca: 17. Mgdrosci Najwyzszego, (...); 18. Wodzu domu Izraela,
(...); 19. Korzeniu Jessego, (...); 20. Kluczu Dawida, (...); 21. Emmanuelu, (...); 22. Krélu narodow, (...);
23. Krolu narodow, (...); 24. Wschodzie, (...). W Liturgii Godzin wystgpuje taka kolejnos¢: 17. O Mgdro-
sci, (...); 18. O Adonai, (...); 19. O Korzeniu Jessego, (...); 20. O Kluczu Dawida i Berto domu Izraela,
(...); 21. O Wschodzie, (...); 22. O Krélu narodéw, (...); 23. O Emmanuelu, (...).

41 Por. F. M. AROCENA, Sol salutis, Roma 2023, s. 30-33.

42 Por. Leggi nel nome del Signore, a cura della Congregazione del Rito Ambrosiano Arcidiocesi di Milano,
Milano 2008, s. 25.

43 Por. G. MATINO, Pan nadchodzi! Teologia i liturgia stowa Adwentu i Bozego Narodzenia, przet. D. Cho-
dyniecki, Kielce 2009, s. 13.
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ich roli widzoéw 1 zapewniajacych $rodki utrzymania duchowienstwu, ludzie chcieli
uczestniczyé we Mszy Sw. szczegolnie w okresie Adwentu i Wielkiego Postu, by przy-
najmniej moc wpatrywaé si¢ w Najswietszy Sakrament podczas konsekracji*. Mimo ze
Adwent byl rowniez czasem $cisle zwigzanym z przezywaniem pokuty, to nie byto obo-
wigzku (nie istniato odno$ne prawo ani zwyczaj) przystepowania do Komunii $wietej*®

oraz sakramentu pokuty i pojednania®.

2. Uwielbiajmy Pana i Kréla, ktéry do nas przyjdzie

Zgodnie z obecnie obowigzujagcymi Ogoélnymi Normami Roku Liturgicznego
i Kalendarza okres Adwentu rozpoczyna si¢ przed | Nieszporami niedzieli, ktora wypada
30 listopada lub najblizej tej daty, a konczy przed | Nieszporami uroczystosci Narodzenia
Panskiego. Czas poprzedzajacy Narodzenie Panskie posiada podwojny charakter. Z jed-
nej strony, wspominajac pierwsze przyjscie Chrystusa na ziemi¢ uswiadamia si¢ wiernym
trwanie w oczekiwaniu na Jego powtorne przyjscie, a z drugiej jest czasem przygotowa-
nia do uroczystosci Narodzenia Panskiego i1 tym samym wspomnieniem pierwszego
przyjscia Syna Bozego do ludzi. Te¢ ostatnig tajemnicg Kos$cidt rozwaza szczegolnie

w ostatnich dniach Adwentu, tj. od 17 do 24 grudnia (por. ONRLK 39-42).

Tak ustawione akcenty zachgcajg do poboznego i radosnego przezywania pierw-
szego okresu roku liturgicznego. W tym celu organizowane sg w $wigtyniach nabozen-
stwa stowa Bozego*’, nad ktorym Kosciot wtedy si¢ pochyla. Byloby to mile widziane
w miejscach pozbawionych obecnosci kaptana (por. KL 36).

Liturgia stowa pierwszego okresu roku liturgicznego nadaje tre$¢ i wyznacza te-
matyke czasu przygotowania do uroczystosci Narodzenia Panskiego. W pierwsza nie-
dziele perykopy ewangeliczne odnoszg si¢ do przyjscia Pana na koncu czaséw (por. LM
1, s. 65-73; Mt 24, 37-44; Mk 13, 33-37; Lk 21, 25-28. 34-36), w drugg i trzecig do po-
stannictwa Jana Chrzciciela (por. LM 1, s. 94-102, 120128; Mt 3, 1-12; Mk 1, 1-8; L.k 3,

4 Por. G. BERESZYNSKI, Przyjd? Panie nie zwlekaj. Liturgia i poboznosé ludowa Adwentu, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” 2 (2010) nr 23, s. 203.

4 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst tacinski i polski, t. IV/1: Lateran, Trydent, Watykan I,
uktad i op. A. Baron i H. Pietras, Krakoéw 2007, s. 459.

6 Por. tamze, s. 494.

47 Por. G. BERESZYNSKI, Przyjdz Panie nie zwlekaj. Liturgia i poboznosé ludowa Adwentu, ,\Warszawskie
Studia Teologiczne” 2 (2010) nr 23, s. 200.
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1-6; 11l niedziela— Mt 11, 2-11; J 1, 6-8. 19-28), natomiast w czwartg do wydarzen, ktore
bezposrednio przygotowywaly przyjscie Pana (por. LM 1, s. 149-156; Mt 1, 18-24; Lk 1,
26-38; L.k 1, 39-45). Z kolei teksty Starego Testamentu przytaczajg proroctwa o Mesja-
szu 1 czasach mesjanskich, gtownie z ksiegi proroka Izajasza. Z Nowego Testamentu
przywotywane sg pisma apostolskie, w ktorych zawarto napomnienia oraz hymny po-
chwalne adekwatne do przezywanych tajemnic. W dni powszednie zaproponowano dwie
serie czytan. Pierwsza stosowana jest od pierwszej niedzieli Adwentu do 16 grudnia,
a druga od 17 do 24 grudnia. W pierwszej czesci Adwentu czytane sg teksty z Ksiggi
Izajasza (zgodnie z jej porzadkiem), ktore korespondujg z fragmentami ewangelii. Wyja-
tek od tej zasady mozna dostrzec w czwartek drugiego tygodnia, poniewaz woéwczas pod-
czas liturgii proklamowane sg perykopy ewangeliczne, opowiadajace o Janie Chrzcicielu.
W tygodniu poprzedzajacym Uroczystos¢ Narodzenia Panskiego Koscidt czyta frag-
menty z Ewangelii wg §w. Mateusza i $w. Lukasza, opisujace wydarzenia, ktore bezpo-
$rednio przygotowaly narodzenie Jezusa Chrystusa (por. WLM 93-94). Wielkim bogac-
twem liturgii stowa sg psalmy nawigzujace do tresci czytan (por. OWMR 61). Najczgsciej
wystepujace w czasie Adwentu psalmy, to: Ps 72 (4 razy), Ps 80 (3 razy), Ps 85 (3 razy),
Ps 89 (3 razy), Ps 25 (3 razy), Ps 24 (2 razy), Ps 133 (2 razy). Wsrod refrendw powtarza-
nych w tym okresie znajduja si¢: Pokdj zakwitnie, kiedy Pan przybedzie (4 razy, LM 1,
s. 79,92, 158, 161), Odnéw nas, Boze, i daj nam zbawienie (3 razy, por. LM 1, s. 68, 116,
154); Idzmy z radoscig na spotkanie Pana (2 razy, por. LM 1, s. 64, 75); Przybqdz,
o Panie, Tys jest Krolem chwaty (2 razy; LM 1, s. 147, 167).

Antyfony na wej$cie 1 na komunig, jezeli nie s3 wykonywane tak jak zostaty za-
pisane w Mszale Rzymskim, to powinny by¢ zastagpione piesniami $cisle zwigzanymi pod
wzgledem tresci z ich przestaniem. W ciggu trzech pierwszych tygodni Adwentu co dzien
wybrzmiewa inna antyfona. Jedynie w czwarta niedziele¢ Adwentu i kazdego dnia ostat-
niego tygodnia tego okresu $piewa si¢ antyfony — kazdego dnia inna. W swojej tresci
zachecaja one do stuchania stowa Bozego i oglaszaja przyjscie Zbawiciela z rzeszg §wie-
tych (por. LM 1, s. 3). Zapowiadajg zstgpieniec wowczas wielkiej $wiatto$ci na ziemi,
ktora Bog bedzie sadzit z mitosci (por. LM 1, s. 4). Z Jego przyjscia, beda mogly cieszy¢
si¢ wszystkie narody 1 zostang o§wieceni Ci, ktorzy do tej pory chodzili w ciemno$ciach
(por. LM 1, s. 5). Jego chwaly dostapig zyjacy wedtug Bozych przykazan, sprawiedliwie
i poboznie (por. LM 1, s. 6). Tych tez obdarzy pokojem i zyciem wiecznym. Ich ciata

$miertelne przeksztatci na podobne do swego ciata uwielbionego (por. LM 1, s.7).
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Bardzo wazne tresci glosza rowniez dwie prefacje przeznaczone na okres Ad-
wentu, pierwsza z nich odmawia si¢ poczawszy od pierwszej niedzieli Adwentu do dnia
16 grudnia oraz w we wszystkich odprawianych w tym okresie Mszy, ktore nic maja
wilasnej prefacji. Mowi ona o dwoch przyjsciach Chrystusa, pierwszym — w ludzkiej na-
turze (dzigki czemu otworzyt ludziom droge wiecznego zbawienia), i drugim — w blasku
swej chwaty, kiedy udzieli ludziom obiecanych daréw, ktorych czuwajgc z ufnoscig ocze-
kujemy (MR, s. 20).

2.1. Droga

Stowo droga w jezyku polskim pochodzi o prastowianskiego ,,dorga”, czyli wy-
zlobienie, bruzda. Z kolei tacinskie stowo via, oznacza ulice, Sciezke, tor, wigc swego
rodzaju przestrzen fizyczna, w obrgbie ktorej odbywa sie ruch. Mozna ja tez rozumieé
w sensie przeno$nym, jako sposob zycia, postgpowania lub metod¢ osiggania jakiego$
wyznaczonego wczesniej celu. Od tacinskiego stowa via pochodzi stowo viator, thuma-

czone jako podrézny, wedrowiec, postaniec, a w sensie religijnym pielgrzym*,

Motyw drogi lub $ciezki jest bardzo czgsto pojawia sie w Pismie Swietym. Auto-
rzy biblijni postuguja si¢ tym pojeciem okoto 800 razy nie tylko w sensie dostownym,
gdy opisujg podrdze lub naturalny rytm zycia bohateréw Biblii, ale przede wszystkim
wowczas, gdy probuja przekazaé fundamentalne kwestie etyczne®®. Symbol drogi poja-
wia si¢ najczesciej w kontekscie wyboru odpowiedniego kierunku dziatania w dotarciu
do celu, a whasciwa droga to taka, na ktorej cztowiek podejmuje madre decyzje, troszczy
sie o bezpieczenstwo i nie zbacza z niej>®. Metafora ta oznacza w Biblii tyle, co sposob
postepowania Boga, ktorym powinien kierowac si¢ cztowiek (por. Pwt 32, 4). Byla tez
utozsamiana z wolg Najwyzszego 1 Jego przykazaniami. W Nowym Testamencie t¢ droge
charakteryzowato nauczanie Kosciota (por. Dz 9, 2; 18, 25-26), a przede wszystkim
czyny i nauka Jezusa Chrystusa (por. J 14, 1-6). To On, dokonawszy dzieta odkupienia
cztowieka, zainicjowal drogg nowa 1 zywa (por. Hbr 10, 19n) oraz powiedzial o sobie, ze

jest Droga® prowadzaca do Ojca (por. J 14, 4-6). W Pi§mie Swietym mozna odnalezé tez

48 Por. A. ZWOLINSKI, Chrzescijarniskie rozumienie drogi, [w:] J. Brusito, Homo viator, Krakow 2022,
s. 181-182.

4 Por. L. RYKEN, J. C. WILHOIT, T. LONGMAN I, Stownik symboliki biblijnej, przet. W. Chrostowski, wyd.
11, Warszawa 2003, s. 971.

50 Por. tamze, s. 972.
51 Por. E. G. WHITE, Droga do Chrystusa, przetl. P. Lazar, Radom 2006, s. 6.
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droge Bozej wiernosci (por. Ps 119, 30); sprawiedliwosci (por. Mt 21, 32; 2 P 2, 21);
dobrych uczynkoéw (por. Tb 1, 3); pokoju (por. 1z 59, 8; Lk 1, 79; Rz 3, 17); zycia (por.
Prz2,19; 5, 6); droge prowadzaca do nieSmiertelnosci (por. Prz 12, 28) i zbawienia (por.
Dz 26, 17). Biblia ostrzega jednocze$nie przed wstepowaniem na ztg droge (kontrast),
gdyz wybieraja ja jedynie ludzie ghupi (por. Prz 12, 15) i grzesznicy (por. Ps 1, 6; Prz 14,
12). W Nowym Testamencie najwyrazniej zarysowano roznice mi¢dzy tymi dwoma dro-

gami w Kazaniu na gérze (por. Lk 6, 17-49)%2,

Nalezy podkresli¢, ze termin ,,droga” jest w Pismie Swietym rozumiany bardzo
szeroko 1 jego interpretacja zalezy od kontekstu. Zdarza sig¢, ze trudno jest przyporzadko-
wac wiersz, w ktorym znajduje si¢ wyraz hastowy do ktorej$ z wyodrebnionych kategorii
semantycznych, gdyz mozna dopusci¢ si¢ nadinterpretacji. Szukajac przeno$ni tam, gdzie
de facto si¢ nie pojawia. Chcac stworzy¢ zakres semantyczny drogi, mozna wyodrebnié
pewne regularno$ci wystepujace w Biblii: droga, jako przestrzen albo miejsce stuzace do
poruszania si¢; droga prowadzaca dokads; droga, ktorg cztowiek wybiera, kroczy; droga
jako nazwa jednostki miary, czasu, odlegtosci; droga jako sposdb postgpowania (W jej

obrebie nalezy wyrdzni¢ dwa sensy — aksjologicznie dodatni oraz ujemny)®,

Aspekt drogi pojawia si¢ rowniez W tekstach euchologijnych, przeznaczonych do
wykorzystania w liturgii podczas pierwszego okresu roku liturgicznego. W prefacji na
pierwsza cze$¢ Adwentu mozna znalez¢ stowa: (...) nam otworzyt droge wiecznego zba-
wienia (MR, s. 109%). Innymi stowy, czlowiek, dzigki przyj$ciu Chrystusa na $wiat
w ludzkiej naturze otrzymat szans¢ wiecznego zbawienia pod warunkiem, ze bgdzie po-
dazat wlasciwg droga, czyli taka, ktora zostata wyznaczona mu przez Boga. Jego zada-

niem jest odkry¢ wole Boza>*.

Charakter oraz podzial Adwentu uwzgledniaja réwniez modlitwy mszalne,

a przede wszystkim kolekty®®, ktére w swojej istocie korespondujg z przezywanym

52 Por. F. GRYGLEWICZ, Droga, [w:] EK, t. 4, kol. 214.

53 Por. K. LEWICKA, ,,Droga” jako przyktad biblijnych wyrazéw-kluczy, ,,Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Linguistica” 43 (2005), s. 49.

% Por. S. CZERWIK, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale Rzymskim Pawta VI, Warszawa 1984, s. 71-
72.

55 Reforma liturgiczna, ktora dokonala sie podczas Soboru Watykanskiego II, doprowadzila do wzrostu
ilosci kolekt adwentowych w Mszale Pawla VI wzgledem Mszatu Piusa V. W mszale powstaltym w wyniku
obrad Soboru Trydenckiego znajdowalo si¢ 13 kolekt. Bylo one przypisane do czterech niedziel oraz Dni
Kwartalnych. Ferie nie miaty wlasnych kolekt. W ciggu tygodnia powtarzano modlitwe z ostatniej nie-
dzieli. Po Soborze Watykanskim II ilo§¢ kolekt adwentowy zdecydowanie wzrosta. Do kazdego dnia Ad-
wentu przypisano wiasng kolekte, dlatego w obecnym mszale jest ich 29. Nie wszystkie zostaly stworzone
na nowo. Z Mszatu Piusa V przeniesiono 9 kolekt do nowego ksiggi, jednak nie zostaty one przypisane do
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w Kosciele okresem liturgicznym oraz obchodzonym $wigtem. W adwentowych kolek-
tach czgsto wystepuje temat drogi w kontekscie Boga przychodzacego do czlowieka, ale
rowniez czlowiek jest wezwany do prostowania droég swojego zycia w oczekiwaniu na
Chrystusa (por. Kolekty z 1 Niedzieli Adwentu; soboty | tyg. Adwentu; 2 Niedzieli Ad-
wentu; srody Il tyg. Adwentu; IV Niedzieli Adwentu — MR s. 2-30). Benedykt XVI
,,droga” nazwat Dziewice Maryje®®, ktora Bog przygotowat, by mogt przez nig wejsé
w $wiat. Maryja przyjeta te¢ odpowiedzialng role i podaza na czele nowego lzraela, wy-

zwalajacego sie z wszelkiego rodzaju ucisku i zniewolenia®’.

2.1.1. Drogi Narodu Wybranego

W tekstach biblijnych przeznaczonych na okres Adwentu najczesciej temat drogi
podejmowany jest w Ksiedze Proroka Izajasza (por. 1z 64, 4; 1z 30, 21; 1z 35, 8; 1z 40,
27;12 48, 17; 1z 2, 3b; 1z 63, 17a).

Droga odkrywania woli Bozej
(por. 1z 63, 16b-17. 19b; 64, 2b-7; | Niedziela Adwentu, rok B)

Obys wychodzit naprzeciw tym, co radosnie petnig sprawiedliwos¢
i pamietajg o Twych drogach. (12 64, 4, LM 1, s. 67)

tych samych dni Adwentu co dotad. Z uwagi na uboga i nieadekwatng do przezywanego okresu tresc,
kolekty z niedziel zostaly przeniesione na ferie. Nietrudno zauwazy¢, ze obecnie niedzielne kolekty zawie-
raja bogatszg tre$¢ teologiczng. W 1. oraz II. niedziele eksponujg eschatyczny wymiar Adwentu, natomiast
w 1. i V. niedziele uwypuklaja aspekt pierwszego przyjscia Chrystusa w ludzkim ciele. Kolety adwen-
towe zostaly opracowane zgodnie ze starozytng zasada, ktora potwierdzit Synod w Hipponie w 393 roku,
gloszacy, iz modlitwa liturgiczna powinna by¢ skierowana do Ojca przez Syna. Jedynie dwie sposrod 29
modlitw nie spetniaja owej zasady, gdyz skierowane sg wprost do Chrystusa. Jest to kolekta, wypowiadana
w piatek pierwszego tygodnia oraz 24 grudnia. Inne pozostaja wierne tradycji. Na prozno szuka¢ wérod
kolekt adwentowych takich, ktorych tekst po raz pierwszy pojawit si¢ w Mszale Pawta VI. Wszystkie ko-
lekty adwentowe zostaty wzigte ze starozytnych zrddet liturgicznych. Najwiecej, bo az 14 zostato przenie-
sionych z Sakramentarza Gelazjanskiego, 11 kolekt pochodzi ze Zwoju z Rawenny, a 3 z nich z Sakramen-
tarza Gregorianskiego. Zaledwie 1 wywodzi si¢ z liturgii ambrozjanskiej z Sakramentarza z Bergamo. Tak
wigc 19 kolekt, po Soborze Watykanskim II, przywrocono do liturgii, si¢gajac po nie bezposrednio do
sakramentarzy. Jak juz wspominano, 9 kolet przeniesiono z potrydenckiego mszatu, co $wiadczy o ciagto-
$ci wystepowania w liturgii Kosciota. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze 4 stanowia wierng kopig, natomiast 5
ulegto niewielkiej modyfikacji. W kolektach przeznaczonych na okres Adwentu fatwo dostrzec zaré6wno
kontekst biblijny jak i patrystyczny. Taka tre§¢ modlitw sprawia, ze wierni posiadaja szans¢ uczestnictwa
w liturgii z jeszcze wieksza $wiadomoscia przezywanych tajemnic. Por. A. ZADLO, Eklezjologiczny wymiar
kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim Pawfa VI. Studium lingwistyczno-teologiczne, Krakow 2002, s. 267-
276.

%6 Por. J. KUDASIEWICZ, D. MASTALSKA, Biblijna Droga poboznosci maryjnej, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001)
nr2,s. 245.

57 Por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Adwent,
Biskupow 2018, s. 59.
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W wyzej przytoczonym fragmencie autor sugeruje, ze praktycznym wyrazem ta-
kiej wiary, bedzie podazanie drogami, ktére wyznacza cztowiekowi Bog, zatem postepo-
wanie zgodne w wola Boza>®. W catym rozdziale 64. Ksiegi Izajasza, prorok zanosi mo-
dlitwe do Boga, w ktorej sktada Mu dzigkczynienie 1 jednocze$nie wyznaje grzechy, bta-
gajac o milosierdzie®®. Jest to modlitwa petna smutku, prowadzaca do lamentacji®®, bo
prorok demaskuje w niej braki Narodu wybranego w relacji z Bogiem®!. Czgs¢ tej modli-
twy (por. 1z 63, 7-64, 11) nazywana jest starotestamentalnym Ojcze nasz®?, gdyz wtasnie
w Ksigdze Izajasza prorok zwraca si¢ do Boga tymi stowami dwukrotnie. Nie jest to mo-
dlitwa o charakterze uniwersalnym, na miare tej, ktorej nauczyl nas Jezus Chrystus (por.
Mt 6, 9-13). On w Modlitwie Panskiej objawil §wiatu, ze Bog jest Ojcem wszystkich
ludzi®®. W tym starotestamentalnym Pater noster prorok wznosi modlitwe ku Niemu
o wyrozumiato$¢ 1 mitosierdzie, gdy widzi, ze drogi narodu wybranego przestaly prowa-
dzi¢ ku Bogu. O$miela si¢ o to prosi¢, gdyz wie, iz B6g okazuje swoje milosierdzie tym,
ktérzy potrafia Mu zaufa¢ i poktadaé¢ w Nim nadzieje®*. Ludzie, jesli chcg zmienié te
swoja sytuacje i mie¢ nadziej¢ na otrzymanie taski Bozej, musza uzna¢ Pana za jedynego

Boga i jemu zawierzy¢ - zaznacza autor w wersecie poprzedzajagcym cytowany.

Droga Bozej sprawiedliwosci
(por. 1z 30, 19-21. 23-26; | tydzien Adwentu, sobota)

Twoje uszy ustyszq stowa rozlegajgce sie za tobg:
«To jest droga, idzcie nig!», jesli chciatbys is¢ na prawo lub na lewo.
(12 30, 21; LM 1, s. 88)

5 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komen-
tarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawla, Radom 2008, s. 1693.

% Por. Ksiega Izajasza rozdziaty 40 - 66. Deutero - Izajasz i Trito - Izajasz. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz T. BRZEGowY, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czgstochowa 2005,
S. 781; A. BAK, Perswazyjna funkcja cytatow i aluzji przywolanych w Ksiedze Izajasza w 1 Kor 1, 18-3, 4,
Krakow 2010, s. 148.

% Por. A. LIGEZA, M. WILK, I dadzq Mu imie Emmanuel, Krakow 2008, s. 150.

61 Por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Adwent,
Biskupow 2018, s. 35.

62 Por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ksigg Starego Testamentu, Krakow 2012, s. 690.

8 Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubledy 2002,
S. 265.

6 Por. J. HOMERSKI, Starotestamentalne ,, Ojcze nasz” (Analiza egzegetyczno-teologiczna Iz 63, 7-64, 11),
»Roczniki Teologiczne” 43 (1996) nr 1, s. 63.
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W 30. Rozdziale pojawiaja si¢ nowe proroctwa zapowiadajace sojusze w Egip-
cjanami, ktore zakoncza sie fiaskiem®. Stad Izajasz otrzymuje polecenie spisania stowa
Bozego, ktoére bedzie swiadectwem, a ktore lud buntowniczy odrzucit. Zostang tez odsto-
nigte glebsze warstwy tajnikoOw serc, mowigce o braku potrzeby nawrdcenia si¢ i podda-
nia sie prowadzeniu drogami Bozej sprawiedliwosci®®. W tym fragmencie prorok zwraca
si¢ do ludu, ktory zostal dos§wiadczony nieszcze$ciem niewoli babilonskiej, a ktory
w przysztosci zamieszka na Syjonie. Wielu Izraelitow odstgpito od Boga, wielu postepo-
walo niezgodnie z wolg Bozg 1 prawem. Mimo to, licza na przebaczenie, powtdrne za-
mieszkanie na gorze Syjon i powr6t pod skrzydta Boga. W przytoczonym wersecie autor
sugeruje, ze w przysztosci wszyscy Izraelici pdjda ta droga, ktérag wyznaczy im Nauczy-
ciel. Bedg stucha¢ tego, co mowi, aby nie zej$¢ z drogi Bozej. Mowca postuguje si¢
w przytoczonym zdaniu obrazem pasterza, ktory Kieruje owcami nie z miejsca dowodze-
nia, lecz towarzyszy, znajduje si¢ przy nich bardzo blisko, dlatego jest w stanie dostrzec
kazde oddalenie si¢ i che¢ zboczenia z wlasciwie obranej drogi®’. A ta droga Boza bedzie
sprawiedliwa wowczas, gdy w cztowieku dokona si¢ wewngtrzna przemiana, ktorej wy-
raznym znakiem bedzie uleglo$¢ serca rozpoznajacego w Bogu Prawodawce 1 Nauczy-

ciela. Zrédtem takiego serca bedzie sita uzdrawiajacej taski i mitosierdzia®.

Droga Swieta
(por. 1z 35, 1-10; II tydzien Adwentu, poniedziatek)

Bedzie tam droga czysta, ktorg nazwg drogg Swietq. Nie przejdzie nig
nieczysty, gdy odbywa podroz, i glupi nie bedq si¢ tam walesac.
(12 35,8; LM 1, s. 103)

Fragment wprowadza temat drogi na pustyni. Na jej okreslenie zostat uzyty termin
maslul, ktoéry dostownie nalezy thumaczy¢ jako nasyp, rampa. Stowo oznacza wykonanie
pracy ziemnej, ktorej celem jest zbudowanie drogi. W innych miejscach Ksiegi Izajasza
(por. 1z 11, 16; 1z 62, 10) motyw drogi pojawia si¢ jako kierunek, sposob powrotu Izrae-
litbw sposrod innych, obcych narodéw. Autor zaznacza, ze droga zostata nazwana droga

Swietg, poniewaz jest zarezerwowana dla pielgrzyméow. To oznaczatoby, ze Syjon moga

8 Por. L. STACHOWIAK, Geneza Ksiegi Izajasza 1-39, ,,Roczniki Teologiczne” 43 (1996) nr 1, s. 47.

8 Por. W. R. FARMER, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, przet. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 867.

87 Por. Ksiega Izajasza rozdziaty 40 - 66. Deutero - Izajasz i Trito - Izajasz. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz T. BRZEGowY, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czgstochowa 2005,
s. 579-580.

8 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 56.
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osiagna¢ nie wszystkie narody, lecz wylacznie Izraelici®. Jak wida¢, ten fragment jest
sprzeczny z tymi miejscami Ksiggi Izajasza, ktore gltoszg Syjon otwarty dla wszystkich
narodow’’. Przywotane stowa nie zapowiadaja kofica wygnania babilonskiego, lecz za-
checajag do odnowy duchowej 1 zycia zgodnego z wolg Boza. Droga swigta, o ktorej
mowa, oznacza rowniez {zy, susze¢ pustyni i cierpienie, jakiego juz doswiadczyli Izraelici
podczas niewoli. Duchowy wymiar tej niewolniczej rzeczywistosci moga juz zostawic za
soba, bo Oto wasz Bég przychodzi (...) by Was zbawié (1z 35, 4). W ten sposob wypelniaja
sie rowniez stowa Psalmisty Ktérzy we fzach siejq, zq¢ bedg w radosci (Ps 126, 5)'.
Zatem droga $wictg jest sam Bog. Jest ona tak prosta i gladka dla wierzacych, ze nie sg
w stanie zle postgpowac Ci, ktorzy nig krocza. Wszyscy nazwani ghupimi i szalencami nie

moga na nig wkroczy¢'?.

Droga wiary
(por. 1z 40, 25-31; II tydzien Adwentu, $roda)

Czemu mowisz, Jakubie, i ty, Izraelu, powtarzasz: Zakryta jest
moja droga przed Panem i prawo me przez Boga pominiete?
(12 40,27; LM 1, s. 109)

Rozdziat Ksiggi 1zajasza, w ktoérym znajduje si¢ przytoczony fragment, rozpo-
czyna druga jej cze$¢, zwang Deutero-1zajasz’3, méwiaca o pocieszeniu skierowanym do
Jerozolimy. Nie udata si¢ proba budowania wielkosci narodu wybranego na politycznym
1 militarnym fundamencie, czego wynikiem jest utracona niepodleglo$¢ i smutek Izraela
(niewola babilonska, w ktorej lzraelici przebywali od 583 roku przed Chrystusem’.
Kiedy jednak czasy asyryjskiego imperium, utozsamiane z niewola, mingty i coraz wy-
razniej wida¢ byto koniec przymusowego pobytu w Babilonii, prorok 1zajasz zaczat za-

checac Izraelitow do zaufania Bogu, odnowy postepowania i spojrzenia na nowg sytuacje

8 Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubledy 2002,
s. 450.

0 Por. R. KILIAN, Jesaja Il. 13-39, Die Neue Echter Bibel, Stuttgard 1980, s. 200; Ksiega Izajasza rozdziaty
40 - 66. Deutero - lzajasz i Trito - Izajasz. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz T. BRZEGOWY, (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 2), Czestochowa 2005, s. 720.

L Por. G. RAVASI, Swigtynia i droga. Rozwazania na temat Ksiegi Izajasza, przet. W. Dzieza, Pelplin 2008,
5.189.

72 Por. HIERONIM, Komentarz do Ksiegi Izajasza (X 34,1 - X 35,10), ,,Vox Patrum” 36 (2016), t. 66, s. 565.

8 Por. T. BRZEGOWY, Teofania inaugurujgca Deuteroizajasza (Iz 40, 1-11), [w:] Gloriam praecedit humi-
litas (Prz 15, 33). Ksigga pamiatkowa dla Ksiedza Profesora Antoniego Troniny w 70. rocznice urodzin,
Czgstochowa 2015, s. 140.

™ Por. J. A. FITZMYER, To Advance the Gospel, New York 1998, s. 206.
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przez pryzmat wiary’. Wobec nieustannego lamentu ludzi, niepotrafigcych zrozumieé
decyzji i praw Bozych, 1zajasz probowatl wzbudzi¢ w narodzie nadzieje, ze Bog przy-
wrdci mu utracong niegdys$ wolno$é’®. W 40. wersecie rozdziatu podkre$lono znaczenia
Jahwe jako Stworzyciela, ktory czuwa nad swym ludem, dlatego bezpodstawne wydaje
si¢ oskarzanie Boga o brak zainteresowania droga, ktora podazaja Izraelici, czyli przezy-
wang niewola. Jahwe jest Sedzig najsprawiedliwszym, ktory nie zapomni o wymierzeniu
prawa swojemu ludowi. Trzeba jednak, by ten nie watpil, lecz wstgpit na droge wiary i
bezgranicznego zaufania Bogu’’. Stad apel proroka, aby Izraelici oparli swoje jestestwo
na Jahwe, ktory jest najwigkszym sprzymierzencem czlowieka. Zachgca do poktadania
wiary i ufno$ci w samym Bogu’®, gdyz najlepsze armie bez pomocy Boga nie dadza sku-
tecznego ratunku i obrony. To w mocy Jego lezy caty wszech$wiat, bedacy wyrazem Jego

potegi i sity®.

Droga wskazywana przez Boga
(por. 1z 48, 17-19; 1l tydzien Adwentu, pigtek)

Jam jest Pan, twoj Bog, pouczajgcy cig o tym, co pozZyteczne,
kierujgcy tobq na drodze, ktorg kroczysz.
(1248, 17; LM 1, s. 113)

W tym rozdziale Ksiggi 1zajasza jest mowa o koncu wygnania babilonskiego
1 0 nadchodzacych nowych czasach. Zostaja w nim wypowiedziane stowa wprost skiero-
wane do domu lzraela, w ktorych Bog przypomina o strategii, jaka si¢ kierowat, objawia-
jac ludowi przyszte wydarzenia, majace pomoéc im dokonaé stusznych wyborow miedzy
bozkami a Bogiem Jedynym®. W tym fragmencie Jahwe piérem autora sam siebie przed-

stawia jako Boga lzraela, naktaniajacego do podjecia czynienia dobra i wskazuje droge,

S Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubledy 2002,
s. 105.

78 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komen-
tarzem, op. Zespo6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawta, Radom 2008, s. 1637.

" Por. Ksiega Izajasza rozdziaty 40 - 66. Deutero - Izajasz i Trito - Izajasz. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz T. Brzegowy, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czgstochowa 2005,
s. 149.

8 Por. GUERRIC D’IGNY, Sermon pour I’Avent, Paris 1970, s. 105.

70 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 89.

8 por, W. R. FARMER, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, przet. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 872.
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na ktorg powinien wej$¢®!. Niewatpliwie zadaniem prawdziwe;j religii jest pouczanie.
Izrael chee zosta¢ pouczony o drodze, ktorg wskazuje mu Bog. Wskazanie takowej drogi
znaczy powiedzieé ludziom, co dla nich jest pozyteczne®. Prorok wyraznie podkresla, ze
wybor wlasciwej drogi przez cztowieka jest mozliwy dzigki sktanianiu serc Izraelitow do
wejscia na droge przymierza i zachowywania przykazan. Gdyby Narod Wybrany wcze-
$niej zyt wg dekalogu, teraz cieszylby si¢ z owocoéw swojej wiernosci. Droga prowadze-
nia zycia zgodnego z zasadami prawa przekazanego cztowiekowi daje wigc gwarancje

podazania w zyciu $ciezkami wyznaczonymi przez Boga®,

Droga zycia
(por. 1z 2, 1-5; | Niedziela Adwentu, rok A)

Niech nas nauczy drog swoich, bysmy kroczyli Jego Sciezkami.
(1z2,3b; LM 1, s. 63)

Po lamentacjach nad niewierng Jerozolimg 1 przedstawieniu zalosnych skutkoéw
batwochwalstwa, Izajasz w 2. Rozdziale swojej ksiegi przedstawia wizj¢ przyszlej
chwaty Swietego miasta, ktore bedzie si¢ wznosi¢ ponad gérami, i do ktérego beda przy-
bywa¢ liczne narody®. W Pismie Swigtym miejsce na Gorze Syjon, gdzie znajdowata sig
$wiatynia, utozsamiane jest czesto z calg Jerozolima, do ktorej daza ludy, i ktéra, zgodnie
z proroctwem®, bedzie miejscem nawrdcenia narodéw na wiare w jednego Boga®®,
w ktorym zapanuje sprawiedliwo$é i pok6i®’. W $wiatyni Pana zapanuje sprawiedliwo$¢

i pokdj, bedzie mozna nauczy¢ si¢ tam wlasciwego sposobu postepowania, dlatego prorok

81 Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubledy 2002, s.
2217.

82 Por. Ksiega Izajasza rozdziaty 40 - 66. Deutero - Izajasz i Trito - Izajasz. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz T. Brzegowy, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czg¢stochowa 2005,
s. 395.

8 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, S. 96.

8 Por. G. RAVAsI, Biblia we fragmentach. 200 bram do Starego i Nowego Testamentu, Kielce 2017,
s. 139.

8 Por. J. BLENKINSOPP, Isaiah 40-55. A New Translation with Introduction and Commentary, Doubledy
2002, s. 365.

% Por. AUGUSTYN z HIPPONY, De civitate Dei, przel. W. Kornatowski, O Panistwie Bozym, Warszawa 1977,
t. 2, s. 386.

87 Por. G. RAVASI, Swigtynia i droga. Rozwazania na temat Ksiegi Izajasza, przet. W. Dzieza, Pelplin 2008,
S. 69.
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W przytoczonym fragmencie zacheca, by nastal czas, gdy Bog objawi drogi, ktérymi po-
winien porusza¢ sie cztowiek, ktory uwierzyt w Boga i chce chodzi¢ Jego $ciezkami®,
Wszystko wskazuje na to, ze owe drogi i Sciezki, to nic innego jak sposob zycia zapropo-
nowany przez Boga. Pojecie drogi bardzo czesto byto taczone z ideg przymierza. Od mo-
mentu, gdy zaczeto ono istnie¢ migdzy Bogiem a cztowiekiem, zycie na ziemi stato si¢
pielgrzymka po drodze, ktora ostatecznie moze doprowadzi¢ go do szczgscia wiecznego
lub $mierci®. Ewentualne zwyciestwo zalezy od tego, czy czlowiek sprosta wymaga-
niom, wynikajgcym z zawartego przymierza, a ktore w istocie sprowadzajg si¢ do poste-
powania zgodnego z wolg Bozg. Stad Izraelita nigdy nie zapominal prosi¢ Najwyzszego,
by objawil mu wlasciwe $ciezki zycia®. Ponadto, Izajasz prorokowat, ze podobne pra-
gnienie zrodzi si¢ kiedy$ w sercach narodow nieizraelskich i bedg prosi¢ Boga, by ukazat
im drogi zycia®’. Wg Teodoreta z Cyru te drogi zycia, to nic innego jak zapowiadane
przez proroka wskazania ewangeliczne, w ktorych podkresla, ze z Syjonu wyjdzie nie
tylko prawo, ale rowniez stowo, przekazywane pozniej przez Apostotéw wszystkim na-
rodom®2. Z kolei Jan Pawel II podkresla, ze zacheta (...) wstgpmy na Goére Pana (...) jest
wizja ludu, wychodzacego ponad wlasny poziom - nie chce zy¢ tylko swoimi sprawami,

ale szuka prawdy Bozej i chce ujrze¢ oblicze Boga Zywego®.

Droga zatwardzialego serca
(por. 1z 63, 16b-17. 19b; 64, 2b-7; | Niedziela Adwentu, rok B)

Czemuz, o Panie, dozwalasz nam blgdzi¢ z dala od Twoich drog,
tak, iz serce nasze staje si¢ nieczute na bojazn przed Tobg?
(12 63, 17a; LM 1, s. 67)

8 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komen-
tarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $§w. Pawla, Radom 2008, s. 1561.

8 Por. C. M. PACZKOWSKI, ,, Prawo wyjdzie z Syjonu i stowo Parskie z Jeruzalem”. Iz 2, 3 w egzegezie
patrystycznej okresu przedchalcedoniskiego, [W:] M. S. Wrobel (red.), Deus meus et omnia. Ksiega pamigt-
kowa ku czci o. prof. Hugolina Langkammera OFM w 50. rocznice swiecen kaptanskich, Lublin 2005,
s. 322.

% Por. A. CHOLEWINSKI, Postepujmy w swiattosci Jahwe (Iz 2, 5), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 42 (1989),
s. 323.

% Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 1-12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 1), Czgstochowa 2005, s. 209-211.

%2 Por, TEODORET Z CYRU, Commentaria in Isaiam, przet. J. N. Guinot, Paryz 1984, s. 89; Ojcowie Kosciota
komentujq Biblig. Stary Testament. Xa. Ksigga Izajasza 1-39, przel. S. Kalinowski, Zabki 2015, s. 25-26.

% Por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ksigg Starego Testamentu, Krakow 2012, s. 540.
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Po przypomnieniu najwazniejszych wydarzen z historii Izraela, w ktorych Bog
objawiat swoja mito$¢ do narodu wybranego, po wygtoszeniu pochwaly i wyrazeniu uf-
nos$ci poktadanej w Bogu, nastepuje zarliwa modlitwa, ktorg prorok w imieniu ludu kie-
ruje do Boga. Wotanie do Jahwe wzmogto si¢ na widok lezacej w gruzach $wiatyni. Po-
wracajacy z Babilonii repatrianci uwazali, Ze jej zniszczenie jest przyczyng wszelkich
niepowodzen. Bog si¢ od nich odwrocit z powodu ich grzechow, dlatego teraz lud kieruje
do Niego wezwania i zadaje pytania. Chce sktoni¢ Pana, by na nowo wejrzat na swoj lud
i otoczyt go ojcowska opieka®®. W tych lamentacjach ludu pojawiaja sie pod adresem
Boga (w 17. wersecie) oskarzenia, ktore sa jednocze$nie wyznaniem grzechéw Izraela.
Prorok zarzuca Bogu, ze pozwolit ludziom oddali¢ si¢ od Niego. To pokazuje, ze autor
ksiggi wierzyt, ze wszystko pochodzi od Boga 1 On tez moze spowodowac zatwardziatos§¢
serca cztowieka. W relacji z Bogiem inicjatywa nie pochodzi jedynie od cztowieka. Jesli
kieruje swe mysli do Boga i podaza Jego drogami, to dzieje si¢ tak dlatego, ze sam Bog
wzbudza w czlowieku takie pragnienie. Prorok wyraznie podkresla, ze jesli Izraelici nie
chca zejs¢ z drogi grzechu. To z tego powodu, ze Bog nie daje taski nawrdcenia. Usilnie
prosza wiec, by Bog na nowo zagoscit wsrdd zagubionego na drogach zycia ludu, ktory

opuscit®.

2.1.2. Drogi poznania Boga
Wsrod najbardziej charakterystycznych psalmow przeznaczonych na okres Ad-

wentu odwotujacych si¢ do szeroko pojetego tematu drogi znalazty si¢ Ps 25 oraz Ps 67.

Droga wyzwolenia
(por. Ps 25 (24), 4-5. 8-9. 10 i 14 oraz Ps 25, (24), 4-5. 8-9. 10 i 14 8-9; | Nie-
dziela Adwentu, rok C)

Daj mi poznac¢ drogi Twoje, Panie, i naucz mnie Twoich Sciezek!
(Ps 25,4; LM 1,s.71)

Pan jest dobry i prawy: dlatego wskazuje droge grzesznikom,
rzqdzi pokornymi w sprawiedliwosci, ubogich uczy swej drogi.
(Ps 25, 8-9; LM 1. 71)

% Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z komen-
tarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Czgstochowa 2009, s. 1692.

% Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 40-66. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz T. BRZEGOwY, (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czestochowa 2005, s. 779.
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Przytoczony tekst jest wotaniem do Boga o odpuszczenie grzechow i przyrzecze-
niem poprawy ze strony cztowieka. W tej lamentacji psalmista prosi, aby Bog uchronit
lud od przesladowan 1 wszelkich podstepoéw ze strony wrogow. Pod wzgledem budowy
literackiej jest lamentacjg, ale niejednolitg. O ile w wersetach 1-7 wystepuja stowa mo-
dlitwy i zyczen o tyle w wersetach 8-12 pojawia si¢ tres¢, posiadajaca elementy hym-
niczne i madro$ciowe (dydaktyczne). Taki podziat wskazuje na powstanie utworu w §ro-
dowisku medrcow, potrafigcych uktada¢ w schematy pouczenia, ktore zostaty im przeka-
zane przez dawne, staroizraelskie tradycje. Juz po kilku wersetach wstepu psalmista za-
znacza, ze trudna sytuacja w jakiej si¢ znalazl, wynika z oddalenia si¢ od Boga. Zostato
to wyrazone mi¢dzy innymi za pomoca terminu derek (droga). Autor zwraca si¢ do Boga,
aby ukazal mu drogg, ktorg ma kroczy¢, i aby go nig prowadzit w taki sposob, by mogt
pozosta¢ mu wierny. W wersetach 8-9 wychwala dobro¢ i prawos$¢ dobrego Boga. Nie
chce On, by lud btadzit, popetiajac grzechy, lecz by w pokorze i poboznosci szukat
u Niego pomocy. Z omawianego psalmu wynika, ze tylko Bog moze odpusci¢ grzechy
cztowiekowi. Tylko On przychodzac, moze skierowaé kroki grzesznika na wytyczone
przez siebie drogi®. Nalezy podkresli¢, ze przestaniem psalmu jest pragnienie poznania
tych drog Boga, na ktérych ma dokona¢ si¢ wyzwolenie czlowieka z jarzma grzechu.
Bedzie to mozliwe, jesli cztowiek stanie si¢ pokorny, jesli bedzie czut respekt przed Bo-
giem. Psalmista konczy utwor blaganiem o przebaczenie grzechéw i zaznacza, ze §wia-
domos¢ grzesznos$ci nie moze cztowieka zatrzymywac, lecz musi wyzwala¢ w nim na-
dzieje®”. Ow psalm niewatpliwie nawiagzuje do osoby Jezusa Chrystusa. Chociaz nie mu-
sial prosi¢ Boga o wybaczenie grzechow, poniewaz ich nie mial, to jednak miatl do czy-
nienia z grzesznikami. Mowit do nich o nawrdceniu i1 wielkiej radosci, ktora pojawia si¢
woweczas, gdy chodza drogg przykazan. Wiele razy zach¢cat rowniez do wznoszenia mo-
dlitwy, by cztowiekowi starczyto sity w pokonywaniu trudnosci, pojawiajacych si¢ na

drogach Bozych®,

Droga wdzi¢cznosci
(por. Ps 67 (66), 2-3. 4-5. 7-8; 11l tydzien Adwentu, piagtek)

% Por. Ksiega Psalméw, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, ekskursy, op. S. Lach, Poznaf 1990,
s. 186.

%7 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych
z komentarzem, op. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawta, Radom 2008, s. 1155.

% Por. Ksiega Psalméw, Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, ekskursy, op. S. Lach, Poznan 1990,
s. 187.
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Aby na ziemi znano Jego droge,
Jego zbawienie — posrod wszystkich ludow.
(Ps67,3; LM 1, s. 141)

Psalm, z ktoérego wzieto cytowany fragment, stanowi modlitwe odmawiang w cza-
sie $wieta zamykajacego okres zniw®. Swiadczg 0 tym stowa dwoch ostatnich wersetow.
Niewatpliwie jest to rodzaj hymnu dziekczynnego®®, ktéry ma zacheci¢ wszystkie ludy
ziemi do wyrazenia wdzigcznoséci Bogu za Jego taskawos¢!®. Najprawdopodobniej tekst
powstat po niewoli babilonskiej i byt odpowiedzig ludu na blogostawienstwo Aarona.
Izraelici usilnie prosili Boga, by to btogostawienstwo zstapito nie tylko na nich, ale row-
niez na inne narody, ktore zapragng iS¢ droga prowadzaca do zbawienia, jakiego Jahwe
udziela Izraelitom%2, Bozy plan zbawienia, czyli krolestwo $wiatla i pokoju, urzeczy-
wistni si¢ bowiem, gdy beda w nim obecni takze poganie 1%, ktérzy odnajda si¢ na drodze

shuchania stowa Bozego®®,

2.1.3. Drogi Pana
Sposrod wszystkich perykop ewangelicznych proklamowanych w Adwencie, pie¢

z nich opowiada o drodze, ktora prowadzi do spotkania z Emmanuelem, tj. Lk 3, 4-5;

Mt 15, 32;J 1, 23; Lk 7, 27; Mt 21, 32.

Droga Jana Chrzciciela
(por. Lk 3, 1-6; 1l Niedziela Adwentu, rok C)

Przygotujcie droge Panu, prostujcie sciezki dla Niego!

Kazda dolina niech bedzie wypelniona, kazda gora i pagorek zrownane,
drogi krete niech sig stang prostymi, a wyboiste drogami gtadkimi!

(Lk 3,4-5; LM 1, 5. 102)

Powyzszy fragment pochodzi z ksiggi proroka Izajasza. W Ewangelii wg $w. Lu-

kasza zostal zacytowany przez Jana Chrzciciela. Zanim ewangelista Lukasz odda glos

% Por. B. W. MATYSIAK, Historiozbawczy charakter Izraelskich $wiat pielgrzymkowych, ,,Studia Warmin-
skie”, 41-42 (2004-2005), s. 200; Biblia Jerozolimka, wydanie pierwsze, Poznan 2006, s. 764.

100 por. P. J. BOTHA, Psalm 67 i its literary and ideological context, ,,0ld Testament Essays” 17 (2004)
nr3,s.372.

101 Por, E. TALSTRA, J. BOsMA, Psalm 67: Blessing, Harvest and History. A Proposal for Exegetical Met-
hodology, ,,Calvin Theological Jurnal” 36 (2001), s. 294.

192 Por, Ksiega Psalméw, Wstep, przektad z oryginalu, komentarz, ekskursy, op. S. Lach, Poznan 1990,
s. 312-313.

103 Por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ksigg Starego Testamentu, Krakow 2012, s. 354.

104 Por, JANA PAWEL Il, Ps 67 — niech wszystkie narody wystawiajg Boga, ,L’Osservatore Romano”
26 (2005) nr 3, s. 37-38.
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Janowi, najpierw przekazuje informacje o panujacych woéwczas wladcach oraz teryto-
rium, nad jakim sprawuja swoja wtadzg. Autor, wymieniajac nazwy obszaréw, na ktorych
mieszkali zarowno Zydzi jak i poganie, chce podkresli¢, ze ewangelia Jezusa Chrystusa
zaadresowana jest do wszystkich narodéw. Jan Chrzciciel stowami proroka Izajasza przy-
nagla do przygotowania drogi na przyjscie Pana. W ten sposéb zaznacza, ze nie nalezy
odktada¢ zanadto czasu nawrdcenia do Boga'®. Przywotanie stow proroka Izajasza moze
swiadczy¢ o checi podkreslenia faktu, 1z w dziatalnos$ci Jana wypehnia si¢ proroctwo Iza-
jasza. Ten starotestamentalny prorok, zyjacy w czasie kresu niewoli babilonskiej wygta-
szat do swego narodu oredzia, w ktorych zwiastowat radosny powro6t narodu do ojczy-
zny*%. To miat by¢ przetom W historii Izraela i zapoczatkowanie nowego czasu zbawienia,
podobnego do triumfalnej procesji, na czele ktorej pojdzie sam Bog. Jego obecnos¢ daje
poczucie pewnosci i bezpieczenstwa. Prorok nawoluje wigec do prostowania drog i $cie-
zek przed nadejsciem Pana, do zejscia z kretej drogi zta i powrdt do Niego. Okreslenie
,.droga Pana”!%” znaczyto w Starym Testamencie tyle, co droga Bozych przykazan i po-
stuszenstwa Panu. Wszystko wskazuje na to, ze §w. Lukasz postanowit powtorzy¢ stowa
Izajasza w kontek$cie dziatalnosci Jana Chrzciciela, poniewaz chciat podkresli¢, ze tak
jak Izajasz przygotowywat Izraelitow do wyjscia z niewoli, podobnie Jan przygotuje lud
na podgzanie droga, ktorg ukaze Jezus. Zadaniem Jana jest rowniez przekonanie ludzi do
wejscia na droge, ktorg w swoim nauczaniu zaproponuje Chrystus, 1 ktora poézniej stanie
si¢ droga Kosciota. Lukasz, piszac swoja ewangelie, czerpat z tekstu Marka, dokonujac
jednak uzupetnien. W 4 i 5 wersecie nawigzat do budowania Krélowi drogi, ktora jednak
bedzie wymagata naprawy'®, Podkreslit w ten sposob nadejécie momentu usunigcia
przez Boga wszystkich przeciwnosci , ktore stangly na drodze Izraelitom, chcacym po-

wroci¢ z niewoli babilonskiej. Podobnie bgdzie z przyjsciem Mesjasza. Jego nadejscie

105 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespo6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawta, Radom 2008, s. 2262-
2263.

106 Por. T. CZAPIGA, Chrzest nawrécenia na odpuszczenie grzechéw, ,,Szczecinskie Studia Koscielne”
1(1991), s. 42.

197 To pojecie pojawia sie rowniez bardzo czesto w Dziejach Apostolskich, ktore nadajg mu sens chrysto-
logiczny. Oznacza nauczanie i dziatalno$¢ Jezusa i jego uczniéw oraz model zycia i cele, ktore prowadza
do zbawienia. Por. Dz 9, 2;13, 10; 16, 17; 18, 25-26; 19, 23; 22, 4; 24, 14.22.

108 Por. K. LEWICKA, ,,Droga” jako przyktad biblijnych wyrazéw-kluczy, ,,Acta Universitatis Lodziensis.
Folia Linguistica” 43 (2005), s. 55.
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réwniez wymaga usuni¢cia najwigkszej przeszkody, jaka jest grzech. Zamyka on bowiem

przestrzen na spotkanie cztowieka z Bogiem*®.

Droga pomagania
(por. Mt 15, 29-37; 1 tydzien Adwentu, $roda)

Lecz Jezus przywoltal swoich uczniow i rzeki:

«Zal Mi tego thumu! Juz trzy dni trwajq przy Mnie,

a nie majq co jes¢. Nie chce ich puscic¢ zgltodniatych,
zeby kto nie zastabt w drodze»

(Mt 15, 32; LM 1, s. 82)

Kazdy z cudéw Jezusa mial na celu umocni¢ wiare tych, ktorzy byli $wiadkami
Jego nadprzyrodzonych czynéw. Chce, aby ludzie uznali w Nim prawdziwego Boga.
Dlatego, podobnie jak Jahwe nakarmit Izraelitbw manna na pustyni, tak Jezus troszczy
si¢ 0 pokarm dla zebranych wokot niego. Dostrzegajac gtdd ludzi, Chrystus daje si¢ po-
zna¢ jako ten, ktory widzi rowniez potrzeby materialne cztowieka. W tej trosce objawia
si¢ synteza przepowiadania i uczynkow wobec ubogich. Jezus pokazat swoje zatroskanie
o usuwanie wszystkiego, co powoduje w cztowieku bdl fizyczny, cierpienie. Dat rowniez

przyktad (niejednokrotnie wyrazany w spetnianiu uczynkow mitosierdzia)®®.

Okreslenie czasu przebywania rzeszy ludzi wokot Jezusa oraz podkreslenie faktu,

ze cztowiek ciagle jest w drodze 1 potrzebuje pozywienia, by nie straci¢ sit, wskazuje na

ludzka nature Chrystusa, ktory doskonale rozumie cztowiekal!!,

Droga sprawiedliwego dzialania
(por. J 1, 6-. 19-28; 111 Niedziela Adwentu, rok B)

Odpowiedziat: «Jam glos wolajgcego na pustyni:
Prostujcie droge Panskq, jak powiedziatl prorok Izajaszy.
(J1,23; LM 1,s.124)

199 Por. Ewangelia wedlug sw. Lukasza rozdziaty 1-11. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. lll, cz. 1), Czestochowa 2011, s. 212-215.

110 Por. H. SLAWINSKI, Preferencyjna mitos¢ do ubogich w przepowiadaniu Kosciota, ,,Analecta Craco-
viensia” 49 (2017), s. 166.

11 Por. Ewangelia wedtug $w. Mateusza rozdzialy 14-28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz A. Pa-
ciorek, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. I, cz. 2), Czestochowa 2008, s. 103.
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Przytoczone stowa Jana Chrzciciela sg jego §wiadectwem o Jezusie i jednoczes$nie
wyznaniem wiary w Niego!!2. Jan rozwiewa wszelkie watpliwosci i 0znajmia, ze nie jest
Chrystusem, Eliaszem, Mesjaszem ani tez prorokiem, a jedynie glosem, nawotujacym do
przygotowania si¢ na przyjécie Pana, czyli kogo$ wiekszego niz on'. Jan podkresla
W swojej wypowiedzi, ze jego stowa wpisujg si¢ w misje proroka Izajasza gloszacego

majacego nadej$é Mesjaszall*

. Wyraznie zaznacza, ze nie chce by¢ nikim bardziej zna-
czacym Niz byt Izajasz, ktory rowniez uzyczyt swojego glosu, aby nawotywac do $cistego
zachowywania i wypelniania Prawa. Inaczej niz u lzajasza, przedmiotem gloszenia Jano-

wego jest nawolywanie do pokuty i udzielanie chrztu!?®

. Wedlug Tomasza z Akwinu
w Janowym wotaniu, by prostowac drogi dla Pana objawia si¢ zachgta dla cztowieka, by
sprawiedliwie postgpowal, to znaczy calty poddat si¢ Bogu. Wowczas $ciezka sprawiedli-
wego jest prosta, gdy cztowiek poddaje Bogu umyst przez wiarg, wolg przez mitosc,

a dziatanie przez postuszenstwo1®.

Droga postannictwa
(por. Lk 7, 24-30; III tydzien Adwentu, czwartek)

On jest tym, o ktorym napisano:

Oto posytam mego wystanca przed Tobg,
aby Ci przygotowat droge.

(Lk7,27; LM 1, s. 139)

Przywotany fragment jest czgscig wypowiedzi Jezusa Chrystusa, w ktorej zwraca
si¢ do thumoéw z pytaniami dotyczacymi misji Jana Chrzciciela. Jezus ma §wiadomos¢,
ze przemawia do tych, ktorzy jeszcze do niedawna stuchali mow proroka. Mesjasz nie
liczy jednak na odpowiedz ludzi, zebranych wokot Niego, lecz uswiadamia stuchajagcym

Go znaczenie postannictwa Jana w historii zbawienia i role, jaka odegral w zbawczych

112 por. K. SIWEK, Janowa formuta wyznania wiary utrwalona w epilogu (20, 30-31) i jej ekspozycja
w Swiadectwie Jana chrzciciela o Jezusie (J 1, 19-34), ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 31 (2018) nr 2,
s. 135.

113 Por. S. BABA, Modyfikacja zwrotu ,, glos wolajgcego na puszczy”, ,,Jezyk Polski” 64 (1984) nr 3, s. 237.

14 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zesp6t Biblistéw Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawta, Radom 2008, s. 2332-
2333.

115 por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Poznan-Krakow 1999, s. 424-425.

116 por. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana , przet. T. Barto$, Kety 2002, s. 124.
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planach Bozych!!’. W celu podkreslenia znaczenia stow, moéwiacych 0 wielkosci Chrzci-
ciela, Jezus odnosi si¢ do tekstow starotestamentalnych (por. Wj 23, 20 oraz Ml 3, 1).
W Ksigdze Wyjscia jest mowa 0 wystanniku Bozym, gr. Angelos, ktorego zadaniem byto
strzec narodu wybranego podczas wedrowki do Ziemi Obiecanej. Z kolei prorok Mala-
chiasz nazywa Jana aniotem, ktory poprzedzi przyjscie obiecanego Mesjasza do $wiatyni
I przygotuje Mu droge. Jezus podkresla (w §wietle przywotanych tekstow), ze Jan nie jest
oczekiwanym Mesjaszem, wbrew temu, o czym pisat ewangelista L.ukasz (por. L.k 3, 15),

ale prorokiem, ktory ma poprzedzi¢ przyjscie jedynego Mesjasza, Jezusa Chrystusal®,

Droga wyboru
(por. Mt 21, 28-32; III tydzien Adwentu, wtorek)

Przyszedt bowiem do was Jan drogq sprawiedliwosci,

a wyscie mu nie uwierzyli. Celnicy zas i nierzqdnice uwierzyli mu.
Wy patrzyliscie na to, ale nawet pozniej nie opamietaliscie sie,
zeby mu uwierzy¢. (Mt 21, 32; LM 1, s. 134)

Fragment ten jest zakonczeniem Przypowiesci o dwoch synach (por. Mt 21, 28-
32). Chrystus postuzyt si¢ obrazem dwoch synow, z ktorych jeden odmowit poczatkowo
prosbie ojca, lecz pdzniej ja wypehit, a drugi zachowat si¢ odwrotnie, zadeklarowat wy-
pelnienie woli ojca, ale ostatecznie jej nie wykonat. Jezus pochwala zachowanie pierw-
szego z synow i porownuje je do postawy celnikéw i nierzadnic, ktorzy w przeciwien-
stwie do faryzeuszow przyjmowali chrzest Janowy, mimo iz wczesniej tego nie deklaro-
wali. Z kolei ci, ktorzy w narodzie cieszyli si¢ niematym autorytetem, (i sami oglaszali
nadejscie Mesjasza), nie uznali postannictwa Jana i nie uwierzyli w Jezusa jako postanego
przez Boga. Jezus Chrystus mowi, ze Jan przyszedt drogg sprawiedliwosci. Trzeba za-
znaczy¢, ze sprawiedliwo$¢ oznacza dziatanie cztowieka zgodne z wolg i zamiarem Bo-
zym, dlatego droga sprawiedliwosci, to taki sposob prowadzenia zycia, w ktorym nieu-

stannie szuka si¢ woli Bozej i $rodkow, ktére pomoga ja wypehi¢!®®,

Zatem stowo Boze zacheca cztowieka do wejscia na droge wypekiania woli Bo-
zej w zyciu. Nie wystarczy jedynie deklaracja czy obietnica. Potrzeba dziatania i wej-

$cia na droge nawrdcenia, ktore bedzie polegac na urzeczywistnianiu zobowigzan.

17 Por. J. KLINKOWSKI, Nowotestamentalny obraz celnikéw na tle systemu finansowego Judei i Imperium
Rzymskiego , ,,Perspectiva” 11 (2007) nr 2, s. 73.

118 Por. Ewangelia wedlug $w. Eukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. I1l, cz. 1), Czgstochowa 2011, s. 392.

119 Por. Ewangelia wedtug sw. Mateusza rozdzialy 14-28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz
ks. Antoni Paciorek, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. I, cz. 2), Czestochowa 2008, s. 338.
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2.2. Nadzieja

Chcac zdefiniowac pojecie nadziei nalezy podkresli¢, ze jest zrédtem pragnienia
1 staran podejmowanych przez cztowieka, by kiedy$ odziedziczy¢ Krolestwo niebieskie
1 0siggna¢ zycie wieczne. Do zycia w nadziei zachgcaja obietnice Chrystusa, Swiadomos¢
dziatania taski Ducha Swigtego (por. KKK 436) oraz autor Listu do Hebrajczykéw, gdy
pisze:

Trzymajmy si¢ niewzruszenie nadziei,

ktorg wyznajemy, bo godny jest zaufania Ten,
ktory dat obietnice. (Hbr 10, 23)

Nadzieja zostala nazwana cnotg, czyli dyspozycja ukierunkowang na czynienie
dobra. Posiadanie jej rodzi pragnienie szczgscia, ktore Bog zaszczepit w duszy kazdej
istoty ludzkiej. Inspiracjg do zycia w nadziei sg oczekiwania, ktore z kolei mobilizuja
cztowieka do podejmowania okreslonej aktywnosci. Zadaniem nadziei jest chronienie
przed zwatpieniem oraz oczyszczenie intencji dziatania osoby 1 wyznaczenie celu daze-

nia, ktérym jest zycie wieczne (por. KKK 436).

W encyklice Spe Salvi papiez Benedykt XVI podkresla, ze stowo ,,nadzieja” jest

tak bardzo wazne w Bibliit%°

, Ze bywa stosowane zamiennie ze stowem ,,wiara” (por. Hbr
10, 22. 23; 1 P 3, 15). Sw. Pawet wprost przypomina Efezjanom, ze zanim poznali Chry-
stusa, czyli zanim przyjeli wiare?! byli jakby nie majqcy nadziei ani Boga na tym swiecie
(por. Ef 2, 12). Mieli swoich bozkow, ale byli nieprzekonywujacy, opierajac prawde
0 sobie na niewiarygodnych mitach. Zatem nie mozna byto oprze¢ swojego zycia na ta-
kim stabym fundamencie, bo nie ptyng¢ta z niego zadna nadzieja. Nie mieli Boga, dlatego
ostatecznie chodzili w ciemnos$ciach. Chrzeécijanie, majac Boga, posiadajg przysztoé!??.
Nie wiedza co doktadnie ich czeka, ale maja przekonanie, ze ich Zycie nie konczy si¢

pustkg. Ewangelia jest przestaniem, ktore tworzy fakty i zmienia Zycie (por. SS 3). Zyé

w nadziei, to znaczy zy¢ bez leku o przysztos¢. Te¢ niewtasciwa bojazn zabiera z zycia

120 Por. |. SMENTEK, Wiara jest nadziejq, Teologiczne implikacje encykliki Spe Salvi, ,,Roczniki Teologii
Katolickiej” 12 (2013) nr 1, s. 67.

121 por, B. CzYZEWSKI, Nauka Ojcéw Kosciota o nadziei w encyklice ,,Spe Salvi”, ,,Wroctawski Przeglad
Teologiczny” 16 (2008) nr 2, s. 148; M. KOzZAKIEWICZ, Uzasadnienie chrzescijanskiej nadziei eschatolo-
gicznej w pismach Jesepha Ratzingera/Benedykta XVI, ,,Studia Elblaskie” 23 (2022), s. 345.

122 por. S. CHROBAK, Nadzieja, ktéra podtrzymuje cate zycie - realizm i uniwersalizm nadziei chrzescijan-
skiej, ,,Spoteczenstwo-edukacja-jezyk™ 12 (2020), s. 11.
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cztowieka sam Jezus Chrystus!?, ktory méwi do cztowieka wprost Nie lekaj sie (Lk 5,

10). On zna serce cztowieka i wie, jak bardzo potrzebuje nadzieil?*.

Ojciec niebieski, posytajac na swiat swojego Syna daje si¢ pozna¢ jako Bog na-
dziei (por. Rz 15, 13), poniewaz podarowat ja §wiatu w osobie obiecywanego Mesjasza.
Bez obecnosci Jezusa Chrystusa na ziemi cztowiek bylby jej pozbawiony (por. Ef 2, 12),
gdyz to On, bedgc podporg i fundamentem nadziei zbawienia wiecznego (por. Tt 1, 2),

nakreslit przysztoé¢, do ktorej zmierzamy przez cate swoje doczesne zycie'?®.

Kosciot w okresie Adwentu staje si¢ szkotg wychowania do nadziei. Ma ona by¢
mocna i jednoczesnie cierpliwa, uczy znosi¢ do§wiadczenia i przesladowania, ufnie po-
wierza si¢ Bogu, stroni od subiektywnych wizji przysztosci, kreowanych przez czto-
wieka. Przedmiotem i treScig nauczania stajg teksty prorockie, gldwnie Izajasza, zawie-
rajace obietnice Boga, majace wskrzesi¢ nadziej¢ w Narodzie Wybranym przebywaja-
cym w niewoli babilonskiej. Bledem bytoby sadzi¢, ze w okresie Adwentu Kos$cidt po-
winien odegra¢ role Izraela oczekujacego swego Mesjasza. Teksty czytan nie zachecajg
nas do wejscia w histori¢ Izraela, ale w Bozy plan zbawienia, ktérego celem jest osta-

teczne spotkanie z Bogiem twarza w twarz'%°

. Wspdlnota Kosciota przezywa czas przy-
gotowania do obchodu Swiat Narodzenia Panskiego ze §wiadomoscia, ze On juz raz przy-
szedl. Poznanie nadziei, jakiej doswiadczyt Nar6d Wybrany, sktania do gigbszego medy-
towania ze §wiadomoscig jej spelnienia w osobie Syna Bozego, Jezusa Chrystusa. Kon-
templujac nadzieje lzraela, z wiarg i przekonaniem o jej wypetnieniu w osobie Emmanu-
ela, Kosciot tym wigksza zywi nadzieje na jego powtorne przyj$cie w czasach ostatecz-
nych. Dlatego, oczekujac z nadzieja nadejscia paruzji, $piewa na pielgrzymim szlaku pro-

wadzacym na spotkanie z Panem Maranatha - przyjdz Panie Jezu'?’

. Wspdlnota Ko-
$ciota, oprocz nauczania zycia W nadziei, stoi przed wyzwaniem zaangazowania si¢
w wyzwolenie wspdiczesnego czlowieka z rozpaczy przy pomocy taski Bozej 1 dzigki

$wiadomej jego decyzji podjetej w wolnosci'?®. Adwent, ktéry jest synonimem nadziei,

123 por. A. F. DzIUBA, Jezus Chrystus, nasza nadzieja, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (2017), s. 141.
124 Por. JAN PAWEL Il, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 27,

125 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, du-
chowos¢ duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2004, s. 140.

126 por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przetl. K. Stopa, Krakow 2009, s. 214,

127 Por. S. HAREZGA, ,, Bedziemy do Niego podobni” -nadzieja chrzescijan wedtug 1 J 3, 1-3; ,,Verbum
Vitae” 9 (20006), s. 124.

128 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, du-
chowos¢ duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2004, s. 140.
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to najlepszy czas, aby na nowo ja w sobie rozbudzi¢ i trwa¢ przed ponownym przyjsciem

Oblubiencal®.

Temat nadziei w okresie Adwentu sugeruja roéwniez teksty euchologijne. W po-
réwnaniu z innymi tematami rozwazanymi w kontek$cie Adwentu teksty dotyczace na-
dziei wystepuja najczesciej. Pojawiaja sie gtdéwnie w antyfonach na wejscie oraz antyfo-
nach na komunig, rzadko w kolektach. W antyfonach na wejscie sformutowanych w cza-
sie przysztym, Kosciot wzywa wiernych do nadziei, ktora powinna objawiaé si¢ przeko-
naniem, ze przyjdzie nasz Zbawiciel, dlatego nalezy odrzuci¢ bojazn. W antyfonach na
wejscie rozbrzmiewa stowo Boze - mowa prorokow:

Stuchajcie, narody, stowa Pana i gloscie je na caltym swiecie.

Oto przyjdzie nasz Zbawiciel, odrzuécie bojazn. (Jr 31, 10; 1z 35, 4; poniedziatek
pierwszego, drugiego i trzeciego tygodnia Adwentu; MR, s. 3, 10, 17)

Oto przyjdzie Pan i z Nim wszyscy Jego swieci; tego dnia zajasnieje wielka swia-
ttos¢. (Za 14, 5. 7; wtorek pierwszego, drugiego i trzeciego tygodnia Adwentu;
MR, s. 4, 11, 18)

Pan przyjdzie i nie bedzie zwlekal, rozjasni to, co w ciemnosciach ukryte, i objawi
sie wszystkim narodom. (Ha 2, 3; 1 Kor 4, 5; $roda pierwszego, drugiego i trze-
ciego tygodnia Adwentu; MR, s. 5, 12, 19)

Oto Pan przyjdzie w majestacie, aby przynies¢ pokoj swojemu ludowi i obdarzyé

go zyciem wiecznym. (piatek pierwszego, drugiego i trzeciego tygodnia Adwentu;
MR, s. 7, 14, 21)

Radujcie si¢ zawsze w Panu, raz jeszcze powiadam: radujcie si¢! Pan jest blisko.
(Flp 4, 4. 5; trzecia Niedziela Adwentu; MR, s. 16)

Zabrzmijcie weselem, niebiosa, raduj sie, ziemio, bo nasz Bog przyjdzie i zlituje
sie nad biednymi. (1z 49, 13; 17 grudnia; MR, s. 23)

Przybedzie nasz Krol, Chrystus, Baranek zapowiedziany przez Jana. (18 grudnia;
MR, s. 24)

Ten, ktory ma nadejs¢ nie bedzie zwlekat i nie bedzie juz leku na swiecie, bo on
jest naszym Zbawicielem. (Hbr 10, 37; 19 grudnia; MR, s. 25)

Wyrosnie rozdzka z pnia Jessego, chwala Panska napetni calq ziemie i wszyscy
ludzie ujrzq Boze zbawienie. (12 11, 1; 40, 5; Lk 3, 6; 20 grudnia; MR, s. 26)

Oto nadchodzi Pan wszechmogqcy, nazwq Go imieniem Emmanuel, Bog z nami.
(1z 7, 14; 8, 10; 21 grudnia; MR, s. 27)

Dziecie nam sie narodzi, Jego imie bedzie: Bog Mocny, w Nim bedg blogosta-
wione wszystkie narody ziemi. (1z 9, 5; Ps 72(71), 17; 23 grudnia; MR, s. 29)

129 Por, JAN PAWEL I, Adwent glosi nadzieje, ,,L’Osservatore Romano” 23 (2002) nr 2, s. 12.
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W antyfonach na komunig¢ teksty modlitw wzywaja do poboznego i sprawiedli-
wego zycia w oczekiwaniu spetnienia si¢ nadziei (por. Tt 2, 12-13; czwartek pierwszego,
drugiego, trzeciego tygodnia Adwentu; MR, s. 6, 13, 20); dajg pewnos¢, ze Chrystus
wkrotce przyjdzie, aby kazdemu odda¢ wg jego uczynkoéw (por. Ap 22, 12; sobota pierw-
szego, drugiego tygodnia Adwentu; MR, s. 7, 14); pozwalajg wierzy¢ w obietnice zba-
wienia dla oczekujacych Jego przyjscia z mitoscig (por. 2 Tm 4, 8; wtorek pierwszego
tygodnia Adwentu; MR, s. 4); utwierdzajg w przekonaniu o majgcym przyby¢ Panu, ktory
o$wieci oczy swoich stug (1z 40, 10; sroda trzeciego tygodnia Adwentu; MR, s. 19); mo-
wig o poczeciu w tonie Panny i nadaniu mu imienia Emmanuel (por. 1z 7,14; niedziela
czwartego tygodnia Adwentu; MR, s. 22); zapewniaja o nawiedzeniu Chrystusa, ktory
drogi cztowieka skieruje na droge pokoju (por. Lk 1, 78-79; 19 grudnia; MR, s. 25); sta-
wiajg za przyktad wiare Maryi (por. Lk 1, 45; 21 grudnia; MR, s. 27).

2.2.1. Nadzieja wieczna
Wsrod czytan proklamowanych podczas liturgii stowa najwigcej na temat adwen-

towej nadziei mowig dwa fragmenty, tj. 1z 26, 4; Rz 15, 4.

Nadzieja w Panu
(por. 1z 26, 1-6; I tydzien Adwentu, czwartek)

Ziozcie nadzieje w Panu na zawsze,
bo Pan jest wiekuistg skatq!
(12 26, 4; LM 1, s. 83)

Z tekstu wyplywa zache¢ta do poktadania nadziei w Bogu, ktory zostal porownany
do skaty (hebr. Sur). Byta to nierzadka praktyka. W ten sposob autor natchniony ukazy-

wal Boga, jako opoke, w ktorej mozna znalezé bezpieczne schronienie!®

. Wérod religii
starozytnego Wschodu bardzo czgsto w ten sposéb okreslano bostwa. Byta to trafna me-
tafora, poniewaz na terenie Palestyny, gdzie przewazat gorzysty i potpustynny krajobraz,
cztowiek zaatakowany czlowiek mogt wspiaé si¢ na potezng skale i tam schroni¢ sie¢
przed wrogiem. W Ksiedze Sedziow czytamy, jak niewolnicy z plemienia Beniamina
schronili si¢ na skale Rimon i przebywali tam przez 4 miesigce (por. 20, 45-48). Okresle-

nie sur w kontekscie Boga wystepuje bardzo czgsto w Starym Testamencie. Jahwe byt

130 por, M. RUCKI, ,,I nie bgd? niewierzqcym”: zydowskie rozumienie uzasadnionej wiary, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 23 (2015) nr 1, s. 93.
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przez Izraelitbw nazywany skatg, poniewaz byt Bogiem jedynym (por. 1 Sm 2, 2; 1z 44,
8), Bogiem wiecznym (por. 1z 26, 4), Stworcq (por. Pwt 32, 18), obrong i zbawieniem
(por. Pwt 32,15), dawcg dobr i ucieczkq (por. Ps 81, 17), sprawiedliwym sedzig (por. Ha

132 7aledwie raz

1, 12)*3L, W Pismie Swigtym Bog az 33 razy zostat pordéwnany do skaty
to samo pordwnanie pojawia si¢ w stosunku do Abrahama. Dzieje si¢ tak, poniewaz pro-
rok, ukazujac posta¢ patriarchy, chce wzbudzi¢ w Izraelitach nadziej¢ i zaufanie. Bog
spetit prosby Abrahama dzigki jego wierze. Dlatego Narod Wybrany rowniez zywit na-
dzieje na ingerencje Boga W przezywana niedole*®. Ponadto w kontekscie przywotanego
fragmentu stowo ,,skata” jest interpretowane jako wiecznos¢. Stad cztowiek moze pokta-
da¢ nadzieje w Najwyzszym, gdyz ona daje mu pewna przyszios¢, ktorg jest zycie

wieczne z Bogiem?34,

Nadzieja ozywiana
(por. Rz 15, 4-9; 1l Niedziela Adwentu, rok A)

To, co niegdys zostalo napisane, napisane zostalo takze

dla naszego pouczenia, abysmy dzieki cierpliwosci i pociesze,
Jjakqg niosg Pisma, podtrzymywali nadzieje.

(Rz 15,4; LM 1, 5. 93)

W powyzszych stowach Apostol wyraznie wskazuje na Pismo Swiete, jako zrodto
pokrzepienia i nadziei'®. Bardzo czesto méwi ono o Duchu, ktéry towarzyszyt Narodowi
Wybranemu podczas ziemskiej wedrowki i1 zgodnie z przepowiadaniem Chrystusa zosta-
nie z ludzmi az do skonczenia $wiata. Ow Duch pozwala cztowiekowi przyjaé prawde
i zyé nadzieja przyjécia Mesjasza, o czym pisano juz na kartach Starego Testamentu®,
Jego zstapienie na ziemi¢ wiaze si¢ z kolei z nadzieja odziedziczenia w przysztosci obie-
canych dobr nadprzyrodzonych. Pismo Swicte jest rowniez zrodtem wiedzy, jak nalezy

postepowac wobec drugiego cztowieka. Dlatego §w. Pawel kierowat swoje stowa przede

181 Por. Ksiega Izajasza rozdziaty 13 - 39. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 2), Czgstochowa 20035, s. 402.

132 Por, U. SZWARC, Skata Izraela w $wietle wiersza Pwt 32, 30, ,,Roczniki Teologiczne” 1 (2003) nr 1,
s. 37.

133 Por. G. PINDUR, Abraham i Sara jako skata i cysterna: analiza egzegetyczno-teologiczna peykopy 1z 51,
1-3, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 1 (2002) nr 1, s. 215.

134 Por. A. S. JASINSKI, Aiwv w Nowym Testamencie, ,,Roczniki Teologiczno-kanoniczne” 33 (1986) nr 1,
s. 80.

135 Por. J. CHMIEL, Przepowiadanie nadziei dzisiaj, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” (1982), s. 372.

136 Por, L. MISIARCZYK, Tradycja o Mesjaszu ukrytym w antycznych Zrédtach chrzescijanskich i zydow-
skich, ,,Vox Patrum” 18 (1998), t. 34-35, s. 318.
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wszystkim do ludzi mocnej wiary, do ktorych rowniez i on si¢ zaliczat. Prosit ich o cier-
pliwos¢ wobec stabszych, czyli ludzi stabej wiary, skrupulantéw oraz nieposiadajacych
fundamentalnej wiedzy teologicznej. Apostot Narodoéw chciat pocieszy¢ glosicieli ewan-
gelii i ozywi¢ w nich nadziej¢ na osiggniecie, rowniez przez tych maluczkich, dojrzatosci

chrzescijanskiej w przysztosci®®’.

2.2.2. Nadzieja chwaly
W adwentowej lekturze psalméw perspektywe nadziei na objawienie si¢ chwaty

Bozej na ziemi kresli Psalm 85.

Nadzieja zbawienia
(Ps 85 (84), 9ab i 10. 11-12. 13-14; Il Niedziela Adwentu, rok B)

Zaiste, bliskie jest Jego zbawienie dla tych, ktorzy sie Go bojg,
tak iz chwata zamieszka w naszej ziemi.
(Ps 85, 10; LM 1, s. 96)

Przytoczony tekst to fragment psalmu 85, ktory, mimo Ze nie zawiera stowa ,,na-
dzieja”, to w swej tresci emanuje optymizmem i entuzjazmem, dzigki czemu najprawdo-
podobniej znalazt si¢ w adwentowej liturgii stowa i jest dla niej typowy. Jan Pawet 11
podczas jednej z audiencji zaznaczyl, Ze omawiany psalm jest piesnig radosci 1 nadziei
na przyszte zbawienie. Jego stowa oddaja poziom szczgscia, jakie stato si¢ udziatem Izra-
elitow po powrocie z niewoli babilonskiej**®. Tekst mozna podzielié¢ na trzy czesci, tj.:
btagalng (ww. 5-8), dzigkczynng (ww. 2-4) i majacg ton wyroczni (ww. 9-14). Narracja
oscyluje migdzy ,,juz” i ,,jeszcze nie”. Pomigdzy tym, co zostalo juz dane i za co nalezy
wznosi¢ dzigkczynienie, a prosbg o co$, czego wcigz si¢ oczekuje. W modlitwie btagania
moze pomoéc cztowiekowi nadzieja zawarta w stowie Bozym. Wszystko wskazuje na to,
ze psalm nalezy datowaé na czas powygnaniowy. Swiadczy o tym takze frazeologia oraz
tematyka i jezyk Deutero-lzajasza. Pisat o tym, ze niektorzy Zydzi, ktérzy pogodzili sie
ze swoim pobytem w Babilonii i zadbali o dobre relacje spoteczne, bez entuzjazmu pod-

chodzili do idei powrotu do ojczyzny. Z kolei repatrianci dopuscili do tego, aby w nowej

137 por. Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 2, L. Stachowiak (red.), Poznan-Krakéw 1999,
s. 90.

138 Por. JANA PAWEL I, Ps 85 — bliskie jest nasze zbawienie , ,,L’Osservatore Romano” 23 (2002) nr 12,
s. 34.
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wspolnocie pojawito si¢ batwochwalstwo (por. 1z 57, 3 nn.; 65, 1-7; 66), naduzycie wta-
dzy i powszechne zepsucie (por. Iz 56, 9-57,2) oraz przestepczosc (1z 59, 3-8). Zatem
potrzebne bylo wzbudzenie nowych idealéw w duchu wspomnianego juz Deutero-1zaja-
sza oraz wlasciwych prorokowi Aggeuszowi i Pierwszemu Zachariaszowi. Podobnie jak
w tekstach przywotanych autoréw, tak i w omawianym psalmie poeta oczekuje odnowy
Izraela w duchu apoteozy, sprawiedliwosci i pokoju. Trzeba podkresli¢, ze Psalm 85 jest
odzwierciedleniem wielkiej nadziei powygnaniowej**°. Poucza i jednoczeénie zacheca do
entuzjastycznego przezywania odnowy, ktora stanowi niejako antycypacje ery mesjan-
skiej. Przez to historia przyjmuje charakter eschatologiczny, a niektorzy egzegeci nazy-
waja psalm wprost nazywaja eschatologicznym. Zatem nie dziwi fakt przyporzadkowania

psalmu do pierwszej czesci Adwentu, majacej wtasnie wymiar eschatologiczny?4°,

We fragmencie przytoczonego psalmu podkreslono znaczenie taski mitosierdzia.
Jest ona dla grzesznika, ktory, powracajac do bledow z przesztosci, zatracit pokdj serca
1 rado$¢, niezwykla okazje do rozpoczecia nowego zycia z Bogiem 1 w Bogu bedacym
zrédtem milosierdzia i nadziei. Ile razy cztowiek upada pod ciezarem grzechu i stabnie
jego nadzieja, tyle razy powinien wspomnie¢ histori¢ Narodu Wybranego 1 dzieta, jakich
Bog dokonat dla Izraelitow. On jest tym, ktory zmazuje ludzkie niewiernosci i usuwa
przepasc¢ dzielacg go od cztowieka. Ko$ciot siega po Psalm 85. Zazwyczaj wowczas, gdy

wypowiada sie na temat misteriow Chrystusa i Boga, ktéry zbawia cztowieka*.

2.2.3. Nadzieja obietnicy
Wsrod tekstow ewangelii podejmujacych tematyke nadziei pojawia si¢ fragment

z Mt 7, 24-25.

Nadzieja trwania
(por. Mt 7, 21. 24-27; 1 tydzien Adwentu, czwartek)

...kto tych stow moich stucha i wypetnia je,
mozna porownac z cztowiekiem roztropnym,
ktory dom swoj zbudowat na skale.

Spadt deszcz, wezbraly potoki, zerwaly sie wichry

139 Por. E. LIPINSKI, La psaume (Ps 85). La visite au Seigneur dans sa maison, ,,Assemblees du Seigneur”
54 (1966), s. 20.

140 por. G. RAvAsI, Psalmy. Psalmy 72-103 (wybdr), cz. 3, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 208.

141 Por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 1243.
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i uderzyly w ten dom. On jednak nie rungt,
bo na skale byt utwierdzony.
(Mt 7, 24-25; LM 1, s. 85)

Tymi stowami Jezus Chrystus konczy swoje Kazanie na Gorze, w ktorym pod-
kres$la wage stuchania stow Boga dajacego cztowiekowi nadziej¢ na przetrwanie wszel-
kich nieszcze$é i niepowodzen zyciowych#2. Cheac dobrze oddaé znaczenie obecnosci
Boga, jako fundamentu w zyciu cztowieka, Chrystus w swojej przypowiesci o dobrej lub
zkej budowie postuguje sie metaforg skaty i nawigzuje do warunkow klimatycznych pa-
nujacych na terenie Palestyny!*3. Mieszkancy tamtych terenéw doskonale wiedza,
ze zimg pojawia si¢ gwattowny wiatr wiejacy z zachodu i wywotujacy ulewy. Wody wy-
petniaja koryta rzek, ktére wylewaja 1 powoduja niszczace powodzie. Zatem kazdy, kto
zajmowat si¢ w Palestynie budownictwem wiedzial, ze budowl¢ nalezy wznosi¢ na so-
lidnym fundamencie, trwalym gruncie, wspartym na skale***. W przypowiesci budowni-
czymi sg wszyscy stuchajacy stow Chrystusa. On z kolei jest Skalg, na ktorej cztowiek
powinien oprze¢ swoje zycie duchowe!®®. Ten, kto wprowadza nauke Jezusa w swoje
codzienne zycie — chociaz jest do§wiadczany niepowodzeniami — wytrwa w wierze, po-
niewaz zrozumial potrzebe kreowania zycia na fundamencie wiary**®. Przypowiesé o do-
brej lub ztej budowie zacheca do bezkompromisowego podejscia w realizowaniu nauki
Chrystusa. Tylko taka postawa moze ustrzec czlowieka wierzacego przed podejmowa-
niem dziatania (sprzecznego z Tradycja Kosciota, jak rowniez wytycznymi biblijnymi),
ktorego zrodlem jest chrzescijanstwo deklaratywne, czyli nieprzektadajace si¢ na sposob
zycia'#’. Jedynie zdecydowane opowiadanie sie za Chrystusem, zajmowanie jasnego sta-
nowiska w kwestiach wiary 1 moralnos$ci, do czego zachg¢ca Apokalipsa — obys byt zimny
albo gorgcy! (Ap 3, 15b) — daje nadziej¢ na owoce tak w zyciu doczesnym jak i wiecz-

nym.

142 por. VIRGILIO NOE, Avvento, tempo di speranza, Roma 1996, s. 17-18.

143 por. W. GAJEWSKI, Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu. Kosciét w swietle antycznego domo-
stwa na podstawie 1 i 2 Kor oraz przypowiesci Mt 7, 24-27, Gdansk 2013, s. 445.

144 por. K. PILARZ, Budowanie na skale i na piasku, czyli dlaczego jest nam potrzebny prawdziwy funda-
mentalizm, ,,Studia Gdanskie” 41 (2017), s. 283.

145 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 2149.

16 por, Biblia Nawarska. Pismo Swiete Nowego Testamentu z komentarzem duchowym. Komentarz opra-
cowat zespot Biblistow Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Nawarskiego, Warszawa 2020, s. 91.

147 por. K. PILARZ, Budowanie na skale i na piasku, czyli dlaczego jest nam potrzebny prawdziwy funda-
mentalizm, ,,Studia Gdanskie” 41 (2017), s. 290-291.
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2.3. Nawrécenie
W Ewangelii wg §w. Mateusza mozna przeczyta¢ stowa wypowiedziane przez

$w. Jan Chrzciciela:
Nawracajcie sig, bo bliskie jest krolestwo niebieskie (Mt 3, 2).

W tresci tych stow zostat zawarty cel misji Jana Chrzciciela - przygotowanie ludzi

na przyjscie Mesjasza’#®

. Miato si¢ to dokona¢ przez nawrdcenie serc ku Bogu, ktory
postat swojego Syna na ziemie!*®. Zebrane wokoét proroka ttumy, a wéréd nich celnicy
oraz zoknierze, chcialy wiedzie¢, na czym miatoby polegaé ich nawrécenie'®, dlatego

zapytano: Nauczycielu, co mamy czyni¢? (Lk 3, 10). Natychmiast otrzymano odpowiedz:

Kto ma dwie suknie, niech si¢ podzieli z tym, ktdry nie ma; a kto ma zyw-
nos¢, niech tak samo czyni. (...) Nie pobierajcie nic wigcej ponad to, co Wam
wyznaczono. (...) Na nikim pieniedzy nie wymuszajcie i nikogo nie uciskajcie,

lecz poprzestawajcie na Waszym zotdzie (Lk 3, 13-14).

Wskazowki udzielone przez proroka zachgcaja do gestow mitosci 1 mitosierdzia
wobec drugiego cztowieka i staja si¢ w okresie Adwentu trescig zycia cztowieka wierzg-
cego przygotowujacego si¢ do wlasciwego przezycia pamiatki przyjscia na swiat Syna
Bozego oraz ostatecznego spotkania z Bogiem. Czlowiek nawrocony musi wyzby¢ sie
wszelkiego zta 1 otworzy¢ si¢ na pomoc potrzebujacym. Nie powinien zwlekaé z czasem
nawrodcenia, gdyz Chrystus jest juz posrdéd swego ludu, czas si¢ wypetnia 1 bliskie jest

Krolestwo Bozel®L,

Do nawrdcenia serc zachgca w omawianym okresie liturgicznym szczeg6lnie pro-
rok lzajasz i Jan Chrzciciel (por. Iz 1, 2-18; Lk 3, 3-5). W swoim przepowiadaniu pod-
kreslaja, jak waznym elementem w relacji z Bogiem jest proces nawrocenia czlowieka.
W Adwencie nawrocenie powinno sta¢ si¢ udzialem cztowieka i by¢ wyrazem wiernos$ci
Bogu za obietnice, ktore zostaty wypehione w osobie Jezusa Chrystusa'®. Trudno jest

wyobrazi¢ sobie przezywanie rados$ci z faktu przyjscia na §wiat Syna Bozego bez powrotu

148 por, R. TOMCZAK, Sw. Jan Chrzciciel herold Jezusa Chrystusa, ,,Studia Paradyskie” 4 (1994), s. 222.

149 Por. M. KOWALCZYK, Nardéd w diakonii Krélestwa Niebieskiego, ,,Roczniki Teologiczne” 48 (2001)
nr2,s.123.

10 Por. S. HALAS, Metdvoia: préba uscislenia biblijnego pojecia, ,,Sympozjum” 36 (2019) nr 1, s. 147.

151 por, A. ZADLO, Tematy teologiczne liturgii i poboznosci ludowej w Adwencie, ,,Studia Pastoralne”
1 (2005), s. 160.

152 por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przetl. K. Stopa, Krakow 2009, s. 220.
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do Boga calym swoim sercem. Réwniez okres czuwania przed ostatecznym przyjsciem

Chrystusa wymaga wstrzemig¢zliwosci i odcigcia si¢ od ztych nawykow.

Uwazajcie na siebie, aby wasze serca nie byly oci¢zate wskutek obzarstwa,
pijanstwa i trosk doczesnych, zeby ten dzien nie przypadt na was znienacka, jak
potrzask. Przyjdzie on bowiem na wszystkich, ktérzy mieszkaja na calej
ziemi. Czuwajcie wiec i modIcie sie¢ w kazdym czasie, aby$cie mogli unikna¢ tego

wszystkiego, co ma nastgpic, i stang¢ przed Synem Cztowieczym (Lk 21, 34-36).

Przyjecie nawrdcenia czyni czlowieka synem $wiattosci i domaga sie postawy od-
rzucenia wszelkiej ciemnosci i zla, aby czas paruzji nie byl zaskoczeniem. Troska o na-
wrocenie wymaga rowniez czujnos$ci, trzezwosci i przeciwstawienia si¢ wszystkiemu, co
mogtoby odwrécié¢ uwage od oczekiwania'®®. Zacheca do tego tez $w. Pawel, wzywajac
do przebudzenia si¢, powstania ze snu i przygotowania si¢ na czasy ostateczne (por. Rz
13, 11-14)1%*, Papiez Franciszek, mowiac o wymogach nawrocenia podkresla, ze czto-
wiek wzywany jest do naprawienia wyrw, ktore wytloczyly ozigbtos¢ i obojetnosé. Po-
zostawione po nich rany mogg zosta¢ uleczone przez otwieranie si¢ na bliznich z serdecz-
noscig i braterskg wrazliwoscig. Papiez podkresla rowniez, jak wazne na drodze nawro-
cenia jest pozbycie si¢ w relacjach migdzyludzkich szorstkosci, spowodowanych pycha
i poczuciem wyzszoéci’®®. Na temat nawrdcenia Papiez wypowiada si¢ rowniez w Ad-
hortacji Apostolskiej Evangelii Gaudium, gdy wprowadza pojecie nawrdcenia misyjnego
1 zniech¢ca do podtrzymywania duszpasterstwa polegajacego na zwyczajnym administro-
wani, a naktania do podjecia we wspdlnotach permanentnego stanu misji, nauczania

I nawracania (por. EG 25).

2.3.1. Nawrocenie powszechne
Najwigcej tresci na temat nawrdcenia W adwentowych tekstach lekcjonarzowych

mozna znalez¢ we fragmencie 2 P 3, 9.

158 Por. M. BORDA, Nawracajcie sie i wierzcie w ewangelie, Lublin 20186, s. 23.

154 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, du-
chowos¢ duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakéw 2004, s. 142.

155 Por. FRANCISZEK, Jan Chrzciciel wzywa do podjecia drogi nawrécenia, ,,L’Osservatore Romano” 39
(2019) nr 1, s. 34.
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Nawrocenie w cierpliwosci
(por. 2 P 3, 8-14; 1l Niedziela Adwentu, rok B)

Nie zwleka Pan z wypelnieniem obietnicy — jaK niektorzy sq przekonani,

ze Pan zwleka — ale On jest cierpliwy w stosunku do was.

Nie chce bowiem niektorych zgubié,

ale wszystkich chce doprowadzié do nawrécenia. (2 P 3,9; LM 1, s. 96-97)

W tych stowach $w. Piotr przekonuje, ze wydtuzajacy sie czas oczekiwania na
wypelnienie si¢ obietnic nie jest wynikiem opieszatosci Boga, lecz dowodem na mito$é
wzgledem ludzi. Bog nie chce nikogo potepi¢, ale wszystkich chce zbawié¢!*®. On w swo-
jej niezglebionej mitosci uzbroit sie¢ w cierpliwos¢, by z nadziejg oczekiwaé na nawroce-
nie cztowieka. Kosciot od wiekow wyczekuje nadejscia czasow ostatecznych (por. KKK
1020-1022). Juz pierwsi chrzescijanie zywili przekonanie o powtérnym nadejsciu Chry-
stusa jeszcze w ciagu ich zycia'®’. Tematem eschatologicznej interwencji Boga zajmo-
wala si¢ apokaliptyka biblijna (por. Dn 9, 24-27); pytali o nig apostotowie (por. Mt 24,
3nn; Dz 1, 6) i wielu chrze$cijan zebranych w Kosciotach Pawlowych. Réwniez prorok
Daniel szukat odpowiedzi na pytanie o czas nadejs$cia paruzji i w tym celu postugiwat si¢
liczbami. Odpowiedzi zamykajacej wszelkie spekulacje udzielit Jezus Chrystus, zazna-
czajac: Nie wasza to rzecz zna¢ czasy i chwile, ktore Ojciec ustalit swojg wladzg... (por.
Dz 1, 7). Jego stowa wyraznie wskazuja, ze czas wypehienia si¢ obietnic Ojca okryty

158 Réwniez $w. Piotr nie ulega presji precyzowania momentu drugiego

jest tajemnica
przyjscia Chrystusa, lecz wyjasnia przedtuzajacy si¢ okres oczekiwania, wskazujac na
cierpliwg milo$¢ Boga do czlowieka®. Bog nie pragnie nigdy zguby cztowieka, lecz

chce, aby kazdy nawrocit sie i otrzymat zbawienie. Daje mu na to stosowny czas'®°.

Cierpliwa mito$¢ Boga do cztowieka to wigc nic innego, jak mitosierdzie, w kto-
rym Chrystus wciaz daje cztowiekowi szanse na nawrocenie. Jego pragnieniem jest, aby
wszyscy mogli zosta¢ zbawieni. Dlatego odwieczny Syn Ojca przybrat natur¢ ludzka

1 przyszedl na §wiat w osobie dziecka, aby zaswiadczy¢ o mitosci wzgledem rodzaju

1%6 por. K. WITKO, Piekto? Tragiczna mozliwosé, ,,Teologia w Polsce” 1 (2008), s. 181-182.

157 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $§w. Pawla, Radom 2008, s. 2672.

1%8 Por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 544.

159 Por, tamze.

160 por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 70.
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ludzkiego. Nieustanne odwlekanie chwili nawrdcenia, to wyraz ignorancji wobec planu

Bozego majacego na celu zapewnienie czlowiekowi wiecznego szczescia.

2.3.2. Nawrocenie do Boga

Posrod psalmow przypisanych do okresu Adwentu idee nawrdcenia najglebiej od-

daje Ps 67, 2-3.

Nawrdcenie ku szcze$ciu
(por. Ps 67 (66), 2-3. 4-5. 7-8; 111 tydzien Adwentu, pigtek)

Niech Bog sie zmituje nad nami, niech nam blogostawi;
niech zajasnieje dla nas Jego oblicze!

(Ps 67, 2-3; LM 1, s. 141)
Tekst Psalmu 67 wyraza prosbe o Boze blogostawienstwo i nawrocenie dla

161 Obecnie w liturgii godzin wystepuje jako jeden z mozli-

wszystkich narodow $wiata
wych psalmow wezwania. Wczesniej podczas modlitwy Liturgig Godzin nalezato korzy-
sta¢ z psalmu 94%2, Rowniez Zydzi sefardyjscy recytuja Psalm 67 podczas porannej mo-
dlitwy. Wierza, ze jest on jest wyjatkowo skuteczny. Dzigki niemu mozna wyprosi¢
u Boga ochrong 1 taskawos¢. Odmowiwszy psalm siedem razy przed podrdza, mozna
pozostaé pewnym szczesliwego dotarcia do celu®®®. Psalm w tradycji Zydowskiej nazy-

wany jest piesnig menory, poniewaz uktad graficzny wersetow tworzy siedmioramienny

Swiecznik1%4,

Tekst Psalmu 67 byt bardzo chetnie ttumaczony w XV1 wieku przez Jakuba Lu-
belczyka i jego potomnych. To tego nalezy doda¢ dwa przektady na jezyki obce z XVI
wieku i w ten sposob Psalm 67 staje si¢ najbardziej popularnym utworem lirycznym

w okresie staropolskim?®®,

Wszystko wskazuje na to, ze Psalm 67 powstat po niewoli babilonskiej i jest li-

turgiczng odpowiedzig zebranego ludu Bozego na btogostawienstwo Aarona (por. Lb 6,

161 por. W. BorROWSKI, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 230.

182 Por. J. S. GRUCHALA, Psalmy, hymny, piesni petne ducha. Studia o staropolskich tekstach religijnych.
Krakow 2013, s. 53-54.

163 por, G. RAFINSKI, Kontemplacja estetyczna Pisma Swietego na przykladzie Psalmu 67 i wybranych pe-
rykop z Listu sw. Pawta do Rzymian, ,,Studia Gdanskie” 41 (2019) nr 1, s. 38.

164 por. C. J. LABUSCHAGNE, Psalm 67, Groningen 2007, s. 5.

185 Por. J. S. GRUCHALA, Psalmy, hymny, piesni petne ducha. Studia o staropolskich tekstach religijnych.
Krakow 2013, s. 59.
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24nn). Dawato ono Izraelitom moc Jahwe w wypelnianiu zbawczego prawa. Narod Wy-
brany modlit si¢ stowami psalmu nie tylko za siebie nawzajem, ale prosit rOwniez za inne
narody, aby si¢ nawrdcity 1 odnalazty droge do Boga. Prosba ludu izraelskiego o blogo-
stawienstwo juz zostata wystuchana - zbierajg obfite plony z uprawianej ziemi. Sg one
w istocie darem Boga (por. Rdz 1.11n), ktory w ten sposdb wypelnia swoje obietnice.
Udane zniwa Izraelitow nie sg zapewne celem samym w sobie, ale jedynie zapowiedzig
wiekszych 1 wazniejszych daréw. Chociaz Psalm 67 nie nalezy do zbioru psalmow ty-
powo mesjanskich, to jednak zwiastuje dobra czaséw mesjanskich. Zacheca do nawro-
cenia w celu poglebienia i utrwalenia relacji z Bogiem, ktory lituje si¢ nad cztowiekiem

i zapewnia mu szczeéciel®®.

Ojcowie Kosciota w konteks$cie tego psalmu snujg wizje. Oto apostotowie prze-
mawiaja do pogan; wskazuja i podkreslaja, ze ten Kosciol, ktory glosili, teraz zbiera si¢
w imi¢ Boga, prosi Go o zmitowanie i blogostawienstwo, by ta swoja taskg usunagt dawne
przeklenstwa cztowieka. Dalej wspolnota prosi o rozpromienienie Boskiego oblicza nad
ludem, aby mogt zobaczy¢ Go radosnego, cieszacego si¢ z powodu cnoét, a nie smutnego
z powodu ludzkich grzechow. Kosciol w stowach tego psalmu wyraza pragnienie nawro-

cenia i poznania Boga jako Ojca, a nie Sedziego™®’.

2.3.3. Nawrocenie grzesznikow
Wsrod testow ewangelii mowiacych o nawroceniu wyrdzni¢ nalezy fragment
Mt 21, 28-32.

Nawrdcenie zatwardzialego serca
(por. Mt 21, 28-32; 111 tydzien Adwentu, wtorek)

Celnicy i nierzgdnice wchodzg przed wami do krolestwa niebieskiego.

Przyszedt bowiem do was Jan drogq sprawiedliwosci, a wy mu nie uwierzyliscie.
Uwierzyli mu zas celnicy i nierzgdnice.

Wy patrzyliscie na to, ale nawet pozniej nie opamietaliscie sig,

zeby mu uwierzyc.

(Mt 21, 30-32; LM 1, 5.134)

186 Por. Ksiega Psalméw, Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, ekskursy, op. S. Lach, Poznan 1990,
s. 313.

167 Por. ORYGENES, HIERONIM, Homilie o Ksiedze Psalmow, przet. S. Kalinkowski, Krakow 2004, s. 41.
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Stowa z 21. rozdziatu Ewangelii wg $wigtego Mateusza sg cz¢scig przypowiesci

o dwoch synach. Ojciec - uosobienie Boga'®®

, prosi ich obu, aby poszli pracowa¢ w win-
nicy. Obraz winnicy pojawia si¢ juz w Starym Testamencie cho¢by w Ksigdze Izajasza,
z ktorej Ewangelista najprawdopodobniej czerpat inspiracje'®®. Pierwszy z nich najpierw
odpowiedziat swojemu ojcu, ze nie chece i§¢. Jednak po namysle odczut zal i poszedt.
Z kolei drugi z syn6w najpierw obiecat, ze pojdzie do winnicy pracowac, ale ostatecznie
tego nie zrobil. Jezus w tej przypowiesci przedstawil zebranym wokot niego dwie po-
stawy, jakie mozna zaja¢ wobec stow kierowanych do stuchaczy. Pierwsza z nich, to
przyktad celnikow i nierzadnic, tj. grzesznikow, ktorzy powszechnie byli uwazani za naj-
bardziej oddalonych od Boga. Chociaz na poczatku zbuntowali si¢ i nie chcieli przyjac
stow Jezusa, to jednak z czasem nawrdcili sig, zaczeli je realizowaé 1 wypetia¢ wole
Boga. Inng postawe prezentowali przedstawiciele Narodu Wybranego, ktorzy poczat-

kowo wykazywali zainteresowanie stowami Jezusa, ale ostatecznie zignorowali wolg

Boza'".

Przedmiotem niniejszych rozwazan stanie si¢ postawa, ktora doprowadzita celni-
kow 1 nierzadnice do nawrocenia. Chociaz nie wszystkie thumaczenia tego fragmentu mo-
wig Wprost 0 metanoi zaznaczajac, ze grzesznicy jedynie zmienili zdanie, to jednak nie
sposob nie zauwazy¢ radykalnej zmiany postawy wobec prosby Ojca. Egzegeza tekstu
oraz jedna z interpretacji mowi, ze pierwsza grupa ludzi, o ktorych Jezus mowi w opo-
wiadaniu o gospodarzu, byli zwyczajni, czgsto pogardzani Izraelici, ktorzy na wezwanie
Boga odpowiedzieli negatywnie. Jednak po jakims czasie pod wptywem nauki gloszone;j
przez Jana Chrzciciela zmienili zdanie. Chrystus nazywa tych ludzi celnikami i nierzqd-
nicami. Warto podkresli¢, ze zestawienie tych dwoch stow pojawia sie¢ w catym Pismie
Swietym Nowego Testamentu tylko w tym fragmencie. Czestsza konstelacja sa stowa
celnicy i grzesznicy (Mt 9, 10-11; Mk 2, 15-16; L.k 5, 30; Mt 11, 19; £k 7, 34; 15, 1). Owo
potaczenie moze wynika¢ z faktu kolaborowania przez obie grupy z rzymskim okupan-
tem. Byli oni stygmatyzowani w $rodowisku judaistycznym z powodu bezposredniej
wspotpracy celnikow z wiadzg rzymska oraz bliskich relacji nierzadnic z wojskiem rzym-

skim. Mimo takich nastrojow Jezus za wzor stawia ludzi stojacych najnizej w hierarchii

168 por, M. SKIERKOWSKI, Jezus Gezy Vermesa. Prezentacja i krytyka, ,,Collectanea Theologica™ 75 (2005)
nr2,s. 110.

189 Por. J. ALTMAN, Pies# o winnicy Pana (Iz 5, 1-7). Studium egzegetyczno-teologiczne, Lublin 2019,
S. 63.

170 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa sw. Pawta, Radom 2008, s. 2187.
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spotecznej judaizmu. Wywoluje to oburzenie wsrod kaptanéw i uczonych w Pismie, po-
niewaz Jezus zarzuca im niepostuszenstwo oraz krytykuje sceptycyzm arcykaptanow

i starszych ludu wobec Jego postannictwal’*

. Owszem, przyjeli prawo, ale nie byli mu
postuszni. Podobnie zachowywali si¢ w stosunku do wystannikéw Boga — prorokéw?’2,
Ostatnim z nich byt $w. Jan Chrzciciel, ktorym wzgardzili i nie okazali mu postuszen-
stwa. Co wigcej, nie przekonaty ich nawet owoce nawrocenia celnikéw i nierzadnic. Jed-
noznacznie i stanowczo opowiedzieli si¢ przeciwko postannictwu i misji Chrzciciela. Je-

Zus wyraznie pietnuje taka postawe!’>,

Podsumowujac te perykope Jan Chryzostom zaznacza, ze zle nie wybrac tego, CO
jest dobre 1 warto$ciowe na poczatku, ale jeszcze cigzsza wing byloby nie chcie¢ si¢ po-
prawi¢ i nawrocic. Taka postawa czyni wielu ztymi. Kaznodzieja zacheca wige, by nikt
nie wzbraniat si¢ przed powrotem do dobra nawet gdyby jego zycie moralne siggneto

dna. Latwiej jest bowiem wydoby¢ sie nawet z dna otchiani zta*™.

2.4. Oczekiwanie

W Pi$mie Swietym wiele razy pojawia sie motyw oczekiwania na Boga. Posiada
zdecydowanie pozytywny charakter i przekazuje wiele znaczen!’®. Czesto utozsamiany
jest z cnota, do wypelniania ktorej zachgcajg teksty natchnione, ukazujace kilka obrazow
oczekiwania. Jednym z nich jest biernos¢ w oczekiwaniu na Boga. Laczy si¢ ona $cisle
z cierpliwoscig, poddaniem, rezygnacja, zalezno$cia, akceptowaniem status quo, nawet
gdyby byl daleki od doskonatosci. Czgsto taka postawe przyjmuje psalmista, gdy Bog
uniewinnia jego nieprzyjaciot (por. Ps 27, 12-13, Ps 37, 7). Inna postawa oczekiwania
obecna w Pismie Swietym, to powstrzymanie si¢ od podejmowania jakichkolwiek wysit-
kow z inicjatywy wtasnej lub otoczenia i poktadanie nadziei w Bogu (por. Ps. 130, 5;

1z 8, 17; 1z 49, 23 ) oraz bezgraniczne zaufanie dziataniu Boga. Podczas tak przezywa-

171 por. A. KOWALCZYK, Geneza ewangelii Lukasza, Gdansk 2006, s. 100; Biblia w liturgii Mszy Swietej.
Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA, F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016,
s. 129.

172 por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ewangelii, Krakow 2011, s. 151.

13 Por, Ewangelia wedtug $w. Mateusza rozdzialy 14-28. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz ks. An-
toni Paciorek, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. I, cz. 2), Czestochowa 2008, s. 337-339.

174 JAN CHRYZOSTOM, Homilie na Ewangelie wedtug $w. Mateusza, przet. A. Baron, Krakow 2003, s. 306.

175 Por. M. GOLEBIEWSKI, Oczekiwania Mesjanskie w Biblijnym Izraelu, ,,Teologia i Cztowiek™ 19 (2012),
s. 30.
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nego okresu oczekiwania przychodzg momenty proby wiary, na ktore nalezatoby odpo-
wiedzie¢ gorliwg modlitwa (por. Prz 20, 22; 1z 33, 2). Kolejng formg oczekiwania jest
trwanie w nadziei na odkupienie w wymiarze eschatologicznym. Teksty natchnione za-
lecaja, by cztowiek, wyczekujac na objawienie si¢ chwaty Jezus Chrystusa, starat si¢ za-
chowa¢ pokoj serca, nie zostawiajac plamy i skazy na duszy (por. 1 Kor 1,7; Tm 2,13;
2 P 3,13-14)76,

Okres Adwentu rozpoczyna przejmujace wotanie Izraela wyczekujacego Mesja-
sza: Obys rozdart niebiosa i zstgpit! (Por. 1z 63,19. ). Oczekiwanie towarzyszace czto-
wiekowi wierzagcemu w okresie Adwentu jest dynamiczne i czynne, poniewaz zaktada
dazenie ku celowi, ktorym jest spotkanie z Chrystusem. Ma ono miejsce w przestrzeni
pomiegdzy zbawieniem obecnym ,,juz” i zarazem ,,jeszcze nie”. Poczatkowo w Kosciele
Rzymskim w Adwencie czekano wylacznie na celebracje Upamigtnienia przyjscia na
$wiat Syna Bozego, jednak z czasem zacze¢to podkresla¢ rowniez fakt ponownego przyj-

$cia Chrystusa w chwale, co takze wymaga oczekiwanial’’

. Mimo pdzniejszego wiacze-
nia do liturgii aspektu czekania na ponowne przyjscie Chrystusa, teksty mowiace o tym
wydarzeniu wystepujag w pierwszej czgsci Adwentu. Pod wzgledem tresci teologicznych
te dwie prawdy przenikaja si¢ podczas trwania Adwentu choc¢by dlatego, ze pewnosc¢
przyjscia Jezusa Chrystusa w ciele dodaje wierzacym otuchy w oczekiwaniu na catkowite
i definitywne spetnienie si¢ obietnic mesjanskich. Oczekiwanie na ostateczne przyjscie
Zbawiciela kaze patrze¢ w strong przysztosci i dodaje niemalze pewnosci, ze Jezus, ktory
przyszediszy po raz pierwszy zapoczatkowal odnowe $wiata, wciaz przychodzi i bgdzie
przychodzil, dopoki §wiat nie podda si¢ odnowie majacej si¢ dokona¢ przez prawdg obec-
nosci Boga w Chrystusie’®. Teksty Pisma Swigtego wielokrotnie podkreslaja w Adwen-
cie, ze jestesmy dziedzicami zbawienia (por. Hbr 1,14) 1 otrzymali§my pelne usprawie-
dliwienie (por. Rz 5,1), ale obecnie jesteSmy zbawieni tylko w nadziei (por. Rz 8,24),

gdyz Bog zapewnil nam zbawienie, ktore objawi sie dopiero na koncu czaséw (1 P 1,5)17°.

178 W. CHROSTOWSKI, Sfownik Symboliki Biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury stylistyczne
i gatunki literackie w Pismie Swigtym, wydanie trzecie, Warszawa 2017.

17 Por. A. ZADLO, Tematy teologiczne liturgii i poboznosci ludowej w Adwencie, ,,Studia Pastoralne”
1(2005), 5. 159.

178 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim KoSciele, przet. K. Stopa, Krakow
2009, s. 215.

179 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, du-
chowos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 138.
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Czas wyczekiwania na przyjscie Chrystusa zwykto si¢ nazywaé radosnym ocze-
kiwaniem. Chociaz pozornie te dwa pojecia si¢ wykluczaja, gdyz ktos, kto zyje w radosci
jest juz zaspokojony 1 nie moze jeszcze na cos czekac, to oczekiwanie chrzescijanina jest
przezywane inaczej. Zyje on w glebokiej nadziei wypekienia si¢ obietnicy, ktora juz
w pewnym stopniu stala si¢ rzeczywistoscia. Zatem zrédtem adwentowej radosci jest po-

czucie pewnosci obecnoéci Mesjasza narodzonego z Maryi Dziewicy*®,

Figurg adwentowego oczekiwania jest Maryja. Dokumenty Ko$ciota wyraznie
podkreslaja, ze (...) wierni, ktorzy ducha adwentu z swietej liturgii wprowadzajg w swoje
zycie, rozwazajqgc niewypowiedziang milosé, z jakq Dziewica-Matka oczekiwata Syna,
zostajq sktonieni do tego, ze obierajg Jg sobie za wzor i sq gotowi wyjs¢ naprzeCiw nad-
chodzgcemu Zbawicielowi, czuwajgc na modlitwie i radujqc sie¢ w swoich uwielbieniach
(MC 4). Dalej dokument podkresla, ze polgczenie oczekiwania mesjanskiego i oczekiwa-
nia chwalebnego przyjscia Chrystusa z petnym podziwu wspomnieniem Matki, dostarcza
wzoru wspaniatej rownowagi w oddawaniu czci (MC 4). W liturgii ostatnie dni Adwentu
posiadajg szczegdlnie Maryjny charakter. W dniu 20 grudnia Ko$ciot czyta o zwiastowa-
niu (por. Lk 1, 26-28), 21 grudnia o nawiedzeniu (por. Lk 1, 39-45), a 22 grudnia wy-
brzmiewa Magnificat (por. Lk 1, 46-55). Rowniez teksty euchologijne przeznaczone na
ostatni tydzien przed Narodzeniem Panskim posiadaja tresci maryjne i podkreslaja Jej
rol¢ w tajemnicy wcielenia. Kolekty z 4 dni drugiej czg$ci Adwentu, pochodzace ze sta-
rozytnego zwoju z Rawenny*®!, glosza: Boze, Stworco i Odkupicielu cztowieka, z Twojej
woli odwieczne Stowo przyjeto cialo w tonie Maryi Dziewicy... (17 grudnia). Mysl o od-
kupieniu ludzkosci Bég podjat juz w raju po tym, gdy cztowiek zgrzeszyt. Realizowac
zaczat je wowczas, gdy postat aniota Gabriela do Maryi. Wowczas to z Jego woli Stowo
stato si¢ cialem, aby$my otrzymali przybrane synostwo (por. J 1, 14; Ga 4, 4-5). Boze

przez narodzenie Twojego Syna z Najswigtszej Dziewicy Maryi zajasniata przed calym

180 por. M. AUGE, Rok liturgiczny. To sam Chrystus, ktory trwa w swoim KoSciele, przet. K. Stopa, Krakow
2009, s. 215.

181 Wszystkie kolekty, ktore znajduja siec w Mszale Pawta VI pochodza ze starozytnych zrédet liturgicz-
nych. Wiekszo$¢ pochodzi ze zrodet objetych wptywami liturgii rzymskiej, tj. 11 tekstow ze Zwoju z Ra-
wenny, 14 z Sakramentarza Gelazjanskiego, 3 z Sakramentarza Gregorianskiego, a jedna z liturgii ambro-
zjanskiej z sakramentarza z Bergamo. Zwodj z Rawenny zostat opublikowany razem ze Zbiorem liturgicz-
nym z Werony i dlatego zaliczany jest do serii weronenskiej. Sam kodeks liturgiczny z Werony obejmuje
teksty pochodzace z V i VI wieku. Nazywa si¢ go Sacramentarium Veronese, pomimo, ze tak naprawde
nie jest sakramentarzem, lecz zaledwie zbiorem nieuporzadkowanych libelli, czyli luznych kart mszalnych,
pochodzacych z Rzymu z bazylik cmentarnych, w ktorych czczong przede wszystkim meczennikow,
z kosciotow tytularnych lub z archiwum lateranskiego. Teksty zaczerpnigte ze Zwoju z Rawenny uchodza
za najbardziej maryjne, jesli chodzi o euchologie Adwentu. Por. A. ZADLO, Eklezjologiczny wymiar kolekt
Adwentu w Mszale Rzymskim Pawla VI. Studium lingwistyczno-teologiczne, Krakow 2002, s. 67-85.
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swiatem Twoja potega, spraw abysmy zachowali nienaruszong wiare w tajemnice Wcie-
lenia (MR, s. 25). Z chwila, gdy Maryja porodzita Zbawiciela, dokonaty si¢ jakby nowe
narodziny ludzkos$ci. Przez wydanie swojego Syna (por. Rz 8, 32), B6g dat szanse na
zbawienie ludzkosci, ktora niegdys byta ciemnos$cia, a z kolei teraz w Panu stata si¢ $wia-
ttoscig (por. Ef 5, 8; 1 Tes 5, 5). Ojcze niebieski, za zwiastowaniem anielskim Niepoka-
lana Dziewica przyjeta Twoje odwieczne Stowo i przeniknieta swiatlem Ducha Swietego
stata si¢ swigtyniqg Boga, spraw, abysmy za Jej przyktadem pokornie wypetniali Twojq
wole (MR, s. 26). Maryja niewatpliwie jest wzorem dla wspolnoty Kosciota, dlatego gro-
madzacy si¢ na liturgii prosza Ja nie tyle o wstawiennictwo u Boga, ale o sit¢ do nasla-
dowania Jej w codziennosci. (...) niech nam, niegodnym stugom Twoim, okaze mitosier-
dzie Stowo, ktore przyjelo cialo w tonie Maryi Dziewicy i zamieszkato migedzy nami (MR
s. 29). Kolekta wyraznie nawiazuje do obecno$ci Boga posrdd swojego ludu w czasie
przejécia do ziemi obiecanej, a nastepnie do swiatyni. Tak jak wtedy, tak i dzisiaj przez
fakt wcielenia Syn Bozy pozostaje wsrdd nas. Ta obecno$¢ urzeczywistnia si¢ wowczas,
gdy Kosciot sprawuje Eucharysti¢ oraz gdy Bog udziela swego milosierdzia w Jezusie.

On jest z nami az do skonczenia $wiata (por. Mt 28, 20)2,

Jak wida¢ w tekstach euchologijnych Adwentu oraz perykopach ewangelicznych
wyznaczonych szczegélnie na ostatnie dni przed Uroczystoscig Narodzenia Panskiego,
Sobor Watykanski II stusznie stwierdza, ze Maryja zajmuje pierwsze miejsce wsrod po-
kornych i ubogich Pana, ktorzy z ufnosciq oczekujq od Niego zbawienia i dostepujg go.
Wraz z Nig, wreszcie, wzniostg Corg Syjonu, po diugim oczekiwaniu spetnienia obietnicy,
przychodzi petnia czasu i nastaje nowa ekonomia zbawienia, kiedy to Syn BozZy przyjgl
z Niej nature ludzkq, aby przez tajemnice ciata swego uwolnié cztowieka od grzechu (LG

55).

2.4.1. Oczekiwanie przyjscia Pana
Ide¢ oczekiwania, tak wiele razy podkreslang w tekstach biblijnych przeznaczo-

nych na czas Adwentu, najtrafniej oddaje fragment 2 P 3, 11-12.

182 Por, A. ZADLO, Eklezjologiczny wymiar kolekt Adwentu w Mszale Rzymskim Pawta VI. Studium lingwi-
styczno-teologiczne, Krakow 2002, s. 67-85.
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Oczekiwanie paruzji
(por. 2 P 3, 8-14; Il Niedziela Adwentu, rok B)

Skoro to wszystko w ten sposob ulegnie zagtadzie,

to jakimi winniscie by¢ wy w Swigtym postepowaniu i poboznosci,
gdy oczekujecie i staracie si¢ przyspieszyc¢ przyjscie dnia Bozego,
ktory sprawi, ze niebo zapalone pojdzie na zagtade,

a gwiazdy w ogniu sie rozsypiq.

(2P 3,11-12; LM 1,5.97)

Z przytoczonego fragmentu mozna wysung¢ wniosek, ze chrzescijanie powinni
zy¢ w statym oczekiwaniu ostatecznego przyjscia Jezusa Chrystusa®. Owo wyczekiwa-
nie winno by¢ powigzane z prowadzeniem nienagannego zycia. Juz pierwsi chrzescijanie
zywili przekonanie, ze dobre, moralne zycie prowadzi do przyspieszenia interwencji
Boga'®. Rowniez w Dziejach Apostolskich (3, 19-20) oraz Liécie do Rzymian (11, 15)
autor podkresla, ze nawrdcenie Izraela jest warunkiem ,.konca”!%. Bég, jak dobry Ojciec,
daje swoim dzieciom wszystko, co potrzebne do zycia i otwarcia na Niego. W zamian
oczekuje $wigtego zycia (por. 1 P 1, 15; 2, 5; 3, 5) i poboznosci (por. 2 P 1, 6), aby, kiedy
przyjdzie w chwale, zastal swoich wiernych niesplamionymi i nienagannymi, bowiem
postepujacy niezgodnie z Jego prawem beda przezen sadzeni i poddani karze (por. 2 P 2,
3. 9. 13. 17)!8. Chrzescijanin jednak nie powinien oczekiwaé tych wydarzen z lekiem,
lecz z nadzieja, gdyz po odbyciu sadu powszechnego, ci, ktorzy okaza si¢ sprawiedliwi,
uwielbieni w ciele i duszy beda na zawsze przebywac z Chrystusem i z Nim tez krolowac.
Wowczas nastapi odnowienie wszech$wiata, ktore przeksztalei ludzkos$¢ i swiat w taki
sposob, ze stang si¢ nowym niebem i nowg ziemig (por. KKK 1042-1043). Jednoczesnie

oczekiwanie nie moze prowadzi¢ do zaniedbywania codziennych obowigzkow, lecz

rozbudza¢ gorliwo$¢ w doskonaleniu tej ziemi, na ktorej wzrasta ciato no-
wej rodziny ludzkiej, mogac juz da¢ pewne wyobrazenia o0 nowym $wiecie (GS
39).

183 Por. W. M. FAC, Nasza egzystencja w osobie Chrystusa, ,,Teologia w Polsce” 1 (2007), s. 136.

184 Por. D. PIEKARZ, Chrystus jako Oblubieniec Kosciota w Swietle Nowego Testamentu, ,,Polonia sacra”
52 (2001) nr 8, s. 325.

185 Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 545.

18 por, K. SUszKO, Obraz Boga w 2 Liscie sw. Piotra, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 70 (2017) nr 3,
s. 200.
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Sw. Piotr w swoim liscie przedstawia wymagania Boga wzgledem cztowieka, kto-
rego celem jest osiggnigcie wiecznej szczgsliwosci. Bog oczekuje na nawrdcenie grzesz-
nika, a ten na przyjscie Boga. Taki wspolny cel poglebia relacje migdzy Bogiem a czlo-

wiekiem, jesli tylko cztowiek szuka w swoim zyciu Boga.

2.4.2. Oczekiwanie wytrwale

Wsrod psalmoéw responsoryjnych Adwentu teologi¢ oczekiwania najlepiej ttuma-
czy fragment Psalmu 27.

Oczekiwanie odwazne

(por. Ps 27 (26), 1bcde. 4. 13-14; 1 tydzien Adwentu, pigtek)

Oczekuj Pana, bgdz mezny,
nabierz odwagi i oczekuj Pana.
(Ps 27,14; LM 1, s. 87)

Psalm 27 zostat podzielony na 2 czeéci. W pierwszej z nich psalmista wyraza uf-
no$¢ wzgledem Boga, a w drugiej nastepuja prosby i lamentacje. Taka chronologia wska-
zuje na mocne przekonanie, a nawet pewnos¢, ze Bég wystucha wotajacego o pomoc.
Najwyrazniej zaznat on juz ocalenia z reki Boga, skoro teraz znajduje w Nim ostong przed
wrogami, ktorzy chcg go zgladzi¢. Bezgraniczna ufnos¢ jest w peini uzasadniona, ponie-
waz Bog otacza swojg opieka wszystkie swoje dzieci. Kocha czlowieka wierniej niz na-
turalni rodzice i jest schronieniem w chwilach zagrozenia. Dlatego psalmista w ostatnim
wersecie usilnie zachgca do wytrwatego oczekiwania na dziatanie ze strony Boga i do-
$wiadczenie Jego zbawczej obecnosci®’. Jana Pawel 11 w swoim komentarzu do psalmu
zaznacza, ze w czasie oczekiwania bardzo wazna jest ufnos¢, jaka w Bogu poktada czto-

wiek, ktory si¢ mod1i'®®,

Zacheta do m¢znego i petnego odwagi czekania na przyjscie Pana pojawia si¢
w wyniku grozacej psalmiscie $mierci fizycznej lub duchowej, ktora ma nastgpié¢ z po-
wodu fatszywego oskarzenia. On jednak chce wpatrywac si¢ ustawicznie w Pana i bedzie
zabiegat o uratowanie mitosci Bozej i o zbawienie, a nie jedynie oczyszczenie si¢ z oskar-
7en'®, Jest przekonany, ze jeszcze w tym zyciu Bog ocali go od niebezpieczenstwa.

Otrzyma od Boga ocalenie od niebezpieczenstw. Poktada w Bogu tak wielka ufnos¢, ze

187 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawla, Radom 2008 s. 1158.

188 por. JANA PAWEL Il, Ps 27, 4-14 — Bég moim swiattem, ,,L’Osservatore Romano” 25 (2004) nr 6 , s. 34.
189 por. W. BorROWSKI, Psalmy. Komentarz biblijno-ascetyczny, Krakow 1983, s. 125.
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nie stawia Mu termindéw spelnienia swej prosby, lecz zachgca samego siebie do wytrwa-
tego oczekiwania na interwencje Jahwe. To, czego psalmista oczekuje, to wszelkiego ro-
dzaju dobro. Psalm 27 juz dla ludu Starego Przymierza byt lekcja wytrwatosci. Obecnie

dla chrzescijan jest wezwaniem do wytrwatej modlitwy i oczekiwania na zbawienie!.

2.4.3. Oczekiwanie na znaki
Jedna z perykop ewangelicznych dobrze oddajacych stan oczekiwania na przyj-

$cie Pana jest Lk 21, 25-26.

Oczekiwanie na koniec
(por. Lk 21, 25-28. 34-36; | Niedziela Adwentu, rok C)

Bedq znaki na stoncu, ksiezycu i gwiazdach, a na ziemi

trwoga narodow bezradnych wobec szumu morza i jego nawatnicy.
Ludzie mdle¢ bedg ze strachu,

w oczekiwaniu wydarzen zagrazajgcych ziemi.

(Lk 21, 25-26; LM 1, 5. 73)

Powyzszy fragment zostal zaczerpnigty z perykopy, w ktorej Jezus mowi o przy-
sztosci. Tresci historyczne przeplatajg si¢ z wypowiedziami, majgcymi charakter symbo-
liczny. Kiedy Jezus méwi o upadku $wigtyni oraz catej Jerozolimy (ktéra w 70 roku po
Chrystusie faktycznie zostata doszczgtnie zburzona przez wojska rzymskie) ukazuje ob-
raz zepsucia moralnego. Te wydarzenia miaty by¢ przestroga dla ludzi, ktorzy troszcza
si¢ o dobra materialne, zapominajac o zyciu wewnetrznym. Mowigc o ludzkiej bojazni
przed zagrozeniami, Jezus podkresla, ze Jego wyznawcy, chcagec Go wiernie nasladowac,
beda musieli odwaznie dawa¢ o Nim $§wiadectwo posrod wielu uciskéw 1 trudnosci. On
rowniez zanim doznal chwaty, wpierw zostal odrzucony. Przywotanie obrazu wojen
I katastrof jest zacheta i jednocze$nie napomnieniem, aby w oczekiwaniu na nadejécia
dnia Panskiego, nie zwlekaé z nawréceniem®®?. Znaki, o ktérych mowi Chrystus ukazuja

to, co bedzie miato miejsce przed paruzjg. Ogromna trwoga dotknie caty wszechswiat

190 Por. Ksiega Psalméw, Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, ekskursy, op. S. Lach, Poznan 1990,
s. 193.

191 Por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykéw oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 2316.
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i wszystkie narody, ogarniete niepokojem niecierpliwego oczekiwania'%2, Jezus postu-
guje si¢ w gloszeniu Krolestwa Niebieskiego obrazami oraz jezykiem zrozumiatym dla
wspotczesnych Jemu ludzi'®®. Cho¢ z jednej strony nie nalezatoby przyjmowaé ich do-
stownie, to z drugiej strony nie mozna wykluczy¢ udziatu catego stworzenia w przygoto-
waniu na ostateczne przyjscie Chrystusa (por. Rz 8, 19-23). Trudno wnioskowaé, czy
czas kolejnego nadejécia Syna Bozego bedzie zbiezny z nastaniem nieznanego blizej ka-
taklizmu, ale pewne jest, ze ciata niebieskie swoim wygladem dadzg zna¢ swiatu, ze czas

oczekiwania i obecny porzadek rzeczy ma si¢ ku koncowi'®.

Wyzej wymienione teksty liturgiczne w postaci stowa Bozego oraz euchologii
wyznaczaja najwazniejsze tematy oraz okre$lajg przestanie, ktore Kosciot podejmuje
w okresie przygotowania na przyjscie Mesjasza, i ktore staje si¢ przedmiotem przepowia-

dania w czasie Eucharystii.

Przeprowadzona egzegeza tekstow pozwolita wydoby¢ tematy, ktore zostaja
przedstawione w postaci poje¢ najbardziej charakteryzujacych okres Adwentu. Sa to

droga, nadzieja, nawrdcenie i oczekiwanie.

3. Pie$ni w okresie Adwentu

Podziat okresu Adwentu na dwie czesci, tj. od I Nieszporow niedzieli, wypadaja-
cej 30 listopada lub bedacej najblizej tej daty (por. ONRLK 40) do 16 grudnia oraz od 17
do 24 grudnia (por. ONRLK 42), zostal uwzgledniony réwniez W Spiewniku Koscielnym
ks. Jana Siedleckiego, ktorego zawarto$¢ jest zrodlem badan niniejszej pracy. Lacznie
w $piewniku przeznaczonym dla wszystkich polskich diecezji znajduje si¢ 29 piesni prze-
znaczonych na okres Adwentu. W pierwszej czesci znalazty si¢ piesni o tytutach Blogo-
stawieni, Niech si¢ radujq, Oto Pan Bog przyjdzie, Oto Pan Przybywa, Otworzcie si¢
szeroko, Pan jest blisko, Przybgdz Panie, Przyjdz Panie Jezu, Stworco gwiazdzistych
przestworzy, W tym swietym czasie oczekiwania, Z powagg przygotujcie (por. SKJS,
s.23-36). Do drugiej cze¢$ci Adwentu przypisano takie piesni jak Archaniot Bozy Gabriel,

Boze wieczny, Boze zywy, Corko syjonska, Czekam na Ciebie, Glos wdzieczny z nieba

192 por, Biblia Nawarska. Pismo Swiete Nowego Testamentu z komentarzem duchowym. Komentarz op.
zespOt Biblistow Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Nawarskiego, Warszawa 2020, s. 442.

B

193 Por. M. S. WROBEL, Znaki korica czaséw w Apokalipsie Ezdrasza, ,Analecta Biblica Lublinensia’
s. 139.

194 Por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakéw 1999, s. 390-391.
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wychodzi, Grzechem Adama ludzie uwikiani, Gwiazdo morza glgbokiego, Hejnat wszyscy
zaspiewajmy, Matko Odkupiciela, Mgdrosci, ktora, Niebiosa, rose spuscéie, Niebiosa,
rose Slijcie, Oto Panna pocznie, Po upadku cztowieka grzesznego, Pragniemy Ciebie,
Spuscéie nam na ziemskie niwy, Stworzycielu gwiazd swiecgcych, Zdrowas bgdz, Maryja
(por. SKJS, s. 37-59).

Wsérod wymienionych tytutdw dominuje repertuar powstaty przed zwotaniem so-
boru. Az 19 z nich powstato przed Soborem Watykanskim II, a zaledwie 10 pie$ni zostato
napisanych po soborze. Do pierwszej czg¢$ci Adwentu, trwajacej trzy tygodnie, przypo-
rzadkowano w $piewniku 11 piesni, z ktorych 5 powstato przed soborem. Z kolei w dru-
giej czeSci Adwentu, trwajacej zaledwie tydzien, do dyspozycji zgromadzenie liturgicz-
nego, zobowigzanego do korzystania ze Spiewnika Koscielnego, jest 19 piesni w tym 14
z czasu przedsoborowego. We wprowadzeniu do tej czesci Spiewnika, w ktorej znajduja
si¢ $piewy na Adwent, zaznaczono, ze przed 17 grudnia mozna $piewac niektore piesni
z drugiej czeSci omawianego okresu liturgicznego, nie precyzujac jakie pies$ni redaktor

$piewnika ma na mysli (por. SKJS, s. 23-59).

W przedstawionym zestawieniu nie mozna nie zauwazy¢ dysproporcji pomi¢dzy
dhugoscig trwania poszczegdlnych czesci okresu Adwentu, a iloscig piesni wyznaczonych
na dany okres'%®. Taki deficyt piesni moze wynikaé z braku zrozumienia teologii pierw-
szego okresu Adwentu oraz poboznosci Maryjnej, do ktorej szczegdlnie zacheca liturgia
ostatnich dni Adwentu, tj. od 17 do 24 grudnia. Dlatego ks. Ireneusz Pawlak zachgca, by

przy wyborze piesni nie sugerowaé si¢ dziatem $piewnika, lecz trescig utworu'®,

Sposréd wyzej wymienionych $piewow sg takie, ktore w ostatnich latach chetnie
umieszczano w $piewnikach diecezjalnych ze wzgledu na ich popularno$¢ wérod uczest-
nikow liturgii wynikajaca z czestotliwosci korzystania z nich podczas Eucharystii. Po-
réwnujac inne $piewniki diecezjalne, takie jak Droga do nieba (diecezja opolska, wyd.
Opole 2001 r.), Spiewnik Liturgiczny (diecezja lubelska, wyd. Lublin 1991 r.), Spiewnik
koscielny (diecezja katowicka, wyd. Katowice 2020 r.) z ogolnopolskim $piewnikiem li-
turgicznym najczgsciej na okres Adwentu pojawiaja si¢ piesni pod tytutem Archaniot
Bozy Gabriel, Boze wieczny, Hejnal wszyscy zaspiewajmy, Niebiosa ros¢ spusé¢ie ham

z gory oraz wspélczesny $piew — Czekam na Ciebie Jezu mdj maty. Drugie miejsce

195 por. T. BRATKOWSKI, Piesn sakralna czasu Adwentu, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 58 (2011),
s. 18.

19 por, |. PAWLAK, Muzyka w okresie Adwentu, ,,Msza Swigta” 227 (1975) nr 12, s. 95.
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w porzadku najche¢tniej uzywanych pie$ni zajmuja Spiewy noszace tytut Mgdrosci ktora,
Oto Pan Bog przyjdzie, Po upadku cztowieka grzesznego. Zas$ na trzeciej pozycji uplaso-
waly si¢ piesni: Glos wdzieczny, Niebiosa rose slijcie nam z gory oraz wspdlczesna kom-
pozycja — Oto Pan przybywa. Takie zestawienie objawia zelazny repertuar Spiewow ad-
wentowych — osiem pie$ni wykonywanych w kosciotach przed rokiem 1962 i zaledwie
trzy nowe.

A jednak wystarcza niewielka ilo$¢, by moc wypehié nimi cztery tygodnie Adwentu'®”.

3.1. Forma
Pod wzglgdem struktury piesni nalezatoby podzieli¢ na dwie grupy, tj. piesni

z refrenem, piesni bez refrenu oraz $piewy psalmodyczne!®®.

3.1.1. Pie$ni bez refrenu

Niewatpliwie jest to najliczniejsza grupa $piewdw przypisanych do okresu Ad-
wentu, poniewaz sktada si¢ z dwudziestu dwoch piesni zawartych w $piewniku Siedlec-
kiego. Wsrod nich wystepuja takie tytuly, jak Blogostawieni; Otworzcie si¢ szeroko;
Przyjdz, Panie Jezu; Stworco gwiazdzistych przestworzy, W tym swietym czasie oczeki-
wania; Z powagq przygotujcie; Archaniol Bozy Gabryjel, Boze wieczny, Boze zZywy;
Corko syjonska; Czekam na Ciebie; Glos wdzigczny z nieba wychodzi; Grzechem Adama
ludzie uwiktani; Gwiazdo morza glebokiego; Hejnat wszyscy zaspiewajmy; Matko Odku-
piciela; Mqgdrosci ktora; Niebiosa, rose spusccie; Po upadku cztowieka grzesznego; Pra-
gniemy Ciebie; Spusécie nam na ziemskie niwy; Stworzycielu gwiazd swiecqcych; Zdro-
was bgdz, Maryja (por. SKJS, s. 23-59). Wsrdd nich sze$¢ piesni nalezy do pierwszej
cze$ci Adwentu, a szesnascie do drugiej. Zaledwie cztery powstaly przed soborem, a
osiemnascie piesni juz w duchu nowych, posoborowych przepiséw dotyczacych muzyki
liturgicznej. Zrodtem inspiracji stawaly sie najczesciej teksty biblijne i liturgiczne. Bez-
refrenowa forma pie$ni zostata uznana za reprezentacyjng w liturgii. Powodow takowego
stanu rzeczy nalezatoby szuka¢ w historii, gdyz w Polsce od zarania dziejow uktadano

teksty na wzor hymnow tacinskich z charakterystyczng dla dawnych piesni niekonczaca

197 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 346.
198 Por. tamze, S. 347.
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sie iloscig zwrotek, co w owych czasach bylo zwyczajem!®. Obecnie piesni zawieraja
nie wiecej jak dwie lub trzy zwrotki, co jest zgodne z duchem i formg wspotczesnej litur-

gii. Jedynie hymny brewiarzowe, opatrzone muzyka, posiadaja wicksza liczbe strof?%,

3.1.2. Pie$ni z refrenem

Do tego zbioru nalezy zaledwie pig¢ pie$ni skomponowanych w ostatnich latach.
Sa to: Niech sie radujg; Oto Pan przybywa; Przybqdz, Panie; Niebiosa, rose slijcie; Oto
Panna pocznie (por. SKJS, s. 23-59). Wydaje sig¢, ze taka forma piesni stata si¢ bardzo
popularna po przemianach soborowych, gdy na nowo podkreslono rolg i znaczenie funk-
cji kantora w liturgii. Wzgledy pragmatyczne wyznaczyly role w podejmowaniu $piewow
liturgicznych. Najczesciej dzieje sig tak, ze kantor intonuje, po czym lud podejmuje §piew
refrenu. Zwrotki najczesciej $piewa kantor, a wierni powtarzaja refren pomiedzy zwrot-

kami (por. SKJS s. 23-29).

3.1.3. Piesni psalmodyczne

Ten rodzaj $piewu wprawdzie mozna bytoby zakwalifikowaé do piesni z refre-
nem, jednak posiada on swoja specyfike, gdyz nalezy do najbardziej charakterystycznych
form choratu gregorianskiego. Tego rodzaju muzyka obecna jest zwtaszcza w liturgii ofi-
cjum oraz liturgii mszalnej. Podczas Eucharystii pojawia si¢ w postaci psalmodii introi-
talnej, offertoryjnej i komunijnej. Jej strukture stanowiag wersety psalmowe wraz z anty-
fong. Obok nich stosowane sa rowniez teksty biblijne lub autorstwa pisarzy chrzescijan-
skich. Renesans tego rodzaju $piewu nastagpit po ostatnich reformach liturgicznych, gdy
przystapiono do tworzenia nowych piesni w jezyku polskim, czyli po Soborze Watykan-
skim 1121, W omawianym $piewniku mozna znalez¢ zaledwie dwie piesni tego rodzaju
przeznaczone na okres Adwentu. Nosza tytuly: Oto Pan Bog przyjdzie oraz Pan jest bli-

sko. Obie przypisano do pierwszej czesci Adwentu (por. SKJS s. 23-29).

199 Por. S. GARNCZARSKI, Poczgtki polskiej piesni koscielnej i jej tematyka, ,,Tarnowskie Studia Teolo-
giczne” 35 (2016) nr 1, s. 177-178.

200 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 347.
201 por, tamze, S. 348.
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3.2. Muzyka

Melodia w muzyce koscielnej odgrywa bardzo wazna role, jako czynnik konstruk-
cyjny i estetyczny. Od wiekow jest obecna w muzyce liturgicznej, wyrazajac tam swoj
»idiom”, na co wskazuje wcigz duze znaczenie Spiewu gregorianskiego w Kosciele. Wy-
daje si¢, ze jedynie kantylenowe prowadzenie melodii gwarantuje nieustanng odnowe
i rozw0j muzyki zwigzanej z oddawaniem kultu, poniewaz jej zastosowanie prowadzi do

przekazania wlasciwej wypowiedzi artystycznej i teologicznej?®.

Sposrod dwudziestu dziewieciu melodii piesni adwentowych znane sg nazwiska
autoréw jedenastu kompozycji. Wsrdd nich Ci, ktorzy od lat uchodzg za tworcow piesni
koscielnych, tj. Marian Machura (1993-2016) — ,,Blogostawieni”; ,,Stworco gwiazdzi-
stych przestworzy”; ,,W tym §wietym czasie oczekiwania”; ks. S. Ziemianski SJ (1931-)
— ,,Niech si¢ raduja”; ,,Przyjdz Panie Jezu”; ks. Wiestaw Kadziela (1943- ) — ,,0to Pan
przybywa”; ks. Zbigniew Piasecki (1916-2011) —,,Pan jest blisko”; ,,Czekam na Ciebie”;
ks. Jerzy Kowolik (1936-) — ,,Przybadz Panie”; Marie Prophette (1945- ) —,,Oto Panna
pocznie”; Piotr Patka (1975- ) — ,,Pragniemy Ciebie”). Przedstawienie budowy melodii
piesni adwentowych stanowi niezwykle rozlegty zakres badan, dlatego na potrzeby ni-
niejszej pracy dokonano analizy wybranych melodii za pomocg trzech kryteriow, o kto-

rych mowi motu proprio Piusa X:

$piew gregorianski byl zawsze uwazany za pierwowzor muzyki koscielne;j
tak, Ze mozna z cala pewnoscig postawi¢ prawidlo ogdlne, ze: o tyle kompozycja
jakas dla Kosciota przeznaczona jest swietsza 1 bardziej liturgiczna, o ile wigce]
w przebiegu swym, w natchnieniu i smaku zbliza si¢ do melodii gregorianskiej,
o tyle za$ mniej jest godna $wiatyni, o ile wigcej z tym najwyzszym wzorem staje

si¢ niezgodna (MPTS 3).

Zatem nalezatoby wyr6zni¢ pie$ni nawigzujace wprost do choratu, pseudochora-

towe oraz bedace wlasng inwencja kompozytora®®,

202 Por, |. PAWLAK, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykarnskim Il w $wietle dokumentéw Kosciota, Lublin
2001, s.108-109.

203 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2 s. 352-353.
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3.2.1. Piesni bezposrednio nawigzujace do choralu

Najczesciej wykonywanym $piewem gregorianskim?®*, ktéry znalazt swoje miej-
sce W zbiorze, b¢dgcym przedmiotem badan niniejszej pracy, jest ,,Rorate caeli desuper
(por. SKJS, s. 52). Ta kompozycja zostata zaczerpnigta ze $§piewnika ks. Stanistawa Zie-

205 ;

mianskiego SJ pt. Wystawiajmy Pana® i umieszczona w omawianym zbiorze utworow.

Piesn jest wiernym odzwierciadleniem wersji znajdujacej sie w Liber Usualis?®.

Analiza melodii pie$ni adwentowych pokazata, ze wiele pie$ni nawigzuje do naj-
bardziej charakterystycznego $piewu, jakim jest Rorate caeli desuper, nie tylko tekstem,
ale réwniez melodiag. Wielu kompozytoréw dokonato adaptacji tej piesni, ktora w polskim
opracowaniu wystepuje pod tytulem Niebiosa, rose slijcie. Na uwage zastuguje opraco-
wanie umieszczone w ,,Chorale Slaskim”, gdzie autor dokonat nie tylko doktadnej adap-

207

tacji melodii, ale rowniez zachowat wlasciwg rytmike gregorianska””’. Wyrdzni¢ nalezy

réwniez opracowania ks. Zbigniewa Piaseckiego umieszczone w $piewniku Alleluja,

208 graz Exultate

zbior Spiewow mszalnych i pielgrzymkowych ks. Jozefa Zawitkowskiego
Deo Gizeli Marii Skop?®. Oryginalng melodie lacinska prezentuja takze piesn Glos
wdzieczny z nieba wychodzi. Melodyka zostala przeniesiona bez najmniejszych zmian
z hymnu adwentowego Creator alme siderum?. Innym $piewem opartym na chorale
gregorianskim jest antyfona ,,Oto pan Bog przyjdzie” (por. SKJS s. 26). Wersja umiesz-
czona w Spiewniku koscielnym jest taka sama jak ta, ktora zostata umieszczona w ,,Anty-
fonarzu Piotrkowskim 2!, Zastanawia fakt, dlaczego w ksiedze liturgicznej zatytutowa-
nej Antyfonarz Rzymski nie siggnieto po rzymska wersje antyfony, lecz umieszczono jej

piotrkowska postaé¢?'?.

204 Por. R. TYRALA, Chorat gregoriarnski wcigz pierwszym spiewem Kosciola, ,,Anamnesis” 26 (2001)
nr 3, s. 60.

205 Por, J. LAS, S. ZIEMIANSKI, Wystawiajmy Pana. Zbior nowszych piesni koscielnych z towarzyszeniem
organow, Krakow 1978, s. 18.

206 por, Liber usualis, Tornaci 1956, s. 353.

207 por. Chorat Slgski, Katowice 2003, s. 52.

208 Por. J. ZAWITKOWSKI, Alleluja, zbiér Spiewéw mszalnych i pielgrzymkowych, Warszawa 1978 r., s. 14.
209 por, G. M. Skop, Exsultate Deo, Krakow 2010, s. 332.

210 por. Antiphonale Romanum 11, Solesmes 2009, s. 43-46.

211 Por. B. BODzZIOCH, Katalog Spiewéw Antyfonarzy Piotrkowskich (1600-1645), ,,Archiwa, Biblioteki
i Muzea Koscielne” 89 (2008), s. 112.

212 por, |. PAWLAK, Gradualy Piotrowskie jako przekaz choratu gregorianskiego w Polsce po Soborze Try-
denckim, Lublin 1988, s. 47.
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3.2.2. Spiewy pseudochoralowe

Wystepuja najczesciej w formie piesni psalmodycznych, czyli w potagczeniu anty-
fony i psalmodii. Jest to nierzadko spotykana forma $piewu gregorianskiego w piesniach
koscielnych. Charakteryzuja ja wersety psalmowe posiadajace ustalong strukturg: ini-
tium, tenor, medianta, terminatio®!®. Taki schemat zostat zastosowany w kilku pie$niach
adwentowych, np. ,,Oto Pan Bog przyjdzie”; ,,Oto Pan przybywa”; ,,Pan jest blisko”;
,,Oto Panna pocznie” (por. SKJS, s. 23-29). Melodie nie nawigzuja do tonéw psalmowych,

lecz majg okre$long tonacje¢, a nawet zapis metryczny (por. SKJS, s. 23-29).

Istnieje rowniez grupa kompozycji zwigzana z formami stroficznymi. Wynika to
stad, ze melodie do hymnow nie sa zapozyczane bezposrednio z choratu gregorianskiego,
lecz jedynie nasladuja jego rytmike, ktora opiera si¢ na swobodnych, nieregularnych
uktadach. Do takiej grupy piesni naleza: ,,Stworco gwiazdzistych przestworzy” oraz
»W tym $wietym czasie oczekiwania”. Wymienione utwory potwierdzaja tez¢ obecna
w badaniach nad choratem gregorianskim gloszaca, ze rytm regulowany jest mowa. To
wlasnie rytmika ma wyrdéznia¢ chorat sposréd wszystkich innych gatunkow muzyki

i czyni¢ ja liturgiczng®**,

Innym elementem ws$rod piesni adwentowych nawigzujacych do pierwszego
spiewu Kosciota jest tonalnos¢. Takie cechy nosi w sobie piesn ,,Hejnal wszyscy zaspie-
wajmy”, w ktorej kompozytor nie umiescit znakow przykluczowych i osadzit ja w skali
doryckiej. Podobne cechy nosi piesn ,,Boze wieczny, Boze zywy”, jednak w melodii po-
jawia si¢ ruchomy bemol, co nie pozwala zaklasyfikowa¢ melodyki do czysto modalne;j,

lecz sugeruje tonacje d-moll?%®,

3.2.3. Piesni bedace wlasng inwencja kompozytoréow

Do takiego repertuaru nalezy przyporzadkowac piesni ,,Spusccie nam na ziemskie
niwy” oraz ,,Zdrowas badz Maryja” (por. SKJS, s. 56, 59). Autorzy melodii sg nieznani.
Inne teksty, ktore mozna zaliczy¢ do tego zbioru, to ,,PrzybadZ Panie, bo czekamy”
z melodia ksiedza Jerzego Kowolika oraz ,,Czekam na Ciebie” ksigdza Zbigniewa Pia-

seckiego. Spiewy znajdujace sie w tej grupie mozna podzieli¢ na dwa rodzaje. Pierwszy

213 por. B. SAWICKI, W chorale jest wszystko, Tyniec, Krakow 2014, s. 50-51.
214 por. B. BARTKOWSKI, Chorat gregorianski. Rytm, EK t. 3, kol. 227.
215 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 353.
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z nich, to piesni tradycyjne, melodyka przypominajace chorat gregorianski oraz kompo-
zycje stworzone przez pana Machurg, ksi¢zy Kowolika, Kadziele, Ziemianskiego i Pia-
seckiego. Stycha¢ w nich ducha wielowiekowe;j tradycji oraz inspiracje choralem grego-
rianskim. Drugi rodzaj stanowig piesni, ktoére swoja strukturg interwatowg oraz rytmiczng
bardziej przypominaja piosenki religijne?t®

skiej2,

, nawigzujace do tradycji wloskiej i hiszpan-

3.3. Tekst
Tematyka tekstow melodii adwentowych jest bardzo obszerna nalezy ja zbadac

za pomoca przynajmniej trzech kryteriow, tj. zrodta tekstow (okreslenia czy tekst pocho-
dzi od autora natchnionego, czy powstat z wlasnej jego inspiracji), okresu ich powstania

(przed czy po soborze) oraz przynaleznosci do I lub II czeSci Adwentu.

3.3.1. Zrédla tekstow

Pie$ni adwentowe posiadajg wiele roznych zrddel, od tekstow biblijnych po au-
torskie. Z Pisma Swietego zostaly zapozyczone stowa piesni ,,Blogostawieni” (Mt 5, 3-
10), ,,Niech si¢ radujg” (Ps 96), ,,Otworzcie si¢ szeroko” (Ps 24, 7-10), ,,Niebiosa ros¢
$lijcie” (Iz 45, 8; 64, 5-11), ,,0to Panna pocznie” (I1z 7, 14) (por. SKJS s. 23-60). Bardzo
czesto w $piewnikach diecezjalnych pojawia si¢ apokaliptyczne wotanie Marana tha, ta-
czone czesto z Pierwszym Listem sw. Pawla do Koryntian, jednak z omawianym zbiorze
ta piesn nie znalazla miejsca. Tekst z Ap 21, 1-27 zostat uzyty jedynie w piesni ,,Oto Pan
Bog przyjdzie” (por. SKJS, s. 26-27). Innym zrodlem inspiracji sa teksty liturgiczne
w postaci hymnow brewiarzowych z polskim przektadem, to jest ,,Stworco gwiazdzistych
przestworzy”, ,,W tym $wigtym czasie oczekiwania”, ,,Glos wdzigczny z nieba wycho-
dzi”, ,,Pragniemy Ciebie” (por. SKJS, s. 34-55). Kolejnym zbiorem liturgicznym wyko-
rzystanym w muzyce adwentowej sa dwie antyfony, noszace tytut ,,Gwiazdo morza gle-
bokiego” oraz ,,Matko Odkupiciela™?®. Obok wymienionych $piewoéw antyfonalnych nie

sposob nie wspomnie¢ o piesni ,,Madrosci, ktora z ust Bozych wyplywasz”. Sktada si¢

216 Por. R. TYRALA, Soborowa odnowa muzyki koscielnej w Polsce, Krakow 2000, s. 177-181.
217 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 353-354.

218 Por. S. GARNCZARSKI, Polska pieshi adwentowa w druku od XVII do XX wieku, Tarnow 2014,
S. 244,
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ona z tak zwanych antyfon ,,0”?'°, to znaczy O, Sapientia; O, Adonai; O, Radi lesse; O,
Clavi David; O, Oriens; O, Rex gentium; O Emmanuel??°. Mozna w nich znalezé przede
wszystkim odniesienie do Starego Testamentu. Niegdys, ich wykonywanie podczas uro-
czystych nieszporow adwentowych stanowito bardzo wazny element przygotowania do

Uroczystoéci Narodzenia Panskiego??!

. Inna antyfona brewiarzowa, ktora znajduje si¢
obecnie w pierwszych nieszporach | Niedzieli Adwentu, to Ecce Dominus venient, ktora

w $piewniku wystepuje pod nazwg ,,Oto Pan Bog przyjdzie” (por. SKJS s. 23-29).

Wisrod $piewow adwentowych (obok hymnéw i antyfon???) wazne miejsce zaj-
muje introit Rorate caeli??®. Najwierniejszy przektad brzmi ,Niebiosa, rose §lijcie nam
z gory”. Jednak utwér wykonywany jest najczgsciej ze stowami w bardziej swobodnym
tlumaczeniu, to znaczy ,,Niebiosa, ros¢ spusccie nam z gory”. Podczas sprawowanej li-
turgii, t¢ popularng piesn mozna ustysze¢ tak w jezyk tacinskim jak i polskim.

Najliczniejsza grupe tekstow tworzg piesni, pochodzace z wilasnej inspiracji. Po-
$rod autorow znajduja si¢ Franciszek Karpinski (,,Grzechem Adama ludzie uwiktani”),
0. Placyd Galinski OSB (,,Btogostawieni”), ks. Stanistaw Ziemianski (,,Niech si¢ raduja”;
,Przyjdz, Panie Jezu”), ks. Wiestaw Kadziela (,,Oto Pan przybywa”), ks. Zbigniew Pia-
secki (,,Pan jest blisko”; ,,Czekam na Ciebie”), Zofia Jasnota (,,Przybadz, Panie”). Wiele,
szczegoblnie starszych tekstow zostato napisanych przez nieznanych autoréw. Ich nazwisk
juz zapewne nie uda si¢ odnalez¢, wigc pozostang anonimowymi tworcami (por. SKJS s.

23-59).

3.3.2. Teksty przed- i posoborowe

Trzonem adwentowego repertuaru sg piesni dawne, pomimo ze ich stowa w Zaden
sposob nie odpowiadaja zatozeniom obecnej, posoborowej liturgii. Tres¢ wielu z nich
przepetniona jest duchem pokuty, smutku, melancholii. Moze to wynikaé¢ z faktu po-
wszechnego przekonania, ze Adwent jest odpowiednikiem Wielkiego Postu. W Polsce

224

od lat pokutuje takie przeswiadczenie==*. W okolicach Bialegostoku Adwent nazywany

219 Por, T. BRATKOWSKI, Piesr sakralna czasu Adwentu, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 58 (2011),
s. 17.

220 por, Antiphonale Romanum I, Solesmes 2009, s. 43-46.

221 por. P. PARSCH, Rok liturgiczny, t. I1, Poznan 1958, s. 148.

222 por, D. HILEY, Chorat Kosciota Zachodniego, przel. M. Kazifiski, Astraia, Krakow 2019, s. 111, 170.
223 por. Graduale Novum Editio Magis Critica luxta S.C. 117, Vaticano 2011, s. 15-16.

224 por, B. BODZIOCH, Spiewy liturgii Adwentu, ,,Liturgia Sacra” 5 (1999) nr 2, s. 349.

73



jest przez wiernych Koéciola katolickiego czterdziestnica®®. Okazuje sie, Ze niejedno-
krotnie rowniez w liturgii przedsoborowej probowano szuka¢ uzasadnienia dla utozsa-

miania Adwentu z okresem pokuty??®,

W tekstach piesni adwentowych ks. Stanistaw Ziemianski, filozof, doszukat si¢
elementow platonizmu (W wymiarze kosmologicznym). Trzypigtrowa budowa $wiata:
u gory niebo, nizej ziemia, a pod nig czysciec lub piekto, widoczna jest w piesni ,,0to
Pan Bog przyjdzie” w stowach pierwszego wersu ,Jeruzalem zstgpujace z nieba”.
W innych pies$niach element zstgpowania odnosi si¢ do Syna Bozego. Mozna to zobaczy¢
w tekscie ,,Boze wieczny”, ,,Boze zywy”, gdzie w drugiej zwrotce autor wyraza prosbe
,,Ktory$ jest na wysokosci, schyl nieba, uzycz litosci, spus¢ si¢ w nasze gtebokosci!”.
Z kolei w piesni ,,Glos wdzigczny z nieba wychodzi” (w piatej zwrotce) §piewamy ,,We-
selcie si¢, ziemskie strony! Opusciwszy niebios trony, Bég idzie na te nisko$ci”. Nato-
miast w utworze ,,Grzechem Adama” w czwartej strofie mozna przeczytac ,,Mitos¢ Go
sama wiodta na ziemskie strony”. Podobny motyw mozna rowniez znalez¢ w piesni ,,Nie-

biosa rose” (druga zwrotka) oraz ,,Spusécie nam na ziemskie niwy” (trzecia zwrotka)??’.

3.4. Tematy teologiczne obecne w repertuarze piesni adwentowych
Wsrod piesni przeznaczonych do wykonywania w pierwszej czg¢sci Adwentu do-

minuje temat nadziei na paruzje¢, czyli ostateczne przyjscie Jezusa Chrystusa, ktory przy-
bedzie z rzesza swoich Swigtych. Wielka $wiatto§¢ okryje wowczas ziemig, czyli tych,
ktorzy zostang wskrzeszeni. Odbedzie si¢ tez sad na swiatem (,,Oto Pan Bog przyjdzie”,
por. SKJS, s. 26-27). Teksty piesni zachgcajg, aby sie do tego wydarzenia dobrze przy-
gotowac, prostujgc drogi swojego zycia. Jednak w swojej prostocie cztowiek nie do konica
wie, jak to zrobi¢, dlatego wzywa Bozej interwencji, by zostal wyzwolony z mocy grze-
chow i na nowo poczut Boza wszechmoc i potgge. Czlowiek wierzy, ze zgtadzenie grze-
chéw dokona si¢ przez nadchodzacego Zbawiciela, przez ktorego Bog okaze swoje mi-
tosierdzie, gltadzac grzechy rodzaju ludzkiego. Taka perspektywa sktania go do wyraze-
nia btagania, by Bog oswiecit drogi jego zycia, ktore prowadza do Krolestwa Bozego

(,,Oto Pan przybywa” por. SKJS, s. 28-29). Oczekiwany Zbawiciel zostaje poréwnany do

225 por. K. BARTOSZEWSKI, Adwent w tradycji polskiej, EK, t. 1, kol. 114.
226 Por. P. PARSCH, Rok liturgiczny, t. I1, Poznan 1958, s. 25.
227 Por. S. ZIEMIANSKI, Platonizm w piesniach koscielnych, ,,Musica Ecclesiastica” 15 (2020), s. 80.
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Pasterza. On odnowi ducha wierzacych i przeprowadzi ich do miasta wiecznego, jak Moj-
zesz narod wybrany (,,Pan jest blisko”, por. SKJS, s. 30). Autor zastanawia si¢, czy Pan
zostanie rozpoznany, gdy przyjdzie. Jesli pojawi si¢ wsrdd ludzi, to trudno bedzie go
rozpoznac. Zachgca zatem do powstania z duchowego letargu i podporzadkowania zycia
ostatecznemu celowi, jakim jest spotkanie z Panem (,,Przybadz Panie”, por. SKJS, s. 31).
W innej pie$ni podmiot liryczny wyraza ogromng tgsknote za Jezusem Chrystusem, gdyz
w stanie oczekiwania wazg si¢ losy cztowieka — walczy w nim dobro ze ztem. Napigcie
miedzy jednym a drugim wydaje si¢ by¢ tak duze, ze autor zwiastuje ciemny scenariusz,
w ktorym czlowiek bez Boga ginie z powodu wojen i zdrad (,,Przyjdz Panie Jezu”, por.
SKJS, s. 32). Dlatego pojawia si¢ szczera prosba o rychte przyjscie Pana, w ktorym upa-
trywane jest ocalenie. Taka nadzieja daje przekonanie, ze przyjdzie czas w ktérym na
ziemi zapanuje milo$¢, a szczeScie stanie si¢ udziatem kazdego cztowieka (,,Stworco

gwiazdzistych przestworzy”, por. SKJS, s. 33).

Posrod piesni przeznaczonych na drugg czes¢ Adwentu dominuje tematyka ma-

riologiczna®?®

. W tekstach pojawia si¢ opis sceny Zwiastowania Maryi przez Archaniota
Gabriela, podczas ktorej dowiaduje si¢ od Bozego postanca, ze bedzie matkg Syna Bo-
zego. Ta wie$¢ wprowadzita Dziewicg Maryje w zdumienie i jednoczesnie w smutek.
Dopiero stowa Archaniota, ktory przekonuje Maryje o niezwyktej tasce, jaka otrzymata
od Boga, pozwolity Jej wypowiedzie¢ fiat. (,,Archaniot Bozy Gabryjel”, por. SKJS, s. 37-
38). Dzieki temu Maryja zyskata tytut Wspotodkupicielki cztowieka®?. Taka decyzja
Matka Boza przyczynita si¢ do wypelnienia si¢ starotestamentalnych zapowiedzi proro-
kow. W piesni ,,Corko syjonska” (por. SKJS, s. 40) wzywa cate Jeruzalem do wielkiej
radosci, poniewaz nadchodzi Krol sprawiedliwy i prawdziwy Zbawca (,,Corko syjonska”;
»Madrosci ktora”; por. SKJS, s. 40, 48-49). Z przyjsciem na $wiat Zbawiciela wigzane
sg ogromne nadzieje wypowiedziane chocby w piesni ,,Czekam na Ciebie” (por. SKIJS,
S. 41). Autor wyraza tesknote wyplywajaca z przezywanego smutku i braku prawdziwej
mitosci. Pocieszenie dla catej ziemi przyniesie Jezus (Stonce, Gwiazda), rozswietlajac
ciemnosci grzechu i btedu (por. SKJS, s. 41-42). Przyjscie na $wiat Mesjasza jest spowo-

dowane litoscig Boga nad cztowiekiem. Chrystus musiat zej$¢ z tronu i opusci¢ niebiosa,

228 por. T. BRATKOWSKI, Pies# sakralna czasu Adwentu, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 58 (2011),
s. 14.

229 por, W. SIWAK, Problem ,, wspétodkupicielstwa” Maryi w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Salvatoris Mater”
5(2003) nr 3, s. 163.
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by znalez¢ si¢ na ziemskich niskosciach, co wymagato od Niego unizenia. Robi to z mi-
osci do cztowieka zdjetego smutkiem, co podkresla piesn ,,Glos wdzigczny z nieba wy-
chodzi” (por. SKJS, s. 42-43). Stowa utworu ,,Grzechem Adama” (por. SKJS, s. 44) ob-
razujg sytuacje, ktora doprowadzita cztowieka do nieszczescia pozbawienia go udziatu
w dobrach niebieskich. To grzech rajski doprowadzit do tego nieszczgscia. Stad cztowiek
przejety tesknotg za pierwotnym stanem egzystencji usilnie prosi teraz Boga, by wraz
z deszczem zstgpit z oblokow Sprawiedliwy (,,Grzechem Adama ludzie uwiktani”; ,,Nie-
biosa, rose¢ spusccie”; por. SKJS, s. 44, 50-51). Dzigki swojej postawie wobec propozycji
Boga Maryja zostaje nazwana w piesni ,,Gwiazdo morza glebokiego” (por. SKJS, s. 45)
,»furtg rajska”, bo to dzigki dzielu odkupienia, w ktérym zdecydowata wzig¢ udziat, czto-
wiek bedzie mogt na nowo znalez¢ si¢ w krainie wiecznej szczesliwosci (,,Matko Odku-
piciela”; por. SKIJS, s. 45, 47). Syn Bozy bedzie blisko ludzi, dlatego nazwa go Emma-
nuel, czyli Bog z nami. Wraz z Jego przyj$ciem na ziemi zagosci pokoéj, gdyz On zapanuje
nad calg ziemig i pokona $mier¢ (,,Oto Panna pocznie”, por. SKJS, s. 53-54). Oczekiwa-
nie przyjscia Zbawiciela autor piesni ,,Pragniemy Ciebie” (por. SKIJS, s. 55; stowa po-
chodzg z liturgii godzin ) poréwnuje m.in. do zeschtej, spalonej przez zar stonca, spra-
gnionej deszczu ziemi. Apostrofa ,,Baranku Bozy, postany przez Ojca” zawiera prosbe
o rychte odkupienie grzesznikoéw i zamieszkanie w ludzkich sercach (SKJS, s. 55-56).
Teksty piesni nie pomijaja nadprzyrodzonego sposobu poczecia przez Maryje, ktdre do-
konato sie za sprawg Ducha Swietego, gdyz byta petna anielskiej czystosci (,,Zdrowas

badz, Maryja”; por. SKJS, s. 57, 59).

**k*

Przywotane zrodta pokazaty, ze juz w IV wieku bylo praktykowane w niektorych
Kosciotach lokalnych przygotowanie do celebrowania pamiatki przyj$cia na §wiat Syna
Bozego, ktore wowczas nazywane bylo Epifanig. Przejawialo si¢ ono w czestszym niz
zwykle podejmowaniu praktyk modlitewnych, a z czasem rowniez i postu. Ten okres
oczekiwania przyjscia na Zbawiciela przyjmowat rozne ramy czasowe. Od trzech tygodni
az do trzech miesigcy. Obecnie Adwent podzielony jest na dwie czesSci. W pierwszej li-
turgia posiada charakter oczekiwania na paruzje, czyli ostateczne przyjscie na $wiat Je-
zusa Chrystusa, a w drugiej akcentowane jest przygotowanie do obchodow uroczystosci
Narodzenia Panskiego. Charakter catego okresu mozna przedstawi¢ w czterech tematach,

ktore w tym czasie pojawiajg si¢ w proklamowanych stowie Bozym — droga, nadzieja,
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nawrdcenie i oczekiwanie. Te tematy znajduja odzwierciedlenie rowniez w tekstach pie-
$ni liturgicznych, cho¢ nie zawsze sg tak szeroko interpretowane jakby domagataby si¢

tego liturgia.
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RozpziAr |11

OKRES NARODZENI PANSKIEGO

Swieta Narodzenia Panskiego nie zawsze byly tak popularne jak dzisiaj. W pierw-
szych wiekach istnienia i formowania si¢ wspdlnoty Ko$ciota wazniejsze z punktu wi-
dzenia wiary bylo przezywanie Paschy Chrystusa, dlatego wspomnienie tych wydarzen
bylo celebrowane. Z biegiem lat zaczeto Swictowaé ukazanie si¢ Swiatu Zbawiciela
1 wprowadzono $wieto Objawienia Panskiego, Epifanie, ale nie byto to celebrowanie je-
dynie Narodzenia Jezusa. Ta uroczysto$¢ pojawita si¢ w Kosciele nieco p6zniej, ale ob-
chodzono ja rownie dostojnie, jak dzisiaj. W niniejszym rozdziale zarysowano ogolnie
histori¢ ksztattowania si¢ przez wieki §wigt Narodzenia Panskiego podkreslajac ich litur-
giczny charakter. W drugiej czgsci rozdziatu dokonano egzegezy czytan biblijnych prze-
znaczonych na okres Narodzenia Panskiego. Pozwolita ona wytoni¢ glowne tematy teo-
logiczne obecne w liturgii stowa. W trzeciej czesci przeprowadzono analize piesni litur-

gicznych przeznaczonych na omawiany czas.

1. Historia celebracji pamiatki przyjscia na Swiat Syna Bozego
Nie jest tatwo odda¢ poczatek §wictowania tajemnicy Wcielenia Syna Bozego.
Obchody tego wydarzenia ksztaltowaly si¢ w r6znych osrodkach, ktore jednak nie byty

na linii dialogu, nie porozumiewaty si¢ i nie budowaty tozsamosci.

Szukajac poczatkdéw §wietowania Narodzenia Panskiego, trzeba wyraznie zazna-
czy¢, ze dostepne zrodta nie dostarczajg jednoznacznych danych. Pierwszych swiadectw
obchodow narodzenia Chrystusa w dniu 25 grudnia nalezy szuka¢ w rzymskim kalenda-
rzu o nazwie ,,Chronograf”, ktory powstal w 354 roku. Zostal zredagowany przez zna-
nego, zaprzyjaznionego z papiezem Damazym kaligrafa - Furiusza Dionizego Filokalusa.
Zawiera on najstarsze 1 najpewniejsze informacje na temat historii oraz zycia cywilnego

i religijnego Rzymu, w tym $wietowania przyjscia na §wiat Syna Bozego.

Wsrod wielu opracowanych dokumentdéw znajdujacych si¢ w ,,Chronografie” ist-

nieja dwa. Mozemy je traktowac, jako kalendarze liturgiczne Kos$ciota rzymskiego; sg to

1 Por. P. JANISZEWSKI, Historiografia poznego antyku, [W:] Vademecum historyka starozytnej Grecji
i Rzymu. Zrédioznawstwo czasoéw poznego antyku, t. 3: red. E. Wipszycka, Warszawa 1999, s. 186.
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depositio martyrum (wspomnienia mg¢czennikow) oraz depositio episcoporum (wspo-
mnienie biskupow). Pierwszy z nich zawiera listg, ktorg otwiera data 25 grudnia, a obok
niej nazwa wydarzenia, czyli Chrystus narodzony w Betlejem Judzkim?. Jest to najstarsza
informacja wystepujaca w zrodtach patrystycznych. Umiejscowienie jej na poczatku ka-
lendarza oznacza, ze rok liturgiczny® rozpoczynat si¢ wtasnie od wspomnienia dnia przyj-
$cia na $wiat Chrystusa. Uktad wspominania biskupow Rzymu, zamieszczony w deposi-
tio episcoporum, zaczynajacy si¢ od 27 grudnia, czyli daty $mierci papieza Dionizjusza,

potwierdza te teze?.

Innym waznym zrodtem pozwalajacym ustali¢ chronologi¢ i rozw6j §wiat Naro-
dzenia Panskiego jest ,,Kalendarz z Kartaginy” powstaty w 505 roku. Z zamieszczonych
w nim danych wynika, Ze istnial juz wowczas podziat na dwa odrgbne §wigta. W dniu 25
grudnia obchodzono Narodzenie Panskie, a 6 stycznia Epifanie®. Te informacje potwier-

dza Martyrologium hieronimiarskie powstate na przetomie V i VI wieku®.

Na podstawie dostepnych zrodet profesor Naumowicz wyraza przekonanie,
ze w Rzymie $wigto Bozego Narodzenia celebrowano juz zdecydowanie wczesniej, bo
w 353 roku w czasie pontyfikatu papieza Liberiusza’, a w Afryce Potnocnej w 363 roku
za Optata z Milewe. P6Zniejsze $wiadectwa dowodza, ze od konca IV wieku $wigtowano
przyjscie na ziemi¢ Syna Bozego juz na catym Zachodzie, tj. migdzy innymi w poinocne;j
Italii, jak rowniez w Hiszpanii, Afryce, Konstantynopolu, Kapadocji 1 zachodniej Syrii.
Podczas kazania wygtoszonego w Antiochii 25 grudnia 386 roku Jan Chryzostom zazna-

czyl, ze w jego miescie zwyczaj Swigtowania przyjscia na §wiat Syna Bozego znany jest

2 Por. W. WISCHMEYER, Die christlichen Texte im sogenannten Filocalus-Kalender, [w:] Textsorten und
Textkritik. Tagungsbeitrdge, hrsg. A. Primmer, K. Smolak, D. Weber, Wieden 2002, s. 57.

3 Por. J. NAUMOWICZ, Chrzescijariska rachuba czasu. Refleksje na poczgtek 111 tysigclecia, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” 15 (2002), s. 139.

4 Por. J. NAUMOWICZ, Chrzescijanska rachuba czasu. Refleksje na poczqtek 11 tysigclecia, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne™ 15 (2002), s. 139.

® Por. Kalendarium Carthaginense, PL 13, kol. 1227-1228.
® Por. Martyrologium Hieronymianum, PL 30, kol. 437.

7 O $wietowaniu narodzenia Jezusa juz podczas pontyfikatu papieza Liberiusza (352-366) wspomina Am-
brozy z Mediolanu w opisie przyjecia przez swoja siostre, Marceling welonu monastycznego. Ceremonia
miala odby¢ si¢ w $wigto narodzenia Zbawiciela w bazylice $w. Piotra. Podczas towarzyszacych jej obrzg-
dow papiez mial zwrdci¢ si¢ do Marceliny przyjmujacej welon stowami, czy widzisz, jak licznie zgromadzit
si¢ lud na Narodzenie Twojego Oblubienca. Niestety Ambrozy nie nadmienit kiedy odbyta si¢ celebracja.
Bylo to 25 grudnia, czy moze 6 stycznia. Za datg styczniowa przemawia fakt, ze w homilii papiez Liberiusz
rozwija temat narodzenia Chrystusa, ale wspomina rowniez o weselu w Kanie Galilejskiej oraz o cudzie
rozmnozenia chleba. To oznacza, ze w liturgii wspominano wowczas tajemnice dnia, ktére zazwyczaj ce-
lebrowano podczas $wigta Epifanii. Por. AMBROZY Z MEDIOLANU, O dziewicach 3, 1, 1, przet. K. Obrycki,
[w:] Sw. Ambrozy, Wybér pism, cz. 2, (PSP, t. 35), Warszawa1986, s. 215.
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od niespetna 10 lat, ale w Rzymie obchodzono je juz wcze$niej, a w Italii od dawna na
mocy starozytnej tradycji. Za przyktadem Ko$ciota rzymskiego §wigto wprowadzono

réwniez w Antiochii i innych regionach®.

W $wiadectwach mozna odnalez¢ wiele rozbieznych informacji, co nie pozwala
na przedstawienie stanu faktycznego®. Wéréd wielu teorii duza popularnoécia cieszy sie
hipoteza autorstwa Luisa Duchesna'®, ktora zostata potwierdzona choéby przez Bernarda
Bottego®!, zaktadajaca istnienia Swiat Bozego Narodzenia w Rzymie przynajmniej od
336 roku. Inni naukowcy przychylaja si¢ z kolei do zatozen Hermana Usenera. W swoich
badaniach probowat on dowiesé, ze po raz pierwszy 25 grudnia Swicta przyjsécia na §wiat
Syna Bozego obchodzono w Rzymie w latach 354-360. Uprzednio miato si¢ to odbywac
6 stycznia'?. Te teori¢ podtrzymuje Hans Forster'®, austriacki historyk, ktory temu zagad-
nieniu poswigcit dwie monografie. Za pierwsze zrodto istnienia $wigt Narodzenia Pan-
skiego uwaza kazanie Optata z Mileve. Réwniez Claudio Gianotto opowiada si¢ za tg
tezg'*. Inni badacze sytuujg $wietowanie Narodzenia Pafiskiego okoto roku 300, gdy jesz-
cze mialy miejsce przesladowania chrze$cijan. Do ich grona nalezy zaliczy¢ historykow
Kosciota starozytnego, tj. m. in. Hansa Lietzmanna®® oraz Franza Josepha Délgeral®.
Zwolennikami teorii 0 obchodach narodzenia Jezusa Chrystusa pod koniec III wieku sg
Hugo Rahner'” i Thomas Talley!®, amerykanski historyk liturgii. Nie brakuje rowniez

teorii, mowiacych o celebrowaniu $wigt Narodzenia Pafiskiego juz za zycia Hipolita

8 Por. JAN CHRYZOSTOM, Kazanie na Boze Narodzenie, przet. W. Kania, [w:] Jan Chryzostom, Homilie
i kazania wybrane, (Biblioteczka Mistrzow Kaznodziejstwa), Warszawa 1999, s. 68-69.

® Por. J. NAUMOWICZ, Pierwsze wczesnochrzescijanskie Swiadectwa o $wiecie Bozego Narodzenia, ,,Col-
loquia Litteraria” 8 (2010) nr 9, s. 79.

10 Por. L. DUCHESNE, Origines du culte chrétien, wyd. 5, Paris 1920, s. 128.
11 por, B. BOTTE, Les origines de la Noél et de I’Epiphanie. Etudes historique, Louvain 1932, s. 35.
12 por, H. USENER, Das Weihnachtsfest (Religionsgeschichtliche Untersuchungen), Bonn 1911, s. 281.

13 Por. H. FORSTER, Die Feier der Geburt Christi in der Alten Kirche. Beitrige zur Erforschung der
Anfinge der Epiphanie- und Weihnachtsfest, Tiibingen 2000, s. 95-107 i 195-196 oraz Die Anfinge von
Weihnachten und Epiphanias:eine Anfrage an die Entstehungshypothesen, Tiibingen 2007.

14 Por. C. GIANOTTO, L origine de la féte de Noél au IVe siécle, [W:] La Nativité et le temps de Noél.
Antiquité et Moyen Age, études réunies par J. P Boyer et G. Dorival, Publications de 1’Université de
Provence, Aix-en-Provence 2003, s. 68-69

15 Por. H. LIETZMANN, Geschichte der alten Kirche, 3. Aufl., vol. 3, Berlin 1961, s. 324.

16 Por. F.J. DOLGER, Das Sonnengleichnis in einer Weihnachtspredigt des Zeno von Verona. Christus als
wahre und ewige Sonne, ,,Antike und Christentum” 6 (1940), s. 1-56, 23-24.

17 Por. H. RAHNER, Das christliche Mysterium von Sonne und Mond, w: tenze, Griechische Mythen in
christlicher Deutung, 3. Aufl., Ziirich 1957, s. 135.

18 Por. TH. TALLEY, Les origines de I’année liturgique, Paris 1990, s. 106.
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Rzymskiego (zm. 235 r.)1°, autora De Pascha computus (dzieto z 243 roku)?® lub nawet

papieza Telesfora (zm. 136 r.)?%.

Wsrod wyzej wymienionych hipotez nalezatoby wyznaczy¢ lini¢ demarkacyjna
i dokona¢ proby znalezienia wiarygodnych swiadectw, moéwiacych o celebrowaniu Swiat
Bozego Narodzenia. Jednym z nich jest dziatalnos¢ Hipolita Rzymskiego (zm. 235),
ktory postanowit skoncentrowac si¢ migdzy innymi na ustaleniu daty narodzenia i $mierci
Jezusa. Podjat sie tej proby w Komentarzu do Ksiegi Daniela napisanego okoto 204 roku.
Pierwsze wydanie krytyczne tego dzieta pojawito si¢ w roku 1897 i mozna w nim znalez¢
informacj¢, ze Chrystus narodzil si¢ dnia 25 grudnia i miato to by¢ w czwartym dniu
tygodnia??. Jednak badacze z kofica XIX wieku, a wéréd nich Adolf Hilgenfeld?, prote-
stancki teolog, oraz Louis Duchesne?®, francuski historyk liturgii, nie dali wiary takim
informacjom. Jesli data 25 grudnia pojawitaby si¢ w teks$cie komentarza Hipolita juz
w III wieku, bytaby zupelie czym$ nowym i nieznanym w tamtym okresie. Popularna
byla hipoteza, ze data 25 grudnia zostata dodana do dzieta Hipolita przez ktoregos z ko-
pistow zyjacych w czasach, gdy grudniowe obchody $wieta Narodzenia Panskiego byty
juz powszechnie znane. Nowe informacje na temat tego zrodta przyniosty odkrycia
z klasztoru na Gorze Atos, gdzie odnaleziono najstarszy rekopis omawianego dzieta Hi-
polita. Niestety, tekst dotyczacy daty obchodéw Bozego Narodzenia okazat si¢ by¢ wy-
brakowany i nie udzielal odpowiedzi na najwazniejsze pytanie, czy Pierwsze przyjscie
naszego Pana w ciele, ktore nastgpito w Betlejem, miato miejsce (...) kwietnia 25 grud-
nia®®. Przywotany fragment nalezato poréwnaé z Tablicg paschalng Hipolita, by poznaé jego

koncepcje dziennej daty przyjscia na $wiat Jezusa?®. Obliczenia dokonane na podstawie

19 Por. A. ZUREK, Wprowadzenie do Ojcéw Kosciota, Tarnow 1998, s. 102.
2 Por. W. HARTKE, Uber Jahrespunkte und Feste insbesondere das Weihnachtsfest, Berlin 1956, s. 75.
21 Por. W. GRANAT, Dogmatyka katolicka, t. 3: Chrystus Bég-Czlowiek, Lublin 1959, s. 310.

22Por. HIPOLIT RZYMSKI, Komentarz do Ksiegi Daniela |V, 23, [W:] Ksiega Daniela w interpretacji staro-
zytnych. Komentarze Hipolita i Teodoreta z Cyru, (Biblia Ojcow, t. V1II), Czestochowa 2024, s. 143-144.

23 Por. A. HILGENFELDA, Die Zeiten der Geburt, des Lebens und desLeidens Jesu nach Hippolytus, ,,Ze-
itschrift fiir wissenschaftliche Theologie” 35 (1892), s. 265; Die Lebenszeiten Jesu bei Hippolytus, tamze
36 (1893), s. 110.

24 Por, L. DUCHESNE, Origines du culte chrétien, wyd. 5, Paris 1920, s. 272.

%5 Por. HIPOLIT RzYMSKI, Komentarz do Ksiegi Daniela \V, 23, [W:] Ksiega Daniela w interpretacji staro-
zytnych. Komentarze Hipolita i Teodoreta z Cyru, (Biblia Ojcéw, t. VIII), Czestochowa 2024, s. 143-144.

26 W najnowszym komentarzu z 2000 roku przygotowanym przez Marcela Richarda na podstawie rekopisu
cod. A (Vatopedi 290, kiedys$ 260), 6w fragment przettumaczono nastepujaco: Pierwsze przyjscie naszego
Pana, ktore dokonalo si¢ w ciele, gdy narodzit si¢ On w Betlejem, nastgpito <2> kwietnia [25 grudnia] 13
w czwartym dniu tygodnia, w czterdziestym drugim roku panowania Augusta, liczgc od Adama w roku
5500. Cierpial On megke w 33 roku zycia, 25 marca, w dniu Przygotowania (pigtek), w osiemnastym roku
panowania cesarza Tyberiusza, za konsulatu Rufusa i Rubelliona.
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Ksiggi Daniela doprowadzily Hipolita Rzymskiego do wnioskéw, z ktdrych wynika, ze
Jezus urodzit si¢ 2 kwietnia podczas Paschy. Réwniez Klemens Aleksandryjski uwazat,
ze Jezus mogl narodzi¢ si¢ na przetomie kwietnia lub maja. Nawet gdyby wskazane daty
byly prawdziwe, nie méwia one o obchodach Swiat Narodzenia Panskiego, lecz sa jedy-

nie proba wskazania, za pomoca chronologii, daty przyjscia na $wiat Jezusa Chrystusa?’.

Inne wnioski mozna wyciagna¢ z dziatalnos$ci donatystéw na terenie Afryki Pot-
nocnej. W jednym ze swoich kazan wygloszonych na poczatku V wieku $w. Augustyn
moéwil o bolesnej sprawie donatystow, ktéra miata dzieli¢ afrykanski Kosciot?®. Wyrzucal
schizmatykom, ze nigdy nie chcieli swigtowa¢ Epifanii w jednosci z Kosciotem i nie maja
wspolnoty z Kosciotem wschodnim. Tak czy inaczej oznaczatoby to, Zze $wigto narodze-
nia Jezusa Chrystusa obchodzono juz w latach pomiedzy 243 a 311 na terenach Afryki
Poinocnej. Brakuje jednak wiarygodnych zrodel, by uznaé¢ prawdziwos¢ takich twier-

dzen?®.

Przywotane wyzej hipotezy wyznaczaja w wickszosci IV wiek, jako czas rozpo-
czecia $wigtowania pamigtki przyjscia na $wiat Jezusa Chrystusa. Historia chrze$cijan-
stwa wskazuje na ten okres, jako punkt zwrotny w ewolucji form kultu chrzescijanskiego,
do czego mialo si¢ przyczynié przyjecie chrztu i nawrocenie si¢ na chrzescijanstwo cesa-
rza Konstantyna. Woweczas istniejace wezesniej zainteresowania odkrywaniem i upamigt-
nianiem doktadnych dat i por wydarzen z zycia Jezusa, nabrato nowej sity i niespotykanej

wezesniej czestotliwosci®,

Nalezy uznaé, ze nie istniejg pewne 1 wiarygodne zrodta, wskazujace na swigto-
wanie Narodzenia Panskiego w czasie prze§ladowan pierwszych chrzescijan lub niedtugo

po nich. Trzeba wyznaczy¢ linie demarkacyjng i przyjaé, ze rok 313!, w ktérym zostat

27 Por. J. NAUMOWICZ, Pierwsze wczesnochrzeScijaniskie Swiadectwa o $wiecie Bozego Narodzenia, ,,Col-

loquia Litteraria” 8/9 (2010), s. 84.

28 Por. AUGUSTIN D’HIPPONE, Vingt-six sermons au peuple d’Afrigue, Collection des Etudes Augustinien-
nes, Paris 1996, s. 585.

29 Por. J. NAUMOWICZ, Pierwsze wczesnochrzeScijaniskie Swiadectwa o $wiecie Bozego Narodzenia, ,,Col-

loquia Litteraria” 8/9 (2010), s. 86.

30 por. P. F. BRADSHAW, W poszukiwaniu poczqtkéw kultu chrzescijariskiego. Zrédla i metody badar weze-
snej liturgii, przet. P. Kaznowski, Michat Koza, Krakow 2016, s. 374..

31 Wowczas w Mediolanie zawarto porozumienia miedzy Konstantynem Wielkim i Licyniuszem, ktorego
tres¢ zostata opublikowana przez tego ostatniego. Na mocy dokumentu uregulowano kwesti¢ kultu w pan-
stwie. W kalendarzu liturgicznym, ktory uktadat pontifex maximus, t¢ role petnit cesarz, znalazly si¢ §wigta
celebrowane do tej pory tylko przez chrzescijan oraz sposob ich przezywania. Cesarz wczuwat si¢ niemal
w role biskupa i czut sie odpowiedzialny za sprawy kultu, a nieraz nawet kwestie doktrynalne. Taki stan
rzeczy mogt rowniez doprowadzi¢ do rozpowszechnienia $wigt Narodzenia Panskiego. Por. A. ZUREK,
Chrystianizacja prawa po edykcie mediolariskim, ,,Nox Patrum” 34 (2014), s. 76.
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podpisany edykt mediolanski, oraz 3252, w ktorym zakonczyly si¢ obrady soboru nicej-
skiego, stanowig terminus post quem, czyli dolng granice wprowadzenia obchodow Na-

rodzenia Panskiego w zycie 6wczesnych chrzescijan®,

W celu ustalenia miejsca pierwszych przejawow kultu zwigzanego z narodzeniem

Jezusa Chrystusa nalezatoby udac¢ si¢ do groty Betlejemskiej. Orygenes (zm. 254) pisat:

W Betlejem istnieje grota, w ktorej urodzit si¢ Jezus, i w grocie ziob,
w ktorym go polozono owinigtego w pieluszki. Miejsce to stynie w calej okolicy,
a nawet wsrod niewierzacych, z tego, ze w tej grocie urodzit si¢ Jezus, ktorego

czczg i ktoremu sie ktaniaja chrzescijanie®.

Przedstawione przez niego informacje pokazuja, ze miejsce przyjscia na $wiat Je-
zusa Chrystusa gromadzito wielu ludzi przybywajacych do tego miejsca nie tylko z cie-
kawosci, ale przede wszystkim checi oddania chwaty Synowi Bozemu. Nie mozna mie¢
zastrzezen co do wiarygodnos$ci stow tego starozytnego pisarza i egzegety, poniewaz,
przebywajac juz od 15 lat w Palestynie, a nast¢pnie, mieszkajac i pracujagc w Cezarei
Palestynskiej, byt §wiadkiem tamtejszych wydarzen. Rowniez Euzebiusz z Cezarei (zm.
340) w swoim dziele Demonstratio evangelica wspomina o licznych pielgrzymkach do
Ziemi Swigtej, a szczegodlnie do Betlejem, gdzie przybywali ludzie z roznych stron
$wiata, aby umocni¢ swoja wiare®®. Mimo ze nie byto tam jeszcze wybudowanych sank-
tuariow, nie powstata Bazylika Narodzenia Panskiego, ludzie zywo interesuja si¢ opisa-
nymi w ewangeliach miejscami przebywania Jezusa i apostotow. Taka sytuacja istniata
na przetomie II 1 III wieku 1 znacznie przyczynila si¢ do rozwoju §wiat narodzenia Jezusa

Chrystusa®.

Wazne znaczenia dla rozwoju kultu narodzenia Jezusa miato ukonczenie budowy

bazyliki w Betlejem. Bylo to jedno z trzech miejsc, nie liczagc Golgoty i Gory Oliwne;j,

32 Profesor Auge przedstawit hipoteze, za pomocg ktorej probuje wyjasni¢, dlaczego $wieto Narodzenia
Panskiego, ktore zrodzito si¢ w Rzymie, tak szybko rozpowszechnito si¢ w $wiecie chrzescijanskim. Stoi
na stanowisku, ze to walka z herezjg arianskg uwypuklita osob¢ Boga-Cztowieka, dlatego Swigto Narodze-
nia Panskiego stalo si¢ okazja do wyrazenia na sposéb liturgiczny wyznania wiary Soboru Nicejskiego,
ktory w 325 roku potepil migdzy innymi arianizm. Potwierdzit to §w. Leon Wielki w swoich 10 kazaniach
bozonarodzeniowych. Nalezy zaznaczy¢, ze sobor byl niewatpliwie katalizatorem rozwoju $wiat chrzesci-
janskich w tym Narodzenia Panskiego.

33 Por. J. NAUMOWICZ, Pierwsze wczesnochrzesScijaniskie Swiadectwa o $wiecie Bozego Narodzenia, ,,Col-

loquia Litteraria” 8/9 (2010), s. 87.
34 ORYGENES, Przeciw Celsusowi, 1, 51, przet. S. Kalinowski, Warszawa 1986, s. 71.

3% Por. Euzeslos, Demonstratio evangelica, wyd. I. A. Heikel, [w:] (Eusebius Werke, t. VI), Leipzig 1913,
s. 38.

% Por. J. NAUMOWICZ, Narodziny Bozego Narodzenia, Krakow 2016, s. 62.
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w ktérych Cesarz Konstantyn Wielki®’ postanowit ufundowaé¢ $wiatynie. Chociaz sam
nigdy nie przybyt do Ziemi Swigtej, by zobaczy¢ te okazate budowle sakralne, zrobita to
jego matka Helena (zm. 329). W roku obchodow jubileuszu dwudziestolecia rzgdow swo-
jego syna obchodzonych w Rzymie w 326 roku, postanowita pielgrzymowac¢ do Ziemi
Swietej, by modlac si¢ w miejscach pobytu samego Jezusa, podzigkowaé Bogu za Kon-
stantyna i za swoich wnukow. Wedtug relacji Euzebiusza z Cezarei, biskupa, matka Kon-
stantyna prawdopodobnie uczestniczyta w poswigceniu Bazyliki Narodzenia dokonanym
6 stycznia 328 roku, gdyz odbylo si¢ to podczas jej pobytu w Palestynie®. Wraz z po-
wstaniem bazyliki zaczelo rozwijaé si¢ osobne §wieto®®. Chociaz nie zachowaty sie opisy
liturgii z tamtego czasu, to nalezy sadzié¢, ze w tak wielkiej, oktagonalnej budowli pota-
czonej z piecionawowym kosciotem, gdzie do groty schodzono z najwigkszym szacun-

kiem, by oddawa¢ cze$é Bogu, musiata istnie¢ liturgia wtasciwa temu miejscu®.

Od poczatku istnienia Kosciota Jerozolimskiego Bazylika byta waznym o$rod-
kiem liturgicznym, w ktorym rodzity si¢ nowe praktyki, przejmowane pozniej w catym
$wiecie chrzescijanskim. Podobnie bylo z celebracja Narodzenia Panskiego. W Palesty-
nie, az do VI wieku, byto ono obchodzone 6 stycznia razem z Epifanig i chrztem Chry-
stusa. Podobnie bylo na calym Wschodzie az do IV wieku*'. Wedtlug Matiasa Augé
w roku 330 w Rzymie zaczgto obchodzi¢ $wigta Narodzenia Panskiego 25 grudnia. Tego
dnia $wigtowano réwniez w Kapadocji, Konstantynopolu, Antiochii, a nieco pdzniej
w Azji Mniejszej, Syrii i Egipcie. Natomiast Palestyna nie zmienita daty obchodow, po-
dobnie jak Armenia*? i Arabia, mimo ze lezaty poza granicami Cesarstwa Bizantyjskiego.
Wielka troska i1 determinacja w dazeniu do ujednolicenia czasu obchodow §wiat wykazat
si¢ patriarcha Juwenalis (zm. 458). Chciatl w okresie sporéw nestorianskich i monofizyc-
kich wprowadzi¢ praktyki juz znane i przyjete w catym Cesarstwie. Jego starania okazaty
si¢ jednak daremne, gdyz po jego $mierci wrocono w Jerozolimie do dawnej praktyki
celebrowania przyjs$cia na ziemi¢ Chrystusa 6 stycznia. Taka sytuacje w Kosciele Jero-

zolimskim potwierdzaja stowa homilii Abrahama, biskupa Efezu, powstalej pomiedzy

37 Por. S. BRALEWSKI, Konwersja Konstantyna Wielkiego na chrzescijanistwo w swietle jego wlasnego swia-

dectwa — kilka uwag, ,,Przeglad Nauk Historycznych” 15 (2016) nr 2, s. 47-50.

38 Por. J. NAUMOWICZ, Narodziny Bozego Narodzenia, Krakow 2016, s. 69.

% Por. EUZEBIUSZ Z CEZAREI, Zycie Konstantyna, przet. T. Wnetrzak, Krakow 2007, s. 27.
40 Por. J. NAUMOWICZ, Narodziny Bozego Narodzenia, Krakow 2016, s. 62.

4 Por. J. NAUMOWICZ, Reforma Swigt w Jerozolimie za cesarza Justyniana, ,,\Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 23 (2010) nr 2, s. 157-158.

42 Przeniesiono tam obchody Bozego Narodzenia z 6 stycznia na 25 grudnia dopiero w XIV wieku.
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530 a 553 rokiem, w ktorej podkreslat, Zze tylko mieszkancy Palestyny i Arabowie nie
stosuja sie do praktyki liturgicznej celebrowania $wigt narodzenia Chrystus 25 grudnia®,
Stowa biskupa nalezy uzna¢ za wiarygodne, gdyz kierujgc wczesniej klasztorami w Kon-
stantynopolu i Jerozolimie, znat tamtejszg rzeczywisto$¢. Podobne $wiadectwo zostawit
Kosmas Indikoplestes, mnich i podr6znik bizantyjski. W swoich zapiskach z okoto 550
roku podkreslat, ze wbrew powszechnie przyjetemu zwyczajowi W Jerozolimie narodze-
nie Jezusa Chrystusa obchodzi si¢ w dniu Epifanii, natomiast 25 grudnia tamtejszy Ko-

$ciol wspomina Dawida i Jakuba apostota®.

Najstarsze zrodta mowiace 0 liturgii Narodzenia Panskiego pochodza z dziennika
Egerii, hiszpanskiej patniczki, ktéra pielgrzymowata do Ziemi Swietej, przebywajac tam
trzy lata, od Wielkanocy w 381 r. do Wielkanocy w 384 roku*. Okoto 40 lat poZniej
powstal Lekcjonarz aramejski z Jerozolimy*®, podajacy uklad §wigt i czytan liturgicznych
wykorzystywanych w Ziemi Swictej w V wieku?’. Tekst lekcjonarza potwierdza infor-
macje zawarte we wspomnieniach Egerii, co uwiarygadnia opisy przekazane przez pat-
niczke. Dzigki temu mozna zrekonstruowa¢ obchody uroczystosci Narodzenia Pan-
skiego, ich przebieg, charakter i znaczenie. Swieto narodzenia Jezusa Chrystusa nazy-
wane bylo w Palestynie Epifanig i celebrowane 6 stycznia. Jego przebiegowi towarzy-
szyta liturgia stacyjna. Chociaz najbardziej popularna byta podczas $wiat wielkanocnych,
kiedy to procesyjnie wraz z biskupem przechodzono do réznych sanktuariow, wybiera-
nych w zaleznos$ci od rodzaju $wieta 1 zwigzanych z ostatnimi dniami pobytu Jezus na
ziemi, to jednak stosowano ja rowniez podczas obchodéw Bozego Narodzenia. Swieto
Epifanii miato swoje stacje w Betlejem — Pole Pasterzy i Bazylika Narodzenia oraz
w Jerozolimie — kilka wybranych koéciotéw. Trwato ono przez osiem dni. Swigtowanie
rozpoczynano wigilig celebrowang w Betlejem od 5 stycznia w potudnie do 6 stycznia
rano. Obchody zaczynaly si¢ w miejscu zwanym Pole Pasterzy, gdzie aniot przekazat
pasterzom radosng nowing o narodzeniu Zbawiciela. Wierni gromadzili si¢ tam okoto

godziny 10.00 lokalnego czasu i $§piewem Psalmu 22 razem z antyfong Pan jest moim

4 Por. ABRAHAM OF EPHESUS, Homilia de annuntiatione (CPG 7380), ed. M. Jugie, Homélies mariales
byzantines, PO 19.3, Paris 1926, s. 443.

4 Por. KOSMAS INDIKOPLEUSTES, Topografia chrzescijaniska, przet. W. Wolska-Conus, Paryz 1973,
S. 21-22.

%5 Por. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych, [W:] Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do
Ziemi Swietej (IV-VIII w.), przet. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s. 195.

4 Le lectionnaire de Jérusalem en Arménie. Le Casoc’, &d. et trad. Ch. Renoux, Turnhout 1989 i 1999.

47 Zostat spisany w jezyku greckim w latach 417-439. Zachowat si¢ jedynie w thumaczeniu na aramejski.
Zawiera przebieg liturgii z tamtych lat.
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pasterzem niczego mi nie braknie rozpoczynano nabozenstwo. Nastgpnie podejmowano
$piew Alleluja z wersetem psalmu 79, tj. Pasterzu Izraela, wystuchaj, ktory wywodzisz
rod Jozefa jak owce. Zaraz po tym odczytywano fragment z Ewangelii wedtug sw. Luka-
sza— 2, 8-20; opisujacy sceng przekazania dobrej nowiny pasterzom i wskazania im miej-
sca narodzenia Mesjasza. Dalej procesja uformowana przez lud i duchownych podazata
do groty znajdujacej si¢ w Bazylice Narodzenia. Po dotarciu na miejsce kontynuowano
liturgie, ktora miata te samg strukture, jak na Polu Pasterzy, tj. najpierw $piew psalmu
wprowadzajacego (Ps 2), pdzniej odczytanie opisu narodzenia Jezusa z Ewangelii wg $w.
Mateusza — 1, 18-25. Gtéwna cze$¢ obchodéw Wigilii odbywata si¢ w Bazylice Naro-
dzenia, gdzie gromadzono si¢ po wyjsciu z krypty. Tam podczas liturgii podejmowano
jedenascie czytan ze Starego Testamentu, zaczynajac od Ksiggi Rodzaju i zapowiedzi
przyjscia na $wiat Zbawiciela (fragmenty z ksiag prorockich). Najwicksza ilo$¢ czytan
pochodzita z Ksiegi Izajasza; byto ich az szes¢. Latwo mozna zauwazy¢ ich podobien-
stwo do czytan wielkanocnych. Ukazywaty bowiem, jak poprzez wieki Opatrznos¢ Boza
przygotowywata przyj$cie Mesjasza na §wiat. Podkreslaty rowniez sposdb objawiania si¢
Boga w historii zbawienia. Tak szeroko rozumiana byta wowczas Epifania. Modlitwa
konczyta si¢ Eucharystig, na ktorej wierni gromadzili si¢, §piewajac kantyk Daniela (por.
3, 52a-90). W trakcie celebracji odczytywano perykope ewangeliczng, méwiacg o przy-
byciu magow ze Wschodu do Betlejem i hotdzie ztozonemu Jezusowi (por. Mt 2, 1-12).
Po Mszy $§w. mieszkancy Betlejem, a w$rdd nich m. in. duchowni 1 mnisi zostawali
w bazylice, by czuwa¢ do rana, §piewajac psalmy 1 antyfony. Ci za$, ktérzy pochodzili
z Jerozolimy wracali procesyjnie do Swictego Miasta, by tam, pod przewodnictwem bi-
skupa, uczestniczy¢ w gtownych uroczystosciach gromadzacych w katedrze rzesze ludzi.
Do Jerozolimy wierni wchodzili §piewajac Psalm 118 z antyfona Blogostawiony, ktory
idzie w imig¢ Panskie. Tymi stowami Psalmu 117, 26 przyjmowano Jezusa, gdy wjezdzat
do Jerozolimy na kilka dni przed pojmaniem. Tu kontekst byt inny. Witano Jezusa, przy-
bywajacego na ziemig¢*®. W procesji szli biskupi, duchowni, mnisi, wierni z Jerozolimy i
pielgrzymi. Granic¢ miasta przekraczano przed wschodem stonca i kierowano si¢ do ko-
$ciota Anastasis, gdzie czekano na pielgrzyméw w blasku bogato oswietlonego wnetrza.
W ten sposob nawigzywano do wschodniej nazwy Epifanii czgsto okreslanej Swietem

swiatet. Po przybyciu do ko$ciota w rotundzie miato miejsce poblogostawienie przez bi-

48 Por. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc swietych, [W:] Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do
Ziemi Swietej (IV-VIII w.), przel. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s. 194.
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skupa najpierw katechumenoéw, a nastepnie wszystkich wiernych. Tak konczyta si¢ pro-
cesja. Pozniej udawano si¢ do domoéw. Zostawali jeszcze mnisi, by odmawiaé psalmy.
O godzinie 8.00 rozpoczynaly sie centralne obchody pierwszego dnia $wigta Epifanii.
Ceremonia odbywata si¢ na Golgocie w katedrze zwanej Martyrion - gtéwnej bazylice
Jerozolimy. Tam miata miejsce Eucharystia z kazaniem, recytowanie hymnow i prokla-
macja stowa Bozego. Odczytywano wowczas fragment Ewangelii wg $w. Mateusza, mo-
wigcy o narodzeniu Emmanuela — Mt 1, 18-25. Czas sprawowanych obrzedéw niejedno-
krotnie przekraczat 4 godziny. Z kolei wieczorem spotykano si¢ na Nieszporach, ktore
sprawowano z obrzedem $wiatla, zwanym lucernarium. Na tym konczyt si¢ pierwszy
z o$miu dni $wigtowania Epifanii. W kolejnych dniach, az do 13 stycznia liturgi¢ spra-
wowano na Golgocie w Martyrium, na Gorze Oliwnej w bazylice Eleona, w miejscu na-
uczania Apostolow przez Jezusa, w kosciele w Betanii wybudowanym obok grobu Laza-
rza, w bazylice na gorze Syjon, a na koniec wracano do koSciota Anastasis. Z biegiem lat
dodano nowa stacj¢. Bylo to miejsce przechowywania relikwii $w. Szczepana, ktore od-
kryto w 415 roku*®. W podobnym charakterze Epifanie $wictowano w Betlejem, gdzie
rowniez brano udziat w liturgii stacyjnej. Trudno jednak wskaza¢ poszczegolne stacje.
Wiadomo jednak, ze w obu sgsiadujacych miastach oswietlonych pochodniami dato sig¢

odczu¢ pelng radosci $wiateczng atmosfere wywotana tak uroczysta celebracja™.

Jak tatwo dostrzec, poczatkowo Swieta Narodzenia Panskiego i Objawienia Pan-
skiego obchodzono celebrowano tego samego dnia, jako $wigto, ktorego przedmiotem
byto wcielenie Stowa. Jednak tak Wschadd, jak 1 Zachod podkreslat rozne aspekty tej
wielkiej tajemnicy. To samo wydarzenie w jednym miejscu przezywano tylko jako histo-
ri¢, a w innym jako prawdziwe misterium. Z biegiem czasu ta réznorodno$¢ objawita si¢
w nazwach de facto tego samego $wigta, jak rowniez W dacie dorocznych obchodéw, ale

zmiana znaczenia i podziat na dwa osobne §wigta nastapit na przetomie IV i V wieku®.,

Na Wschodzie, jak juz wczeéniej podkreslano, celebracja Swigta Wcielenia Stowa
odbywala si¢ 6 stycznia pod nazwg Epifania. Z jezyka greckiego, stowo epifaneia ozna-

cza nagle pojawienie sie istoty ponadnaturalnej i jej dziatanie®®. Wedlug Charlesa Mohr-

4 Por. tamze, S. 216-217.

%0 Por. J. NAUMOWICZ, Pierwszy opis Swigta Narodzenia Jezusa. Relacja Egerii, ,\Warszawskie Studia Teo-
logiczne” 20 (2007) nr 1, s. 150.

51 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracija, teologia, ducho-
wos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 145.

52 Por. J. SZLAGA, Epifania, [w:] EK, t. 4, kol. 1020.
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manna stowo epifaneia oraz theofaneia oznaczaty ukazanie si¢ bostwa, uroczyste nawie-
dzenie miasta przez samego wladce lub tez Swietowanie wazniejszych dat z zycia cesa-

%3, Lacinskie odpowiedniki tego stowa, to apparitio, manifestatio, adventus®.

rza
W konteksécie Swiat Narodzenia Panskiego stowa Epifania uzywano na okreslenie uka-
zania si¢ $wiatu W ciele ludzkim Jezusa jako Boga-Cztowieka, Zbawcy, Kréla, Oblu-

bienca Kosciota®.

Wsrod naukowcow pojawiajg si¢ hipotezy méwigce o poganskim pochodzeniu
swieta Epifanii. Matias Auge przytacza swiadectwo Epifaniusza z Salaminy (zm. 403),
ktory twierdzil, ze zanim chrzescijanie zaczeli celebrowac swoje misterium, poganie juz
weczesniej na terenach Egiptu i Arabii obchodzili $wigto zwycigstwa §wiatta ku czci boga-
stonca Aiona urodzonego z dziewicy noszacej imi¢ Kora. Obchody nie byly przypad-
kowe. Odbywaty si¢ w kulminacyjnym momencie zimowego przesilenia stonecznego, tj.
w nocy z 5 na 6 stycznia. Podczas celebracji czerpano i przechowywano wode z Nilu®®.
Profesor Naumowicz nie utozsamia si¢ z argumentacja méwiaca o poganskim pochodze-
niu Epifanii. Jak zauwaza, nie istniejg zadne wiarygodne Zrodta, ktore potwierdzatyby
idee taczenia narodzin boga Arionu lub czerpania wody z Nilu z powstaniem chrzesci-
janskiego §wieta. Raczej zaktada, ze Epifaniusz, znajac date koscielnej celebracji, probo-

wat doszukiwaé si¢ w nim korzeni poganskich®’.

Obchody $swigta Objawienia Panskiego juz w pierwszych wiekach istnienia Ko-
Sciota potwierdzajg chrzescijanscy pisarze. Klemens Aleksandryjski (zm. 215) w swoim
dziele Kobierce wspomina o $wiecie chrzescijanskim, celebrowanym 6 stycznia przez
sekty gnostyckie, upamigtniajacym Chrzest Jezusa w Jordanie. Wtedy to wedtug herezji
gnostyckiej nastgpito Objawienie i Boska inwestytura Jezusa. Trudno jednoznacznie
wskazaé Kiedy ta gnostycka celebracja stata si¢ $wietem Objawienia Panskiego®®. Wedtug

Jozefa Naumowicza nie miata nic wspolnego z chrzescijanskim §wigtem, bo gdyby do-

53 Por. CH. MOHRMANN, Epiphania, Nijmegan 1953, s. 63.
% Por. Leksykon liturgii, oprac. B. NADOLSKI, Poznan 2006, s. 1058.
55 Por. O. CASEL, Misterium swigt chrzescijanskich, przet. A. Ziernicki, Krakow 2007, s. 40.

% Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 201; CLEMENS ALEXANDRINUS, Stro-
mata, t. 1/21; GCS LI 2, Berlin 1972, s. 65-93; IRENEUSZ Z LYONU, Adversus haereses, przet. J. Brylowski,
(Zrédta Wiary), Pelplin 2018, s. 232.

5 Por. J. NAUMOWICZ, Narodziny Bozego Narodzenia, Krakow 2016, s. 379.

58 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracija, teologia, ducho-
wos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakéw 2003, s. 161-162.
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brze wczyta¢ si¢ w teksty zrodet historycznych, a szczegodlnie Klemensa Aleksandryj-
skiego, tatwo doj$¢ do wniosku, ze gnostycka sekta Bazylidesa, jako dzien obchodow
swieta przyjmowata wylacznie 15 tybi, czyli 10 stycznia. Data za$ 6 stycznia miata dla
chrzescijan znaczenie symboliczne. Przypadata na poczatku roku kalendarzowego, po-
dobnie jak niegdy$ Pascha, ktora zgodnie z najstarszg tradycja Zydowska byta obcho-
dzona w pierwszym miesigcu roku. Podczas celebrowania Epifanii podkreslano wyda-
rzenia z poczatku zycia Jezusa, co analogicznie sytuowato je w pierwszych dniach no-
wego roku. Szosty dzien stycznia jest tagczony rowniez z historig stworzenia $wiata, bo-
wiem narodzenie Syna Bozego — Nowego Adama, dokonato si¢ w tym dniu, w dniu stwo-
rzenia czlowieka (por. Rdz 1, 26-31)*°. Réwniez Epifaniusz z Salaminy (zm. 403)
w swoich dzietach wspomina o $wigcie Epifanii, podczas ktorego czczono ludzkie naro-
dzenie i doskonate wcielenie Jezusa. Z kolei Jan Chryzostom (zm. 407) dostarcza infor-
macji, ze przed rokiem 386 Epifani¢ Swigtowano w Antiochii i Egipcie. Tam byta ona
pamiatkg Chrztu Chrystusa i Jego Narodzenia. Z kolei w Syrii w 486 roku obchodzono
swieto wcielenia, jednak posiadato juz inny przedmiot czci. Podkre$lalo objawienie si¢
Jezusa $wiatu poganskiemu i nawigzywato do przybycia i poktonu Medrcéw. Nie pomi-
jano jednak tajemnicy Objawienia si¢ Boga Swiatu w ogdle, co miato si¢ dokonac podczas

chrztu w Jordanie i cudu w Kanie Galilejskiej.

Na kilka réznych wydarzen celebrowanych w ramach tego samego $wigta wska-
zuje chocby liczba mnoga uzyta w stowie epifaneia. Nie jest to przypadkowe zjawisko,
otdz podczas celebracji tego swigta akcentowano jednoczesnie takie wydarzenia z zycia
Jezusa, jak Jego narodziny, pokton Medrcow, chrzest w Jordanie i cud na weselu w Kanie
Galilejskiejl. Przywotane sceny mialy za zadanie ukazaé sposéb objawienia chwaty
Syna Bozego (por. J 2, 11), oraz to, co bylo treScig $wieta Objawienia Panskiego, ktora
syntetycznie ujmuje embolizm prefacji umieszczony w Sakramentarzu Gelezjanskim
(por. GeV nr 59), a nastepnie w Mszale Rzymskim z 1970 roku, gtoszacym, ze Dzisiaj

w Jezusie Chrystusie, ktory jest Swiattoscig swiata, objawiles wszystkim narodom tajem-

% Por. J. NAUMOWICZ, Narodziny BoZzego Narodzenia, Krakow 2016, s. 378.

60 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, ducho-
wos¢, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakéw 2003, s. 161-162.

81 Por. Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. |, wyd. 2., Poznan 2005, s. 509.

Wydarzenia z zycia Jezusa, o ktorych mowi Antyfona do piesni Maryi z II Nieszporow Uroczystosci Ob-
jawienia Panskiego sg przywotane w liturgii rzymskiej w kolejnych niedzielach po okresie Narodzenia
Panskiego. W pierwsza niedziele po Objawieniu Panskim wspominany jest Chrzest Panski, a w kolejna
niedziele, w roku C, czytany jest fragment o cudzie w Kanie Galilejskiej.
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nice naszego zbawienia. Gdy Syn Twoj ukazal sie na ziemi jako smiertelny cztowiek, ob-
darzyles nas na nowo udziatem w Jego niesmiertelnej chwale (MR, s. 118*-119%). We-
dhug przywotanego tekstu $wiatlo przyszto na $wiat wraz z narodzeniem Jezusa Chry-
stusa, ktory sam jest §wiatloScig $wiata, rozjasnia ciemnosci duszy czlowieka. W tym
Swietle przywolanych wydarzen ukazuje si¢ chwata Jednorodzonego i Odwiecznego
Syna Ojca powotujacego wszystkie ludy i narody do zbawienia. Dlatego swigto Objawie-

nia Panskiego podkresla rowniez misterium odkupienia cztowieka przez Boga®?.

W drugiej potowie IV wieku $wieto Objawienia Panskiego byto celebrowane
6 stycznia zarowno w Kos$ciele wschodnim, jak i zachodnim, lecz jak wspomniano wyzej,
podczas liturgii upamietniano rézne wydarzenia zbawcze. Jednak, kiedy wprowadzono
na Wschodzie obchody Narodzenia Panskiego jako osobnego swigta, wowczas podczas
Epifanii skupiono si¢ jedynie na chrzcie Chrystusa w Jordanie (por. Mt 3, 13-17)%. Dla-
tego tez W IV wieku, wtasnie 6 stycznia udzielano chrztu katechumenom. Na terenach
Galii, Hiszpanii 1 potnocnych Wioch przygotowywano si¢ do s$wigtowania Bozego Naro-
dzenia przez kilka a nawet kilkanascie tygodni, podejmujac post i praktyki pokutne®.
Nastepnie w dniu, w ktorym przypadato $wigto, udzielano uroczystych chrztow na wzor
chrztu Chrystusa w Jordanie®®. Do tego wydarzenia przygotowywano si¢ podczas Ad-
wentu, podobnie, jak to bylo juz duzo wczesniej w Wielkim Poscie. Stad wzigto si¢ or-
ganizowanie procesji nad rzeki, gdzie podczas nabozenstwa zanurzano krzyz w wodzie,
co przypominato wejscie Chrystusa do rzeki Jordan. Ten zwyczaj przetrwat az do obec-

nych czasow przede wszystkich w Kosciele wschodnim®®,

62 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 203.
8 Por. tamze, s. 202.

8 Por. K. LITAWA, Tempus gaudii — tempus tristitiae. Historyczny rozwdj dwéch wymiaréw Adwentu, ,Li-
turgia Sacra” 27 (2021) nr 1, s. 78.

8 Por. T. SYCZEWSKI, Sakrament chrztu $wigtego, ,,Studia Teologiczne Bialystok-Drohiczyn-t.omza” 15
(1997), s. 173.

% W Kosciele zachodnim akcentowano go przez po$wiecenie w tym dniu w czasie liturgii wody.

90



Z kolei w Kosciele zachodnim wspominano i akcentowano w tym czasie pokton
Medrcow (por. Mt 2,1-12)%7, ktorych uznawano za ,,pierwociny pogan”, i ktorym Jezus

ukazat si¢ jako Bog Wcielony® wszystkich ludéw i narodow ziemi®®.

Podsumowujac nalezy zaznaczy¢, ze nie zachowaly si¢ zrodta, ktére jednoznacz-
nie okreslityby czas rozpocze¢cia swigtowania Bozego Narodzenia. Wszystko wskazuje
na to, ze w podobnym czasie, bo okoto 330 roku powstaty dwa rdzne $wigta celebrujace
te samg tajemnice, czyli narodzenia Jezusa Chrystusa. Jedno celebrowano na Zachodzie
(w Rzymie) 25 grudnia, a drugie na Wschodzie (w Betlejem) 6 stycznia. Pierwsze for-
mularze mszalne oraz historia samej liturgii potwierdza istnienie zaledwie wspomnienia
narodzin Jezusa Chrystusa. Nie byto ono poprzedzone czasem przygotowania i nie posia-
dato tez oktawy. Obchody ograniczono do jednego dnia, upamigtniajagcego domniemany
dzien narodzin Mesjasza. Swigtowanie historycznych narodzin Pana wyjasnia §w. Augu-

styn w liscie do Januarego:

Musisz wiedzie¢, ze nie $wigtuje si¢ dnia narodzenia Panskiego w postaci
misterium, a tylko wspomina si¢ fakt Jego narodzin. I dlatego tez tylko to byto
konieczne, by ten rokrocznie powracajacy dzien, w ktorym to si¢ stato, wyr6dznié
Swigteczng liturgig. Misterium natomiast jest w $wiecie, gdy pewne wydarzenie
upamigtnia si¢ w taki sposob, ze to, co przedkiada si¢ ku czci jako §wiete, jest

rowniez uzmystowione .

Z kolejnych stow listu, jakie Augustyn kieruje do Januarego mozna si¢ dowie-
dzie¢ o odmiennym traktowaniu Bozego Narodzenia i Paschy celebrowanej, jako miste-
rium, nie za$ samo tylko wydarzenie. Jednak z czasem rowniez i Natalis Domini przy-
bralo na znaczeniu i stato si¢ czyms$ wigcej niz tylko wspomnieniem wydarzenia. Wplyw
na to mial toczacy sie w §wiecie spor chrystologiczny, ktory spowodowat jeszcze wigksze

niz do tej pory zainteresowania tajemnica wcielenia oraz celebrowanie tak bogato ufor-

57 Por. W. BoMBA, Rok Liturgiczny, Krakow 2015, s. 44.

Megdrcow potocznie nazywano krolami i stad ludowa nazwa $wigta Trzech Kroli. Ich liczbg, na podstawie
trzech daréw wymienionych w Ewangelii (por. Mt 2, 11), okre$lono w V wieku. Zas w IX wieku wymie-
niano imiona medrcow: Kacper, Melchior i Baltazar. Z kolei w XII w. w katedrze mediolanskiej pojawity
si¢ ich relikwie, ktore w 1164 r. w wyniki podbicia Mediolanu Cesarz Fryderyk Barbarossa przeniost do
Kolonii i zbudowat katedrg, by mogty by¢ przechowywane we wtasciwym dla nich miejscu.

8 Por. M. KOWALCZYK, Geneza i obchody Uroczystosci Objawienia Parniskiego. Zarys problematyki, ,,Stu-
dia Elblaskie” 20 (2019), s. 325.

8 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 202.
0 Por. AUGUSTYN, Epistota 55,2, przet. J. Ujda, Poznan 1930, s. 170.
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mowanej na Wschodzie Epifanii. O podkreslaniu z biegiem czasu znaczenia §wiat Naro-
dzenia $wiadczy choc¢by zakonczenie Adwentu przed Bozym Narodzeniem, a nie jak to

bylo wezesniej, gdy okres Adwentu byt czasem przygotowania do $wieta Epifanii’®.

Na przestrzeni wiekow znajdujemy wiele $wiadectw odczytanych przez badaczy
I dajacych mozliwosci przedstawiania hipotez odnosnie do powstania i sprawowania
$wiat Narodzenia Panskiego. Obok nich powstato rowniez wicle teorii dotyczacych nie-
chrze$cijanskich zrodet pochodzenia $wigt Narodzenia Panskiego. W dyskusje wigcza sie
kardynat Ratzinger, p6zniejszy papiez, ktory przerywa spekulacje naukowe, zaznaczajac,
ze przyjscie na $wiat Jezusa Chrystusa jest poczatkiem nowego $wiatta. Nie ma to jednak
nic wspdlnego z kultem Mitry czy Stonca Niezwyci¢zonego, ktorych narodzenie (przed
edyktem mediolanskim) $wigtowano w Rzymie 25 grudnia. Decydujgcym dla wyboru 25

grudnia stal sie zapewne zwiqzek stworzenia i Krzyza, stworzenia i poczecia Chrystusa'?.

Takie przekonanie Ratzingera wyptywa z interpretacji pisma z roku 243 pocho-
dzacego z Afryki 1 dotyczacego obliczania daty Wielkanocy. Zaktada ono, ze $wiat zostat
stworzony 25 marca’®, zatem, skoro stofice zostato stworzone czwartego dnia, to przypa-
daloby to 28 marca. Bylby to wiec dzien narodzin Chrystusa, wzej$cia Stonca historii. Po
niewielkich modyfikacjach ustanowiono w Kosciele dzien poczgcia Jezusa przez Ducha
Swietego i tego dnia $wietuje si¢ az dotad Zwiastowanie Panskie. Zatem w naturalny
sposob $wigto narodzenia Jezusa Chrystusa nalezy obchodzi¢ 25 grudnia, czyli 9 mie-
siegcy od momentu poczecia. Ta teoria kard. Josepha Ratzingera gloszaca, ze swigta Bo-
zego Narodzenia powstaly w wyniku rozwoju roku liturgicznego, a daty ich obchodéw
zostaly ustalone na podstawie danych biblijnych, nazywana czesto ,,hipoteza oblicze-
niowa” lub ,,teorig chronologiczng” badz ,,astronomiczng”, nie znalazta jak dotad szer-

szego uznania wérod badaczy. Rowniez kardynat nie poddaje analizie tejze idei’”.

"L Por. O. CASEL, Misterium $wiqt chrzescijariskich, przet. A. Ziernicki, Krakéw 2007, s. 41-42.
2 Por. J. RATZINGER, Duch liturgii, przel. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 98.

8 Wtedy tez Chrystus miat dostapi¢ $mierci krzyzowe;j. Istnieje réwniez hipoteza, ze dzien $mierci Chry-
stusa jest rowniez dniem Jego narodzenia.

™ Por. J. RATZINGER, Duch liturgii, przet. W. Szymona, (Opera omnia, t. 11), Lublin 2012, s. 95-96; J.
RATZINGER, Obrazy nadziei. Wedrowki przez rok koscielny, przet. K. Wojtowicz, Poznan 1998, s. 7-8.
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2. Chrystus nam si¢ narodzil, uwielbiajmy Wcielone Stowo

Podczas sprawowania Eucharystii Kosciot postuguje si¢ tekstami, ktore ukazuja
tematyke liturgii bozonarodzeniowej’® oraz staja sie przedmiotem gloszenia oredzia ta-
jemnicy wcielenia Syna Bozego’®. W Mszy Wigilii oraz trzech Mszach Narodzenia Pan-
skiego znalazty si¢ perykopy biblijne nawiagzujace do tradycji rzymskiej (por. Mt 1, 1-25;
Lk 2, 1-14; £k 2, 15-20; J 1, 1-18). W kolejnych dniach postuzono si¢ innymi tekstami
korespondujacymi z liturgicznym wspomnieniem. Podczas obchodow §wigta Swietej Ro-
dziny Kos$ciot czyta Ewangelie opowiadajgca o dziecinstwie Jezusa (por. Mt 2, 13-15.
19-23; Lk 2, 22-40; Lk 2, 41-52), za$ pozostale czytania moéwig o cnotach zycia rodzin-
nego (por. Syr 3, 2-6. 12-14; Kol 3, 12-21; Rdz 15, 1-6; 21, 1-3; Hbr 11, 8. 11-12. 17-19;
1Sm 1, 20-22. 24-28; 1 J 3, 1-2. 21-24). W czasie przezywania uroczystosci ku czci
Swietej Bozej Rodzicielki Maryi teksty biblijne traktuja o Bogarodzicy Dziewicy oraz
nadaniu Najswigtszego Imienia Jezus (por. Ga 4, 4-7; Syr 24, 1-2. 8-12; Ef 1, 3-6. 15-
18). Z kolei czytania proklamowane w drugg Niedzielg po Narodzeniu Panskim dotykaja
tematyki Wecielenia (por. Syr 24, 1-2. 8-12; Ef 1, 3-6. 15-18; J 1, 1-18). W trakcie uro-
czystosci Objawienia Panskiego wierni wstuchuja si¢ w stowo Boze ze Starego Testa-
mentu (por. 1z 60, 1-6) oraz Ewangeli¢ (por. Mt 2, 1-12), ktérych fragmenty zostaty przy-
dzielone wedtug tradycji rzymskiej. Natomiast w poszczegdlne dni powszednie poczaw-
szy od 29 grudnia czytany jest we fragmentach caty Pierwszy List §w. Jana (por. LM 1,
s. 212-267), zas Ewangelie przedstawiajg chrystofanie (por. WLM 94),

2.1. Swiatlo$é z nieba

Uroczystos¢ Narodzenia Panskiego jest niewatpliwie swigtem $wiatta roztaczaja-
cego swoj blask nad nocg ludzkich ciemnosci. Juz w kolekcie z Mszy w nocy z uroczy-
stosci Narodzenia Panskiego czytamy, ze ta najswigtsza noc zajasniata blaskiem praw-
dziwej swiattosci (MR, s. 32), a w pierwszej prefacji o Narodzeniu Panskim mozna zna-
lez¢ stowa’”| ze przez tajemnice Wcielonego Stowa zajasnial oczom naszej duszy nowy

blask Twojej swiattosci (MR, s. 112-113). Przywotane teksty euchologijne tacza przyjscie

5 Por. J. KOCHEL, Benedykt XVI ,, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego.
Boze Narodzenie. Od Wigilii uroczystosci Narodzenia Panskiego do uroczystosci Swietej Bozej Rodzicielki
Maryi”, recenzja ksigzki, ,,Scriptura Sacra” 24 (2020), s. 196.

6 Por. S. DYK, Misterium Wcielenia w przepowiadaniu homilijnym studium na podstawie lekcjonarza Uro-
czystosci Narodzenia Panskiego, ,,Roczniki Teologiczne” 64 (2017) nr 12, s. 41.

" Por. K. FILIPOWICZ, Liturgia jako zbawczy dialog i $wieta wymiana, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
24 (2011) nr 1, s. 141,
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na $wiat odwiecznego Syna Ojca ze zstgpieniem na ziemi¢ Swiatlosci. Podkreslaja wyjat-
kowos$é owej $wiatlosci, zaznaczajac, ze jest ona prawdziwa i $wieci nowym blaskiem’®,
Ci zas, ktorzy poddajg si¢ jej wywyzszajacej 1 uswiecajacej mocy, staja si¢ synami swia-

thosci (J 12, 36).

Biblia postuguje si¢ terminem swiattos¢ bardzo czgsto, przede wszystkim na okre-
$lenie Boga, ktory jest $wiattoscia’. W Pismie Swietym mozna znalez¢ wiele portretow
Swiatla tak w sensie dostownym jak i metaforycznym. Jak si¢ okazuje jest ono jednym
z najwazniejszych i najbardziej ztozonych symboli biblijnych. Pojawia si¢ na poczatku
ksiegi natchnionej, jako pierwsze ze wszystkich stworzen Bozych (por. Rdz 1, 3-4). Po-
dobnie na koncu Pisma Swietego temat $wiatta jest obecny w tekstach, wyrazajacych

zapewnienie ze strony Boga o opiece nad $wiatem (por. Ap 22, 5)%,

Zardéwno w Starym jak i W Nowym Testamencie symbolika $wiatta odgrywa bar-
dzo istotna rol¢ 1 ma na celu przyblizenie cztowiekowi tajemnicy Boga 1 Jego dziatania.
Stosowana jest najczgsciej w odniesieniu do samego Boga: Bdg jest swiatloscig (1 J1,
5b), Bog jest swiatlem okryty jak plaszczem (Ps 104, 2). ROwnie wazne jest zastosowanie
obrazu $wiatla w stowach, majacych ukaza¢ blask obecnosci Boga w Jego ludzie oraz
Jego udziat w historii zbawienia. Mowi o tym cho¢by Deutero 1zajasz: Ja tworze swiatto
i stwarzam ciemnosci, sprawiam pomysinosc i tworze niedole. Ja, Pan, czynie to wszystko

(12 45, 7).

Pierwsze stowa, jakich Bog uzyt w akcie stworzenia §wiata brzmialy Niechaj si¢
stanie swiattos¢ (Rdz 1, 3). Podkre$lajg one wyraznie usytuowanie tego dziela Bozego
u podstaw wszystkich innych, gdyz tworzy ono takg czasoprzestrzen, w ktorej ksztattuje
si¢ porzadek stworzenia i harmonia obecna posrod dziet Stworzyciela. Dzigki temu,
ze Bog uczynil §wiatlo, objawia si¢ On jako panujacy nad sitami chaosu i $mierci, uosa-

bianymi przez pierwotng ciemno$¢8L.

78 Por. W. MYDLARZ, Swiatlo jako znak obecnosci Boga w liturgii na podstawie wybranej euchologii
»Mszalu Rzymskiego”, ,,Studia Bobolanum™ 1 (2013), s. 51.

" Por. L. LASKOWSKI, Symbolika swiatta w literaturze dydaktycznej Starego Testamentu, ,,Verbum Vitae”
29 (2016), s. 68.

8 Por. W. CHROSTOWSKI, Stownik Symboliki Biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury styli-
styczne i gatunki literackie w Pismie Swigtym, wydanie trzecie, Warszawa 2017.

81 Por. T. LAKHMITSKAYA, K. NAPORA, I widziaf Bdg, Ze Swiatto byto dobre... (Rdz 1,4) Motywy $wiatta
w kaptarnskim opowiadaniu o stworzeniu (Rdz 1,1-2,4a), ,,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 20.
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Innym tekstem ukazujacym $wiatto® jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong, jest
fragment z ksiggi Liczb, méwiacy 0 ,,gwiezdzie z Jakuba” oraz ,,berle”, majagcym powstaé
z Izraela (por. Lb 24,17). Wsrod roznych interpretacji tej perykopy najczeSciej pojawia
sie mesjanska, obecna zaréwno w tradycji zydowskiej jak i chrzescijanskiej®®. Gwiazdy
byly uznawane na Bliskim Wschodzie za istoty nadprzyrodzone i nalezato oddawa¢ im
cze$é podobnie jak bostwom. Natomiast w Pismie Swictym sg traktowane jak dzieta
Boze, bedace swiattem na niebie, roznym od stonca i ksi¢zyca, a ich zadaniem jest pano-
wac nad dniem i nocg (por. Rdz 1, 16-18; Ps 136, 9; Jr 31, 35). W innych fragmentach
gwiazdy symbolizuja tez blogostawienstwo Boze w postaci licznego potomstwa (por.
Rdz 15, 5; 22, 17; 26, 4; Wj 32, 13; Pwt 1, 10; 10, 22; 28, 62; 1 Krn 27, 23; Ne 9, 23).
W tekscie masoreckim wyzej wymienionego fragmentu uzycie symbolu gwiazdy 1 berta
jest zapowiedzig przybycia i panowania nowego krola w Izraelu. Rowniez w zwojach
qumranskich cytat z Lb 24, 17 jest interpretowany jako zapowiedZ mesjanska. Wypowie-
dzi Balaama na temat ,,gwiazdy z Jakuba” i ,,berla z Izracla” sg zapowiedzig Mesjasza,
czyli tego, ktory przyjdzie i1 jako krol pokona wrogéw w czasach eschatologicznych.
Z kolei w Ewangelii wg §w. Mateusza pojawia si¢ scena, w ktorej magowie przybywaja
do krdla Heroda i pytajg o nowonarodzonego kréla, poniewaz ujrzeli gwiazde (por. Mt 2,
2). Niemal od II wieku egzegeci probowali zestawia¢ dwa teksty biblijne, tj. Lb 24, 17
i Mt 2, 1-12, doszukujac si¢ zwigzku intertekstualnego. Istnieje duze prawdopodobien-
stwo, ze Mateusz opiera si¢ na Ksiedze Liczb, na co wskazuje paralelizm mi¢dzy najwaz-
niejszymi elementami opisu. W Ewangelii magowie przybywaja ze Wschodu tak, jak Ba-
laam, jednak w innym celu niz ch¢¢ przeklinania Izraela. Chca odda¢ hotd nowemu kro-
lowi zydowskiemu. Kiedy wypemili swoja misj¢ udali sie w droge do swojej ojczyzny

(Mt 2, 12), tak jak Balaam, ktory rowniez odszed! do swojej ojczyzny (Lb 24, 25).

W Ksiedze Madrosci (por. Mdr 6, 10) swiatto$¢ symbolizuje Boska Madro$é,
ktora objawia si¢ przede wszystkim w Prawie Mojzeszowym danym narodowi wybra-
nemu, Promienie tego $wiatla beda pada¢ rowniez na inne narody (por. Mdr 18, 1-4).
Symbolika §wiatla podkresla niezniszczalnos¢ 1 niezmiennos$ci Madrosci Bozej zawartej

w Prawie, a korzystanie z niej staje si¢ gwarantem prowadzenia prawdziwie religijnego

82 Por, W. MYDLARZ, Swiatlo jako znak obecnosci Boga w liturgii na podstawie wybranej euchologii
»Mszalu Rzymskiego”, ,,Studia Bobolanum” 1 (2013), s. 57.

8 Por. A. KUSMIREK, Gwiazda Jakuba (Lb 24,17), ,,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 42.
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zycia opartego na fundamencie Boga, do czego zachecany jest kazdy cztowiek, nie tylko

Izraelita®.

Rozwazajac obecnos¢ symboliki $wiatta w Biblii nie sposob nie pochyli¢ si¢ nad
tekstem Ksiggi Proto-1zajasza. Autor korzysta z tego pordwnania, gdy mowi o poznawa-
niu Boga na koncu czaséw. Dzigki temu poznaniu za pomocg ustyszanego stowa zostanie
odniesione eschatologiczne zwycigstwo nad niesprawiedliwos$cig i $Smiercig. Bog, kto-
rego (zgodnie z fragmentem - 1z 30, 20) maja ujrze¢ ludzie wierzacy, zostal nazwany
Nauczycielem, bo eschatologiczne §wiatto Boga jest dostepne dla ludzi w postaci §wiatta
Bozej nauki i stowa Boga. Owo $wiatlo pojawi si¢ ostatecznie w osobie krolewskiego
Dziecka. Wraz ze swoim przyjsciem przyniesie 0no sprawiedliwos¢, pokoj i btogosta-
wienstwo (por. 1z 9, 1-6), a nastgpnie przez swoje zmartwychwstanie®® (por. 1z 29, 16)

zwyciezy $mierc®®.

Podsumowujac nalezy podkresli¢, ze w calej kulturze starozytnej §wiattos¢ utoz-
samiano z obecnos$cia bostwa. W religiach Egiptu informowata ona 0 przebywaniu bo-
stwa wsrod ludzi. W kulturze hellenskiej, a pézniej rzymskiej swiatto§¢ przedstawiano
jako ubdstwiony symbol stofica, ale rowniez symbolizowata ciepto rodzinne, nad ktorym
mialy czuwac bostwa. Z kolei w religii Persow stanowita ubostwiong dobro¢ przeciwsta-
wiang réwniez ubodstwianej ciemnoéci. Wéréd Zydow panowato przekonanie, ze na $wie-
cie toczy si¢ walka dobra ze ztem. Ostatecznie zwyci¢za synowie §wiattosci o ile whasci-
wie odczytaja wole Boza. Rowniez Jezus w swoim nauczaniu nawigzywat do starotesta-
mentalnych przekonan, dlatego nazywat siebie $wiatto$cia, co oznaczato obecno$¢ Boga
migdzy ludZzmi, oraz miato zach¢ca¢ do wypetiania w Zyciu stéw Jezusa, ktore sg prawda
1 $wiattos$cig. Skutkiem realizacji stoéw Jezusa jako §wiattoSci, jest dar zycia wiecznego

w Swiatlosci Wiekuistej®”.

8 Por. H. WITCZYK, Bdg jest swiattoscig — co to znaczy?, ,,Verbum Vitae” 29 (2016), s. 5.

8 Por. M. ROSIK, Gdy swiatlo zmaga sie z ciemnoscig. Symbolika swiatla w Mt 28,1-10, ,Verbum Vitae”
29 (2016), s. 247.

8 Por. t.. POPKO, Swiatto zwycieskie, Swiatto odrzucone. Motyw swiatta w Iz 1-39, ,,Verbum Vitae” 29
(2016), s. 141-142.

87 Por. J. KALINOWSKI, Symbolika Swiattosci w ewangelii wedtug $w. Jana na tle starozytnej kultury, ,,\Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny” 18 (2010) nr 1, s. 72.
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2.1.1. Swiatlo§é Mesjasza

Wsrod czytan mszalnych podejmujacych szeroko tematyke Swiattoéci, poza
Ewangeliami, znajdujg si¢ dwa fragmenty. Jeden z ksi¢gi proroka Izajasza - 1z 9, 1-3. 5-
6 - czytany 24 grudnia podczas Mszy w nocy, a drugi z Pierwszego listu $w. Jana —1J 2,

3-11 - czytany 29 grudnia.

Swiatlo$¢ oswobadzajaca
(por. 1z 9, 1-3. 5-6 (24 grudnia - Msza w nocy)

Nardd kroczgcy w ciemnosciach ujrzat swiattos¢ wielkg;
nad mieszkancami kraju mrokow swiatto zabtysto.

(1z9,1-2; LM 1, s. 189)

Nie ulega watpliwosci, ze Izraelici dotkliwie odczuli najazd Asyryjczykow, do-
$wiadczajac wojny i glodu (por. Am 4, 6), dlatego z tesknotg oczekiwali wybawienia
i zywili nadziej¢ na rychte nadej$cie nowej, lepszej epoki, w ktorej, gdyby wierzy¢ pro-
roctwom lzajasza, panowanie obejmie mesjanski krol. Prorok, méwigc o ratunku i wyba-
wieniu narodu wybranego, przedstawial wizje nadej$cia obiecanej szczesliwosci. Postu-
zyt si¢ w tym celu symbolikg §wiatta (por. 1z 49, 6; 53, 11; 58, 11; 60, 1-3. 19n), utozsa-
miang z przyjsciem na $wiat Mesjasza (por. 1z 42, 6; 49, 6; L.k 2, 32; J 1, 4n; 8, 12; 12,
46)88. Zanim sie pojawit, poruszano si¢ w przestrzeni mroku i ciemnosci, czyli w Szeolu.
Byt to obszar $mierci skupiajacy nie tylko ludzi pozbawionych nadziei na opickg Boga
nad $wiatem, ale rowniez przesladowanych i nieprzyjaciot. Ponadto, ciemnos¢ taczona
byta z wewnetrzng Slepotg oraz oznaczata niedostepno$¢ objawienia (por. 1z 8, 16-17),
brak nauki (por. 1z 8, 20) i ucisk wroga (por. 1z 8, 22-23)%. W takim kontekscie pojawie-
nie si¢ §wiatlosci w krainie mroku jest dowodem zbawczej obecnosci Boga posrod swego
ludu. Kto choéby ujrzat t¢ $wiattos¢, znajdujgc si¢ nadal w mroku $mierci, i nie bedac
jeszcze z niej wyprowadzony, juz powinien si¢ radowaé z nadchodzacego nowego zycia.
Owa S$wiatto$¢ jest zapowiedzig szybkiego oswobodzenia, ktére przyjdzie wraz
z narodzinami krolewskiego dziecka®, a nawet nowego zycia, poniewaz wschodzace

stofice codziennie przekraczajace horyzont bylo symbolem przekraczania granicy migdzy

8 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 1575.

8 por. t.. POPKO, Swiatto zwycieskie, Swiatlo odrzucone. Motyw swiatta w Iz 1-39, ,,Verbum Vitae” 29
(2016), s. 147.

% Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 1-12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 1), Cz¢stochowa 2005, s. 510.
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$wiatem zmartych i zywych. Krolewski potomek jest porownywany do stonca; jego pa-

nowanie jest niezachwiane, a wtadza, ktéra dzierzy, wieczna®.

Doswiadczenie zycia pokazuje, ze cztowiek zyjacy wspotczesnie rowniez jest na-
razony na niewole w sensie grzechu. Potrzebuje zatem Swiatta, ktorego zen wyprowadzi
I stworzy warunki do prowadzenia innego, lepszego zycia, dajacego poczucie szczescia

i bezpieczenstwa®,

2.1.2. Nowa Swiatlosé
Posrod perykop ewangelicznych przedstawiajacych tematyke swiattosci w sposob
najbardziej charakterystyczny jest fragment Pisma Swigtego odczytywany 6 stycznia,

czyli podczas Uroczystosci Objawienia Panskiego.

Swiatlo§¢ jasniejaca nad §wiatem
(por. Mt 2, 1-12; Objawienie Panskie)

A oto gwiazda, ktorq widzieli na Wschodzie, postepowata przed nimi,
az przyszta i zatrzymalta sie nad miejscem, gdzie bylo Dziecig.

Gdy ujrzeli gwiazde, bardzo si¢ uradowali.

(Mt 2,9-10; LM 1, s. 251)

Ewangelia wg §w. Mateusza nie podejmuje wielu tematéw zwigzanych z gwiaz-
dami. W tzw. Ewangelii Dziecinstwa pojawia si¢ zaledwie jedno opowiadanie, w ktorym
wystepuja medrcy prowadzeni przez gwiazde, checacy ztozy¢ homagium nowonarodzo-
nemu Jezusowi. We fragmencie Mt 2, 2 znajduje si¢ greckie wyrazenie en té anatolé
najczesciej oddawane przez wyrazenie ,,na Wschodzie”. Trzeba jednak podkresli¢, ze
czasownik anatello oznacza ,,wschodzi¢”, a geograficzny wschod nawigzuje do miejsca,
w ktorym ten wschod sie dokonuje. Biblia Grecka posiada wiele tekstow, gdzie czasow-
nik anate//o i rzeczownik anatolé sa odpowiednikami hebrajskiego rdzenia zarah, ktory

z kolei oznacza nie tylko ,,podnosi¢ sie/wschodzi¢”, ale i ,,§wieci¢”. Takie polgczenie

o Por. t.. POPKO, Swiatto zwycieskie, Swiatto odrzucone. Motyw swiatta w Iz 1-39, ,,Verbum Vitae” 29
(2016), s. 131.

% Por. A. SOBIERAJ, Wiara jako Swiatlo (prawdziwej) wolnosci z perspektywy wspoélczesnej egzystenci
czlowieka, ,,Studia Paradyskie” 26 (2016), s. 214.
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znaczen pozwala na dostrzezenie nowej funkcji gwiazdy w catym opowiadaniu. Jej §wia-

tlo ma za zadanie doprowadzi¢ przedstawicieli pogan do Nowonarodzonego®.

Znak na niebie w postaci gwiazdy jest nowym swiattem. Ono wraz z przyjéciem
na $wiat Jezusa Chrystusa zaczyna jasnie¢ nad swiatem. Zbawiciel jest niejako stoncem
ukazujacym sie na widnokregu ludzkosci. Roz§wietla zycie kazdego cztowiek i prowadzi
ludzkos¢ do ostatecznego celu ziemskiej pielgrzymki, jakim jest wolnos$¢, pokdj oraz jed-

no$é z Bogiem®*.

Swiatlo$é slowa Bozego
(por. Mt 4, 12-17. 23-25; 7 stycznia)

Tak miato sie spetni¢ stowo proroka Izajasza:
«Ziemia Zabulona i ziemia Neftalego,

na drodze ku morzu, Zajordanie, Galilea pogan!

Lud, ktory siedzial w ciemnosci, ujrzat swiatlo wielkie,
i mieszkancom cienistej krainy smierci

wzeszlo swiatloy. (Mt 4, 14-16; LM 1, s. 253)

Przywotany fragment ewangelii, to stowa Jezusa wypowiedziane na poczatku pu-
blicznej dziatalnosci. Rozpoczal ja w Galilei, poniewaz ta kraina miala by¢ gldéwnym
miejscem Jego nauczania wg woli Bozej wyrazonej juz w Starym Testamencie. Dlatego
tez Jezus przywotuje stowa proroka Izajasza, aby zaznaczy¢ fakt wypeiniania si¢ Bozych
obietnic. Glownym o$rodkiem dziatalno$¢ Jezusa na terenie Galilei stato si¢ Kafarnaum.
Byto to miasto potozone na brzegu Jeziora Galilejskiego u zbiegu szlakow handlowych,
skupiajace ludnoéé mieszang. Zydzi stanowili w niej zaledwie trzecia cze$¢, co byto spo-
wodowane najazdami Asyryjczykow jeszcze za czasow Izajasza (VI w. przed Ch.). Re-
gion zostat spladrowany, a jego hebrajscy mieszkancy wywiezieni. W ich miejsce spro-
wadzono osadnikow, ktorzy zajeli si¢ kolonizacja pozostawionych ziem. Ten obszar na-

zywany jest w Biblii ,,Galileg pogan™®®.

Rozpoczecie publicznej dziatalno$ci Jezusa we wspomnianym miejscu posiada
symboliczne znaczenie. Chrystus takim gestem niejako wyraza wdzigczno$¢ za hotd, od-

dany Mu przez Medrcow, ktérzy przybyli do Betlejem w imieniu narodow poganskich.

% Por. K. MIELCAREK, Motyw gwiazdy w Ewangelii wg $w. Mateusza 2, 1-12, ,\Verbum Vitae” 29 (2016)
175-197, s. 82.

% Por. BENEDYKT XV, Swiatlos¢ z nieba na widnokregu ludzkosci, rozwazania przed modlitwg Aniot
Panski (6 stycznia 2012 r.), [w:] Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego.
Objawienie Panskie, Biskupow 2020, s. 90-91.

% Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 26.
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Swiattem jasniejacym wéréd nich jest Jezus Chrystus. Mowit o sobie Ja jestem swiatto-
scig swiata (J 8, 12). Tym $wiatlem bedg wige Jego stowa wyprowadzajace cztowieka
z ciemnoéci grzechu oraz cudowne czyny promieniujace niezwyktym blaskiem®®. Dzia-
tanie Jezusa, jako $wiatlosci swiata, dobrze ukazuje cud uzdrowienia niewidomego od
urodzenia (por. J 9, 1-41). Jest to jeden z tych znakdéw, ktory przypomina dziatanie Boga
na pustyni wobec narodu wybranego (por. Wj 33, 18; 34, 6; 34, 8). We wszystkich zna-
kach cztowiek jest wezwany do otwarcia si¢ na dziatanie Boga, czyli na §wiatto ptynace

z nieba?’.

2.2. Pokoj na ziemi

W tekstach Pisma Swictego pokéj przedstawiany jest jako jeden z gtéwnych atry-
butdow Boga. Jego biblijne znaczenie ma na ogot charakter polityczny. Nawigzuje rowniez
do aspektow emocjonalnych i fizycznych. Nie zatrzymuje si¢ jedynie na osiagnigciu po-
rozumienia na poziomie sity, lecz przede wszystkim moralnosci i sprawiedliwosci, po-
szukujgc dobra innych i wtasnego (por. Lb 15, 12; Sdz 4, 1-5. 31). Hebrajskie stowo o7y
[salem], thumaczy si¢ w sensie dostownym ,,nieodniesienie ran”, bycie bezpiecznym
i zdrowym. Z kolei grecki wyraz eipivn [eirene] oznacza sytuacje politycznego pokoju.
Ten, kto najczgsciej zaprowadza pokdj w Biblii, to prorok. Jednym z nich byt Jan Chrzci-
ciel, ktory wprowadzit lud na droge pokoju (por. Lk 1, 79). Nie wszyscy stuchajacy go
przyjeli gloszong nauke. W konsekwencji Jan zostal stracony; ponoszac $mier¢ meczen-
ska na rozkaz krola Heroda (por. Mk 6, 17-29). Dziatalno$¢ Chrzciciela miata przygoto-
wa¢ lud na przyjscie zapowiadanego Mesjasza, ktory bedzie rozjemcq miedzy licznymi
ludami... (Mi 4, 3) i w konsekwencji nardd przeciwko narodowi nie podniesie miecza
(Mi 4, 3). Przychodzac na $wiat, zwiastowat pokdj... czynigc dobrze (Dz 10, 36). Zostat
nazwany Ksieciem Pokoju, poniewaz uczynit z Zydow i pogan jeden lud, niszczac istnie-

jacy pomiedzy nimi mur wrogosci (por. 1z 9, 5-6; Ef 2, 14-17)%,

% Por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Poznan-Krakow 1999, s. 26.

% Por. J. KLINKOWSKI, Symbolika Swiattosci w ewangelii wedtug $w. Jana na tle kultury starozytnej, ,, Wro-
ctawski Przeglad Teologiczny” 18 (2010) nr 1, s. 64.

% Por. L. RYKEN, J. C. WILHOIT, T. LONGMAN I 1, Sfownik symboliki biblijnej, przet. W. Chrostowski, War-
szawa 2003, wyd. 11, s. 727.
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Najbardziej rozbudowang teologi¢ pokoju wsrod wszystkich tekstow Biblii za-
wiera fragment listu do Efezjan - 2, 14-18%. Jest tam mowa o pokoju zawartym dzieki
Chrystusowemu pojednaniu tak z ludzmi, jak i z Bogiem. Daje on mozliwo$¢ wejscia
w synowska komuni¢ z Bogiem oraz zjednoczenia dwoch wrogo nastawionych do siebie
narodow. Te dwa kierunki dzialania sa wzgledem siebie nieroztaczne. Pokoj zawarty
z Bogiem daje sposobnos¢ zaprowadzenia go wsrdd ludzmi, co z kolei jest warunkiem
szczerego pojednania z Bogiem. Dopiero taki pok6j moze uszczesliwiac. Pouczenie pty-
nace z Listu do Efezjan mowi wyraznie, ze szczerego pokoju nie mozna o0siggnaé bez
wewnetrznej przemiany czlowieka. Pokoj nie oznacza jedynie braku wrogosci, lecz za-
ktada dazenie do petnej zyczliwosci, przyjazni, a nawet mitosci. Tylko taki rodzaj pojed-
nania z ludzmi moze sta¢ si¢ gwarantem trwatego pokoju i zapewni¢ poczucie bezpie-

czenstwa i szczescial®,

2.2.1. Pokdj bez konca

Wsrod czytan mszalnych w okresie Narodzenia Panskiego aspekt pokoju podej-
mowany jest w czterech fragmentach czytan. Dwa z nich pochodza ze Starego Testa-
mentu, z Ksiegi Proroka Izajasza - 1z 9, 1-3. 5-6; 52,7-10. Inne dwie perykopy z Nowego
Testamentu - Dz 10, 34-38; Kol 3, 12-21. Watek pokoju wystgpuje rowniez w psalmie -
147B . Takze w perykopie ewangelicznej - Lk 2, 1-14 zostal podjety temat pokoju.

Kroélestwo pokoju
(por. 1z 9, 1-3. 5-6; Narodzenie Panskie, Msza w nocy)

Wielkie bedzie Jego panowanie W pokoju bez granic

na tronie Dawida i nad Jego krolestwem,

ktore On utwierdzi i umocni prawem i sprawiedliwosciq, odtgd i na wieki.
Zazdrosna milos¢ Pana Zastepow tego dokona.

(1z9,6; LM 1, s. 190)
Przywotany fragment jest podsumowaniem radosnej zapowiedzi nowej epoki pod
panowaniem Ksiecia Pokoju®®l. Jego przyjscie bedzie owocem zbawczego dziatania

Boga. Chce On wyzwala¢ uciskanych i niszczy¢ ciemigzcow. Dokona tego, ofiarujac

9 Por. S. HALAS, Chrystus jest naszym pokojem (por. Ef 2,14). Wizja pokoju w Liscie do Efezjan, ,,.Sympo-
Zjum” 27 (2013) nr 1, 5. 20.

100 Por, tamze, s. 12.

101 Por. A. P. KLUCZYNSK], ,,Ksigze Pokoju” Iz 9, 5. Obraz monarchii izraelskiej w ksiegach prorockich
Starego Testamentu, Warszawa 2012, s. 334-335.
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dziecko, ktore zasigdzie na tronie Dawida i ustanowi krolestwo pokoju. Jego panowanie
bedzie dobre, sprawiedliwe i potozy kres wiadzy krolow wyzyskujacych swoich podda-
nych. W taki sposob speini si¢ pragnienie Boga, ktory chce zgromadzi¢ ludzi, stworzo-
nych na swoje podobienstwo, W jednym krolestwie szczescia i pokoju. Ow pokoj, tj. hebr.
salom, w przedstawionym kontekscie oznacza pomys$lnos¢, dobrobyt, blogostawienstwo,
szczescie, czyli tak dobra materialne jak i duchowe!%, Przyjscie Mesjasza powinno zara-
dzi¢ zasadniczemu brakowi tadu moralnego w spotecznosci Izraelskiej. 1zajasz w piesni
0 winnicy ukazal dramatyczny tego obraz, gdy Gospodarz oczekiwat sprawiedliwos$ci
i prawa, a oto zobaczyt rozlew krwi i krzyk grozy*®. Bog uspokoit zamet wojny, by oto-
czy¢ $wiat pokojem na przyjscie Jezusa Chrystusa. Na narodziny swego Syna wybrat czas
najglebszego pokoju, by doprowadzi¢ cztowieka do daréw niebieskiego pokoju oraz po-

uczy¢ go o pokoju bez konca (por. Iz 45, 7)1%,

Pokéj Emmanuela
(por. 1z 52, 7-10; Narodzenie Panskie, Msza w dzien)

O jak sq petne wdzieku na gérach nogi zwiastuna radosnej nowiny,
ktory ogtasza pokdj, zwiastuje szczescie, ktory obwieszcza zbawienie,
ktory mowi do Syjonu: «Twdj Bog zaczqt krolowacéy.

(por. 1252, 7; LM 1, s. 195)

W tym fragmencie prorok oglasza radosng nowine. Zwiastuje nadejscie nowej
ery, ktora objawi si¢ powrotem Boga na Syjon i nadejsciem krolestwa Bozego, ktore
przyniesie pokdj, dobro i zbawienie. Stowo pokoj (por. Sm 18, 28; Na 2,1) jest bogate
w zbawczg tres¢ i jednoczes$nie stanowi sume¢ wszelkiego zbawienia (por. 1z 45, 7). Hebr.
Salom jest bogatsze w tre$¢ niz stowo pokdj w jezyku polskim. Na ogoét wyraz ten wyste-
powat powszechnie, jako forma pozdrowienia, & W odniesieniu do przywotanego frag-
mentu oznacza dobrobyt w najszerszym tego stowa znaczeniu, w tym réwniez 0SWobo-
dzenie z niewoli. Stowo pokoj jest tez jednym z tytutéw Emmanuela (por. 1z 9, 4)1%,

Panujacy wiadca powinien zadba¢ o odnowienie i utrzymanie pokoju (Ps 72, 3. 7; Iz

102 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawta, Radom 2008, s. 1575.

198 Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 1-12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 1), Czgstochowa 2005, s. 209-521.

104 por. J. Busak, Relacja z sympozjum ,, Gesu nostro contemporaneo? ”, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrze-
skie”, 18 (2012) nr 1, s. 173-174.

195 Por, Ksiega Izajasza rozdzialy 40 - 66. Deutero - 1zajasz i Trito - lzajasz. Wstep, przektad z oryginatu,
komentarz T. Brzegowy, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czestochowa 2005,
S. 493.

102



9;11). Tego oczekuja od niego poddani. Pokoj jest owocem sprawiedliwosci 1 wynikiem
zazdrosnej mitosci Boga (por. 1z 9,6-7). Dlatego nalezy uznac, ze jest on znakiem wia-

$ciwej relacji z Bogiem i pomiedzy ludzmi'%.

Pokéj darem
(por. Dz 10, 34-38; Niedziela Chrztu Panskiego, rok A)

Postat swe stowo synom Izraela,
zwiastujgc im pokoj przez Jezusa Chrystusa.
On to jest Panem wszystkich. (por. Dz 10, 36; LM 1, s. 271)

Cytowany fragment jest czgscig mowy Piotra w domu Korneliusza. Ta wypo-
wiedz adresowana jest do pogan i ma charakter katechezy. Ksigz¢ apostotéw chce wyja-
$ni¢ im doktadniej niektore fakty z zycia Jezusa Chrystusa, poniewaz nie mieli sposob-
nosci pozna¢ Bozego planu zbawienia. W swojej oracji podkresla nowa relacje migdzy
Bogiem a ludzmi 1 nie wspomina o wybranstwie narodu Izraelskiego. Stawia Izraela na
réwni z innymi narodami (por. Dz 10, 34), poniewaz zbawienia maja szanse dostgpié
wszyscy bez wzgledu na pochodzenie. Piotr zaznacza, ze Jezus jest Panem wszystkich,
a jego pokdj, ktory w tym kontekscie nalezy rozumie¢ jako ogot dobr mesjanskich przy-
niesionych przez Chrystusa, czyli zgodg, tad i1 bezpieczenstwo, jest darem dla kazdego

cztowiekal®’

. Warto zaznaczyc¢, ze pierwsze stowa jakie ustyszano w chwili przyjscia na
swiat Jezusa, byty zyczeniem pokoju ludowi, w ktérym Bog sobie upodobat (por. Lk 2,
14). Takim samym Zyczeniem pokoju Jezus pozdrawial ludzi podczas licznych epifanii
po zmartwychwstaniu (por. Lk 24, 36; J 20, 19. 21. 26). Mialo to na celu zmniejszy¢
dystans migdzy Bogiem a ludzmi, powstaty na skutek grzechu rajskiego. Ow pokéj miat

zajac miejsce niezgody panujacej migdzy ludzmi'®

106 Por. J. LEMANSKI, Dobra Nowina wedtug Deutero-1zajasza (Iz 52,7-10), ,,Verbum vitae” 2 (2002),
s. 57.

W7 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawta, Radom 2008, s. 2411.

108 por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 646.
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Pokoj uzdrawiajacy
(por. Kol 3, 12-21; Niedziela $w. Rodziny, rok A)

A w sercach waszych niech panuje pokoj Chrystusowy,

do ktorego tez zostaliscie wezwani w jednym Ciele.

1 bgdzcie wdzieczni! (Kol 3, 15; LM 1, s. 202)

Sw. Pawet w swoich listach pisze o pokoju, Zyczac go adresatom. Najczesciej
stowa takich zyczen umieszcza w koncowych fragmentach (por. Ga 6, 16; Ef 6, 23). Je-
dynie w Liscie do Kolosan przywotuje poko6j Chrystusowy, ktory jest eschatologiczno-

mesjanskim darem zbawienia'®

. By¢ moze Mesjasz nawet utozsamiany jest w tym frag-
mencie z pokojem (por. Mi 5, 4), gdyz Jego imi¢ moglo by¢ nazywane pokojem (por. Ef
2, 14). Jak pisze $w. Pawel pokoj Chrystusowy ma rzadzi¢ w ludzkich sercach. Powinien
si¢ on objawia¢ U obywateli gmin szczeg6lnie podczas podejmowania najwazniejszych
decyzji. W ten sposob moga przeciwdziata¢ rozbiciu, jakie probuja wprowadzi¢ heretycy.
Wedhug nauczania Pawla, pokdj, bedacy owocem Ducha, ma uzdrawiajacy charakter, co
powinno mobilizowa¢ chrzescijanskie wspolnoty do jeszcze wigkszego moralnego wy-

sitku na rzecz budowania pokoju*'°

. Chrzescijanie zostali wybrani 1 umitowani przez sa-
mego Boga, dlatego wszystkie sfery swojego zycia maja odda¢ Chrystusowi i troszczy¢
si¢ o cnotliwe zycie, ktore bedzie znakiem ich doskonatosci 1 wprowadzi w zycie wspol-

notowe oczekiwany poko6j!l.

2.2.3. Pokoj nie przekraczajacy granic
(por. Ps 147B, 12-13. 14-15. 19-20; 6 stycznia)

Zapewnia pokoj twoim granicom,

i wyborng pszenicq ciebie darzy. (Ps 147,14; LM 1, s. 240)
Psalam 147 stanowi jedng kompozycje hymniczng, o czym $wiadczy otwierajgca
i zamykajaca go aklamacja Alleluja, chociaz w tekscie greckim zostat podzielony na dwa

odrebne utwory. Kazda z 3 strof wzywa do uwielbienia Boga — Zarzadcy 1 Opiekuna

109 Por. P. GARUTI, Il primogenito, immagine del Dio invisibile. Qualche spunto di cristologia da ,, Col” 1,
15-20 ed ,,Ef” 2, 14-18, , Divus Thomas” 104 (2001), s. 124.

110 Por, T. MICHALSKI, ,, Nowy cztowiek” na podstawie ,, Listu do Kolosan” (3, 10-15), ,,Studia Wloctaw-
skie” 1 (1998), s. 102-103.

W por, A Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parskie, praca zbiorowa pod red. A. PA-
CIORKA, F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 227.
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$wiata. W psalmie zostata przedstawiona sytuacja Izraelitow po powrocie do Jerozolimy

odnowionej przez samego Boga'®2.

Bog zostal ukazany w tekscie, jako ten, ktory obejmuje czas i przestrzen, troszczac
si¢ jednoczes$nie o zabezpieczenie cztowiekowi niezbednych potrzeb, jak cho¢by dosto-
sowanie warunkoéw meteorologicznych do wymagan rolnictwa (por. Ps 147, 6). Jest row-
niez strozem pokoju. Wydaje zakaz kazdemu, kto czynigc si¢ despota, naduzywa swojej
wiladzy. Gdyby rodzaj ludzki poddat si¢ Jego panowaniu, zytby w szczesciu, dostatku
I przede wszystkim pokoju. Jednak wciaz istniejg buntownicy, ktorym wydaje si¢, ze wy-
starczy polegac na sile swoich wojsk i1 stosowa¢ intrygi we wladzy, by osiaggnac¢ zamie-

rzony cel.

Uzyte w 14. wersecie stowa pokoj i granice nalezaloby zestawi¢ ze sobg grama-
tycznie, by dojs¢ do wniosku, ze krolowie narodow zamieszkujacy poszczegdlne terytoria
posiadaja granice swoich wiloéci. Bog wyznacza nieprzekraczalna granice - pok6j**3. Dla-
tego psalmista zacheca do wyrazenia wdzigcznosci za bezpieczenstwo i1 pokoj, ktory Bog
zapewnia swojemu ludowi, co jednoczesnie sktania do goracego btagania o pokoj tam ,

gdzie wcigz go brakuje!.

2.2.3. Oczekiwany pokdj
(por. Lk 2, 1-14; Msza w nocy)

Chwata Bogu na wysokosciach,
a na ziemi pokoj ludziom Jego upodobania. (Lk 2, 14; LM 1, s. 191)

Hymn Aniotéw'!® i Kosciota, bo tak nazywany jest fragment Ewangelii wg
$w. Lukasza proklamowany podczas Mszy w noc upamigtniajacg przyjscie na Swiat Me-
sjasza, pokazuje wejscie Boga na areng §wiata w spektakularny sposob. Oto wielkie woj-
sko aniotow Bozych zjawia si¢ przed pasterzami, by swoim $piewem potwierdzi¢ radosng

wymowe przestania wygloszonego przez aniota w pierwszej czgsci wizji. Chor aniotow,

112 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa sw. Pawta, Radom 2008 s. 1335.

113 Por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 128-150 (wybor), cz. 5, przet. K. Stopa, Krakéw 2008, s.190-192.

W4 por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 26.

15 Por, A. KLAWEK, Hymn Anielski Ek 2,14, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 23 (1970) nr 2-3, s. 65.
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118 chce niejako przypomnieé, ze w Bo-

$piewajac hymn ,,Chwala na wysokos$ci Bogu
zym palacu wszystko co istnieje wykrzykuje Gloria (por. Ps 29, 9). Z kolei w wizji Iza-
jasza ci sami aniotowie wys$piewuja Bogu Swiety, Swiety, swiety jest Pan Zastepéw. Cata
ziemia jest petna Jego chwaly (12 6, 3; Ps 148, 1-2)'7. Uwielbiaja Boga za to, ze zechciat
upodobaé sobie w swoim ludzie. Dowodem tego - zestanie ludziom na $wiat nowonaro-

dzonego Mesjasza. Jest od dawna zapowiadanym i oczekiwanym pokojem*!8

. Wyraznie
widaé, ze jednym z zadan Aniotow jest wielbienie Boga. W przywotanej w scenie przy-
bywaja oni do ludzi, aby opiewa¢ chwate Boga, ktorej] wyrazem jest Dziecko lezace
w zlobie, posiadajace misje wypelnienia postannictwa zbawczego. Owocem Bozego zba-
wienia na ziemi jest pokoj. Dla biblistow stanowi jedng z najwigkszych warto$ci zbaw-
czych 1 owocem dziatalnosci Jezusa Chrystusa. Przynoszac go na $wiat, i sam bedac po-
kojem, doprowadzit do kresu nieprzyjazni zrodzonej niegdy$ przez grzech migdzy Bo-
giem a cztowiekiem. Zatem pokoj, ktory daje Chrystus oznacza zerwanie z wszelkimi
wasniami, uciskami i niepokojami wsrdd ludzi. Bog za posrednictwem Aniotow zyczy
wszystkim ludziom na ziemi pokoju'!®, poniewaz wszystkim jednakowo chce udzieli¢

zbawienia. Stad Boza chwata w niebiosach oraz pokoj na ziemi wsrdd ludzi nalezy uznac

za $cile ze soba powiazane owoce Wcielenia Syna Bozego'?°.

2.3. Sprawiedliwos$¢ Boza

Juz na kartach Starego Testamentu zapowiadano nadej$cie sprawiedliwosci wraz
Z przyj$ciem na Swiat Mesjasza (por. Ps 85, 12; 1z 32, 15-17; MI 3, 5). Prorok Malachiasz
w szostej mowie prorockiej (por. Ml 2, 17-3,5) nazywa Go sforicem sprawiedliwosci (Ml
3,20), ktorego wzejscie bedzie oznaczaé nadejécie dnia Panskiego oraz ostatecznej spra-
wiedliwosci. Przyjdzie ona z nieba, czyli miejsca zarezerwowanego dla Boga i jednocze-

S$nie przestrzeni poruszania si¢ Stonca, dlatego wyrazenie ,,stonce sprawiedliwosci” na-

16 por. J. JANCOVIC, Kto st adresati pokoja v chvalospeve Gloria in excelsis? Analyza spojenia ¢vOpcmor
evdoxiac v Lk 2,14 a ndavrh jeho prekladu, ,,Slavica Slovaka”, 56 (2019), s.140.

117 Por. Ewangelia wedlug $w. Lukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. Ill, cz. 1), Czgstochowa 2011, s. 173.

118 Por. K. ROMANIUK, 4 na ziemi pokéj ludziom jego upodobania £k 2, 14, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
42 (1989) nr 2, s. 8.

119 Przed rzeczownikiem ludzie celowo nie umieszczono rodzajnika, dla podkreslenia powszechnosci zba-
wienia.

120 Por, Ewangelia wedtug sw. Eukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. Ill, cz. 1), Czestochowa 2011, s. 173.
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lezy interpretowacé, jako zapowiedz Mesjasza przychodzacego z nieba, co z kolei wska-
zuje na bostwo Jezusa Chrystusa. Przyniesie On Bozg sprawiedliwos¢, ktora bedzie nie-

poréwnywalna z zadng sprawiedliwoscia ludzka*?!

. Okaze si¢ sprawiedliwos$cig samego
Boga, tozsamga ze zbawieniem. Kto jg przyjmie, stanie si¢ uczestnikiem obietnic mesjan-
skich i to dla niego wzejdzie Stonce Sprawiedliwosci. Zas grzesznicy zostang pozbawieni
wszelkich obietnic mesjanskich, i co wigcej, nie pozostanie po nich ani korzen, ani ga-
tazka (MI 3, 19)'%2, W ksiegach Nowego Testamentu sam Jezus Chrystus nazywany jest
sprawiedliwym, a cztowiek powinien upodabnia¢ si¢ do Chrystusa i rowniez zy¢ i poste-
powac¢ sprawiedliwie, bo jak pisat $w. Tomasz z Akwinu, sprawiedliwosé, to stata i wie-

kuista wola oddawania kazdemu tego, co mu sie nalezy*?>.

Sprawiedliwos$¢ jest jednym z przymiotow Boga (hebr. saddig, gr. dikaiooivy,
tac. iustitia) opisanych w Pismie Swietym. Bog jest sprawiedliwy. Ksiegi Prorockie opi-
suja Go, jako zwiastuna sprawiedliwosci (por. 1z 28, 6; 51, 4-5; 61, 8; Jr 9, 23; 21, 12; Ez
34, 16), a inne perykopy okreslaja wszystkie drogi Boze, jako sprawiedliwe (por. Pwt 32,
4;Ne 9, 13. 33; 12 58, 2; J 5, 30; 2 Tes 1, 5)1?*. Czlowiek sprawiedliwy to ten, ktory jest
postuszny Bozemu prawu 1 podtrzymuje relacje migdzyludzkie, by w ten sposob tworzy¢
wspolnote - lud przymierza nalezacy do Boga. Sprawiedliwo$¢ zanika wowczas, gdy ro-
dzi si¢ spor i relacja wrogosci migdzy nalezacymi do wspolnoty (por. Rdz 38, 26; Wj 23,
7-8). Powrd6t do sprawiedliwosci dokonuje si¢ poprzez uwolnienie od wszelkich zarzutow
1 powro6t do zycia we wspolnocie. Sprawiedliwosci nie nalezy interpretowac jedynie jako
odpowiedniego zachowania moralnego. Za tym slowem kryje si¢ rowniez stan powodze-
nia 1 pomys$lnosci (por. 1z 51, 1-5). Czlowiek przez swoje sprawiedliwe dziatanie kreuje
wokotl siebie przestrzen, w ktorej rodzi si¢ pomys$Inos¢ lub nieszczgscie. Pan Bog wspiera
taska postepujacego sprawiedliwie!?®. Efektem tego jest realizujaca sie wowczas wiez
mig¢dzy uczynkami cztowieka a skutkiem w postaci pomyslnosci. Tego, ktory czyni nie-

sprawiedliwo$¢, Bog karci poprzez dopuszczanie nan skutkow tamania Prawa Bozego

121 por. D. DOGONDKE, Interpretacja Mesjariska wyrazenia ,,Storice Sprawiedliwosci” (Ml 3,20), ,,\Verbum
Vitae” 26 (2014), s. 36.

122 Por. tamze, S. 46-47.

123 por, W. WESOLY, Sprawiedliwosé w nauczaniu Kosciota Katolickiego, ,,Studia Warminskie” 47 (2010),
s. 303-304.

124 por. H. WITCZYK, Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 827.

125 Por. D. MUSZYTOWSKA, ,,Owoc sprawiedliwosci jest zasiewany w pokoju przez czynigcych pokdj”
(Jk 3,18). Socjoretoryczna analiza koncepcji pokoju w Liscie Jakuba, ,,Verbum Vitae” 30 (2016), s. 156.
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(sprowokowanych przez cztowieka nieszczg$c). Bog ofiaruje cztowiekowi dar sprawie-
dliwosci, aby ten mogt by¢ sprawiedliwy i czynié¢ sprawiedliwo$é!?®. Jak sie okazuje,
sprawiedliwo$¢ w Biblii nie jest jedynie stateczng ideg, ale aktywnym dziataniem czto-
wieka $ci§le zwigzanym z jego czynami, przez pryzmat ktorych cztowiek podlega ocenie

w aspekcie zachowania przymierza z Bogiem*?'.

2.3.1. Sprawiedliwos$¢ zbawiajgca

Wsrod tekstow biblijnych przeznaczonych na okres Narodzenia Panskiego sa
rowniez i takie, ktére mowiag o sprawiedliwos$ci. Nalezy do nich zaliczy¢ 1z 62, 1-5; 1 J
2,29-3,6;1J3,7-10; Ps 72, 1b-2. 7-8. 10-11. 12-13; Ps 96, 7-8. 9-10; Mt 1, 18-25; Mt
3,13-17. Wystepuja takze inne teksty czytan moéwiace o sprawiedliwosci, tj. Dz 10, 34-
38; Tt 2,11-14; 3,4-7; Ps 97; Ps 67; Ps 89; Ps 85, ale nie wprowadzaja nowej, odmiennej
interpretacji sprawiedliwosci niz ta, ktora wystepuje w wymienionych wczeséniej frag-

mentach.

Zorza Sprawiedliwosci
(por. 1z 62, 1-5; Narodzenie Panskie, Msza Wigilii)

Przez wzglgd na Syjon nie umilkne,

przez wzglqd na Jerozolime nie spoczne,
dopoki jej sprawiedliwos¢ nie blysnie jak zorza
i zbawienie jej nie zaptonie jak pochodnia.
Wowczas narody ujrzq twg sprawiedliwosé

i chwalte twojg wszyscy krolowie.

(12 62,1-2; LM 1, s. 185)

W przytoczonym fragmencie pochodzacym z trzeciej czgsci Ksiegi [zajasza, autor
nawigzuje do czasu powrotu z wygnania babilonskiego, ktore miato miejsce w latach od
ok. 538 do 520. W swojej wizji prorok zwiastuje odrodzenie si¢ Jerozolimy, umitowa-
nego przez Boga miasta i nakresla przyszla jej chwale. Nietrudno zauwazy¢ wielka troske
Trzeciego lzajasza 0 umitowane miasto. Wyraza ja choc¢by w stowach — ...nie umilkne,

...nie spoczne (12 62, 1). Chce w ten sposob obudzi¢ w narodzie $wiadomos$¢ wkroczenia

126 por. H. WITCZYK, Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 828.

127 Por. M. NYCz, Hebrajski kontekst greckiej Sucaroodvy w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej, [w:] Spra-
wiedliwos¢ w Biblii z perspektywy interdyscyplinarnej, Anna Kus$mirek, Tomasz Twardzitowski (red.),
Koto Naukowe Doktorantow Biblistyki, Warszawa 2017, s. 106-107.
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Boga na nowo w histori¢ zbawienia wygnanego Izraela. Prorok nie moze trwaé w bez-
czynnos$ci wobec tak naglacej sytuacji ludu, dlatego w poemacie opisuje przyszta chwale

odrodzonej Jerozolimy?*?8,

W nowym Jeruzalem bedzie panowac sprawiedliwos¢, poniewaz Bog, sam be-
dacy Sprawiedliwoscia, $ci§le zespoli si¢ ze $§wigtym miastem, ktdre stanie si¢ ,,prze-
$liczng korong” w Jego reku i krolewskim diademem w Jego dtoni. Jest on sprawiedliwy,
poniewaz dziata wedlug norm wynikajacych z Jego natury i przymierza zawartego z Izra-
elem®?, W zadnym innym fragmencie Pisma Swictego poza Ksiega Ozeasza (por. Oz 11)
nie przedstawiono tak wzniosle osobowego charakteru mitosci Boga do Izraela i jego
wybrania — tej niezwyklej i jedynej relacji taczacej Boga z Jego narodem, ukazujacej tym
samym mito$¢ Boga do czlowieka. W konteks$cie tej mito$ci $wiete miasto bedzie prze-
strzenig zbawczej dziatalno$ci Boga, ktory przynosi pokéj i wyzwolenia dla swoich wy-
branych. W taki sposéb Bog, wierny Oblubieniec, taka oblubiencza mitoscia kochajacy
Izraela®*°, nada swemu miastu nowe miano a wraz z nim nowa tozsamos¢, ktorej na imie

sprawiedliwos§¢ 3L,

Sprawiedliwos¢ ludzka
(por. 11J 2, 29-3, 6; 3 stycznia)

Jezeli wiecie, ze jest sprawiedliwy [Bog],
to uznajcie rowniez, ze kazdy, kto postgpuje sprawiedliwie,
pochodzi od Niego. (1J2,29; LM 1, s. 231)

Fragment z Pierwszego Listu §w. Jana Apostota taczy sprawiedliwe postepowanie
cztowieka z nasladowaniem Boga - Sprawiedliwego w najwyzszym stopniu'®2, W Mo-
dlitwie Arcykaptanskiej Jezus Chrystus nazywa Boga ,,sprawiedliwym Ojcem” (por. J
17,25), postugujac si¢ terminem dikaios. Chce w ten sposob wyrazi¢ opozycje Boga Spra-

wiedliwego wobec $wiata, na okreslenie ktorego uzyto terminu kosmos, bgdacego w pi-

128 Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 40-66. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czgstochowa 20035, s. 744-745.

129 Por. S. GRZYBEK, Sprawiedliwos¢ Boga w nauczaniu prorokéw Starego Testamentu, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 12 (1959) nr 5, s. 7.

130 Por. D. PIEKARZ, Chrystus jako Oblubieniec Kosciota w swietle Nowego Testamentu, ,,Polonia Sacra”
58 (2001) nr 8, s. 312.

31 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 195-196.

132 por, T. DABEK, Pan jest sprawiedliwy, kocha sprawiedliwosé (Ps 11,7). Sprawiedliwo$¢ — uczciwosé —
przyzwoitos¢ w Pismie Swigtym, Krakéw 2014, s. 194.
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smach $§w. Jana symbolem rzeczywisto$ci przeciwnej Bogu, stanowigcego domeng grze-
chu. Z kolei $w. Pawel w Liscie do Rzymian nadaje Bogu przymiot dikaios w znaczeniu
swigty (por. Rz 3, 25-26). Mozna zatem wysuna¢ twierdzenie, ze Bog, bedac Sprawiedli-
wym, jest dla cztowieka wzorem praktykowania tejze sprawiedliwoscil®, obejmujacej

cnotliwe Zzycie, kontrastujacej z grzesznym postepowaniem*>*

. Owa sprawiedliwos¢ Bog,
ktory jest Mitoscig (por. 1 J 4, 8), okazat ludziom w osobie swojego Syna, Jezusa Chry-
stusa, ktory wraz ze swoim przyjsciem na $wiat przyniost ludziom przebaczenie grze-
chow, umitowawszy ich az do konca (por. J 13, 1)**°. Jeszcze wymowniej Bog objawit
swojg sprawiedliwos¢ w misterium Krzyza, co w swojej encyklice Deus caritas est pod-
kreslit papiez Benedykt XVI: Bog tak bardzo mituje cztowieka, ze sam stawszy sig czto-
wiekiem, przyjmuje nawet jego Smier¢ i w ten sposob godzi sprawiedliwos¢ z mitoscig

(DCE 10).

Sprawiedliwo$¢ przebaczajaca
(por. 1J 3, 7-10; 4 stycznia)

Drzieci, nie dajcie si¢ zwodzic¢ nikomu;
kto postepuje sprawiedliwie, jest sprawiedliwy,
tak jak On jest sprawiedliwy. (1J 3,7; LM 1, s. 234)

Druga cz¢$¢ Pierwszego Listu §w. Jana, czyli wersety od 2, 29 do 4, 6, po§wigcona
jest tematowi sprawiedliwosci Bozej, rozumianej jako wiernos¢ Boga zbawczym tajem-
nicom, ktére znalazly potwierdzenie w objawieniu si¢ Jezusa Chrystusa (por. 1 J 2, 1).
Jesli cztowiek przyjmuje t¢ prawde, to powinien realizowac ja w swoim zyciu. Potwier-
dzatoby to wiec jego narodzenie si¢ z Boga (por. 1 J 2, 29)1*¢ a przez to wyposazenie

w przymioty Ojca, takie, jak zdolno$¢ do mitowania i czynienie sprawiedliwosci.

Od momentu przyjscia na swiat Chrystusa, sprawiedliwos$¢ nalezy interpretowac

inaczej niz skrupulatne przestrzeganie przepisow ustanowionego Prawa. Rowniez

133 Por. J. K. PRZYBYLOWSKI, Sprawiedliwos¢ ludzka i sprawiedliwosé Boza, ,,Studia Wioctawskie” 19
(2017), s. 400.

134 Por. J. CZERSKI, Idea swietosci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, ,,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne”, 14 (1967) nr 1, s. 76.

135 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MIcKIEWICZA, Czegstochowa 2016, Czestochowa 2016, s. 227.

136 Por. S. HAREZGA, Bedziemy do niego podobni. Nadzieja chrzescijan wedtug 1J 3,1-3, ,Verbum Vitae”
9 (2006), 5. 122,
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w wielu zydowskich tekstach natchnionych zmieniono sposob rozumienia sprawiedliwo-
$ci, szczegdlnie w odniesieniu do Boga. Zostata ona pozbawiona aspektu jurydycznego,
oznaczajacego najczesciej odptate adekwatng do zastugi lub winy i stata si¢ synonimem
zbawienia, o czym mowig teksty psalmow 1 ksiagg prorockich (por. 1z 45, 21; Ps 71, 15).
Bog sprawiedliwy i1 zbawiajacy jest wierny i mitosierny (por. Oz 2, 21; Ps 85, 11; 1z 11,
5). W swojej sprawiedliwosci troszczy si¢ o cztowieka, szczegdlnie tego, ktory swoimi
wyborami w zyciu nie zastuzyt na nagrode od Ojca i nie jest tez zdolny do wynagrodzenia
Bogu za otrzymang taske. Na dowod tego w Ksiedze Powtdrzonego Prawa czytamy,
ze On wymierza sprawiedliwosc sierotom i wdowom, mituje cudzoziemca, udzielajgc mu
chleba i odzienia (Pwt 10, 18). W tym fragmencie okazanie sprawiedliwosci oznacza tyle,
co przyjecie postawy bezinteresownej mitosci'®’. Ponadto, autorzy natchnieni jedno-
znacznie wskazuja, ze sprawiedliwosci nie nalezy ogranicza¢ do okazywania pomocy po-
trzebujacym, poniewaz wyraza si¢ rowniez w przebaczaniu win, co podkresla psalm 51.
W nim to psalmista wychwala Boga, ktory uwolnit go od winy za wyrzadzona niespra-
wiedliwos¢ (por. Ps 51, 16). Mozna zatem wysung¢ wniosek, ze najwlasciwsza forma
nasladowania Bozej sprawiedliwosci jest przyjmowanie postawy mitosci wobec sidstr

i braci oraz przebaczanie im*38,

2.3.2. Sprawiedliwos$¢ Krélewska
(por. Ps 72, 1b-2. 7-8. 10-11. 12-13; Objawienie Panskie i 10 stycznia)

O Boze, przekaz Twdj sqd krélowi

i Twojg sprawiedliwos¢ synowi krolewskiemu.

Niech sqdzi sprawiedliwie Twoj lud

i ubogich Twoich - zgodnie z prawem! (Ps 72, 1-2; LM 1, s. 248, 255, 258, 260)

Psalm 72 jest ostatnim napisanym przez krola Dawida tuz przed $miercig i jedno-
cze$nie uwazany jest za jeden z klejnotdéw literatury psalmicznej. Najczgsciej wystepuje
w liturgii okresu Narodzenia Panskiego i chociaz nie jest wprost cytowany w zadnym

fragmencie Ewangelii, to jednak aluzje do rzeczonego tekstu pojawiaja si¢ w opowiada-

137 Por. Z. GROCHOLEWSKI, Sprawiedliwosé¢ a prawda i mitosé w nauczaniu Jana Pawta II, ,Palestra” 48
(2003) nr 9-10, s. 19.

138 por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Panskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 281.
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niu o poktonie medrcow (por. Mt 2, 11). Utwor nalezy réwniez do nielicznej grupy psal-
méw cytowanych w dokumentach Soboru Watykanskiego I, jak cho¢by w Konstytucji

dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (LG 13)*°.

Tres¢ piesni wyraza zadedykowang Salomonowi modlitwe, w ktorej prosi si¢
Boga, zrodto krolewskosci i sprawiedliwos$ci, o blogostawienstwo dla krola. Psalmista
rozpoczyna ja od btagania o przekazanie wladzy kroélowi, aby nastepnie przejs¢ do wyra-
zenia szeregu zyczen. Intencjg nadrze¢dna, jakg autor Kieruje do Boga, jest prosba o udzie-
lenie krélowi mocy sprawiedliwo$ci w rzadzeniu poddanymi, a wsrdd nich szczegdlnie
uci$nionymi i potrzebujacymil#. To sprawiedliwo$¢ stanowi najwyzszy znak sakralnosci
wladcy, ktéry z kolei jest gwarantem harmonii spotecznej, wigc takze i kosmicznej. Po-
chodzi ona od Boga, dalej przechodzi na krola, by nast¢pnie spoczac na ludzie, a Szcze-
gblnie ubogich. To bardzo znamienne, ze lud prosi Boga o cnote sprawiedliwosci dla
krola, oraz by pamigtal o ubogich. Takie preferencyjne traktowanie ubogich ukazuje, jak
bardzo sprawiedliwo$¢ 1 ubostwo sa ze soba zespolone w wewnetrznej polityce krdle-
stwa. Nietrudno dostrzec, ze poczucie sprawiedliwosci zarowno Bozej jak 1 krolewskiej,
szczegblnie w stosunku do ubogich, przypomina to, ktore zostalo wygloszone w Nazare-
cie przez Jezusa i oparte na fragmencie z Ksiegi Izajasza'** (por. 1z 61, 1-2) — Duch Pan-
ski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym ubogim niést dobrg

nowine, wiezniom glosit wolnosé, a niewidomym przejrzenie (Lk 4, 18-19)42,

Mimo ze tekst psalmu zanurzony jest w atmosferze modlitwy, to jednak Izraelici
dostrzegali w nim, szczegolnie po przesiedleniu babilonskim, zapowiedz Mesjasza. Po
doswiadczeniu niewoli babilonskiej, gdy nie istniata juz dynastia Dawida, byto wiadomo,
ze zaden krol nie bedzie panowal na ziemi tak dtugo, jak swieci storice, dlatego modlono
si¢ tym psalmem wyobrazajac sobie przysziego Krola — Mesjasza, ktory bedzie, jak mowi
psalmista, krolem sprawiedliwym, krélem pokoju, obroncg ubogich, zwyciezca nieprzy-

jaciot, krolem powszechnym i wiecznym, dobroczynnym i taskawym4,

139 Por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 72-103 (wybor), cz. 3, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 12.

140 por, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa sw. Pawta, Radom 2008 s. 1222.

141 Por. J. SLAWIK, Egzegeza ksiegi Izajasza 61, 1-11: historia redakcji i pytanie o tozsamos$é proroka zwa-
nego Tritoizajaszem, ,,Collectanea Theologica” 89 (2019) nr 2, s. 61.

142 por. G. RAvVASI, Psalmy. Psalmy 72-103 (wybor), cz. 3, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 33.

143 Por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parnskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 58-59.
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2.3.3. Sprawiedliwo$¢ osadzajaca
(por. Ps 96, 7-8. 9-10; 30 grudnia)

...przed obliczem Pana, bo nadchodzi,
bo nadchodzi, aby sqdzi¢ ziemie.
On bedzie sqdzit swiat sprawiedliwie,

Z wiernoscig swq - narody. (Ps 96, 13, LM 1, s. 190, 213, 216, 218.)

Psalm 96 znajduje si¢ w zbiorze psalmoéw, ktore, rozpoczynajac od psalmu 91 -
wykorzystywano w liturgii szabatowej**4. Nalezy on do grupy psalméw krélewskich, sta-
wigcych krolowanie Boga. To motyw krolowania taczy dwie czesci tekstu - w. 1-10a oraz
w 10b -13. W psalmie wybrzmiewa zachgta skierowana do wszystkich narodéw, by od-

195 W wersecie 13. mowa jest o sprawiedliwosCi

da¢ chwale jedynemu Bogu i krolowi
1 wiernosci. Sa to cnoty wzigte z prawa przymierza. Wezesniej jednak, w wersecie 10b
psalmista pokazuje, ze Jahwe kroluje nad swiatem, ktéry juz sie nie zachwieje, bo jego
porzadek zostal przywrocony na zawsze. Jahwe kréluje nie tylko podtrzymujac réwno-
wage nad §wiatem stworzonym, ale kieruje tez historig poprzez poddawanie jej osgdowi

zgodnie ze swoja sprawiedliwosécig?*®.

Psalm 96 w swej tresci posiada odcien eschatologicznego oczekiwania, gdyz wej-
scie Boga w histori¢ ma ustanowi¢ nowe niebo 1 nowg ziemi¢. Nowa mesjanska rzeczy-
wisto$¢ bedzie oparta na dwoch waznych cnotach przymierza, czyli sprawiedliwosci
1 wiernosci. Bedzie to rzeczywisto$¢ doskonala, poniewaz przymierze Boga z ludzkos$cia

jest doskonate i oparte na sprawiedliwosci®’.

Psalmista opiewa te nowe krolewskie, mesjanskie realia i zaprasza caty kosmos
do uwielbiania krélowania w nim Boga stowami Niech sig¢ cieszy niebo i ziemia raduje;
niech szumi morze i to, co je napetnia; niech sie weselg pola i wszystko, co jest na nich,
niech sie¢ takze radujq wszystkie drzewa lesne... (Ps 96). Boze krélowanie wkroczyto na
$wiat w osobie nowonarodzonego Jezusa Chrystusa za posrednictwem Maryi, a jego
eschatologiczne wypehienie nastapi w przysztosci, o co cztowiek prosi Boga w Modli-

twie Panskiej, ktorej nauczyt swoich uczniéw Jezus (por. Mt 6, 10)*48,

144 por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 72-103 (wybor), cz. 3, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 207.

15 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawta, Radom 2008, s. 1259.

146 por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 72-103 (wybor), cz. 3, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 377.
147 Por. tamze, S. 399.

18 Por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parnskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 202.
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2.3.4. Sprawiedliwos$é Jozefa
(por. Mt 1, 18-25; Wieczorna Msza Wigilijna Narodzenia Panskiego)

Mgz Jej, Jozef, ktory byt czlowiekiem sprawiedliwym
i nie chcial narazié¢ Jej na zniestawienie,
zamierzal oddalic¢ Jg potajemnie.

(Mt 1,19; LM 1, s. 187)

We fragmencie opisu przyjscia na §wiat Jezusa Chrystusa wedlug §w. Mateusza
ewangelisty sw. Jozef zostal nazwany cztowiekiem sprawiedliwym. To okres$lenie zostato
uzyte w kontekscie sytuacji, ktora miata miejsce po zargczynach Jozefa z Maryjg. Mimo
1z wobec Prawa Maryja uchodzita za matzonke, Jozef nie wspotzyt z Nia, jak z Zona,
gdyz nie mieszkali jeszcze razem. Gdy zatem spostrzegl, ze jego zona jest w stanie bto-
goslawionym mogt ja podejrzewaé o wiarotomstwo. Jesli podejrzenia znalaztyby po-
twierdzenie w rzeczywistosci, to Jozef mogtby wreezy¢ Maryi list rozwodowy, w konse-
kwencji czego zostataby okryta hanbg i trudno bytoby Jej liczy¢ na ponowne wyijscie za
maz. Jozef, chcac zaoszczedzi¢ tych konsekwencji Maryi, postanowil jg opuscié, nikomu
nic nie méwiac. Taka postawe Jozefa §w. Mateusz nazywa sprawiedliwa’*®, poniewaz
objawia si¢ w niej troska nie tylko o skrupulatne przestrzeganie przepisow Prawa, ale

10 Dla Jozefa ta sytuacja byta tajemnica

rowniez kierowanie si¢ Boza sprawiedliwoscia
przekraczajaca wowcezas jego mozliwosci poznawcze, takie jak wiedza 1 wyobraznia. Do-
piero interwencja samego Boga poprzez aniota wprowadzita go w tajniki Bozego planu
zbawienia 1 wyznaczyta droge dziatania. Wziat do siebie Maryje, a nastepnie, podporzad-
kowujac si¢ dekretowi o spisie ludnosci, wybrat si¢ do Betlejem, gdzie narodzit si¢ Jezus.
Taka postawa znowu potwierdza, ze Jozef zastuguje na miano me¢za sprawiedliwego,
gdyz wyraznie respektuje zarzadzenia panstwowe'®!. Postawa Jozefa jest zapowiedzig tej

sprawiedliwosci, ktora wraz ze swoim przyj$ciem ukaze §wiatu sam Jezus Chrystus®®2,

2.3.5. Sprawiedliwos¢ Jana Chrzciciela
(por. Mt 3, 13-17; Niedziela Chrztu Panskiego, rok A)

Lecz Jan powstrzymywatl Go, mowigc: «To ja potrzebuje chrztu od Ciebie,
a Ty przychodzisz do mnie? »

149 por. K. KOZERA, Istota sprawiedliwosci Jozefa w Mt 1, 19, [w:] A. Kusmirek, T. Twardzilowski (red.),
Sprawiedliwos¢ w Biblii z perspektywy interdyscyplinarnej, Warszawa 2017, s. 120.

150 por. K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 13.

151 Por. J. PATER, Uroczysto$¢ sw. Jozefa, Byé sprawiedliwym jak sw. Jozef, ,,Wroctawski Przeglad Teolo-
giczny” 14 (2006) nr 2, s. 346.

152 Por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. I, Tyniec, Poznan-Krakow 1999, s. 13.
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Jezus mu odpowiedzial: «Pozwdl teraz, bo tak godzi si¢ nam wypetnic¢ wszystko,
co sprawiedliwey. Wtedy Mu ustgpil.
(Mt 3,14-15; LM 1, 5. 272)

Rozwijajac wypowiedz Jana nalezy podkresli¢, ze Chrystus nie potrzebowat oczy-
sci¢ si¢ w wodach Jordanu, poniewaz byt bez winy. Wypetniajac jednak wole swojego
Ojca przyjat na siebie grzechy $wiata, jak cierpigcy Stuga Pana (por. 1z 53, 4-6) i ztozyt
Bogu ofiar¢ ze swojego zycia. Dialog mi¢dzy Jezusem a Janem zmierzat do ukazania
swiatu prawdy, ze Chrystus utozsamia si¢ ze swoim ludem (por. Hbr 2,17), wybierajac
najwieksze unizenie, czyli zjednoczenie z grzesznikami. Unizenie doprowadzito Go az
do $mierci krzyzowej, ktora z kolei byta skutkiem grzechu rodzaju ludzkiego (por. Rdz
6, 23). Jezus Chrystus od momentu przyj$cia na §wiat byt §wiadom swojego mesjan-
skiego postannictwa, dlatego kiedy mowi do Jana o wypekieniu wszystkiego, co spra-
wiedliwe, to zaznacza, ze przyszedt wypetié¢ powinnos¢ wykonania Bozego planu zba-
wienia, objawionego w Biblii. Zatem sprawiedliwos$ci w tym fragmencie nie nalezy in-
terpretowac w sensie moralnym, jako nieprzekroczenia Bozych przykazan (por. Ps 119),
lecz poddania sie woli Bozej®3. Stowa Jezusa na temat wypetnienia si¢ sprawiedliwosci,
ktore sa odpowiedzig na zastrzezenia Jana, sg pierwsza wypowiedzia, jakiej udzielit Jezus
w Ewangelii wg $§w. Mateusza. Zatem sg one niejako programowymi. Chrzest w Jordanie
jest spelnieniem nadziei starotestamentalnych, dlatego Jezus dzigki znajomosci mesjan-
skich proroctw, postuszny woli Ojca bedzie je wypeknial, czyli realizowat sprawiedli-

wos¢é. To staje sie staje programem dziatalnoéci Jezusa Chrystusa®®,

2.4. Rados$¢ zbawienia

Stowo rados¢ jest najczesciej uzywane na okreslenie emocjonalnych poruszen
wynikajacych z poznania a nastgpnie posiadania okreslonego dobra lub doswiadczenia
szczescia powodowanego roznymi wydarzeniami. W Pismie Swietym stowo to posiada
kilka roznych okreslen, tj. hebr. gil, sason, simhah, gr. agalliasis, chara, eufrosyne, fac.

gaudium, laetitia, beatitudo. Przybiera znaczenie swieckie wtedy, gdy jest mowa o zyciu

153 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawla, Radom 2008 s. 2137.

154 Por, Ewangelia wedtug sw. Mateusza rozdzialy 1-13. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz ks. Anto-
niego Paciorka, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. I, cz. 1), Czestochowa 2004, s. 165-166.
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lub zdrowiu, albo religijne lub sakralne, kiedy dotyczy cho¢by jednego z owocow Ducha

Swietego'®.

W Biblii stowo rados¢ 1 szczescie wystepuje okoto osmiuset razy. To pokazuje
cierpliwe wychodzenie Boga naprzeciw cztowieka i prob¢ nawigzania z nim osobistej
relacji. Posrod wszystkich swoich stworzen Bog traktuje cztowieka w sposob szczegdlny
mimo jego zdrad, niepostuszenstwa i pychy. O sposobie wyjatkowego traktowania $wiad-
czy cho¢by samo objawienie Boga Stwoércy 1 Odkupiciela, ktore powinno wywotac
w czlowieku wylew radosci. Nardd Izraela niejednokrotnie wyrazat swoja rado$¢ spowo-
dowang swiadomoscia wybranstwa i opieki Bozej (por. 1z 60, 15), poniewaz Bog byt dla
nich jedynym szczeSciem, jakie dusza mogta znalez¢ (por. Ps 47, 9; Ps 63, 8; Ps 98, 4; Ps
146, 5)'%, Zrodtem jeszcze wickszego poczucia radosci stawaty si¢ dla nich rowniez
obietnice sktadane przez Boga. Najwicksza z nich byta zapowiedz przyjscia na swiat Zba-
wiciela, przez ktorego kazdy otrzyma szansg osiggnigcia szczescia i radosci wiecznej. To
w osobie Jezusa Chrystusa spelnity si¢ odwieczne tajemnice przekazane niegdy$ Izrae-
lowi. Bog, posytajac na ziemi¢ swojego odwiecznego Syna, stat si¢ blizszy ludziom
W sposoOb niewyobrazalny dla ich umystu, co przysporzyto im radosci. Chrystus przyniost
rados¢ 1 jednoczesnie sam stal si¢ niewymowng Radoscig. Witany byl radosnymi okrzy-
kami hymnu Magnificat (por. Lk 1, 46), ptynacymi z glebi serca przeczystej Dziewicy
Matki oraz glosami aniotéow w noc Narodzenia Panskiego zwiastujacymi wielkg radosc,
majacy stac si¢ udzialem calego narodu (por. Lk 2, 10). Kazdy kto spotkat Go w osobie
Bozego Dzieciatka, tj. Jego Matka Maryja, Opiekun, pasterze, me¢drcy we Wschodu oraz
Anna i Symeon (por. Lk 2, 25-32; L.k 2, 36-38), doswiadczat niewypowiedzianej radosci
(por. GD). Rowniez sam Jezus tym wigkszg przezywat rados¢, gdy widziat ludzi przyj-
mujacych Jego Stowo (por. Lk 8, 19-21; Mt 12, 43-50; Lk 11, 27-28), opetanych wyzwa-
lajacych si¢ spod wtadzy ztego ducha oraz grzesznikéw powracajacych na droge prawdy

(por. Lk 8, 26-33; Lk 8, 40-48; L.k 8, 49-56; Lk 23, 39-43; Mt 8, 1-4)*°",

Tradycja nazwata apostotem radosci §w. Lukasza ewangeliste, poniewaz poczatek

jego przekazu zostat naznaczony rados$cig narodzenia Jezusa (por. Lk 1, 14. 41. 44, 46-

155 Por, H. WITCZYK, Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 768; A. J. OLow, Termino-
logia radosci w Starym Testamencie, ,,Studia Teologiczne Biatystok-Drohiczyn-Lomza” 8 (1990), s. 77.

156 Por. M. SWITALSKA, Chrzescijariska radosé we wspélczesnym swiecie, ,,Studia Etckie” 21 (2019) nr 4,
s. 508.

157 Por. tamze, S. 510-511.
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55. 68-79; Lk 2, 10), a zakonczenie jego ewangelii — rado$cig paschalng (por. Lk 24, 52-
52)158.

2.4.1. Rado$¢ owocem Boskiej milosci

Teksty, ktore podejmuja tematyke radosci, i ktdre zostang ponizej omowione znaj-
duja si¢ w nastgpujacych perykopach Pisma Swietego: 1z 9, 1-3. 5-6; 1z 52, 7-10; Ps 98,
4,6, 8; Lk 2, 1-14; J 3, 22-30. Wsrdd psalméw mozna znalez¢ rowniez inne, traktujace
o radosci, lecz po ich wstepnej analizie widac¢, Ze nie wnosza nowej interpretacji tematu

niz ukazana w psalmie 98. Sg to Ps 96; Ps 97; Ps 98;_Ps 84; Ps 67.

Rado$¢ zniw i lupéw
(por. 1z 9, 1-3. 5-6; Msza w nocy)

Pomnozyles rados¢, zwigkszyles wesele.
Rozradowali si¢ przed Tobq, jak sie radujq we Zniwa,
jak sig¢ weselq przy podziale tupu.

(1z9,2; LM 1, s. 189)

Przywotany fragment opisuje jedno z niechlubnych wydarzen w historii Izraela,
kiedy to wladca asyryjski poddat Izraelitow w niewole. Zebrani w jednej kolumnie jency
maszerowali przez catg noc w celu unikniecia upatow i przyspieszenia drogi. Najznamie-
nitsi sposrod nich byli czgsto oslepiani, dlatego kroczac w ciemnosciach w pochodzie
jenieckim, dazyli ku zupetnie nieznanej przysztosci. Prorok w swoim or¢dziu nadziei po-
stuguje si¢ przytoczonym obrazem, aby, poprzez kontrast, ukaza¢ rado$¢ nadejscia nowe;j
epoki mesjanskiej. W tym celu postuzyt si¢ symbolika §wiatta, ktore nagle pojawia sig
nad kroczacymi w ciemnos$ciach. Przesladowcy, prowadzacy kolumny jencoéw, rozpra-
szaja si¢. Poziom rados$ci majacej zapanowac posrod jencow prorok ilustruje za pomoca
dwoch obrazow, bedacych w starozytnosci przyczyna najwigkszej radosci. Byty to zniwa

159 Gdy gospodarz zasiat ziarno, bacznie obserwowat jego wzrost, ochra-

1 podzial tupow
niat przed zwierzetami i chwastami. Kiedy nadszed} czas na zniwa 1 mtocke, w gronie
rodzinnym $wigtowano 1 dzielono ze sobg rado$¢. Ziarna pszenicy byly najwiekszym

przysmakiem i traktowano je, jak najwigksza swigtos¢. Z kolei zdobywanie tupoéw wo-

18 Por. H. WITCZYK, Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 769.

159 Por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parnskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 199.
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jennych nieprzyjaciela byto nastgpstwem bitwy. Zazwyczaj byly one jedyng zaptatg zot-
nierza za jego trud, poswigcenie i ryzyko utraty zdrowia a nawet zycia. Izraelici toczyli
takie walki cho¢by pod dowddztwem Jozuego o Kanaan, a nastgpnie za panowania krola
Dawida. Imponujacg ilo$¢ tupéw zdobyt Gedeon podczas walk z Madianitami (por. Sdz
8, 24-27). W kolejnych latach, to Izrael padat ofiarg tupienia. Te dwa obrazy przedsta-
wione w wizji [zajasza sg zapowiedzig uwolnienia terytorium izraelskiego spod panowa-
nia asyryjskiego okupanta i zapewnienia osiadlym tam mieszkancom dobrobytu oraz

pehi szczescia i radoscit®,

Chociaz Mitos¢ Pana Zastepow wielokrotnie objawiala si¢ wobec narodu wybra-
nego, to jednak proroctwo lzajasza najpetniej zostato zrealizowane z chwilg przyjs$cia na
swiat krolewskiego Dziecigcia - Jezusa Chrystusa, uwalniajac cztowieka z niewoli ciem-

noéci btedu i grzechu, co przysporzyto mu tak wielkiej radosci®?.

Rados¢ chrzescijan
(por. 12 52, 7-10; Msza w dzien)

O jak sq pelne wdzieku na gorach nogi zwiastuna radosnej nowiny,
ktory ogtasza pokdj, zwiastuje szczescie, ktéry obwieszcza zbawienie,
ktory mowi do Syjonu: « Twoj Bog zaczglt krolowacy.

(1z52,7; LM 1, s. 195)

W tym fragmencie prorok nawigzuje do upadku Babilonii majacego miejsce
w 539 r. przed Chrystusem (por. 1z 21, 1-10). lzajasz zapowiada nadejscie nowej epoki
Bozego krolowania, ktora przyniesie $wiatu pokdj, rado$¢ i zbawienie. Zwiastunami ob-
wieszczajagcymi $wiatu dobrg nowing wg $w. Pawla, bedg chrzescijanie (por. Rz 10,
15)162,

Stwierdzenie ,,Twoj Bog zaczat krolowac” oznacza wyzwolenie od wszelkich nie-
szczg$¢ znoszonych przez nardd Izraelski przez lata. Prorok oglasza, Ze oto B6g na nowo
zaczal krolowacé w Jerozolimie, a takze w catym §wicie (por. 1z 24,23; Ps 93, 1; 96, 10;

97,1, 99, 1;). Wraz z Nim do Jerozolimy powracaja wygnancy i to, co méwi [zajasz staje

180 Por, Ksiega Izajasza rozdziaty 1-12. Wstep, przektad z oryginalu, komentarz T. Brzegowy, (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 1), Cz¢stochowa 2005, s. 209.

181 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 200.

162 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad z jezykow oryginalnych
z komentarzem, op. Zesp6t Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 1670.
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si¢ rzeczywistoécia, ktora mozna zobaczy¢ na wiasne oczy. Swiadkami Bozego zbawie-
nia sg wszystkie narody. T¢ wizj¢ [zajasza mozna odnie$¢ rowniez do przyjscia na Swiat
Syna Bozego. Jezus Chrystus przychodzi na $wiat w osobie matego Dziecka. Gdy doro-
$nie, objawi $wiatu Boze panowanie, dokona zbawienia 1 zasigdzie na tronie Krodla

Wszech$wiata, co powinno byé zrédtem radosci cztowiekal®®,

2.4.2. Rado$¢ wieczna
(por. Ps 98, 1bcde. 2-3b. 3c-4. 5-6; Narodzenie Panskie, Msza w dzien)

Wolaj z radosci na czes¢ Pana, cata ziemio,

cieszcie sig, weselcie i grajcie!

..przy trgbach i dzwieku rogu:

na oczach Pana, Krola, sie radujcie!

Niech rzeki klaszczq w dlonie,

niech gory razem woltajg radosnie. (Ps 98, 4, 6, 8; LM 1, s. 196, 229, 232, 234, 283)

Psalm 98 nazywany jest hymnem o krélowaniu Boga. Jego autor zaprasza caty
kosmos do oddawania chwaty Bogu, ktory jest Krolem calej ziemi. Wymienia Jego cechy
w liczbie siedmiu, tj. cuda, §wigto$¢, zbawienie, sprawiedliwos¢, taska, wierno$¢ oraz
prawo$¢. Ukazuje si¢ w czterech elementach stworzonego $wiata, czyli morzu, ziemi,
rzekach i gorach. Liczba siedem zdaje si¢ wystepowaé w psalmie nieprzypadkowo. Jest
symboliczna i niejako przygotowuje juz obrazy z Apokalipsy $w. Jana. Oprocz siedmiu
wyzej wymienionych cech, siedem razy pojawia si¢ w psalmie imi¢ Boga i tylez razy
ukazane jest Jego dziatanie - ,,dokonat, ukazat, objawit, sprawita Jego prawa r¢ka, przy-

pomniat, przychodzi, bedzie sadzit”1%,

Kontekstem sytuacji, ktora zostata opisana przez psalmiste, jest przesiedlenie ba-
bilonskie, a zrodtem radosci, jaka psalm emanuje, wyjscie z niewoli egipskiej. Bog uka-
zuje si¢ w nim jako Wojownik. Bedac wiernym przymierzu, wyzwala swoj lud z niewoli
babilonskiej. Rados¢ towarzyszaca temu wydarzeniu i jednoczesnie jest antycypacja
wiecznej rado$ci; powinna udzieli¢ si¢ catemu stworzeniu. Rzeki niech klaszcza w dtonie,
a gory skaczg z radosci. Z tej okazji ma wybrzmie¢ na chwale Boga nowa piesn, grana

przy akompaniamencie réznych instrumentéw, a wérod nich cytry, harfy, traby i rogu®®®.

163 por, Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Parskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czestochowa 2016, s. 114,

164 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przektad z jezykow oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa $w. Pawla, Radom 2008, s. 1261.

185 Por. M. KARCZEWSKI, Motyw ,, Piesni nowej” w $wietle lektury teologicznej Biblii, ,,Studia Elblgskie”
11 (2010), 5. 137-138,
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Zydzi raz w roku obchodzili Swigto Namiotow, podczas ktérego przybywali do
Jerozolimy i budowli szalasy z galt¢zi zrywanych w okolicy. W taki sposob pielgrzymi
uroczyscie wspominali wyjscie z Egiptu i wedrowke do Ziemi Obiecanej. Motywem
przewodnim uroczysto$ci byto wychwalanie Boga jako swego krola. I1zraelici byli prze-
konani, ze nie nastgpi juz krolowanie wtadcy z dynastii Dawida, dlatego uznali Boga za
jedynego Kroéla i tylko jemu oddawali cze$¢. Powod ich entuzjazmu wynikat z tego,
ze Bog Uczynif cuda, Zwyciestwo zgotowala [ ...] Jego prawica, Objawit swg sprawiedli-
wosé, Wspomniat na dobro¢ i na wiernosé swojq dla domu Izraela (Ps 98 2-3)¢. Wiele
byto wydarzen w historii narodu, podczas ktorych Bog dokonywat wielkich rzeczy. Wy-
prowadzenie z niewoli egipskiej to jeden z wazniejszych momentow, ale przelomowym
bylo sprowadzenie zestancoéw z ziemi babilonskiej, poniewaz odtad Bég zapoczatkowat

niejako nowe dzieje narodu zydowskiego®®’.

Roéwniez przyjscie na swiat Syna Bozego okazalo si¢ nowym historycznym wy-
darzeniem — tak waznym, ze $wiat zaczat od niego liczy¢ czas. Dlatego podczas przezy-
wania liturgii Narodzenia Panskiego, Ko$cidt podczas mszy w dzien 25 grudnia propo-
nuje wiernym psalm 98 i zacheca do radosci z tego, ze Bog wszedl w losy cztowieka

i objawit swoja mito§¢ wobec catego $wiata i wszystkich narodow?%,

2.4.3. Rados¢ nowiny
(por. Lk 2, 1-14; Narodzenie Panskie, Msza w nocy)

Lecz aniot rzekt do nich: «Nie bijcie sig!

Oto zwiastuje wam radosc¢ wielkq, ktora bedzie udziatem catego narodu:
dzis w miescie Dawida narodzit si¢ wam Zbawiciel,

ktorym jest Mesjasz, Pan. (Lk 2, 10-11; LM 1, s. 191)

Podobne opisy scen ukazania si¢ aniota cztowiekowi mozna znalez¢ na kartach
Starego Testamentu (por. Sdz 6, 23; Tb 12, 17; Dn 10, 12. 19), jak i Nowego (por. Lk 1,
13. 30). Tam rowniez postaniec Bozy w pierwszych wypowiedzianych stowach uspokaja
I zapewnia cztowieka, ze nie musi si¢ on niczego obawia¢. W ten sposob usuwa wszelkie
bariery, ktore moglyby stana¢ na drodze komunikacji miedzy nimi. De facto intencja

aniota nie jest wywota¢ w cztowieku bojazn, ale przekaza¢ wielkg rados¢. W przywotanej

166 por. W. E. KELLER, Psalm 98: A Psalm, ,,Devotional Studies of Psalms” 1 (1997), s. 3.

187 Por. Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czgstochowa 2016, s. 216-217.

168 Por. tamze, S. 217.
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scenie ukazania si¢ aniola pasterzom zrodtem tej radosci jest przyj$cie na §wiat Zbawi-
ciela, wyczekiwanego Mesjasza. Stowa postanca Bozego skierowane do pasterzy mozna
porownac z tymi, ktore zostaly wypowiedziane przez aniota Gabriela i dotyczyly Jana
Chrzciciela (por. Lk 1, 14). W kazdym z tych przypadkoéw przybycie postanca budzi
w sercach ludzi rado$¢ w zwigzku z nowing o narodzeniu obu postaci. Jednoczesnie uka-
zuje pragnienie Boga udzielania ludziom zbawczych darow!®®. Ponadto, przyjscie na
swiat Syna Bozego ukazato ludzkosci gleboki sens kazdych narodzin cztowieka i1 pod-
kreslito, ze zrodlem mesjanskiej radosci 1 jednoczes$nie jej wypetnieniem jest kazde

t170. Wielka rado$é, o jakiej pisze §w. Lukasz ewangelista,

dziecko przychodzace na §wia
towarzyszyta rowniez poganom podczas organizowania publicznych uroczystosci z oka-
zji urodzin bostw. Wowczas oddawany byt kult cesarzowi i pozdrawiano go jako pana
1 zbawiciela. Jednak przyjscie na $wiat Syna Bozego w Betlejem w ubogim ztobie odroz-
nia prawdziwego Krola Wszechswiata, jakim jest Jezus Chrystus od rzymskiego cesarza,
ktory byt czczony na terenie Cesarstwa Rzymskiego, uwazanego przez pogan za §wia-

towe imperium??,

2.4.4. Rados¢ glosu Oblubienca
(por. J 3, 22-30; 12 stycznia)

Wy sami jestescie mi swiadkami, ze powiedziatem:

Ja nie jestem Mesjaszem, ale zostatem przed Nim postany.
Ten, kto ma oblubienice, jest oblubiencem;

a przyjaciel oblubienca, ktory stoi i stucha go,

doznaje najwyzszej radosci na gtos oblubienca.

Ta zas moja radosc¢ doszta do szczytu.

Potrzeba, by On wzrastat, a ja si¢ umniejsza.

(J 3,28-30; LM 1, s. 267)

Poréwnanie zastosowane w przywolanym fragmencie, nawiazuje do narodu wy-
branego, uwazanego za oblubienice Jahwe (por. 1z 62, 4-5; Oz 2, 14-20). Z kolei Jan
Chrzciciel, uzywajac tego samego pojecia, ma na mysli wspolnote mesjanska, ktorej ob-
lubiencem jest Mesjasz. Ta mysl chrystologiczna bedzie towarzyszy¢ Ewangelii §w. Jana
1 zostanie rozwinig¢ta w 4. rozdziale. Inaczej niz u synoptykow wiazacych krélestwo nie-

bios z uczta weselng przygotowang przez Boga dla swojego Syna (por. Mt 22, 2n),

189 Por. Ewangelia wedtug sw. Eukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. Ill, cz. 1), Czestochowa 2011, s. 170.

170 por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ewangelii, Krakow 2011, s. 366.

171 pPor. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, redakcja naukowa wyd.
polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, przel. Z. Kosciuk, Warszawa 2021, s. 129.

121



a paruzje przedstawiajacych jako spotkanie oblubiefica z oblubienica!’2, §w. Jan pokazuje
w swojej Ewangelii wspolnote eschatologiczng Mesjasza juz na ziemi, podczas gdy
w Apokalipsie mowa jest o mesjanskich zaslubinach wspolnoty eschatologicznej dopiero

w niebie (por. Ap 19, 7. 9; 21, 1. 9)'73,

Obok Oblubienca i oblubienicy!’* w tekécie pojawia sie rowniez postaé przyja-
cicla oblubienca (przypominat role wspotczesnego druzby). Prawdopodobnie jest to na-
wigzanie do zwyczaju szoszbin. Podczas zydowskiego wesela panowata wszechobecna
rado$¢!™. Przyjaciel Pana Mtodego petnit bardzo wazng funkcje we wszystkich etapach
starozytnych przyje¢ weselnych. Na poczatku ceremonii w domu panny mtodej czekat
z nig i nashuchiwat gtosu zblizajacego si¢ Oblubienca. Odbierat przysiege od Panna Mto-
dego, co napawato go radoscig, odmawiat z Oblubiencem modlitwe siedmiu btogosta-

176 W tekscie Ewangelii pod nazwa ,,przyjaciel oblubienca” kryje sie postaé Jana

wienstw
Chrzciciela. Rola, jaka odegratl w procesie przygotowania ludzi na przyjscie Mesjasza,
z chwilg przyjecia przez Niego chrztu w Jordanie, zmniejsza si¢ na rzecz Jezusa Chry-
stusa, ktory zaczyna zajmowac¢ miejsce centralne. Ta zmiana statusu obu protagonistow
jest zrodtem radosci Jana Chrzciciela, wyraznie pragnacego, aby Oblubieniec wzrastal,
a on si¢ umniejszal. Owo wzrastanie ma polega¢ na pomnazaniu si¢ potomstwa Jezuso-
wego kosztem potomstwa Janowego. Ow proces rozpoczat sie najwyrazniej z chwila

przylaczenia sie uczniow Jana do wspélnoty uczniéw Chrystusa®’’

. Za$ szczytem radosSci
Chrzciciela jest nie tyle sam Oblubieniec, co Jego glos, wypowiadajacy oredzie zbawie-
nia 18, Oblubieniec uzyczyl swojego glosu, by mowi¢ jezykiem Ojca, daé $wiadectwo

o Jezusie 1 podkresli¢, Zze jest On Synem Bozym i oczekiwanym Mesjaszem. Wstuchanie

172 por, A. KUBIS, Metafora oblubiericza w Ewangelii Janowej. Czes¢ 1. Oblubieniec spotyka Oblubienice
(J 1-4), ,,Studia Gdanskie” 42 (2018), s. 61-62.

178 Por. Ewangelia wg $w. Jana rozdzialy 1 - 12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz S. Medala, (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. 1V, cz. 1), Czestochowa 2009, s. 439.

174 Oblubieniec i oblubienica symbolizujg w Biblii radosne oczekiwanie na chwile zjednoczenia w akcie
fizycznym. Daje to uczestnikom wydarzenia ustanowiong przez Boga rados$¢ z mozliwoéci pomnazania, co
staje si¢ w perspektywie czasu zrodtem ich szczgécia. Obraz oblubienca i oblubienicy posiada w Biblii
bardzo wiele znaczen metaforycznych. I chociaz czgsto wymowa obrazu wskazuje na bliskos¢ ludzi o cha-
rakterze seksualnym, to przedstawiana jest jako zwigzek taczacy Boga z Jego ludem i Chrystusa z Ko$cio-
tem. Por. W. CHROSTOWSKI, Stownik Symboliki Biblijnej. Obrazy, symbole, motywy, metafory, figury sty-
listyczne i gatunki literackie w Pismie Swietym, wydanie trzecie, Warszawa 2017, s. 613-614.

175 por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, redakcja naukowa wyd.
polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, przet. Z. Kosciuk, Warszawa 2021, s. 193.

176 por, A. KUBIS, Radosé¢ Przyjaciela Oblubierica z powodu glosu Oblubierica w J 3, 29, [w:] Radosé
Ewangelii: biblijne Zrédia chrzescijanskiej radosci, red. A. Zawadzki, Lublin 2016, s. 164.

177 Por. tamze, S. 176-177.

178 M. TAIT, The Voice of the Bridegroom, the Record of John? Some Thoughts on John 3, 29, ,,Scripture-
Bulletin” 42 (2012) nr 2, s. 47.
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si¢ w ten glos jest jednoznaczne z przyjeciem wiary w Niego, pdjscie za Nim i1 dolacze-
niem do grona Jego uczniéw, ktorym zostaje obiecana rado$¢, jaka juz stata si¢ udziatlem

Jana Chrzcicielal™.

2.5. Stowo Wcielone

Definicja Logosu i jednoczesnie synteza calej wiary chrzescijanskiej znajduje si¢
w Prologu Ewangelii wg §w. Jana (por. J 1, 1-15). Doswiadczenie spotkania Chrystusa
na swojej drodze, a nastgpnie podporzadkowanie Mu swojego zycia 1 pdj$cie za Nim
zrodzito w uczniu, ktérego Jezus mitowat (por. J 13, 23; J 20, 2; J 21, 7.20) przekonanie,
ze Jezus jest odwiecznym Stowem, ktore objawito sie, jako niesmiertelny cztowiek!®,
Zanim jednak to si¢ wydarzylto, Stowo Boze, przez ktore wszystko sie¢ stato (por. J,1,3),
musiato uczestniczy¢ w wewnetrznym zyciu Boga, gdyz prolog wyraznie wskazuje na
istnienie Logosu rzeczywiscie od zawsze, jako Boga. Jest On Jednorodzonym Synem.
Zostat zrodzony przez Ojca przed wiekami i jest z Nim wspotistotny. Jednak na pewnym
etapie historii zbawienia ten sam Logos przybrat nature ludzka, rodzac si¢ z Maryi Panny
stal si¢ cztowiekiem wspotistotnym ludziom. Zatem Stowo Boze, to Jezus Chrystus, od-
wieczny Syn Ojca, ktory stat si¢ cztowiekiem za sprawa Ducha Swietego (por. VD 6-7).
Jego ludzka natura stata si¢ niejako namiotem dla Stowa — Boskiego Logosu na ziemi.
Jezus jest Namiotem Spotkania, czyli tym, czego znakiem by} namiot, a nastgpnie Swia-
tynia. Jego przybycie na ziemig dato poczatek nowemu sposobowi bycia istota ludzka!8L,
Jest On niejako nowa Swigtynia, w ktorej wierzacy zostaja obdarowani taska Prawdy -
otrzymuja pelnie objawienia, i stajg sie dzieémi Bozymi, czyli ,,synami w Synu”!82,
Z kolei rodzacy si¢ od chwili weielenia Logosu Kosciol, wspolnota nowej Swiatyni, ma
za zadanie $wiadczy¢ o Bogu Ojcu, ktory objawia czlowiekowi swg chwate w Jednoro-
dzonym Synu, Jezusie Chrystusie. Wiara w ,,Stowo, ktore stato si¢ ciatem” oraz wspol-

note Kosciota sprawia, ze cztowiek moze w niej uczestniczy¢ juz teraz'®.

179 Por. A. KUBIS, Radosé¢ Przyjaciela Oblubienica z powodu glosu Oblubienca w J 3, 29, [W:] Radosé
Ewangelii: biblijne Zrédia chrzescijanskiej radosci, A. Zawadzki (red.), Lublin 2016, s. 192.

180 Por. BENEDYKT XVI, Aniof Paski (4 stycznia 2009), ,,L’Osservatore Romano”, wyd. polskie, (2009)
nr3,s.41.

181 Por. BENEDYKT XV, Jezus z Nazaretu dziecinistwo, przet. W. Szymon, Krakéw 2012, s. 21-22.

182 Por. H. WITCZYK, Tajemnica Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego, ktéry stat sie czlowiekiem (J 1, 1-14),
,,Colloquia Theologica Ottoniana” 1 (2018), s. 103.

183 Por, tamze, S. 105-106.
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W tekstach lekcjonarza mszalnego jest kilka fragmentéw na temat Stowa Bozego.
Nalezy wymieni¢ nastepujace perykopy: Kol 3, 15a.16a; 1z 55, 1-11; J 1, 1-18. Réwniez
w psalmie 147 wystepuje podobna tematyka, lecz zostal on poddany analizie w kontek-

$cie omawianego aspektu pokoju.

2.5.1. Stowo madrosci
(por. Kol 3, 15a.16a)

Stowo Chrystusa niech w was przebywa z [caltym swym] bogactwem:
z wszelkq mgdroscig nauczajcie i napominajcie samych siebie

przez psalmy, hymny, piesni petne ducha,

pod wplywem taski Spiewajgc Bogu w waszych sercach.

(Kol 3,16; LM 1, s. 201)

Z przywotanego fragmentu wynika, ze stowo Chrystusa to zr6dto madrosci wspolnoty
Jego ucznidow. Zatem pouczenie $w. Pawla nie jest jedynie jednorazowe i okazjonalne, lecz do-
wodzi statej i dynamicznej obecnosci stowa w Ko$ciele Chrystusowym. Z niego wyplywa ma-
dros¢, ktora objawia si¢ w rdznych relacjach obecnych wewnatrz wspolnoty i ktoéra wrecz buduje
wspolnote. Wyraza si¢ ona w stowach zawartych w duchowych psalmach, hymnach i pie$niach,
czyli wezesnochrzescijanskich utworach wykorzystywanych w pierwotnej liturgii Kosciota, po-
siadajacych dydaktyczne i parenetyczne elementy. W ich tresci pojawia si¢ wiele idei chrystolo-
gicznych, ktore w cytowanym fragmencie zostaty nazwane stowami Chrystusa lub nauka o Chry-
stusie (por. Kol 3, 16a)%,

2.5.2. Slowo majace moc sprawcza
(por. 1z 55, 1-11; Niedziela Chrztu Panskiego, rok B)

...tak stowo, ktore wychodzi z ust moich,

nie wraca do Mnie bezowocne,

zanim wpierw nie dokona tego, co chcialem,
i nie spetni pomysinie swego postannictwa.
(1255, 11; LM 1, s. 273)

Ten werset Ksiegi [zajasza taczy si¢ $cisle z poprzednim, w ktéorym przywotano
krajobraz Bliskiego Wschodu, aby na jego przyktadzie wyraznie ukaza¢ sposob dziatania
stowa Bozego. Na tamtych terenach od ilosci deszczu zalezy urodzajno$¢ gleby, a wzrost

na roli zawdziecza sie opiece i blogostawienstwu Boga®®®.

184 por, B. ADAMCZEWSKI, Duchowa mgdros¢ w lisci do Kolosan, ,,Roczniki Teologiczne Warszawsko-
Praskie” 1 (2001) nr 1, s. 51-52.

185 Por. Ksiega Izajasza rozdzialy 40-66. Deutero-lzajasz i Trito-1zajasz. Wstep, przeklad z oryginatu, ko-
mentarz T. Brzegowy, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, t. XXII, cz. 3), Czestochowa 2005,
s. 591.
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Przytoczony fragment Ksiegi [zajasza podkresla wartos¢ stowa wychodzacego od
Boga oraz nadzieje, jaka ze sobg niesie. Jest to wyrazne nawigzane do Drugiej Ksiggi
Samuela, w ktorej jest mowa o widczni Saula (2 Sm 1, 22) i strzatach wrogdw Izraela (Jr
50, 9), Nie powracaja one do miejsca, z ktorego zostaly wystrzelone. Ta idea korespon-
duje rowniez z obrazem przedstawionym i opisanym na poczatku drugiej czesci Ksiggi
Izajasza zatytulowanej - Ksigga Pocieszenia, porownujacym wszelkie ciato do trawy,
a jego wdzick do kwiatu polnego. Gdy tylko powieje wiatr Jahwe, trawa usycha, a kwiat
wiednieje. To, co zostaje i trwa na wieki, to stowo Boze (por. 1z 40, 6-8), poniewaz jest
skuteczne. Te i inne podobne teksty Starego Testamentu przygotowujg grunt wypowie-
dziom zawartym w Nowym Testamencie mowigcym o stowie Bozym par excellence,
ktore $w. Jan nazywa Logosem majacym za zadanie wypetni¢ na ziemi wole Boza 1 plan
zbawienia cztowieka. By spehi¢ to zadanie, wychodzi ono z ust Bozych i kiedy wykona
juz swoja misj¢ powraca do Boga, by zostalo na nowo przezen wchitonigte. Taki obraz
pokazuje, ze stowo Boze jest posrednikiem miedzy Bogiem, a ziemskimi funkcjami stwo-
rzen. Zdaje si¢ ono zbliza¢ do hipostazy i jest ukazane, jako byt osobowy lub poétosobowy,

ktéremu zlecono specjalne zadanie'®®.

Jak pokazuje analiza wyzej przytoczonego fragmentu, stowo Boze ma w sobie
site, umozliwiajaca przemiang $wiata, jesli tylko cztowiek je przyjmuje (por. 1z 6,9n;
Ez 33, 32; L.k 8, 4-15). Mozna to poréwnac do sytuacji, w ktorej deszcz nawadnia ziemig,
lecz rolnik tego nie wykorzystuje. Podobnie stowo Boze, jesli zostaje zlekcewazone, nie
wydaje owocu (por. 1z 42, 18-25). Jezeli jednak trafia na zyzng glebe i cztowiek potrafi
sie w nie wshuchiwaé przynosi obfity plon (por. Mk 4, 26-29)*87,

2.5.3. Stowo Odwieczne stalo si¢ czlowiekiem
(por. J 1, 1-18; Narodzenie Panskie - Msza w dzien, 31 grudnia, 2. Niedziela po Naro-
dzeniu Panskim)

A Stowo stato sie ciatem

i zamieszkalo wsrod nas.

1 oglgdalismy Jego chwale,

chwale, jakg Jednorodzony otrzymuje od Ojca,

pelen taski i prawdy. (J 1, 14; LM 1, s. 197, 219, 226)

186 Por. M. GOLEBIEWSKI, Skutecznosé Stowa Bozego wedtug Iz 55, 8-11, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
20 (1982) nr 2, s. 62-64.

187 Por. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Najnowszy przeklad z jezykéw oryginalnych z ko-
mentarzem, op. Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzystwa §w. Pawla, Radom 2008, s. 1676.
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Prolog Janowy, z ktérego pochodzi powyzszy fragment, jest jednym z najczesciej
poddawanych analizie tekstem biblijnym. Pomimo takiego zainteresowania nie udato si¢
okresli¢ pierwotnej jego wersji. W calym prologu najwazniejsze wydaje si¢ by¢ stowo
Logos, pochodzace z 14. wersetu pierwszego rozdziatu, poniewaz jego odpowiednia her-
meneutyka pozwala wtasciwie odczytaé teologiczny sens kolejnych rozdziatow czwartej
Ewangelii. To stowo niesie w sobie duzy tadunek teologiczny, w ktorym mocno zaryso-
wana zostaje rowniez perspektywa historyczna. Przez to mozna wysung¢ wniosek o obec-
nosci idei teologiczno-historycznej (w 14. wersecie). Jest ona niezbedna W zrozumieniu
chrystologii jako takiej. Historia wyjasnia teologie, a z kolei teologia pomaga wlasciwie

zinterpretowaé historig!®®,

Sw. Jan w Prologu uzywa terminu Logos jedynie w kontekscie osoby Jezusa Chry-
stusa. Nie nadaje mu zadnego innego znaczenia i nie taczy go z innym okre$leniem.
W catym Nowym Testamencie rzeczownik ho logos role tytutu przyjmuje tylko w tym
tekscie. Co prawda w pismach Janowych pojawia si¢ jeszcze kilka razy, ale w ztozonej
formie rzeczownika w dopetniaczu, tj. Odziany jest w szate we krwi skgpang, a imig Jego
nazwano. Stowo Boga (Ap 19, 13). W tym konteksécie wyrazenie ho logos tou Theou
oznacza Stowo Boga i odnosi si¢ do Chrystusa, ale posiada inng perspektywe niz w hym-
nie. Jest postrzegany jako wcielone Stowo Boze, a Jego rola zostanie wypelniona w hi-

storii zbawienia dopiero wowczas, gdy nadejdzie eschatologiczny koniec®®.

W innych tekstach nowo testamentalnych termin logos uzywany jest w kontekscie
gloszenia dobrej nowiny o zbawieniu cztowieka, ktorego dokonuje Chrystus (pistos ho
logos por. 1 Tm 1, 15), propagowania stow budzacych w ludziach wiare (ton logon por.
Dz 4, 4), podkreslania dynamizmu, z jakim stowo Panskie rozszerza si¢ po §wiecie (por.
1Tes3,1;Dz6, 7). Z kolei w Ewangeliach rzeczownik logos oznacza ,,stowo” Chrystusa,
bedace narzedziem Boga zbawiajacego §wiat. Zawiera ono w sobie moc Ducha Swigtego,
dzieki ktorej to zbawienie moze sta¢ si¢ udziatem wspolnoty wierzacych, jak rowniez
catego $wiata. W takim oto znaczeniu najczgsciej wystepuje termin logos i oznacza nauke

Jezusa (por. J 10, 35), ale nigdy nie jest utozsamiany z osobg Jezusa Chrystusa. Rowniez

188 Por. D. KOTECKI, Stowo stafo si¢ ciatem. Teologia i historia w J 1, 14. klucz do chrystologii, ,,Patristica
Thoruniensia” 9 (2016), s. 30.

189 Por. H. WITCZYK, Tajemnica Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego, ktory stat sie cztowiekiem (J 1, 1-18),
,,Colloguia Theologica Ottoniana” 1 (2018), s. 61.
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w Ewangelii §w. Jana rzeczownik l0gos nie wystgpuje w innym miejscu poza Prolo-

giem?®9,

W Nowym Testamencie uzywa si¢ dwoch rzeczownikéw na okreslenie czto-
wieka, tj. sarx oraz séma. Pierwszy z nich podkresla natur¢ ludzka, bycie cztowiekiem.
Natomiast drugi réwniez mowi o cztowieczenstwie, jednak bardziej podkreslajac osobo-
wos$¢. Na okreslenie Weielenia odwiecznego Syna Ojca zostat uzyty termin sarx*®%. To
,,Stowo”, ktore postrzegane jest w kategoriach zycia w $§wiattosci prawdziwej (por. J 1,
4.9), na pewnym etapie historii staje si¢ sarks, czyli ,,ciato” w cztowieku, Jezusie Chry-

192

stusie (por. J 1, 18), galilejskim Zydzie!®?. Uzycie tego greckiego terminu wskazuje na

intencje¢ podkreslenia w znaczeniu stowa tej zewnetrznej strony cztowieka, czyli tego, co
kruche, co przemija i ostatecznie podlega $mierci'®®, W biblistyce juz dzisiaj odchodzi
si¢ od twierdzenia, mOwigcego o pojawiajacym si¢ w 14. wersecie ,,naiwnym dokety-
zmie!®” w ktérym wecielenie i meka nie miatyby wickszego znaczenia. Wrecz przeciw-
nie, nie tylko wiersz 14., ale cala Ewangelia Janowa doglebnie przedstawia prawde
o wcieleniu Stowa 1 potwierdza cztowieczenstwo Chrystusa, gdy opisuje Jego pochodze-
nie (por. 1, 45), mowi o Jego uczuciach (por. 4, 6.7; 19, 28), emocjach (por. 11, 33),
obawach przed $mierciag (por. 12, 27; 13, 21) i nazywa Go czlowiekiem (por. 8, 40)1%.
Chrystus nie jest nikim innym jak tylko Jezusem z Nazaretu. Ten za$ jest Stowem Bozym.
Stato si¢ ono cztlowiekiem w celu zbawienia §wiata. W Nim mieszka cata petnia: Bostwo,
na sposob ciata (Kol 2, 9). Nie nalezy wprowadza¢ podzialu pomigdzy Stowo a Jezusa
Chrystusa, poniewaz Stowo, ktore byto u Boga jest tym samym, ktore stato si¢ ciatem.
Za$ sam Jezus jest Stowem Wcielonym, Osobq jedng i niepodzielng'®®. Bég wybrat czas,

kiedy to w Jezusie Chrystusie, cztowieku zrodzonym z Maryi Dziewicy, Jego we-

190 Por. H. WITCZYK, Tajemnica Jezusa — Mesjasza i Syna Bozego, ktory stal sie cztowiekiem (J 1, 1-18),
,»Colloguia Theologica Ottoniana” 1 (2018), s. 62.

191 Por, H. H. LONGKAMMER, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia. Nowy Testament.
Ewangelia wg sw. Lukasza i Ewangelia wg sw. Jana, Poznan 2014, s. 289.

192 Por. M. HENGEL, The Prologue of the Gospel of John, Zurych 2013, s. 272.

193 Por. D. KOTECKI, Stowo stafo si¢ ciatem. Teologia i historia w J 1, 14. klucz do chrystologii, ,,Patristica
Thoruniensia” 9 (2016), s. 36.

194 Dokeci byli zwolennikami pogladéw gnostyckich i monofizyckich, przypisujac Jezusowi Chrystusowi
tylko ciato pozorne lub niebianskie z powodu jego bosko-ludzkiej jednosci, czyli unii hipostatyczne;.
W konsekwencji glosili poglady podwazajace rzeczywisty charakter meki i $mierci Chrystusa. POR. W.
LYDKA, Dokeci, [w:] EK, t. 4, kol. 31.

195 Por. D. KOTECKI, Stowo stafo si¢ ciatem. Teologia i historia w J 1, 14. klucz do chrystologii, ,,Patristica
Thoruniensia” 9 (2016), s. 36-37.

196 JAN PAWEL 11, Komentarz do Ewangelii, Krakow 2011, s. 550.

127



wnetrzne Stowo (w ktorym przez wieki wyraza Bog siebie samego) zostalo wypowie-
dziane na zewnatrz. To Jego Stowo, ktore wota i szuka cztowieka, samo stato si¢ czto-
197

wiekiem™'’. Odwieczne Stowo stato si¢ dzieckiem, stato si¢ tak mate, ze zmiescito sie

w zlobie, a wszystko dlatego, aby byto cztowiek potrafit je przyjact®.

2.6. Objawienie dokonane w Osobie Syna Bozego

Bog poprzez stowo dat poczatek wszelkiemu stworzeniu i tym samym przekazat
cztowiekowi $wiadectwo o sobie, otwierajgc mu droge do zbawienia. Objawit si¢ pierw-
szym rodzicom, a kiedy upadli, przekazat im nadziej¢ zbawienia, obiecujgc odkupienie.
Bog nigdy nie przestal troszczy¢ si¢ o rodzaj ludzki. W wyznaczonym czasie powotat
Abrahama, by uczynic¢ z niego wielki nardd, ktory bedzie prowadzit i nauczat (przez Moj-
zesza i innych Prorok6éw) by ten doswiadczyt Jego zywej i prawdziwej obecnosci, poznat
go jako troskliwego Ojca i sprawiedliwego by cierpliwie oczekiwat obiecanego Zbawi-
ciela (por. DV 3).

W religii chrzescijanskiej Objawienie jest decydujacym i fundamentalnym wyda-
rzeniem historii zbawienia. W tajemnicy Wcielenia Odwiecznego Syna Ojca, Bog wszedt
w histori¢ w okreSlonym czasie i miejscu, a Jezusa Chrystus, jako Bog i Czlowiek, obja-
wit Boga Stworce w sposob najdoskonalszy (por. KKK 240). Nie istnieje zatem dosko-
nalsze 1 petniejsze Objawienie poza tym, ktore dokonato si¢ w Osobie Syna Bozego. Jest
ono definitywne, zbawcze i w pelni nadprzyrodzone. Niewatpliwie przewyzsza ono Ob-
jawienie, ktore do chwili przyjs$cia na $wiat Syna Bozego dokonywalo si¢ przez dzieta
stworzone, prorokéw, charyzmatykow lub poprzez zycie wewnetrzne cztowieka z Bo-
giem. W nadmiarze swej mito$ci Bog zwroécit si¢ do cztowieka, aby zaprosi¢ go i wejsé

z nim we wspolnote.

Jezus Chrystus przez tajemnicg Wcielenia oraz przez Wydarzenia Paschalne stat
si¢ jedynym Zbawicielem oraz Posrednikiem migdzy niebem a ziemia, pomigdzy Ojcem

a Jego stworzeniem. Kazdy, kto chcialby osiggnaé zbawienie, moze tego dokonaé¢ wy-

197 Por. J. RATZINGER, O nauczaniu II Soboru Watykarskiego, przet. E. Grzesiuk, (Opera omnia, t. VII/1),
Lublin 2016, s. 160.

198 por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Boze Na-
rodzenie, Biskupow 2019, s. 41.
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lacznie przez Jezusa Chrystusa. Propozycja zbawienia kierowana jest rowniez do wy-
znawcow religii niechrzescijanskich, ktorym Bog rowniez proponuje taske Odkupienia

i zbawienial®.

2.6.1. Objawienie czlowiekowi przez Ducha
(por. Ef 3, 2-2a. 5-6; Objawienie Panskie)

mianowicie przez objawienie oznajmiona mi zostala ta tajemnica, jakg pokrotce
przedtem opisatem. (...) Nie byla ona oznajmiona synom ludzkim w poprzednich
pokoleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez Ducha swietym Jego aposto-
tom i prorokom... (Ef 3, 3. 5; LM 1, s. 249)

Biblia wielokrotnie podkresla otwarto$¢ Boga na przytaczenie do Jego ludu tych,
ktorzy nie s3 Zydami (por. 1z 19, 25; Rz 16, 26). Aby jednak mogto to tego dojs¢, mez-
czyzni musieli poddaé si¢ obrzezaniu, a zarowno kobiety jak i mgzczyzni zobowigzani
byli zanurzy¢ si¢ w wodzie, by stali si¢ czysci rytualnie (por. 1 Krn 11, 41.46; 18, 17,
2Sm 6, 10-11; 8, 18; 15, 18-22). Zmiana nastgpita wraz z przyj$ciem na $wiat Chrystusa,
ktory objawit swoim apostotom i uczniom mozliwos¢ przystapienia do Boga wszystkim
na tych samych warunkach poprzez wyznanie wiary w Jezusa Chrystusa. To objawienie
Apostot Narodow nazywa tajemnicg. Nalezy jg interpretowac jako szczegolny plan Boga
wobec historii ukazany w Biblii, zrozumialy jedynie dla nielicznych, posiadajacych intu-

200, Wsrod nich znalazt sie $w. Pawel; otrzymat od Boga wyjatkowa taske ob-

icje Ducha
jawiona tylko jemu i dotyczaca wiaczenia pogan do Ludu Bozego (por. Dz 22, 21; Rz 11,
13). Objawienie to nalezy uzna¢ za nowe i nie do konca odkryte. Dopiero Zestanie Ducha
Swietego przez Chrystusa przebywajacego w chwale ujawni t¢ tajemnice. Stanie si¢ ona
udziatem apostotow i1 prorokéw Nowego Przymierza, ktorych §w. Pawel nazywa w przy-

wotanym fragmencie §wietymi, co zgodnie z terminologia biblijna oznacza, ze sa wyla-

czonymi dla shuzby Bozej?t,

Swiety Pawel wielokrotnie wypowiadat pragnienie Boga, aby wszyscy ludzie zo-
stali zbawienie i przyjeli prawde (por. 1 Tm 2, 4). Wraz z przyjSciem na §wiat Chrystusa

otworzyla sie dla pogan nowa perspektywa. Nie tylko Zydzi, ale rowniez i poganie mogli

199 Por. M. RUSECKI, Objawienie Boze podstawq religii, ,,Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 2 (2007),
s. 165.

200 por, Por. C. S. KEENER, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, redakcja naukowa
wyd. polskiego K. Bardski, W. Chrostowski, przet. Z. Kosciuk, Warszawa 2021, s. 420; B. ADAMCZEWSKI,
Ewangelizacja Izraela w Liscie do Efezjan, ,,Verbum Vitae” 2 (2002), s. 198.

201 Por, K. ROMANIUK, A. JANKOWSKI, L. STACHOWIAK, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu,
t. II, Poznan-Krakow 1999, s. 257.

129



przystapi¢ do nowego ludu wybranego, ktorym jest Kosciot. W nim to mogg dostgpié
taski zbawienia i sta¢ si¢ wspotdziedzicami obietnic danych niegdy$ narodowi wybra-

nemu?%2,

2.6.2. Objawienie chwaly
(por. J 2, 1-11; 7 stycznia)

Taki to poczgtek znakow uczynit Jezus w Kanie Galilejskiej.
Objawit swojg chwate i uwierzyli w Niego Jego uczniowie.

(J2,11; LM 1, s. 245)

Powyzszy fragment, to dwa ostatnie zdania opowiadania o pierwszym znaku do-
konanym przez Jezusa Chrystusa, jaki miat miejsce w Kanie Galilejskiej. W strukturze
lekcjonarza mszalnego zostat on przypisany do dnia 7 stycznia w Okresie Narodzenia
Panskiego pod warunkiem, ze Uroczysto$¢ Objawienia Panskiego begdzie celebrowana
w niedziele 8 stycznia. Zatem tekst z poczatku drugiego rozdzialu Ewangelii Janowej

powinien by¢ proklamowany w zgromadzeniu liturgicznym tuz przed tg uroczystoscig

(por. LM 1, s. 243).

Opisujac cud w Kanie Galilejskiej, Jan, chcac podkresli¢ zaangazowanie Jezusa
w ukazanie tego pierwszego znaku wobec biesiadnikéw, sigga w czasownikach uczynit,
objawit, uwierzyli (por. J 2,11) po czas gramatyczny aoristum, ktory posiada funkcj¢ pod-
kreslania dokonan w stronie czynnej. Dlatego czytajac tekst w jezyku oryginalnym
mozna tatwo dostrzec intencje¢ autora - chce podkresli¢ fakt, ze to Chrystus objawil swoja

203 ;

chwate, tj. wtadze?®® i On sprawit, ze uwierzyli w Niego Jego uczniowie?*

. Ow pierwszy
znak i dziatalno$¢ Jezus w Kanie byta objawieniem Jego chwaty i potwierdzeniem przyj-
$cia na §wiat oczekiwanego Mesjasza®®. To wydarzenie na weselu w Kanie Galilejskigj
nalezy interpretowaé przez pryzmat chrystologii?%®, bo oto postany przez Ojca Syn Czto-
wieczy objawia si¢ $wiatu jako prawdziwy Boég i prawdziwy cztowiek. Konsekwencja

takiego ukazania si¢ Chrystusa $wiatu jest nowy, wierzacy w Niego cztowiek, ktorego

202 Biblia w liturgii Mszy Swietej. Adwent. Narodzenie Pariskie, praca zbiorowa pod red. A. PACIORKA,
F. MICKIEWICZA, Czegstochowa 2016, s. 290.

203 Por. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana , przet. T. Barto$, Kety 2002, s. 182.

204 por, A. GIBEK, Wino w Kanie Galilejskiej i jego symboliczne znaczenie J 2, 1-11, [w:] J. Dziedzic,
J. Klimek, Wspoméc uzaleznionych od alkoholu: refleksje psychologiczno-teologiczne, Krakéw 2017,
S. 275.

205 por. B. Josko, The hour of Jesus and the Wedding Feast at Cana (John 2, 1-11), ,,Verbum Vitae” 38
(2020) nr 1, s. 142.

206 por, J. KRECIDLO, Funkcja Matki Jezusa w opowiadaniu o pierwszym znaku w Kanie Galilejskiej (J 2,
1-12), [w:] J. Krecidto (red.), Maryja Matka ludu Bozego, ,,Studia Salettensia” 4 (2010), s. 28.
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stworzyla taska Chrystusa?®’. Duza role w objawieniu prawdziwej tozsamosci Jezusa
miata Jego Matka, Maryja. Swoja prosba zapoczatkowata seri¢ wydarzen majacych uka-

zaé chwate Boga®®,

2.6.3. Objawienie w znakach
MK 6, 34-44 (8 stycznia) Mk 6, 45-52 (9 stycznia)

A wzigwszy pie¢ chlebéw i dwie ryby, | Widzqc, jak sie trudzili przy wiostowaniu,
spojrzat w niebo, odmowit blogostawien- | bo wiatr byt im przeciwny, okoto czwartej
stwo, polamal chleby i dawal uczniom, by | Strazy nocnej pr. zyszedt do nich, kroczqc po
Jjeziorze, i chcial ich ming¢. Oni zas, gdy

ktadli przed nimi; takze dwie ryby roz- Go wivacli k s Tl
o . - o ujrzeli kroczgcego po jeziorze, myslel,
dzielil miedzy wszystkich. Jedli wszyscy Ze to zjawa, i zaczeli krzyezeé. (MK 6, 48

do sytosci. (MK 6, 41-42; LM 1, s. 256) 49; LM 1, s. 259)

W Uroczystos¢ Objawienia Panskiego liturgia stowa proponuje dwa teksty, ktore
objawiajg tozsamos$¢ Jezusa Chrystusa, pomimo ze nie pojawia si¢ w nich termin ,,0bja-
wienie”. Jeden z nich opowiada o pierwszym rozmnozeniu chleba, a drugi o Jezusie cho-
dzacym po jeziorze. Fragmenty wystepuja w Biblii jeden po drugim, dlatego zostang

omowione w jednym komentarzu.

W pierwszym tekscie opis faktu nakarmienia ttumow jest dos¢ powsciagliwy. Au-
tor zdecydowanie najwigcej uwagi poswigca samemu rozmnozeniu chleba. Gesty, jakie
Jezus wykonuje, znane réwniez z innych fragmentow Ewangelii wg sw. Marka, tj. wzie-
cie chlebow i ryb (por. Mk 8, 6; 14, 22. 23), spojrzenie ku niebu (por. Mk 7, 34), odmo-
wienie btogostawienstwa (por. Mk 8, 6; 14,22), s$wiadcza o nadprzyrodzonym charakte-
rze wydarzenia i wskazujg Boga, jako autora cudu. Nie sg one jedynie symboliczne, ale
realne®®. Owe znaki, w ktérych wyrazona zostala modlitwa pochwalna i dziekczynna nie
stanowily dla obserwujacych Jezusa novum, gdyz byty powszechng praktyka wéréd Zy-
dow podczas ich positkow w czasach wspotczesnych Jezusowi?'?. Zaskakujacym musiat

by¢ sam fakt pojawienia si¢ pokarmu, jego obfito$¢ oraz pozostate resztki. Cud Jezusa

207 Por. L. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug $w. Jana. Wstep-przekiad z oryginatu-komentarz, t. 1V, Lublin
2008, s. 150.

208 por, F. J. MONOLEY, The Gospel of John, s. 69, 73.

209 Por. Ewangelia wedtug sw. Marka 1,1 — 8,26, Wstep, przektad z oryginatu, komentarz ks. Artur Malina,
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. Il, cz. 1), Czgstochowa 2013, s. 402-403.

210 por, S. FAUSTI, V. CANELLA, W szkole $w. Marka. Ewangelia do czytania, stuchania, modlitwy i dziele-
nia sig, przet. B. A. Gancarz, Krakow 2004, s. 116.
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jest o wiele wigkszy od tego, ktorego dokonat Elizeusz, karmiac stu mezczyzn dwudzie-
stoma chlebami jeczmiennymi (por. 2 Krl 4, 42-44). Z uwzglednieniem kobiet i dzieci
thum, ktoremu Chrystus dat pokarm, mogt liczy¢ nawet okoto dwudziestu tysiecy oséb
(por. Mt 14, 21). Zgromadzenie bylo tak duze, ze uczniowie Jezusa zebrali dwanascie
koszow utomkow, co symbolizuje dwanascie pokolen Izraela i oznacza, ze Mesjasz, ktory

d211

przyszedt na $wiat, gromadzi wokot siebie nowego lud“**. Nie ma watpliwosci, ze roz-

mnozenie chleba byto zapowiedzia Eucharystii?'?.

Bezposrednio po zebraniu resztek pokarmu uczniowie, przynagleni przez Jezusa,
wsiedli do todzi, by przeptynaé¢ na drugi brzeg Jeziora Galilejskiego. On zas udat si¢ na
gore, aby sie modli¢®3, Gdy nastat wieczor, Jezus byt juz na ladzie, a 10dZ z uczniami na
srodku jeziora. Jezus, widzac ich trud podczas wiostowania (ze wzglgdu na przeciwny
wiatr), przyszedt do nich, kroczac po wodzie. Oni bardzo si¢ przestraszyli, myslac, ze to

zjawa, ale Pan, odzywajac si¢ do nich dodat im otuchy i wsiadt do todzi.

Przywotany opis zdarzenia na jeziorze rowniez ma wilasciwosci epifanii, na co
wskazuje m. in. sposob, W jaki Jezus zbliza si¢ do uczniow. Jego teofanijny charakter
przemieszczania si¢ po jeziorze ma na celu podkresli¢ przyjscie Jezusa do uczniow po
przebywaniu na gorze (por. Mk 6, 46). Mozna w tej kolejnosci wydarzen dostrzec sposob
ukazywania si¢ Jahwe, ktory rowniez z gory przychodzi do swojego ludu (por. Pwt 33,
2; Ha 3,3). Dowodza tego cho¢by ukazanie si¢ Mojzeszowi na Synaju (por. Wj 33, 19.
22; 34, 6)?'4, Eliaszowi na Horebie (por. 1 Krl 19, 11)?°, ktore maja na celu objawienie
cztowiekowi chwaty Bozej?'®. Rowniez dlatego w powyzszej perykopie Chrystus pragnat
,,0mingé” Apostotdw znajdujacych sie w todzi?’. To przejécie obok miato nawigzywaé

do tajemniczego przemieszczania si¢ Boga Izraela, ktory przechodzac, ujawnit Izraelitom

211 por, M. HEALY, Ewangelia $w. Marka. Katolicki Komentarz do Pisma Swietego, przet. E. Litak, Poznan
2020, s. 132.

212 por. D. GAIDA, Wiara oparta na znakach i cudach dokonanych przed zmartwychwstaniem, ,,Scriptura
sacra” 14 (2018), s. 96.

213 Por. D. KOTECKI, Con Gesu nella barca (Mc 4,35-41; 6,45-52; 8,13-21). Contributo allo studio del
discepolato nel Vangelo di Marco, Torun 2015, s. 105.

214 por. R. E. WATTS, Isaiah’s New Exodus in Mark, Michigan 1997, s. 20-28; J. R. DONAHUE — D. J. HAR-
RINGTON, The Gospelof Mark, Minnesota 2002, s. 215.

215 Por. A. YARBRO-COLLINS, Mark: A Commentary. Hermeneia, a Critical and Historical Commentary on
the Bible, Minnesota 2007, s. 334.

216 por. A. E. KLICH, Zrozumienie misji Jezusa, [w:] S. Harezga (red.), Co znaczy byé z Jezusem. Warsztaty
biblijne o drodze ucznia w Ewangelii wedlug sw. Marka, Lublin 2010, s. 71.

27 Por. J. MARCUS, Mark 1-8, New York 2007, s. 426.
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218 Warto rowniez dostrzec, ze jezeli uczniowie przeby-

swoja chwale oraz swoje bostwo
wajacy w lodzi reprezentuja dwanascie pokolen Izraela, to jednoczesnie sg wizerunkiem
Izraela, przechodzacego przez Morze Czerwone, a tym samym - §wiadkami wielkich

dziet Boga objawiajacych sie w $wiecie®®®.

Opisane fragmenty z Ewangelii $w. Marka dowodza, ze Jezusa Chrystus nie tylko
jest Synem Bozym, ale rowniez posiada taka moc 1 wiadze, jaka nalezy do Boga. Takze
sitom natury objawia si¢ jako ich pan i wtadca, co potwierdza drugi z przywotanych frag-

mentow?20.

3. Pie$ni w okresie Narodzenia Panskiego

Pie$ni wykorzystywane w liturgii w okresie Bozego Narodzenia, czyli od Mszy
Wigilii Narodzenia Panskiego sprawowanej wieczorem 24 grudnia przed lub po Nieszpo-
rach, nazywane sa koledami, a historia ich powstania si¢ga czaséw starozytnych (por.

ONRLK 33).

Stowo koleda pochodzi od tacinskiego calendae, ktore w formie przymiotnika
odczasownikowego ze znaczeniem powinnosci-gerundium, znaczy tyle, co rzeczy majgce
by¢ gloszone®*. 1dac dalej za takg interpretacja znaczeniowa pojecia warto podkresli¢, ze
w Starozytnym Rzymie za pomocg tego stowa okreslano pierwszy dzien miesigca, w kto-
rym oglaszano wydarzenia, majace odby¢ sie w najblizszym czasie w miescie???. Wérod
nich najwigksza popularnos$cia cieszyty si¢ kalendy w pierwsze dni roku. Wéwczas, ina-
czej niz podczas pozostatych pierwszych dni miesigca, sktadano sobie noworoczne zy-
Czenia, wzajemnie si¢ odwiedzano i obdarowywano oraz oddawano si¢ zabawom. Kon-
tekstem tych wydarzen byt kult oddawany rzymskim bogom, tj. Saturnowi — bogu uro-
dzaju oraz bostwom stonecznym, rzymskiemu Soli i perskiemu Mitrze. Ich to narodziny

$wictowali Rzymianie 25 grudnia, w dniu, w ktérym przypadato przesilenie zimowe??,

218 Por. J. STEFANSKI, Wyeksponowany motyw Wyjscia w MK 6,45-52, ,,Studia Gdafiskie” 44 (2019), s. 41.
219 Por. tamze, S. 29-47.

220 pPor. A. JA$KO, Jezus Panem natury — analiza egzegetyczna Mk 4,35-41, , Studia Eickie” 9 (2007),
s. 310.

221 5, KozIARA, Tradycje koledy w jezyku i kulturze polskiej. Miedzy uniwersalnoscig a swojskoscig, ,,Stu-
dia Pigoniana” 2 (2019), t. 2, s. 27.

222 por. J. BARTMINSKI, Koledy, [w:] EK, t. 9, kol. 350.

223 Por. L. N. WINOGRADOWA, Aspekt genetyczny koledowania stowianskiego, [w:] T. Butrewicz, S. Ko-
ziara, J. Okon, Z koledq przez wieki. Koledy w Polsce i w krajach stowianskich, Tarnow 1996, s. 331-332.
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Z czasem poganskie zwyczaj ulegly chrystianizacji, a tacinskie stowo calendae zyskato
nowe znaczenie, obwieszczajace przyjscie na $wiat Syna Bozego. Dos¢ szybko, bo juz
okoto VI wieku tacinski rzeczownik calendae wraz z rzymskimi zwyczajami znalazt si¢
na Batkanach u Grekow, Rumundw, a stamtad trafit do ludow stowianskich i dalej na Rus
i do Polski?**. Dopiero zrédta z kofica XV wieku potwierdzaja wystepowanie na terenie
Polski stowa ,,kolgda”, cho¢ nieoficjalnie mogto by¢ uzywane w jezyku mowionym juz
w X-XI stuleciu?®. Przeobrazone nieco stowo ,,kolada”, po dzi§ dzien wystepuje w je-
zyku rosyjskim. Poczatkowo oznaczalo noworoczny upominek, jednak z uptywem lat
zmienito znaczenie i byto uzywane w kontekscie sktadania sobie zyczen i wzajemnego
odwiedzanie si¢ podczas §wiat, co nazywano koledowaniem. Pie$ni towarzyszace tym
zwyczajom w swojej tresci wyrazaly zyczenia, winszowanie, 8 W zamian za ich wykona-
nie oczekiwano od gospodarza domu podarunku badz poczgstunku. Jak wida¢ nie miaty
one charakteru religijnego. Takie noworoczne, §wieckie zwyczaje nazywano ,,kolgda” az
do XVIII wieku. Kosciot ich nie akceptowal 1 wrecz usuwatl z obrzgdowosci bozonaro-
dzeniowej i zastgpowat pieSniami religijnymi, ktore nosity nazwe ,,kantyczki”, ,,rotuty”,
,Symfonie”, | piosneczki”, a dopiero z biegiem czasu zaczeta funkcjonowac nazwa ,,ko-
leda”??®. Proces transformacji semantycznej tego rzeczownika rozpoczat sie W XVI
wieku. Wowczas to koledami zaczeto nazywac piesni ku czci nowonarodzonego Chry-
stusa, a nie jak dotad pie$ni winszujace. ROwniez w samym tytule lub podtytule piesni
bozonarodzeniowych pojawiato si¢ stowo ,koleda”. Posrod ulotkowych piesni religij-
nych tamtego okresu wydawanych w oficynach Andrysowica i Siebeneichera mozna zna-
lez¢ dwie piesni, ktoére mogg postuzy¢ za przyktad, tj. Koleda ku spiewaniu dla dziatek
(,,Nuz my, dziatki, zaspiewajmy z weselem...”) oraz Koleda z ewanjelijej sw. Lukasza
(,,Tako¢ Pan Bog $wiat barzo umitowat””). Rowniez w zbiorze Sebastiana Grabowskiego
pt. Setnik rymow duchowych z 1590 roku odnajdziemy dwie piesni, tj. Dziecie sie uro-
dzito oraz Cicho na wszystkie strony, ktore posiadajg nagtowek koleda, bo nalezg do re-
pertuaru piesni bozonarodzeniowych. Gdyby chcie¢ szuka¢ zastosowania nowego zna-
czenia stlowa kolgeda w zrodtach muzyczny, to nalezy siggna¢ do Tabulatury Jana z Lu-

blina, ktora powstata pomiedzy 1537 a 1548 rokiem, gdzie zawarto kilka melodii kolgd

224 Por., A. LUTO-KAMINSKA, Koleda dawniej i dzis. Z zagadnien semantyki terminéw gatunkowych, ,,Pa-
migtnik Literacki” 98 (2006) z. 3, s. 124.

225 pPor. S. URBANCZYK, Stownik staropolski, t. 11, , Wroctaw 1960-1962, s. 316.

226 por. S. KOZIARA, Tradycje koledy w jezyku i kulturze polskiej. Miedzy uniwersalnosciq a swojskoscig,
»Studia Pigoniana” 2 (2019), t. 2, s. 28.
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w opracowaniu na organy noszacych tytut Colenda oraz Colenda Severini. Nazwg oma-
wianego rzeczownika tytulowano nie tylko poszczeg6lne opracowania, ale réwniez cale
zbiory jak cho¢by pochodzacy z rekopisu klarysek krakowskich — Koleda, czyli zbior

227 Mimo iz historycy, probujac okresli¢ czas pojawienia sie

piesni na Boze Narodzenie
koledy w dzisiejszym jej znaczeniu wskazuja na XVI wiek, to jednak pierwsza koleda
w jezyku polskim powstata wczesniej, bo juz w 1424 roku, a jej tytul brzmi Zdrow bgdz,
krélu anielski®®®. Zostala zanotowana przez Jana Szczekne, spowiednika krolowej Ja-
dwigi, a odnaleziona w zbiorach Biblioteki Zatuskich w Petersburgu przez Aleksandra

Briicknera (1856-1939), historyka literatury i kultury polskiej??°.

Na przestrzeni wiekéw tworczos$¢ koledowa rozwijata si¢ w zaleznosci od oko-
licznosci. W Sredniowieczu wystepowaty dwa typy koled sakralnych, tj. liturgiczne,
stworzone na podstawie wystepujacych w liturgii bozonarodzeniowej hymnéw i sekwen-
cji, pisane w jezyku lacinskim oraz paraliturgiczne, dla ktorych inspiracjg staty si¢ wido-
wiska jasetkowe oraz treSci zawarte w apokryfach, mowiace o cudach dokonywanych
przez Swigta Rodzine. W XV i XVI wieku duza popularnoscig cieszyly si¢ tzw. koledy
hymniczne, wzorowane na hymnach koscielnych, charakteryzujace si¢ postawg dziek-
czynng, pochwalng i pozbawione wszelkich watkéw uczuciowych w narracji. W swojej
tresci nawigzywaly wprost do ewangelii. Do konca XVI wieku koledy nie roznity si¢ od
innych piesni religijnych. Posiadaty powazny charakter i czgsto przypominaty choraty.
Przyktadem koledy hymnicznej jest choCby piesn Aniol Pasterzom mowit, pochodzaca

z rekopismiennego kancjonahu, bedaca przekladem z jezyka tacifiskiego®.

W dobie Renesansu powstaty dwa rodzaje koled - katolicka i protestancka, a ttem
dla takiego podziatu jest 6Owczesna reformacja. Koledy protestanckie czgsto siggaty do
tekstow hymnologii §redniowiecznej. Pierwsze tego rodzaju utwory wydrukowane na te-
renie Polski pochodza z 1522 roku. Jest ich pie¢ i zostaty zamieszczone w Zywocie Pana

Jezu Krysta autorstwa Baltazara Opecia (1485-1531). Z kolei koledy katolickie z gatunku

221 A, LUTO-KAMINSKA, Koleda dawniej i dzis. Z zagadnien semantyki terminéw gatunkowych, ,,Pamietnik
Literacki” 98 (2006) z. 3, s. 129.

228 pPor. S. GAWLIK, Historyczna i kulturowa przestrzen koledy, ,,Prace naukowe AJD. Pedagogika” 13
(2004), 5. 235.

229 Por, S. KOZIARA, Tradycje koledy w jezyku i kulturze polskiej. Miedzy uniwersalnoscig a swojskoscig,
»Studia Pigoniana” 2 (2019), t. 2, s. 28.

230 Por. S. GAWLIK, Historyczna i kulturowa przestrzen koledy, ,,Prace naukowe AJD. Pedagogika” 13
(2004), 5. 236.
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hymnow i kotysanek, byty popularne juz w $redniowieczu i przekazywane poprzez tra-
dycje ustng. W renesansie stworzono jeszcze jeden rodzaj piesni (koledy sielankowe).

Byly one bardziej poetyckie niz obrzedowe, dlatego nie przyjety sie w tradycjiz>.

Barok to ztoty okres dla tworczosci kolgdowej. Wowczas powstaly ich nowe ga-
tunki, takie jak pastoratki i kolgdy spekulatywno-mistyczne. Pastoratka nalezy do typowo
polskich rodzajow piesni. Jej tworca Jan Zabrzyc (1580-1629), stworzyt m. in. zbidr Sym-

fonie anielskie?®?

, z ktorego pochodza takie utwory, jak Przybiezeli do Betlejem pasterze,
Przy onej gorze, Pastuszkowie bracia mili. Roéwniez po raz pierwszy zastosowat on w
piesniach o tematyce bozonarodzeniowej melodi¢ tancéw ludowych. Pastoratka chce za-
zwyczaj w swojej tresci wyrazi¢ rado$¢ prostego ludu z faktu przyjScia na ziemi¢ Syna
Bozego. Taka gtosng 1 taneczng muzyka pastuszkowie chca sprawi¢ rados¢ Nowonaro-
dzonemu i ztozy¢ mu dary. Warto zauwazy¢, iz tworcy pastoralek chetnie je polonizo-
wali. Przenosili miejsce akcji na grunt Polski w pejzaz mrozniej i grudniowej nocy,
a postaciom, najczesciej pasterzom nadawali polskie imiona. Ochoczo sig¢gali rowniez po
watek ubostwa Swietej Rodziny lub dramat macierzyfistwa Matki Jezusa, zestawiajac go
z 6wczesna sytuacja chtopstwa®®®. Koledy spekulatywno-mistyczne w swej budowie
urzekaty lirycznymi uniesieniami 1 tkliwymi zachwytami. Do tego nurtu nalezy zaliczy¢
dwa powszechnie znane utwory - Franciszka Karpinskiego (1741-1825) Bdg rodzi moc
truchleje?®* oraz Teofila Lenartowicza (1822-1893) Mizerna cicha®®. Twércy koled
w dobie baroku pozostawali w wigkszosci jeszcze anonimowi. Najbardziej znanym auto-
rem koled i pastoratek tej epoki jest ksiadz Michal Mioduszewski (1787-1868), ktory
stworzyl m. in. Spiewnik koscielny®*® (1838) oraz Pastoratki i koledy*" (1843)?%,

Okres klasycyzmu przypadajacy na XVIII wiek przyniost rozkwit rekopismien-

nych zbioréw polskich koled, ktorym zostat przywrocony wzniosty i harmonijny styl.

21 Por. S. GAWLIK, Historyczna i kulturowa przestrzen koledy, ,,Prace naukowe AJD. Pedagogika” 13
(2004), 5. 237.

2.32 Por. C. GALILEJ, Koleda noworoczna w ujeciu genologicznym na podstawie ,, Symfonii anielskich” Jana
Zabrzyca (XVIII w.), ,,Prace Jezykoznawcze” 17 (2015) z. 3, s. 33.

233 Por. J. WIDAJEWICZ, Dawna wies polska w relacji koled i pastoratek, ,,Nauka i Sztuka” 1 (1946), s. 75.
234 Por. F. KARPINSKI, Piesni nabozne, Suprasl 1792, s. 23.
235 Por. M. ZIEBA, Liryka Teofila Lenartowicza wobec piesni ludowej, Wroctaw 1983, s. 47.

23 Por, M. M. MIODUSZEWSKI, Spiewnik koScielny czyli piesni nabozne w kosciele katolickim uzywane,
Krakow 1838.

237 Por. Pastoratki i koledy z melodyjami czyli piosenki wesotego ludu w czasie $wigt Bozego Narodzenia,
zebral M. M. Mioduszewski, Krakow 1843.

238 Por. S. GAWLIK, Historyczna i kulturowa przestrzen koledy, ,,Prace naukowe AJD. Pedagogika” 13
(2004), 5. 238.
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Najobszerniejsze z nich licza nawet okoto 350 pozycji. Powstawaty gléwnie na uzytek
klasztorny, wykonywane byly w zgromadzeniach karmelitanskich i benedyktynskich.
Stanowig dorobek wielu pokolen twoércow, ktorzy postanowili pozosta¢ anonimowi. Naj-
bardziej znane wspolczesnie kancjonaty powstawaty gldwnie w trzech klasztorach — be-
nedyktynek ze Staniatek, klarysek z klasztoru §w. Andrzeja w Krakowie i karmelitanek
bosych z Krakowa?*. To dzigki nim wiemy dzisiaj, z jakim rozmachem tworzono koledy

1 jaka cieszyty si¢ popularnoscia.

Wiek XIX byt przetomowy pod wzgledem porzadkowania, a nast¢pnie rozpo-
wszechniania zebranych kolgd, bowiem wiele z nich udato si¢ wyda¢. Oficyny drukarskie
najpierw zbieraly utwory juz drukowane, rekopismienne oraz te, ktdre nie zostaty dotad
zapisane w jedno, a nast¢pnie drukowano. Nie sposob nie zauwazy¢ wazkiej roli organi-
stow w znajdowaniu szczegdlnie mato- albo w ogole nieznanych koled. Zadbali oni
0 zapis nutowy pie$ni wystepujacych jak dotad jedynie w tradycji ustnej. Wtedy tez do-
konywano podziatu utworéw na piesni liturgiczne oraz $wieckie. Zatem na przetomie
XVIII i XIX wieku ukazato si¢ wiele $piewnikoéw, a najwazniejsze z nich to Szczeble do
nieba Teofila Klonowskiego (1805-1876), Kantyczki-koledy i pastoratki w czasie swigt
Bozego narodzenia w domach spiewane (1904) Karola Miarki (1825-1882), Kantyczki
z nutami (1911) Jana Kaszyckiego (1860-1926) oraz Spiewniczek zawierajgcy piesni ko-
Scielne (1878) Jana Siedleckiego (1878-1908)%4°.

W taki sposob rozwijaly si¢ przez wieki $piewy religijne, w tym liturgiczne, wy-

korzystywane dzisiaj podczas celebracji Bozonarodzeniowych.

Zgodnie z Ogdélnymi normami roku liturgicznego 1 kalendarza okres Narodzenia
Panskiego trwa od I Nieszporéow Narodzenia Panskiego do niedzieli wypadajacej po
6 stycznia, czyli Uroczystosci Objawienia Panskiego (por. ONRLK 33). W Polskiej tra-
dycji dopuszcza si¢ $piewanie koled w czasie liturgii az do 2 lutego, tj. Swigta Ofiarowa-
nia Panskiego pod warunkiem, ze taka tradycja jest w danej wspolnocie utrwalona?*!,

Wowczas w pierwszych tygodniach okresu zwyktego mozna korzysta¢ z tych zwrotek

239 Por. B. KRZYZANIAK, Kantyczki karmelitariskie. Rekopis z XVIII wieku, Krakow 1980, s. 191.

240 Por. S. GAWLIK, Historyczna i kulturowa przestrzen koledy, ,,Prace naukowe AJD. Pedagogika”
13 (2004), s. 238.

241 Por. A. REGINEK, Co i jak nalezy Spiewaé w ramach liturgii?, ,,Studia Pastoralne” 12 (2016), s. 53.
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piesni bozonarodzeniowych korespondujacych z trescig liturgii. Te, ktorych tres¢ nie li-
cuje wprost z celebrowang liturgig, moga by¢ $piewane po jej zakonczeniu (por. IKEP
23).

3.1. Forma
Przygladajac si¢ utworom umieszczonym w ogélnopolskim $piewniku ks. Jana
Siedleckiego w pierwszej kolejnosci nalezaloby dokona¢ ogdlnego podziatu repertuaru

na piesni bez refrenu oraz piesni z refrenem.

Piesni bez refrenu

Bezrefrenowa budowa piesni jest bardzo popularna wsrod wszystkich §piewow
przeznaczonych na Boze Narodzenie. W Spiewniku koscielnym jest ich az 44 sposrod 59.
Najmniej strof, bo zaledwie dwie, posiada 7 utwordéw, a najwiecej jest ich w koledzie
A wczora z wieczora” (12) oraz ,,Pojdzmy wszyscy do stajenki” (10). Najczesciej piesni
omawianego okresu posiadajg w swojej strukturze 4 zwrotki, a nastgpnie po 5 i 6 zwrotek
(por. SKJS, s. 62-142). Jest to o wiele mniej niz we wczesniejszych wydaniach $piewni-
kow, np. w zbiorze Siedleckiego z 1928 roku mozna znalez¢ az 8 koled posiadajacych
dziesieé zwrotek i wiecej?*?. Spiewnik ks. Michala Marcina Mioduszewskiego z 1838
roku (jezeli cofniemy si¢ o kolejne 100 lat w historii) zawiera 27 koled, ktorych tytuly
nie pojawity si¢ w zbiorze Siedleckiego z 2015 roku, gdyz z biegiem lat byty redukowane
w kolejnych wydaniach. Podobnie uczyniono z iloscig zwrotek przypisanych do piesni.
W poréownaniu z XIX wiecznym $piewnikiem w obecnym zmniejszono ilos¢ zwrotek
0 1, jak np. w koledzie ,,Bog si¢ z Panny”, ale tez o 8, jak w piesni ,,Rozkwitneta sie
lilija”. Takie uszczuplenie dotkneto 22 koled?*3. Warto jednak podkresli¢, ze zmniejsze-
nia ilo$ci zwrotek nie dokonano mechanicznie — nie rezygnowano z kolejnych zwrotek,
eliminujac je catkowicie, lecz w tym procesie dokonano przemyslanej selekcji, pozosta-

wiajac strofy o najglebszej treSci teologicznej. Najczesciej bylo to dwie ostatnie

242 por. T. BRATKOWSKI, Piesn sakralna czasu Bozego Narodzenia, ,,Miscellanea” 7 (2012), s. 51.

243 Por. B. BODZIOCH, Przeobrazenia tekstowe w piesniach adwentowych i bozonarodzeniowych zamiesz-
czonych w ,,Spiewniku koscielnym” M. M. Mioduszewskiego (1838) oraz w , Spiewniku koscielnym”
J. Siedleckiego (2015), ,,Roczniki Humanistyczne” 63 (2020) z. 12, s. 108.
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zwrotki?**, W stosunku do poprzednich wydan $piewnika w obecnie obowigzujacym do-
konano réwniez modyfikacji tekstu, pozostawiajac bez zmian melodyke i rytm. Byt to
celowy zabieg, bo jak czytamy w przedmowie - Za konieczne zas (...) uznalismy zastq-
pienie stow obecnie niezrozumialych oraz tych, ktorych dzisiejsze znaczeni razgco od-
biega od pierwotnego (SKJS, s. 10). Przyczyn tak szeroko pojetych redukcji i zmian moze
by¢ wiele. Wérdd nich pojawiaja si¢ argumenty zbyt dlugich tekstow, niezrozumiatych
dla wspodiczesnego wykonawcy tekstow oraz ch¢¢ dostosowania piesni do uzytku litur-

gicznego. Ostatecznie moze to by¢ indywidualna decyzja tworcow $piewnika®*.

Pies$ni z refrenem

Do tej grupy piesni nalezy zaliczy¢ 15 piesni bozonarodzeniowych znajdujacych
si¢ w $piewniku Siedleckiego (por. SKJS, s. 62-142). Wszystkie z nich powstaty przed
Soborem Watykanskim II (1962-1965), niejako wyprzedzajac soborowa ide¢ 0 aktyw-
nym uczestnictwie wiernych w liturgii poprzez wlaczanie si¢ we wspdlny $piew. Ten
postulat jest pozytywnie spelniany réwniez dzigki piesniom z refrenem, ktore w przy-
padku koled posiadaja tatwa melodyke 1 rytm, co pozwala na wigksze zaangazowanie

w przezywanie Eucharystii (por. KL 114).

3.2 Muzyka koled

W 41. wydaniu Spiewnika koScielnego ks. Jana Siedleckiego uznanego w 2017
roku przez Konferencje Episkopatu Polski za ogélnopolski $piewnik liturgiczny?*® na
okres Narodzenia Panskiego zostalo wybranych 59 melodii piesni, w tym trzy ku czci
Swietej Rodziny, dwie na zakonczenie roku, cztery na uroczysto$é¢ Objawienia Panskiego
1 dwie na $wigto Chrztu Panskiego. Nosza one tytul A czemuz moj Jezus tak ubogo lezy;,
A wczoraj z wieczora; Ach, ubogi Zlobie; Ach, witajze, pozgdana; Anieli w niebie Spie-
wajq; Aniot Panski otoczony swiatlosciq;, Aniot pasterzom mowit, Bog si¢ rodzi moc tru-
chleje; Bog si¢ z Panny narodzit; Chryste zbawienie ludzkosci; Cicha noc, swieta noc;

Dlaczego dzisiaj wsrod nocy dnieje; Do Betlejemu petni radosci; Do szopy, hej, pasterze;

244 Por. B. BODZIOCH, Przeobrazenia tekstowe w piesniach adwentowych i bozonarodzeniowych zamiesz-
czonych w ,,Spiewniku koscielnym” M. M. Mioduszewskiego (1838) oraz w , Spiewniku koscielnym”
J. Siedleckiego (2015), ,,Roczniki Humanistyczne” 63 (2020) z. 12, s. 108.

245 Por, tamze.

246 por, Konferencja Episkopatu Polski, Uchwata w sprawie uznania $piewnika ogélnopolskiego, z dnia 16
kwietnia 2016 (Uchwata nr 13/372/2016), ,,Anamnesis” 22 (2016) nr 3, s. 23.
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Dziecigtko si¢ narodzito; Dzien to jest dzis wesela; Dzisiaj chor aniotow; Dzisiaj w Be-
tlejem; Gdy sie¢ Chrystus rodzi; Jezusa narodzonego wszyscy witajmy; Mizerna cicha, sta-
jenka licha; Na Boze narodzenie; Narodzit sie nam Zbawiciel, Niechaj bedzie glosno
wszedzie; Niepojete dary dla nas daje; O Gwiazdo Betlejemska; O Jezu nasz Zbawicielu;
Od bram dalekich; Pan z nieba; Pasterze mili, coscie widzieli; Pojdzmy wszyscy do sta-
jenki; Przybgdzcie tu z wiarg; Przybiezeli do Betlejem pasterze; Przystgpmy do szopy;,
Raduj sie, ziemio!, Rozkwitnela sie lilia; Serca ludzkie sie radujq;, Stysz! Juz herold spie-
szy nies¢; Tryumfy Krola Niebieskiego; W zlobie lezy; Wesolq nowine, bracia stuchajcie;
Witaj, Jezu ukochany; Witajmy Jezusa; Wsréd nocnej ciszy; Z narodzenia Pana; Z nieba
wysokiego; Za radosne swieta; Zjawito sie¢ nam dzis cos nowego; Zstgpites z gwiazd da-
lekich; (ku czci Swigtej Rodziny:) O Jozefie cos szukal gospody;, Rodzino Swieta, opieki
Twej trzeba; Rodzino Swieta prosze; (na zakonczenie roku:) Nowy rok biezy; Wszech-
wladny Stworco swiata; (na uroczystos¢ Objawienia Panskiego:) Bog si¢ rodzi, gwiazda
wschodzi; Jakaz to gwiazda swieci na wschodzie; Medrcy swiata, monarchowie; O mili
krolowie; (na $wigto Chrztu Panskiego:) Bqgdz pozdrowiony, o najstodszy Panie; Gdy pa-
sterze juz odeszli (por. SKJS, s. 62-142).

Melodie nawigzujace do Spiewu gregorianskiego
Wsrod melodii piesni przeznaczonych do wykonywania w okresie Narodzenia
Panskiego, zwanych kolgdami na prézno szuka¢ muzyki nawigzujacej bezposrednio do

$piewu gregorianskiego, czyli takiego, ktory powstat w VIII i IX wieku.

Spiewy pseudochoralowe

Do $piewow pseudochoratowych, czyli takich, ktére w swej melodii nawiazujg do
choratu gregorianskiego mozna zaliczy¢ kolede Chryste, zbawienie ludzkosci (por. SKJS,
s. 75). Chociaz nie nawigzuje wprost do zadnego konkretnego utworu choratlowego, to
w jej melodyce mozna rozpozna¢ cechy monodii. Kolejny utwor korespondujacy z anty-
fona bozonarodzeniowa pochodzaca z X1V wieku Puer natus in Bethlehem?*’ nosi tytut
Drziecigtko si¢ narodzito (por. SKJS, s. 82). Chociaz po raz pierwszy melodia pojawita

si¢ dopiero w $piewniku Mioduszewskiego i1 nieznany jest autor tego opracowania, to

247 Por. W. KADZIELA, Gaudeamus. Lacinski Spiewnik mszalny, wyd. 3, Warszawa 2006, s. 134.
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szczegblnie w pierwszej zwrotce mozna dostrzec inspiracje §piewem gregorianskim. Ty-
tut utworu, ktory jest przektadem trzech pierwszych zwrotek z j¢zyka tacinskiego na pol-
ski przywotanego juz Spiewu $redniowiecznego Dies est laetitiae, brzmi Dzien to jest dzis
wesela. Jego melodia wyraznie nawigzuje do choratu gregorianskiego zaréwno pod
wzgledem melodyki jak i rytmizacji (por. SKJS, s. 82). W $piewniku znalazta si¢ réwniez
adaptacja lacinskiego $piewu In natali Domini?*8, ktory pod polskim tytutem figuruje,
jako Na Boze Narodzenie i w swojej strukturze interwatowej nawigzuje do choratu (por.
SKJS, s. 91). Kolejna piesn, ktorej melodi¢ mozna uzna¢ za pseudochoratlowa, to utwoér
Od bram dalekich wywodzacy si¢ ze $rodowiska muzycznego opactwa tynieckiego.
Wszystko wskazuje na to, ze to wszystkie piesni, ktore majg zwigzek z pierwszym S$pie-

wem KosSciota.

Koledy bedace wlasna inwencja kompozytoréow

Niemal wszystkie piesni liturgiczne sg wlasng inwencja kompozytoréw, co jest
charakterystyczne dla okresu Narodzenia Panskiego, bowiem w innych okresach litur-
gicznych mamy grupy piesni wprost nawigzujace do $piewow antyfonalnych lub innych
popularnych w Kosciele i wykonywanych w jezyku tacinskim, opartych na $piewie cho-
ralowym. Jedyna koleda powstata w XV wieku we Francji, ktorej tekst i melodia zostaty
w cato$ci zaadaptowane do ,,Spiewnika Koscielnego”, to Za radosne $wieta - oryginalny

tytut brzmi Noél nouvelet (por. SKJS, s. 124).

3.3. Tekst koled

Koledy w swojej tematyce ukazujg wieloaspektowo cud Wcielenia Syna Bozego.
Ich tres¢ jest przepetniona nastrojem radosci i pokoju, a jej zrodtem jest fakt wkroczenia
Boga w histori¢ ludzko$ci. Przyktadem moga by¢ koledy Aniol pasterzom mowit,
A wczora z wieczora, Dlaczego dzisiaj wsrod nocy dnieje, Do Betlejemu petni radosci,
Dzisiaj w Betlejem, Gdy sie Chrystus rodzi, Jezusa narodzonego, Pasterze mili, Przybie-
zeli do Betlejem, Serca ludzkie si¢ radujq, Wesolg nowine, Wsrod nocnej ciszy, Z naro-
dzenia Pana (por. SKJS, s. 62-142). Inne koledy w duchu przezywanej radosci i jednocze-
$nie pokoju zachgcajg do adoracji Nowonarodzonego: to Ach ubogi Ztobie, Cicha noc,

Pojdzmy wszyscy do stajenki, Przystgpmy do szopy, W Zlobie lezy (por. SKJS, s. 62-142).

248 por. tamze, S. 132.
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Teksty, ktore w swej tresci podkreslajg tajemnicg objawienie si¢ Boga cztowiekowi
w osobie Jezusa Chrystusa, ukazujac Jego transcendencje, wszechmoc oraz wypelnienie
si¢ zapowiedzi prorockich, to Bog si¢ rodzi, druga zwrotka koledy Anieli w niebie spie-
wajq, trzecia strofa koledy Wsrod nocnej ciszy, piata zwrotka piesni Mizerna cicha?,
Nie brakuje koled, ktore przyjs$cie na §wiat Jezusa Chrystusa porownuja do blasku $wia-
ttosci zstepujacej z nieba i opromieniajacej wszelkie zakatki ziemi. Do repertuaru o takiej
tematyce piesni A wczoraj z wieczora, Aniola Panki otoczony swiatloscig, Dlaczego dzi-
siaj wsrod nocy dnieje, Gdy sie Chrystus rodzi, Mizerna cicha, stajenka licha, Narodzit
sie nam Zbawiciel, O Gwiazdo Betlejemska, Przybqgdzcie tu z wiarq, Raduj si¢ ziemio,

Stysz! Juz herold Spieszy nies¢, Wesolq nowine, bracia stuchajcie.

Zrodio tekstow

Niematg grupe koled tworza piesni, ktore wyraznie koresponduja z tego rodzaju
tematyka Spiewow w jezyku tacinskim. Sg to: Angelus pastoribus (XI w.) — 4niof paste-
rzom mowif; Puer natus in Betleem (XIV w.) — Dziecigtko sie narodzito; Dies est laetitae
(XV W.) — Dzien to jest dzis wesela; In natali Domini (XIV w.) — Na Boze Narodzenie;
Quem pastores laudavere — Narodzit si¢ nam Zbawiciel; Jesu Redemptor omnium (IV
w.), hymn §w. Ambrozego — O Jezu nasz Zbawicielu; Adeste fideles — Przybgdzcie tu

250 Osobng grupe tworza koledy, ktérych tekst zostat adaptowany z hymnéw bre-

z wiarqg
wiarzowych, sa to Chryste, zbawienie ludzkosci, Od bram dalekich i O Jezu nasz Zbawi-
cielu. Teksty innych piesni, to tworczo$¢ mniej lub bardziej poetycka autorow, wsrod
ktorych znajduja sie bp Alfons Maria de Liguori CSsR, Franciszek Karpinski czy ks. Piotr

Skarga.

Teksty przed i posoborowe
Niemal wszystkie pieSni bozonarodzeniowe powstaty przed Vaticanum Secun-
dum. Tytuly az 24 koled sposrod 59 umieszczonych w ogoélnopolskim $piewniku litur-

gicznym widnialy w jednym z pierwszych $piewnikow Mioduszewskiego, wiec juz na

249 Por. T. BRATKOWSKI, Pies# sakralna czasu Bozego Narodzenia, ,,Miscellanea” 7 (2012), s. 50.

250 Por, tamze, S. 50.
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poczatku XIX wieku. Do pies$ni posoborowych naleza jedynie te, ktore powstaty na oko-
licznos$¢ $wigta Chrztu Panskiego, tj. Bgdz pozdrowiony, o najstodszy Jezus oraz Gdy

pasterze juz odeszli (por. SKJS, s. 62-142).

3.4. Tematy teologiczne obecne w repertuarze koled

Przegladajac tytuly koled mozna juz w samej ich tresci dostrzec wszechobecng
rado$¢ oraz wielkie poruszenie. Zrodlem tego jest fakt przyjscia na $wiat Syna Bozego?*.
W koledzie Ach witajze, pozgdana, autor juz w pierwszej zwrotce wypowiada zachwyt
nad ,,perta drogg z nieba”, ktorej Swiat tak bardzo wyczekiwal, jako ,,anielskiego chleba”
(SKJS, s. 66). Rowniez piesn Bog sie rodzi, moc truchleje’? wyraza powage sytuacji,
dzielgc si¢ opisami niezwyklej rzeczywistosci, ktéra ma miejsce, gdy ,,Bog porzucit
szczescie swoje”, aby zy¢ posrdd ludzi. Wtedy to, kiedy ,,Bog si¢ rodzi” — ,,moc tru-
chleje”, ,,ogien krzepnie”, ,,blask ciemnieje” (SKJS, s. 72). Inna tekst ogtaszajacy radosé
przyjscia na $wiat Jezusa Chrystusa, to Bog si¢ z Panny narodzit - oto ,,wesota nowina”,
dlatego w tym pelnym rados$ci dniu ,,weselmy sie, radujmy si¢, Bogu cze$¢ dajmy”. Row-
niez w koledzie Dlaczego dzisiaj wsrod nocy dnieje podmiot liryczny zadaje pytanie re-
toryczne Bozemu postancowi, dlaczego ten ogtasza ludziom wielkie wesele? (por. SKJS,
zwr. 2, s. 78). Nastgpna w kolejnosci $piewnika piesn, Do Betlejemu petni radosci, za-
checa do pospiechu w podazaniu do Betlejem, by tam powita¢ ,,Jezusa matego™ (SKJS,
s. 79). Wyrazem zachety do wyrazania radosci sa tez stowa: ,,Spiewajcie...”, ,.grajcie...”
wystepujace w refrenie koledy Do Szopy, hej, pasterze (por. SKJS, s. 80). Piesn litur-
giczna Dzien to jest dzis wesela w swojej tresci podkresla rados¢, jaka jest udziatem nie
tyle rodzaju ludzkiego, ile krélewskiej rodziny, cieszacej si¢ przyjsciem na $wiat dzie-
cigtka ,,dziwnej cudnosci..., pelne stodkosci” (SKIJS, s. 82). Takze popularna kolgda,
Dzisiaj w Betlejem, mowi o towarzyszagcym wydarzeniu weselu, podczas ktorego ,,anieli
graja. .., pasterze $piewaja” (por. SKJS, s. 84). Watek radujacych si¢ aniotow, wystepuje
w wielu utworach bozonarodzeniowych, m. in. w koledzie Gdy si¢ Chrystus rodzi:
,2Aniotowie si¢ radujg..., wyspiewuja: Gloria...” (por. SKJS, s. 86, 91, 92, 94, 99). Inna
koleda, pt. Niechaj bedzie gtosno wszedzie zacheca do muzykowania i wydawania gto-

sow, ktore poptyna w kierunku nieba, miejsca dotychczasowego pobytu ,,Hetmana” (por.

251 Por, tamze, s. 50.

252 por, W. HAIDUK-GAWRON, Bdg sie rodzi, moc truchleje, [w:] R. Cudak, W. Hajduk-Gawron, A. Madeja
(red.), Na wyrywki: 100 cytatow z polskiej poezji i dramatu, ktére powinien znaé takze cudzoziemiec, Ka-
towice 2018, s. 52.
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SKJS, s. 93). W tekscie piesni O Jezu, nasz Zbawicielu autor zaprasza zywioty do dzie-
lenia rado$ci — ,,...niebo wykrzyka, wesoto$¢ z morza wynika, ziemia z niezmierng rado-
Scig, cieszy si¢ Twa obecnoscig” (por. SKIJS, s. 98; zwr. 5). Inny utwor, ktory zacheca
mieszkancoOw ziemi do radosci juz w samym refrenie i kazdej zwrotce, to Raduj sie zie-
mio! (por. SKJS, s. 109). Kolejna kolgda podkresla, ze nie tylko aniotowie, niebo i rzeki
si¢ raduja, ale przede wszystkim ,serca ludzkie si¢ raduja, bija szczgsciem, jak te
dzwony” (por. SKIJS, s. 111, zwr. 1). Jak podsumowuje cale wydarzenie autor koledy

Z narodzenia Pana — ,,rado$¢ ludzi wszedzie stynie” (por. SKJS, s. 121, zwr. 1),

Teksty koled obok radosci méwig o pokoju zstgpujacym na ziemi¢ wraz z Synem
Bozym. Austriacka piesn Cicha noc, swieta noc podkresla, ze w t¢ wyjatkowa noc pokoj
staje si¢ udziatem wszystkich ludzi (por. SKSJ, s. 76-77, zwr. 1). W innych tekstach pokdj
zostaje zestawiony z chwatg oddawang Bogu na wysoko$ci; staje si¢ udzialem mieszkan-
cow ziemi (Trumfy Krola Niebieskiego, Wesolg nowine, bracia stuchajcie oraz Przybie-
zeli do Betlejem pasterze) (por. SKSJ, s. 114, zwr. 2; s. 117; s. 106, zwr. 2). Pokoj nazy-
wany jest tym, co glosza aniotowie i1 pojawia si¢ wraz z Nowonarodzonym, co wyraznie
zaznaczono w koledzie Zjawito sie nam dzis cos nowego (por. SKSJ, s. 125, zwr. 1).
Wirod tekstow utworéw wystepuje rowniez prosba do Swigtej Rodziny, ,,bysmy w po-

koju, w jednosci, zgodnie zyli” (por. SKSJ, s. 130, zwr. 2).

Kolejna grupa koled to te, ktére zachecaja do adoracji Boga wkraczajacego

w ludzka historig?®*

. Wskazujac na miejsce narodzenia Zbawiciela, zapraszajg - ,,tam si¢
do niego pospieszcie” W Anieli w niebie spiewajg (por. SKSJ, s. 68, zwr. 4), w piesni Do
Betlejemu petni radosci ,,Otoczmy z16bek Jego dokota...”, ,,My Ci skladamy cze$¢ 1 hotd
pod nogi” (por. SKSJ, s. 79). Inne koledy nawotujace do oddania czci Nowonarodzonemu
to: Do szopy, hej, pasterze — ,,Spiewajcie..., grajcie”, ,,Padnijmy na kolana, to Dzieci¢ to
nasz Bog”, ,,...wdziecznos$ci ztozmy dhug” (por. SKSJ, s. 80, zwr. 1 1 2); Dzisiaj chor
aniotow — ,,...anielskie pienia budzg caty $wiat z u$pienia, aby $pieszyt wita¢ Boga Dzie-
cing” (por. SKSJ, s. 83); Dzisiaj w Betlejem — ,,...anieli graja, krole witajg”, ,,...pojdzmy
tez 1 my przywitac¢ Jezusa” (por. SKSJ, s. 85, zwr. 115); Gdy si¢ Chrystus rodzi — ,,...aby
do Betlejem czym predzej pobiegli”, ,,...oddajcie Mu pokton boski”, ,,zaraz do Betlejem

28 Por. A. LUTO-KAMINSKA, Koleda dawniej i dzis: z zagadnier semantyki terminéw gatunkowych, ,,Pa-
migtnik Literacki: czasopismo kwartalne poswigcone historii i krytyce literatury polskiej” 97 (2006) nr 3,
s. 123.

24 5, KOzIARA, Tradycje koledy w jezyku i kulturze polskiej. Miedzy uniwersalnoscig a swojskoscig, ,,Stu-
dia Pigoniana” 2 (2019), t. 2, s. 30.
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$pieszno pobiezeli” (por. SKSJ, s. 86-87, zwr. 2, 4 i 5); Mizerna cicha, stajenka licha —
»--.pewni zbawienia, upadli na kolana” (por. SKSJ, s. 89); Pdjdzmy wszyscy do stajenki
— ,,powitajmy Malenkiego” (por. SKSIJ, s. 103); Przybgdzcie tu z wiarg — ,,...przybadzcie
do Betlejem”, ,,Poklonmy si¢ Krélowi” (por. SKSJ, s. 105); Przystgpmy do szopy —
»---usciskajmy stopy Jezusa malenkiego” (por. SKSJ, s. 108); W zlobie lezy — ,,Pastusz-
kowie, przybywajcie, Jemu wdzigcznie przygrywajcie...” (por. SKSJ, s. 115).

Wirod liturgicznych piesni bozonarodzeniowych sg takie, ktorych stowa przypo-
minaja o zapowiedziach prorockich, o majacym przyjs$¢ na Swiat Mesjaszu. Kolgda Anieli
w niebie Spiewajg przypomina przepowiadanie lzajasza, ,,ze si¢ z Panny narodzi¢ mial”
Odkupiciel (por. SKJS, s. 68, zwr. 4). Te proroctwa, jak glosi piesn Niepojete dary dla
nas daje, ,,odmienity $§wiat caty mile” (por. SKJS, s. 95). Pdjdzmy wszyscy do stajenki
akcentuje dtugi czas i skalg oczekiwania na przyjscie Emmanuela w stowach ,, ...od pa-
triarchow czekany, od prorokow ogloszony, od narodow upragniony” (por. SKJS, s. 103,
zwr. 2), a autor piesni Witaj, Jezu ukochany doda ,,z dawna pozadany, od prorokéw obie-
cany!” (por. SKJS, s. 118, zwr. 2). Te zapowiedzi prorockie sprowadzily na $wiat Syna
Bozego, ktorego wszechmoc i transcendencja zostaty opisane w koledach rowniez za po-
mocg przeciwstawnych okreslen. Piesn A wczoraj z wieczora eksponuje prawde mo-
wigca, ze Maryja Panna zrodzita ,,Boga prawdziwego, nicogarnionego”, a koleda Z nieba
wysokiego dodaje, ze Jezus ,,Miesci si¢ we ztobie Nieograniczony” Porownania, podkre-
Slajace przymioty Boga zstepujacego w ludzka histori¢ dziejow odnajdziemy m. in.
w koledzie Do szopy, hej, pasterze: ,,Boze niepojety..., na sianie wsrod bydlety; On Ojcu
réwny w Bostwie. .., a rodzi si¢ w ubostwie” (por. SKJS, s. 80, zwr. 21 5). W pie$ni Bog
sie rodzi zostaje zastosowany ten sam mechanizm do ukazania wszechmocy Boga —
,Wzgardzony, okryty chwata! Smiertelny Krol nad wiekami!”. Na podwojne narodzenie
Jezusa Chrystusa zwraca uwage autor koledy Pojdzmy wszyscy do stajenki .,...z Ojca

przed wiekow wiekiem, ...z Matki cztowiekiem” (por. SKJS, s. 104).

Koledy wiele miejsca poswigcajg postaciom, ktore sg §wiadkami wydarzen sprzed
2000 lat. Obok pasterzy?>® (por. SKJS, s. 63, zwr. 2; s. 64, zwr. 11; s. 70, zwr. 1; s. 77,
ZwWr. 2; s. 78, zwr. 3; s. 80, zwr. 1; s. 82, zwr. 2; s. 83, zwr. 2; s. 86, zwr. 2; s. 91, zwr. 2;
S. 92, zwr. 3; s. 101, zwr. 3; s. 102, zwr. 1; s. 104, zwr. 6; s. 105, zwr. 2; s. 114, zwr. 4;
s. 121, zwr. 1, 3, 5;) oraz Medrcow ze Wschodu (por. SKJS, s. 73, zwr. 4; s. 81, zwr. 3;

25 Por. M. BOREISZO, Obraz pasterzy w staropolskich koledach i pastoratkach (na materiale tzw. ,, Kanty-
czek Karmelitanskich” z XVII i XVIII wieku), ,,Slavia Occidentalis” 69 (2012), s. 27.
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S. 84, zwr. 4; s. 136, zwr. 11 3; s. 138, zwr. 1-4; s. 140, zwr. 1 i 2) przybywajacych do
Jezusa, by odda¢ Mu poklon i ztozy¢ przyniesione dary (por. Lk 2, 8-14; Mt 2, 1-12),
najwigcej miejsca koledy poswigcaja Maryi, Matce Syna Bozego?®®. Wysuwaja sie tu trzy
mariologiczne obrazy. W pierwszej kolejnosci podkreslane jest Jej macierzynstwo (Theo-
tokos) — ,,Panna rodzi Syna”, ,,Jezu zrodzony z Maryi”, ,,...powita nam Syna, Maryja”,
»-..2€$ przyjat z Maryi, Bog, ludzkie ciato?” (por. SKJS, s. 63, zwr. 2; s. 76, zwr. 7;
s. 81, 91; s. 101, zwr. 3), dalej dziewictwo (Eleousa) — .,...pocz¢ta Panna Syna
w czystoéci”, ,,Maryja, Panienka czysta...”, ,,W nietknicte tono Swietej Panny”, ,,Zro-
dzita Maryja Dziewica” (por. SKJS, s. 72; s. 92, zwr. 2; s. 99, zwr. 3; s. 114, zwr. 3) oraz
czutos¢ jakg okazuje Synowi (Glykofilousa) — ,,Ztozyta Go na sianeczku..., pokton Mu
oddata, jak Boga swojego witala” (por. SKJS, s. 110)%’. Teksty koled nie pomijajg te-
matu ubostwa, w jakim przychodzi Maryi rodzi¢ Syna —,,...dla waszego zbawienia rodzi
si¢ w ubdstwie”, ,,W nedznej szopie urodzony, zt6b Mu za kolebke dano”, ,,Bog i czto-
wiek prawy lezy na sianie”, ,,...stajenka licha”, ,,Na sianie Bog si¢ dat potozy¢”, ,,Szopa
bydhu przyzwoita..., palacem byta”, (por. SKIJS, s. 70, 73, 88, 89, 99, 102) oraz zwigza-
nego z nim unizenia, jakiego doswiadcza Syn Bozy zst¢pujac na ziemi¢ — ,,...takzes to
ubogi, ...obrate$ bartogi”, ,,Czyzes$ nie mogt sobie..., obra¢ patacu drogiego”, ,,...unizyt
sie¢ Wysoki”, ,,Bog si¢ znizyl do swego Stworzenia”, ,,...przektadasz nedze, ubdstwo
i wyniszczasz swoje Bostwo?”, ,,Jezus, Bog wcielony, w ztobie wyniszczony...” (por.

SKJS, s. 65, 71, 87, 104, 108)%%,

Inny bardzo wazny temat, ktory mozna dostrzec w tekstach piesni na okres Naro-
dzenia Panskiego, to zapowiedz Eucharystii. Mimo, Ze centralnym tematem jest tajem-
nica Wcielenia, to koledy juz zapowiadaja, ze Dzieciatko Jezus zostanie wérdd miesz-
kancoéw ziemi pod postaciami Eucharystycznymi - ,,Ciatem karmi, Krwig napoi”, ,,...wie-

rzac, ze$ jest pod ostong chleba i wina” (por. SKJS, s. 66, zwr. 1; s. 120, zwr. 4).

**%k

26 Por. S. ROPIAK, Obraz Maryi w piesniach na Boze Narodzenie, ,,Salvatoris Mater” 10 ,,2008” nr 4,
s. 194,

257 Por. tamze.
2% por. L. WARDA-RADYS, Matka i Syn w koledach, ,,Jezyk-Szkota-Religia” 3 (2008), s. 362.
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Woeiaz bardzo trudno ustali¢ date rozpoczecia celebrowania pamiatki przyjscia na
swiat Syna Bozego. Nalezy uzna¢, ze to §wigto rozwijato si¢ niezaleznie w rdznych rejo-
nach $wiata. Ostatecznie trzeba przyjac¢, ze wywodzi si¢ od $wicta Epifanii. Obecnie
okres Narodzenia Panskiego moze trwa¢ najdtuzej trzy tygodnie. Mimo tak krotkiego
czasu w liturgii slowa pojawia si¢ ciekawa tematyka nie zawsze obecna w kolgdach -
swiatto$¢, pokoj, sprawiedliwosc¢, radosc¢, stowo, objawienie. To przetomowe wydarzenie
w dziejach ludzkosci, jakim byto Wcielenie Syna Bozego, zostato przedstawione na ro6zne
sposoby 1 ubrane w garnitur muzyki. Dzi¢ki temu dzisiaj Ko$ciot moze pochwali¢ si¢
bardzo szerokim repertuarem pie$ni bozonarodzeniowych powszechnie zwanych kole-

dami.
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RozpziAr |11

OKRES WIELKIEGO POSTU

Podobnie jak poprzednie rozdzialy rowniez trzeci bedzie sktadat si¢ z trzech pod-
rozdzialoéw. W pierwszym zostang przedstawione poczatki przezywania Wielkiego Postu
w Kosciele na podstawie takich zrodet, jak Konstytucje Apostolskie, pisma Ojcow Ko-
$ciota, Sakramentarze z Werony, Gelazjanski, Gregorianski oraz zapiski z pielgrzymek
do Ziemie Swietej patniczki Egerii. Drugi rozdziat bedzie po$wiecony strukturze tekstow
biblijnych zawartych w lekcjonarzu mszalnym oraz niektorych modlitw euchologijnych
wystepujacych w Mszale Rzymskim papieza Jana Pawla II. Z kolei w trzecim rozdziale
zostang poddane analizie piesni liturgiczne wystepujace w Spiewniku Kogcielnym prze-

znaczone na okres Wielkiego Postu.

1. Historia Wielkiego Postu

Wielki Post jest scisle zwigzany z obchodami Paschy (por. ONRLIK 27). Zostat
wprowadzony, aby wyznaczy¢ czas przygotowania do Wielkanocy, czyli najwazniej-
szych Swiat w catym roku liturgicznym, co jednoczesnie podkresla ich range. Koscidt
podejmowat praktyke postu zawsze, gdy przygotowywat si¢ do waznych wydarzen litur-
gicznych®. Przyktad dat sam Jezus Chrystus, ktory przed rozpoczeciem swojej publicznej

dziatalnos$ci poscit na pustyni przez czterdziesci dni i czterdziesci nocy (por. Lk 4, 1-13).

Z powodu braku dostatecznej ilosci zrodet z czasow Apostolskich, trudno jest pre-
cyzyjnie okresli¢ od kiedy i w jakiej doktadnie formie chrzescijanie celebrowali doroczng
Pasche Chrystusa. W | wieku uczniowie Jezusa, ktorzy spozywali z Nim Ostatnig Wie-
czerzg oraz byli $wiadkami Jego $mierci i zmartwychwstania, spotykali si¢ w kazdg nie-
dzielg na tamaniu chleba, modlitwie i rozwazaniu dziet zbawczych dokonanych przez

Boga w Jego Synu?. W ten sposéb pierwszy dzien tygodnia stat sie w Zyciu najstarszych

L Por. I. bE FRANCESCO (red.), Il digiuno nella chiesa antica. Testi siriaci, latini e greci, Milano 2011,
s. 137; J. KRACIK, Post po staropolsku, ,,Nasza Przeszto$¢”, 75 (1991), s. 70; W. JEMIELITY, Posty koscielne
w XIX wieku. Diecezja Augustowska czyli sejnenska, ,,Prawo Kanoniczne” 42 (1999) nr 3-4, s. 230.

2 Por. S. CZERWIK, Liturgii Wigilii Paschalnej, [w:] Swiete Triduum Paschalne, Kielce 2001, s. 180.
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wspolnot chrzescijanskich tworzacych Kosciol dniem $wigtecznym, w ktorym celebro-
wano misteria paschalne. Pod koniec Il wieku podj¢to probe wyznaczenia daty dorocz-
nych obchodéw Wielkanocy. Wspoélnoty zyjace na terenach Azji Mniejszej swigtowaly
ja z 13 na 14 miesigca Nisan bez wzgledu na przypadajacy dzien tygodnia, a w innych
gminach chrzescijanskich istniejacych w Rzymie, Jerozolimie i Aleksandrii w niedziele
po 14 Nisan®. Ostatecznie w I1I wieku przyjeta sie praktyka obchodzenia Wielkanocy w

niedziele i byto to coroczne $wigto w Kosciele?.

Celebrowanie obrzgdow Paschalnych laczylto si¢ z postem, czuwaniem, udziela-
niem chrztu i sprawowaniem Eucharystii®. Mimo iz trudno jest, jak juz wspomniano, pre-
cyzyjnie wskazaé¢ poczatki obchodow Wielkiego Postu w Kosciele, to pewne jest, ze po-
jawil sie on jako czas przygotowania poprzedzajacy post paschalny® trwajacy dwa dni -
w piatek i sobote przed Wielkanoca, 0 czym wspomina Tradycja Apostolska’. Réwniez
Tertulian pisze o poscie podejmowanym w te dni, kiedy zostat zabrany Oblubieniec®.
W powstatym w III wieku w Syrii dziele noszacym tytut Didascalia Apostolorum jest
mowa o poscie Wielkiego Tygodnia trwajacym sze$¢ dni — od poniedziatku do soboty.
Byt on bardzo wymagajacy, poniewaz zakladat spozywanie dziennie jednego positku
sktadajacego si¢ z chleba, soli i wody. Przez dwa ostatnie dni przed Wielkanocg —
w Wielki Pigtek i w Wielka Sobote — obowigzywat post catkowity. W przywolanym
dziele mozna znalez¢ rOwniez opis czuwania z soboty na niedzielg, podczas ktérego mo-
dlono sie, czytano stowo Boze i sprawowano Eucharystie®. Opisy podobnie przezywa-

nego postu mozna znalez¢ w Konstytucji Apostolskiej (ok. 380 r.), gdzie jest napisane:

Zachowujcie post przez dni Paschy od poniedziatku do piatku i soboty,

to znaczy przez sze$¢ dni; spozywajcie tylko chleb 1 s6l z jarzynami oraz pijcie

3 Por. J. NAUMOWICZ, Trzy spory o date Paschy, ,,Vox Patrum” 26 (2006) t. 49, s. 465-468; W. HRYNIE-
WICZ, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, Lublin 1982, s. 149.

4 Por. TERTULIAN, O chrzcie, 19, 1 PL 1,1331; A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok litur-
giczny. Historia, celebracja, teologia, duchowosé, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 223.

5 Por. K. LIIKA, Uczestnictwo wiernych w liturgii Triduum Paschalnego, ,,Teologia Praktyczna” 3 (2002),
s. 214.

® Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakow 2009, s. 136.

" Por. H. PAPROCKI, Hipolit Rzymki. Tradycja Apostolska. Wstep, przektad, komentarz, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 14 (1976), s. 165.

8 Por. TERTULIAN, O poscie przeciw psychikom, przel. E. Stanula, Warszawa 2007, s. 178.

°Por. F. X. FUNK, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, t. 1, Paderborne 1905; s. 288; K. LIJKA, Dzieje
Triduum Paschalnego, [w:] W. SWIEZAWSKI (red.), Mysterium Christi, Sandomierz 2012, s. 103; M. MET-
ZGER, La formazione delle ,,Grande Settimana”. Prime testimonianze, [w:] A. Catella (red.) Celebrare
["unita del Triduo Pasquale, Turyn 1994, s. 80.
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tylko wodg, a powstrzymujcie si¢ od wina i mig¢sa, poniewaz sg to dni smutku,
a nie rados$ci. Jesli komus starczy sil, niechaj posci przez caty piatek i sobote nic
nie jedzac az do nocnego piania koguta. Kto jednak nie ma sity posci¢ przez dwa

dni, niech zachowa post przynajmniej w sobote™®.

Konstytucje dostarczajg tez ogélnych informacji na temat ksztaltu celebracji,
wspominajac o czuwaniu potgczonym z proklamacjg czytan, $piewem psalmow, udziela-
niem chrztu, sprawowaniem Eucharystii, pouczaniem i modlitwg w intencji nawrocenia
Izraelitow!. Z kolei z relacji patniczki Egerii, ktora w latach od 383 do 384 pielgrzymo-
wata do Ziemi Swietej i w swoich pamietnikach opisywata tamtejsza liturgie, dowiadu-
jemy sie o Wielkim Poscie trwajacym w Jerozolimie 8 tygodni, a w jej rodzinnych stro-
nach - Gali i Hiszpanii - 40 dni?. Te rozbiezno$ci wynikaly z réznych sposobéw oblicza-
nia okresu postu w éwczesnych lokalnych Kosciotach. W niektorych rejonach do dni
postnych zaliczano sobote, jak np. w obrzadku rzymskim, a w innych sobota i niedziela
pozostawata poza rachuba, jak to byto w obrzadkach bizantyfskim i ambrozjanskim®2,
Matias Auge twierdzi, ze 40-dniowy post znany byt juz w III wieku w Egipcie i byt to
pierwszy osrodek, w ktorym pojawia si¢ zwyczaj trwajgcego tyle dni postu. Poczatkowo
mial on by¢ wspomnieniem postu Jezusa na pustyni, dlatego w Aleksandrii, gdzie 6 stycz-
nia obchodzono chrzest Jezusa w Jordanie, nastepnego dnia po tym wspomnieniu rozpo-
czynat si¢ okres postu'®. Jednak ta forma nie przyjeta si¢ w $wiecie chrzescijanskim
I post bardzo szybko przyjat forme¢ przygotowania do Wielkanocy, a jego dtugos¢ - 40
dni'®, miala nawigzywaé nie tylko do ilosci dni spedzonych przez Jezusa Chrystusa na
pustyni tuz po Jego chrzcie (por. Mt 4, 1-11), ale rowniez do innych wydarzen biblijnych
trwajacych 40 dni lub 40 lat, takich jak dni potopu (por. Rdz 7,12), dni Mojzesza na Sy-
naju (por. Pwt 9,9), lata wedrowki przez pustynie (por. Wj 16,35), dni wedrowki Eliasza
na gore Horeb (por. 1 Krl 19,8) oraz dni pokuty Niniwitow (por. Jon 3,4). Kanony Soboru

Nicejskiego (325 r.) juz oficjalnie méwia o powszechnie znanej praktyce 40-dniowego

10 Konstytucje Apostolskie, [w:] Konstytucje Apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w
Antiochii. Prawo kanoniczne swietych Apostotow. Kary swietych Apostotow dla upadfych. Euchologium
Serapiona, przel. S. Kalinowski, A. Caba, Krakéw 2007, s. 130.

1 Por. tamze.

12 Por. EGERIA, Pielgrzymka do miejsc §wietych, przet. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s. 197.
13 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 136.

14 Por. tamze.

15 Por. T. ZIPSER, Dwa zaé¢mienia i Wielki Post, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 6 (1998) nr 1, s. 142.
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okresu pokuty przygotowujacego wiernych do Wielkanocy'®. Inaczej byto jednak w Rzy-
mie. Najstarszy Wielki Post tworzyty dni, w ktore odbywata sig¢ liturgia stacyjna. Poczat-
kowo byty to tylko $rody i piatki, za czaséw Leona Wielkiego (zm. 461) dotaczono po-
niedziatki, a nastepnie wtorki 1 soboty, a dopiero za pontyfikatu Grzegorza II (zm. 731)
réwniez czwartki. W IV wieku zgodnie ze swiadectwem historyka Sokratesa Scholastyka
(zm. 450) czas przygotowania do celebrowania Paschy Chrystusa obejmowat trzy tygo-
dnie!’, co potwierdzaja teksty Ordo Romanus®®. Niedziela, obecnie uznawana za 5. Nie-
dziele Wielkiego Postu, nazywana byta Domenica in mediana, co rowniez sugerowatoby
trzytygodniowy okres pokuty istniejacy jeszcze wczesniej, odpowiadajacy obecnie IV
i V niedzieli Wielkiego Postu oraz Niedzieli Palmowej'®. Wéwczas podczas niedzielnych
Eucharystii proklamowano trzy tworzace zwartg cato$¢ perykopy ewangeliczne, tj. o Sa-
marytance (por. J 4, 5-42), o niewidomym od urodzenia (por. J 9, 1-41) i o Lazarzu (por.
J 11, 1-45)?°. Do 40 dni rozciagnigto W Rzymie przygotowanie do Wielkanocy dopiero
pomigdzy 354 a 384 rokiem. Odbywato si¢ w dni powszednie tygodnia i polegato na
rozwazaniu stowa Bozego. Dopiero od VI wieku podczas takich spotkan zaczgto celebro-
waé Eucharystie, ktora data poczatek tradycji sprawowania w Ko$ciele Mszy $w.

w dni powszednie tygodnia?!,

W pierwszych wiekach istnienia Kosciota Wielki Post dawat katechumenom do-
skonate warunki przygotowania do przyjecia sakramentow wtajemniczenia chrzescijan-
skiego w Wigilie Paschalna??, dlatego tez liturgia pozostata pod silnym wplywem tema-
tow katechumenalnych, o czym $wiadcza teksty euchologijne z Sakramentarza Gelazjan-

skiego?®. Formularze zawarte w tej ksiedze pokazuja, ze okres Wielkiego Postu poprzedza

18 Por. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski i polski t. 1: Nicea 1, Konstantynopol I,
Efez, Chalcedon, Konstantynopol I, Konstantynopol 11, Nicea I, uktad i opracowanie A. BARON, H. PIE-
TRAS, Krakow 2002, s. 31; H. PAPROCKI, Biblijne podstawy Postu, ,,Elpis” 5/7/8 (2003), s. 9-10.

17 Por. SOKRATES SCHOLASTYK, Historia Kosciota, przet. S. J. Kozikowski, Warszawa 1986, s. 70.

18 |_es Ordines Romani du haut moyen age, red. M. Andrieu, t. 3: Les textes (suite) (Ordines XXII-XXVIII),
Spicilegium Sacrum Lovaniense, Etudes et Documents, fasc. 24, Louvain 1961.

19 Tamze.
20 Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 138.

21 Por. J. DECYK, Wielki Post drogg do Paschy Chrystusa i Ko$ciota, ,,Roczniki Teologiczne” 52 (2005) nr
8, s. 235.

22 por. K. FILIPOWICZ, Poszukiwania misteryjnego charakteru liturgii, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
2 (2014), s. 199-200.

23 Por. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli, L.C. Mohlberg (ed.), Romae 1981
(Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Series Maior. Fontes, t. 4); L. MICHELINI Toccl, Il manoscritto del
Sacramentario Gelasiano, ,,Rivista Liturgica” 101 (2014) nr 3, s. 484; J. JANICKI, Sakramentarz gelazjariski
(Reginensis Latinus 316) - zarys roli i znaczenia najstarszego mszatu Kosciota, ,,Folia Historica Craco-
viensia” 4/5 (1997-1998), s. 140-141.
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Przedposcie. Czytamy w nich teksty modlitw mszalnych na niedzielg¢ In septuagesima,
In sexagesima oraz Orationes et praeces a quinquagesima usque quadragsima®. W na-
stepnej kolejnosci zostaly umieszczone modlitwy na rozpoczecie publicznej pokuty, tj.
Orationes et praeces super paenitentes oraz Ordo agenitibus publicam paenitentiam. Na
koncu za$ tej czgsci ksiegi, ktora dotyczy Wielkiego Postu umieszczono oracje przezna-
czone na Wielki Czwartek na liturgi¢ pojednania pokutnikéw, Ordo agentibus publicam
paenitentiam oraz Reconciliatio paenitentis ad mortem?® (GeV XXVII-XXVIIII, nr 349-
374).

Kosciot juz od poczatku swojego istnienia w I 1 I wieku dostrzegatl skruche po-
kutnikéw, ale z udzielonej mu wiadzy odpuszczania grzechow, oceniajac z dzisiejszej
perspektywy, korzystat rzadko, tzn. tylko wowczas, gdy pojawiala si¢ potrzeba odpusz-
czania ci¢zkich i publicznych grzechow zamykajacych czlowiekowi droge do krolestwa
niebieskiego?. Od Il wieku odpokutowanie za popetienie grzechu ciezkiego mozliwe
bylo w zyciu chrzescijanina tylko raz?’. Pokuta odznaczata si¢ niezwykla surowoscia.
Gdy cztowiek popehit grzech cigzki 1 musiat odby¢ pokute publiczna, woéwczas na czas
jej realizowania byt uwazany za ,,wykletego”. Dopiero dtuga droga nawrocenia powodo-
wala, ze powracal na tono Kosciota i dotgczal do wspodlnoty. Dla takiej publicznej pokuty
zorganizowano specjalng liturgi¢ pokutng. Wsrod badaczy historii liturgii nie ma jasnego
stanowiska, czy w IV i V wieku istniata mozliwo$¢ sakramentalnej pokuty w mniej pu-
bliczny sposob za lzejsze grzechy?. Rytuat pokutnikéw publicznych rozpoczynat si¢ od
wyznania grzechow biskupowi, a nastgpnie penitent w czasie publicznej liturgii podda-
wany byt ekskomunice (sententia declaratoria). Dziato si¢ tak, poniewaz Koscidt po-
strzegany byt jako wspolnota §wigtych (communio sanctorum), dlatego kazdy kto tracit
zycie w tasce, stawiat siebie poza wspolnotg. Kosciodt jednak chciat doprowadzi¢ grzesz-
nika do pojednania, dlatego dotaczat go do grupy pokutnikow?®. Nieco inaczej byto na

Wschodzie; tam pokutnicy traktowani byli na rowni z katechumenami. Oczekiwali oni

24 Por. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli, L.C. Mohlberg (wyd.), Romae 1981
(=Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Series Maior. Fontes, t. 4).

2 Por. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (GeV), L.C. Mohlberg (wyd.), Roma
1968.

2 Por. C. VOGEL, Il peccatore e la penitenza nella Chiesa antica, Torino 1967, s. 15.
2 Por. tamze.

2 Por. K. LUKA, Pojednanie publicznych grzesznikéw w liturgii rzymskiej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
65 (2012) nr 1, s. 46.

2 Por. tamze, S. 47.
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na taske chrztu, dlatego podczas liturgii uczestniczyli tylko w proklamowaniu stowa Bo-
zego. W Kosciele rzymskim pokutnikow traktowano tagodniej*°. Mogli pozostawaé na
catej liturgii z tyhu kosciota lub w atrium. Nie wolno im byto jednak przyjmowa¢ Komunii
Swigtej 1 przynosi¢ darow do ottarza. Nie brali aktywnego udziatu w liturgii, ale mimo
upadku pod cigzarem grzechu pozostawali ochrzczonymi i tak tez byli traktowani. Przez
caly okres pokuty biskup w czasie Eucharystii po Komunii udzielat im btogostawienstwa,
€0 znaczyto, ze Ko$ciot nie odrzuca pokutnikow, ale im towarzyszy na drodze pojednania
z Bogiem. W ostatnich dniach okresu pokuty nastgpowato ponowne przyjmowanie ich na
tono Kosciota. Odbywato si¢ to w Wielki Czwartek, tuz przed Wielkanoca, aby mogli
dotaczy¢ do wspolnoty Kosciota i dzieli¢ z Nim rado$¢ ze Zmartwychwstania Chrystusa.
Towarzyszyta temu modlitwa i nalozenie rak, co bylo interpretowane jako akt sakramen-
talny. Z Sakramentarza Gelazjanskiego wynika, ze prosbe¢ do biskupa o udzielenie po-
kutnikom rozgrzeszenia kierowat diakon po odczytaniu Ewangelii, stowami: Adest, o ve-
nerabilis pontifex, tempus acceptum, dies propitiationis divanae®! (GeV rozdz. XXVIII,
nr 63). Ci ktadli si¢ krzyzem na ziemi, jak kandydaci do $§wiecen podczas celebracji przy-
jecia do stanu duchownego, a biskup po uprzedniej mowie przestrzegajacej przed ponow-
nym wchodzeniem w przestrzen niewoli grzechu, odmawial nad pokutnikami modlitweg
I udzielal rozgrzeszenia w formie tzw. supplicatio, czyli modlitw btagalnych kierowa-
nych do Boga. Nastepnie penitenci, otrzymawszy rozgrzeszenie przez nalozenie rak, byli

podnoszeni z ziemi przez biskupa®.

Teksty liturgiczne zawarte w sakramentarzach, a p6zniej w mszatach sg cennym
zrodtem w badaniach nad historig przezywania w Kosciele Wielkiego Postu. Najstarszy,
zwany Sakramentarzem Leoniriskim® pochodzi z Werony a jego autorstwo jest przypi-
sywane papiezowi Leonowi Wielkiemu (zm. 461)3. Jednak ta ksiega liturgiczna nie po-
siada zachowanej liturgii Wielkiego Postu®. Najdawniejsze rzymskie modlitwy wielko-

postne obecne w liturgii znajduja si¢ we wspomnianym juz Sakramentarzu Gelazjanskim;

30 Por. D. KWIATKOWSKI, Rzeczywistos¢ grzechu i praktyki pokutne w Paenitentiale Vigilanum (Albel-
dense), ,,Liturgia Sacra” 18 (2012) nr 1, s. 113.

31 Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae ordinis anni circuli (GeV), L.C. Mohlberg (ed.), Roma 1968.
32 Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota, przet. T. Lubowiecka, Krakow 2012, s. 378-379.
33 Por. Sacramentarium Veronense, L. C. Mohlberg, L. Eizenhéfer, P. Siffrin (ed.), Roma 1994.

% Por. J. MIAZEK, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawnej i wspéiczesnej liturgii rzym-
skiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997, s. 38.

% Por. Sacramentarium Veronense, L. C. Mohlberg, L. Eizenhéfer, P. Siffrin (ed.), Roma 1994.
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zawarte w nim libelle mogg siegaé czaséw nawet papieza Gelazego (zm. 496)*. Zostat
on podzielony na trzy ksiggi. Przedmiotem zainteresowania bgdzie pierwsza z nich, ktora
nie zostata zatytutowana. Zaczyna si¢ od Mszy Wigilii Bozego Narodzenia a nastepnie
po Oktawie i Epifanii w sakramentarzu widnieje Przedposcie 1 Wielki Post, a dalej mo-
dlitwy na Wielkanoc. Wielki Post rozpoczyna si¢ w Srode Popielcowa (In ieiunio prima
statione). Wszystkie dni tego czasu, tak niedziele jak i ferie, poza czwartkiem, posiadajg
swoj wlasnych formularz. Tylko sobota pierwszego tygodnia przewiduje dwa formularze
- jeden wiasny z soboty, a drugi przeznaczony na pierwsza sobote pierwszego miesigca®”.
Do tego dnia przypisane sga rowniez teksty Swiecen prezbiterow, diakondéw i subdiako-
now. W sobotg pigtego tygodnia po formularzu mszalnym umieszczono skrutynia i ob-
rzedy zwigzane z przygotowaniem do przyjecia sakramentoéw wtajemniczenia chrzesci-
janskiego. Wedtug Sakramentarza skrutynia odbywaty si¢ w trzecia, czwartg i pigta nie-
dziele Wielkiego Postu. Liturgie Wielkiego Postu zamykaja formularze mszalne Nie-
dzieli Palmowej Meki Panskiej i trzy pierwsze dni Wielkiego Tygodnia®®. Analiza tek-
stow Gelasianum pokazuje, 1z zawiera on 38 formularzy, ktore sktadaja si¢ z pigciu mo-
dlitw: dwie oracje bez nazwy, modlitwe nad darami, modlitwg po Komunii i modlitwe
nad ludem. Z ich tre$ci wynika, iz sam Bog, dostrzegajac kondycj¢ duchowa czlowieka,
ustanowil post, w czasie ktorego chce okazaé mu duchowa pomoc i leczy¢ jego serce.
Weczesniej w przezywaniu postu dominowata tematyka katechumenalna, jednak gdy po-
wstat Sakramentarz Gelazjanski, chrzest dorostych nie odbywal si¢ na taka skalg jak
wczesniej. Dlatego tez zmienit si¢ charakter przygotowania do Paschy Chrystusa, co thu-
maczy brak odniesienia do tego sakramentu w tekstach Gelasianum poza kolekta trzeciej,
czwartej 1 piatej niedzieli, ktore wciaz uchodzity za chrzcielne, tzn. takie, w ktorych od-
bywaty si¢ skrutynia. Inspirowaty one juz ochrzczonych do refleksji nad swoim chrztem

1 przemiany swojego zycia.

36 Por. J. JANICKI, Sakramentarz gelazjariski (Reginensis Latinus 316) - zarys roli i znaczenia najstarszego
mszatu Kosciota, ,,Folia Historica Cracoviensia” 4/5 (1997-1998), s. 140-141.

3" W Rzymie za czaséw Leona Wielkiego (zm. 461), Gelazego (zm. 496) i jak to przedstawiajg teksty
w Liber pontificalis w 530 roku znany byt post czwartego (czerwiec), siddmego (wrzesien) i dziesigtego
(grudzien) miesigca. Pod koniec VI wieku post pierwszego miesigca utozsamiany jest z postem soboty
pierwszego tygodnia Wielkiego Postu. Por. J. MIAZEK, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszal-
nych dawnej i wspotczesnej liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997, s. 46.

38 Por. Sacramentarium Gelasianum. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli, ed.
L. C. Mohlberg, L. Eizenhoéffer, P. Siffrin, Roma 1981, s. 51, (Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Series
Maior, Fontes 4), rozdz. XVII-XXVIIII, nr 349-374.

39 Por. Sacramentarium Gelasianum. Liber Sacramentorum Romanae Aeclesiae Ordinis Anni Circuli, ed.
L. C. Mohlberg, L. Eizenhoffer, P. Siffrin, Roma 1981, s. 28, (Rerum Ecclesiasticarum Documenta, Series
Maior, Fontes 4), sobota 2 tygodnia, nr 189.
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Kolejnym waznym zrodtem jest Sakramentarz Gregorianski, ktorego redakcja,
wg najnowszych badan, zostata dokonana za pontyfikatu Honoriusza I (zm. 638), a nie
jak wczesniej sadzono, Grzegorza Wielkiego (zm. 604)*. W swojej strukturze niewiele
rozni si¢ od Sakramentarza Gelazjanskiego, jednak posiada elementy sobie wtasciwe.
Wielki Post rozpoczyna si¢ od Srody Popielcowej, ktora oprocz modlitw mszalnych po-
siada rowniez kolekt¢ (odmawiang w kosciele $w. Anastazji przed wyruszeniem procesji
do kosciota stacyjnego). Obok formularza soboty przed Niedzielg Palmowa widnieje do-
pisek quando helemosyna datur*'. Nawiazuje on do czasu, gdy papiez nie celebrowat
tego dnia, poniewaz rozdawal jatmuzne u §w. Piotra. Sakramentarz zawiera liturgi¢ sta-
cyjna na kazdy dzien Wielkiego Postu, réwniez na czwartki, a przy nazwie dnia podany
jest kosciol, w ktorym odbywa si¢ celebracja. W stosunku do poprzedniej ksiegi zmianie
ulegla liturgia niedzielna, co byto spowodowane przeniesieniem skrutyniow z niedziel na
dni powszednie. Nazwy kolejnych niedziel brzmia: In Quadragesima (pierwsza nie-
dziela), Die Dominico vacat (druga niedziela wypadata po sobocie dni kwartalnych i nie
miata swojego formularza, otrzymata go dopiero w IX wieku), Die Dominico (trzecia
i czwarta niedziela), Die Dominica de Passione (piata niedziela) i Die Dominica in Pal-
mas (szosta niedziela)*2. Badania nad tekstami euchologijnymi Wielkiego Postu zawar-
tymi w Sakramentarzu Gelazjanskim | Gregorianskim wykazaty, ze cz¢$¢ z nich znajduje
si¢ w obu ksiegach. Badacz Antoine Chavess (zm. 2005) probuje przez to dowies¢, ze
obydwa sakramentarze posiadaja to samo zrodto, ale inne niz Sakramentarz z Werony.
Mogta to by¢ ksigga, ktora si¢ nie zachowata. Z drugiej jednak strony uwaza, ze duza
ilo$¢ nowych oracji w Sakramentarzu Gregorianskim w stosunku do wczesniejszego do-

wodzi, ze z biegiem czasu Kosciot przezywa Wielki Post w roznej perspektywie®,

Okoto IX wieku pojawiajg si¢ sakramentarze zawierajgce juz nie tylko teksty
mszalne, ale rowniez czytania i $piew. W taki sposob powstaje nowy rodzaj ksiegi litur-
gicznej zwanej Liber missalis, Missale, Missale plenarium, czyli tzw. Mszat. W Xl

wieku sakramentarz odszedt do lamusa i1 zostat zastapiony ksiega, ktora powstata z czte-

40 Por. M. ZACHARA, Krétka historia Mszatu rzymskiego, Warszawa 2014, s. 41-42.

4 La Sacramentaire Grégorien. Ses principales formes d’apreés les plus anciens manuscrits, wyd. J. Des-
husses, Fribourg Suisse 1971, s. 671-684, rozdz. CCII1I-CCXVII, nr 308-311.

42 Por. tamze.

4 Por. A. CHAVASSE, Le Sacramentaire Gelasien, Tournai 1958, s. 437; J. MIAZEK, Misterium Wielkiego
Postu w modlitwach mszalnych dawnej i wspoiczesnej liturgii rzymskiej. Studium liturgiczno-teologiczne,
Warszawa 1997, s. 96.
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rech innych, tj. sakramentarza, lekcjonarza, ewangeliarza i antyfonarza. Za czasoéw pa-
pieza Innocentego III (zm. 1216) w $rodowisku kurii rzymskiej powstat Mszat o nazwie
Missale secundum usum Romane Curiae, w celu wypracowania jednego sposobu odpra-
wiania Mszy $§w. Do jego rozpowszechnienia w calym Kosciele przyczynili si¢ francisz-
kanie*. Podczas Soboru Trydenckiego, ojcowie soborowi zlecili papiezowi Piusowi IV
reform¢ mszatlu i brewiarza. Owocem tego byt nowy Mszal ogloszony przez papieza
Piusa V bullg Quot primum tempore 14 lipca 1570 roku. Obowigzywat w catym kos$ciele

obrzadku rzymskiego przez cztery kolejne wieki®.

W Mszale Piusa V nazywanym réwniez trydenckim okres Wielkiego Postu
w swojej zewnetrznej formie nie byt poddawany zmianom. Posiada on bardzo wiele
wspolnych elementow liturgii z Sakramentarzem Gregorianskim. Porownujac obie ksiggi
mozna dostrzec roznice, ale pojawily si¢ one dopiero z biegiem lat i wynikaly z procesu
rozwoju liturgii. Pojawit si¢ obrzed btogostawienia popiotu w Srode Popielcowa. Zwy-
czaj posypywania glow popiotem znany byt juz w X wieku (wprowadzit go Reginus
z Priim, biskup zmarty w 915 1.), lecz przeznaczono go tylko dla pokutnikow. W X1 wieku
w Pontyfikale Rzymsko-Germarskim znajduje si¢ obrzed blogostawienia popiotu. Do-
piero w XI wieku pojawia si¢ zwyczaj posypywania gtow wszystkich uczestnikow liturgii
a nie tylko pokutnikow*®. Modlitwy dostosowane do tego obrzedu zostaty umieszczone
przed tekstami Mszy §w. Ponadto znalazly si¢ tam rowniez odpowiednie §piewy, cztery
oracje poswiecenia oraz modlitwy konczace posypywanie glow popiotem. Innym novum
w Mszale trydenckim jest celebracja Niedzieli Palmowe;j. Obrzed przypominajacy wjazd
Jezusa Chrystusa do Jerozolimy zawierat czytania, prefacj¢ i dziewigé¢ oracji. W ten spo-
sob teksty mszalu bardziej podkreslaly fakt poswigcenia palm, a nie udramatyzowane
wspomnienie wjazdu Jezusa Chrystusa do Jerozolimy. Reforma Piusa XII uproscita te
cze$¢ liturgii na rzecz podkreslenia znaczenia procesji*’. Dokonano redukcji oracji

z dziewieciu do dwoch, tj. na po$wiecenie palm i zakonczenie proces;ji*.

4 Por. D. BRZEZINSKI, Mszaf jako ksiega liturgiczna: geneza i ewolucja, ,,Teologia i Cztowiek” 44 (2018)
nr4,s.72-73.

4 Por. M. ZACHARA, Krétka historia Mszatu rzymskiego, Warszawa 2014, s. 131-133.

46 por, M. KOWALKOWSKI, Chrzescijariska metanoia w liturgii Srody Popielcowej, ,,Studia Gdanskie” 43
(2018), s. 162-163.

47 Por. Ordo Hebdomadae Sancte Instauratus, editio typica, Vaticanis 1956, s. 7.

48 Por. J. MIAZEK, Misterium Wielkiego Postu w modlitwach mszalnych dawnej i wspétczesnej liturgii rzym-
skiej. Studium liturgiczno-teologiczne, Warszawa 1997, s. 134-135.
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Podczas Soboru Watykanskiego Il jednym z waznych tematéw odnowy liturgicz-
nej byta reforma roku liturgicznego i kalendarza rzymskiego, ktérej dokonano wedtug
zatozen soborowej Konstytucji o liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, podkreslaja-
cej, ze Rok liturgiczny nalezy nastepujgco zreformowaé: tradycyjne zwyczaje i praktyki
zwigzane z okresami liturgicznymi zachowac lub odnowié stosownie do wspotczesnych
warunkow; utrzymac pierwotny charakter tych okresow celem nalezytego podtrzymywa-
nia poboznosci wiernych przez celebracje misteriow chrzescijanskiego odkupienia,
azwlaszcza misterium paschalnego (KL 107). W innym miejscu tekst konstytucji dodaje,
ze w tym okresie szerzej nalezy uwzgledni¢ elementy chrzcielne wlasciwe liturgii Wiel-
kiego Postu; stosowne bedzie przywrocenie niektorych elementow dawnej tradycji (KL
109). Wielki Post jest jedynym okresem roku liturgicznego, ktoremu konstytucja po-
Swieca tak wiele miejsca. Moze to wynika¢ ze znaczenia Wielkanocy, do ktorej Wielki
Post powinien przygotowywac, jak rowniez narzgdzi duchowych obecnych w tym czasie
w liturgii, bedacych szansg na umocnienie i poglebienie wiary. Za przygotowanie re-
formy roku liturgicznego i kalendarza byt odpowiedzialny zesp6t ekspertow®®, ktorego
prace zostaty zatwierdzone przez ojcéw soborowych 27 kwietnia 1965 r. Jedna z pierw-
szych decyzji byto pozostawienie 40-stodniowego postu. Ze wzglgdu na nawigzanie do
starochrzescijanskiej tradycji bedzie nawigzywatl do biblijnej typologii liczby 40. Taka
symbolika biblijna miata nadawa¢ temu okresowi warto§¢ zbawczo-odkupiencza wyra-
zajaca si¢ w stlowie sacramentum, zastagpionym w polskim ttumaczeniu stowami ¢wicze-
nia wielkopostne, oznaczajacymi znak obecno$ci Chrystusa w przezywaniu postu®. Kon-
trowersyjng kwestig okazat si¢ dla konsultorow okres siedemdziesigtnicy, czyli tzw.
przedposcie®. Podkreslal on pokutny charakter wielkiego postu kosztem paschalnego.
W zwigzku z tym trzytygodniowe Przedpo$cie zmieniono w kolejne niedziele roku zwy-
ktego, wprowadzono $piew Gloria i Alleluja oraz szaty koloru zielonego. Dokonano row-
niez ujednolicenia nomenklatury, rezygnujac z nazwy okres Mgki Panskiej, ktory 1 tak

wpisywal si¢ w czterdziestodniowy okres pokuty. W zwigzku z tym takze Niedzieli M¢ki

49'W sktad zespotu weszli: A. Dirks — sekretarz, R. van Doren, J. Wgner, A. G. Martimort, P. Jounel, ktéry
od 1967 zostat relatorem, A. Amore, H. Schmidt — konsultorzy, por. A. BUGNINI, La riforma liturgica
(1948-1975). Nuova edizione riveduta e arricchita di note e di supplementi per una lettura analitica, C.L.V.
- Edizioni Liturgiche, Roma 1997, s. 305 (Bibliotheca Ephemerides Liturgicae Subsidia, t. 30).

% Por. M. ZACHARA, Modlitwy Kosciota. Kolekty niedziel i uroczystosci Panskich, Krakow 2022, s. 70.

51 Por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformg okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 253.
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Panskiej zmieniono nazwe na 5. Niedziele Wielkiego Postu®. Pojawit si¢ tez pomyst zre-
zygnowania z celebrowania Srody Popielcowej. Zostat on jednak odrzucony, gdyz
uznano, ze skoro Sroda Popielcowa rozpoczyna Wielki Post, stad powinna posiada¢
wszystkie elementy charakterystyczne dla tego okresu. Dni od Srody Popielcowej do
I niedzieli Wielkiego Postu weszty w okres postu, a nie jak wczesniej per annum®3, Kon-
trowersje wzbudzil okres, w ktorym nalezy stosowa¢ obrzed posypywania gtow popio-
tem. Pojawila si¢ bowiem mysl, aby czyni¢ to na wzor liturgii ambrozjanskiej od Srody
Popielcowej az do poniedziatku I tygodnia Wielkiego Postu. Byly tez propozycje, by po-
sypanie gtéw odbywato si¢ tylko w Srode Popielcowa, albo od poniedziatku, ktory ja
poprzedzat. Ostatecznie postanowiono stosowaé obrzed jedynie w Srode Popielcowa, aby
pokuta, ktérg wyraza symbolika popiotu nie naruszata paschalnego charakteru niedzieli,
i aby nie prowokowaé myslenia, iz obrzed posypania gtéw popiotem stanowi istote Wiel-
kiego Postu®*. W pracach zespotu podano w watpliwos$¢ kwestie zastaniania krzyzy dwa
tygodnie przed Wielkanocg, gdyz w obecnych czasach nie ma to wigkszego sensu dusz-
pasterskiego. Jednak propozycja przeniesienia zastaniania krzyzy na Wielki Piatek przed
wieczorng liturgig nie spotkala si¢ z aprobatg i ta kwestia pozostata niezmieniona®. Okre-
$lono teologiczny wymiar poszczegoélnych niedziel Wielkiego Postu: pierwsza, to nie-
dziela kuszenia Jezusa, druga - Przemienienia Panskiego, trzecia - 0 Samarytance,
czwarta, to o niewidomym od urodzenia, piata, to o Lazarzu. Wielka wage przywiazy-
wano do przywrocenia chrzcielnego charakteru temu okresowi. Ozywienie §wiadomosci
baptyzmalnej i podejmowanie dziet pokuty powinno prowadzi¢ do osiggniecia celow
Wielkiego Postu®®. Przypomina o tym list Kongregacji Kultu Bozego, w ktorym zazna-
czono, ze Katechumeni przez ,,wybranie” (electio) i przez skrutinia i katecheze, sq do-
prowadzani do sakramentow chrzescijanskiego wtajemniczenia, wierni zas gorliwiej stu-
chajq Stowa Bozego i trwajq na modlitwie, przez pokute przygotowujq sie do odnowienia
przyrzeczeh chrzcielnych (SP 6). Kontynuujac te tematyke, w ramach prac posoborowej
komisji odpowiedzialnej za wykonanie zatozen Konstytucji o liturgii pojawit si¢ postulat

przywrocenia katechumenatu dorostych oraz wyeksponowania chrzcielnych elementow

52 Por. A. BUGNINI, La riforma liturgica (1948-1975), Rzym 1983, s. 315; K. BukowsKI, Nowy kalendarz
liturgiczny, ,,Ruch Biblijno-Liturgiczny” 22 (1969), s. 344.

%3 Por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformq okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 250.

54 Por. W. BoGUNIOWSKI, Misterium Paschalne w roku liturgicznym, Krakow 1997, s. 88-89.

% Por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformq okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 250.

% Por. Cz. KRAKOWIAK, Wychowanie do swiadomosci chrzcielnej, ,,Liturgia Sacra” 13 (2007) nr 2, s. 364.
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w tekstach euchologijnych®’. Postulowano powrét do poczatkow celebracji liturgiczne;j,
wykorzystanie tradycji chrzcielnej] wzigtej ze starozytnosci chrzescijanskiej
| przywrocenie chrzeielnego charakteru trzeciej, czwartej i pigtej niedzieli Wielkiego Po-
stu, kiedy to miaty by¢ czytane kolejno ewangelie o Samarytance (J 4,5-42), o niewido-
mym od urodzenia (J 9,1-38) i o Lazarzu (J 11,1-45), poniewaz nauka z nich wyptywajaca
tworzy podstawowy element katechezy chrzcielnej. Obok chrztu tematem dominujagcym
byta réwniez pokuta, dlatego pierwsza i druga niedziela Wielkiego Postu mialy zachowa¢

charakter pokutny®®,

2. Uwielbiajmy Chrystusa Pana, ktory dla nas byl kuszony i ukrzyzowany

Obecnie okres Wielkiego Postu rozpoczyna sie od Srody Popielcowej i trwa az do
Mszy Wieczerzy Panskiej wiacznie. Jest to w Kosciele czas pokuty i umartwienia, dla-
tego podczas liturgii rezygnuje si¢ z aklamacji Alleluja przed Ewangelia (por. OWMR
62). Wielki Post trwa okoto 40 dni. Ostatnie siedem dni tego czasu nazywane jest Wiel-
kim Tygodniem lub tygodniem Mg¢ki Panskiej i rozpoczyna si¢ Niedziela Palmowa upa-
mietniajaca wjazd Jezusa Chrystusa do Jerozolimy (por. Mk 11, 1-11). W tym czasie
wspomina si¢ Meke Chrystusa, poczawszy do Jego wjazdu do Jerozolimy (por. ONRLIK
27-31).

Podczas Wielkiego Postu proklamowane podczas liturgii czytania ze Starego Te-
stamentu moéwia 0 tych faktach z historii zbawienia, ktore sg przedmiotem katechezy
wielkopostnej. W poszczegolnych cyklach lekcjonarza pojawiajg si¢ teksty odnosnie do
tejze historii, 0d poczatku stworzenia §wiata az do obietnicy Nowego Przymierza. Pery-
kopy z Nowego Testamentu odpowiadaja tekstom ze Starego Testamentu. Réwniez
wane psalmy podczas liturgii wielkopostnej, to Ps 51 (6 razy); Ps 95 (3 razy); Ps 34 (3
razy); Ps 1 (2 razy); Ps 19 (2 razy); Ps 23 (2 razy); Ps 25 (2 razy); Ps 27 (2 razy); Ps 31
(2 razy); Ps 103 (2 razy); Ps 105 (2 razy); Ps 130 (2 razy); (por. LM 2, s. 11-258). Frag-
menty Ewangelii zostaly podzielone - W pierwsza i drugag niedziele roku ,,A” czytana jest

w zgromadzeniu liturgicznym perykopa o kuszeniu i przemienieniu Chrystusa (por. Mt

5" Por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformq okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 251.

%8 Por. tamze, S. 250.
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4,1-11; Mt 17, 1-9; LM 2, s. 23, 52). W kazdym roku odczytywana jest wersja jednego
z trzech synoptykow. W kolejne trzy niedziele roku ,,A” czytane sa Ewangelie o Sama-
rytance (por. J 4, 42. 15; LM 2, s. 81), o niewidomym od urodzenia (por. J 9, 1-41; LM
2, s.120) i o wskrzeszeniu Lazarza (por. J 11, 25a. 26; LM 2, s. 159). Te perykopy mozna
odczytywac¢ w niedziele bez wzgledu na przypadajacy cykl roku oraz w dni powszednie
szczegolnie tam, gdzie shuchajg katechumeni, poniewaz sg one wazne ze wzgledu na
chrze$cijanska inicjacje¢. Oprocz tego na niedziele w roku ,,B” zostaty wyznaczone teksty
z Ewangelii $w. Jana o przysztym uwielbieniu Chrystusa przez krzyz i zmartwychwstaniu
(por.J 2,13-25;J 3, 14-21;J 12, 26a; LM 2, s. 23-159), aw roku ,,C” fragmenty ewangelii
wg $w. Lukasza o nawroceniu (por. Lk 13, 1-9; Lk 15, 1-3. 11-32; LM 2, s. 23-159) (por.
WLM 97).

Aby muzyka podczas liturgii mogta spetnia¢ odpowiednie kryteria, musi kore-
spondowac rowniez z tekstami euchologijnymi. Antyfony na wejscie zostaty zaczerpnigte
gtownie psalméw pokutnych i btagalnych, ale rowniez z innych ksiag Starego Testa-
mentu (por. Ps 5(4), 2-3; Ps 13(12), 4-5; Ps 17(16), 6. 8; Ps 18(17), 5-7; Ps 18(17), 48-
49; Ps 19(18B), 8; Ps 22(21), 20. 7; Ps 24(23), 9-10; Ps 25(24), 6. 2. 22; Ps 25(24), 15-
16; Ps 25(24),17-18; Ps 26(25), 11-12; Ps 27(26), 8-9; Ps 27(26), 12; Ps 27(26), 14; Ps
30(29), 11; Ps 31(30), 2. 5; Ps 31(30), 7-8; Ps 31(30), 10. 16. 18; Ps 35(34), 1-2; Ps
38(37), 22-23; Ps 43(42), 1-2; Ps 54(53), 3-4; Ps 55(54), 17-20. 23; Ps 56(55), 2; Ps
69(68), 14; Ps 69(68), 17; Ps 84(83), 3; Ps 86(85), 9. 10; Ps 90(89), 1-2; Ps 91(90), 15-
16; Ps 119(118), 133; Ps 103(102), 2-3; Ps 105(104), 3-4; Ps 123(122), 2-3; Ps 139(138),
23-24; Ps 140(139), 8; Ps 145(144), 8-9 oraz Mdr 11, 24-25. 27; 1z 66, 10-11; Iz 55, 1;
Hbr 9,15; Fip 2, 10. 8. 11; Ap 1,6); (por. MR, s. 62-125). Z kolei antyfony na Komunig
pochodza gléwnie z tekstow Nowego Testamentu, chociaz pojawig si¢ tez fragmenty
z ksigg Starego Testamentu. Najczesciej sg to stowa cytowane z Ewangelii proklamowa-
nej w danym dniu lub inne, ktére z Nig koresponduja pod wzglgdem przekazu tresci stowa
Bozego (por. Ps 1, 2-3; Ps 4, 2; Ps 5, 12; Ps 9, 2-3; Ps 15(14), 1-2; Ps 16(15), 11; Ps
23(22), 1-2; Ps 25(24), 4; Ps 51(50), 12; Ps 89(88), 2; Ps 91(90), 4; Ps 102(101), 3; Ps
117(116), 1. 2; Ps 119(118), 1; Ps 119(118, 4-5; Ez 33, 11; Ez 36, 27; Jr 31, 33; Mt 4, 4;
Mt 5, 48; Mt 7, 8; Mt 9, 13; Mt 17, 5; Mt 20, 28; Mt 25, 40. 34; Mt 26, 42; L.k 6, 36; Lk
15,32; £k 18,13;J3,17;1J4,10;J8,10-11;J9,11;J 11, 52; J 11, 26; J 12 32; Mk 12,
33; Ef1,7;1P1,19; Kol 1,13-14; Rz 8,32; 1P 2, 24; Rz 8, 32; Mt 20, 28; (por. MR,
S. 62-125).
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W posoborowym Mszale Rzymskim zaproponowano na ten okres 11 prefacji za-
tytutowanych: Duchowe znaczenie Wielkiego Postu (8), Odnowienie przez pokute (9),
Motywy wstrzemiezliwosci (10), Owoce postu (11), Kuszenie Chrystusa (12), Przemie-
nienie Panskie (13), Wiara Samarytanki (14), Oswiecenie ludzi przez Chrystusa (15),
Wskrzeszenie Lazarza (16), Potega Krzyza (17), Zwyciestwo Meki (18), Smier¢ Chrystusa
zgladzita nasze winy (19). W rubrykach podkreslono, ze prefacja 6sma i dziewigta po-
winny by¢ odmawiane zwtaszcza w te niedziele Wielkiego Postu, ktére nie posiadaja
wilasnej prefacji, czyli od pierwszej do piatej niedzieli w roku ,,B” i ,,C”. Prefacja dzie-
sigta zarezerwowana jest na dni powszednie. Od jedenastej do szesnastej, to prefacje wia-
sne na niedziele. Siedemnasta powinna by¢ odmawiana w pigtym tygodniu Postu oraz
w Mszach o tajemnicy Krzyza i Mece Panskiej, osiemnasta w pierwsze trzy dni Wiel-

kiego Tygodnia, a dziewigtnasta w Niedziele Palmowa (por. MR s. 122*-144%*),

2.1. Misterium chrztu

W catym roku liturgicznym, to okres Wielkiego Postu najbardziej zachgca do od-
nowienia taski chrztu $wietego i oczyszczenia wiary w mitosci mitosiernej>®. Mowig

0 tym wprost dokumenty soborowe:

Tak w liturgii, jak i w katechezie nalezy przedstawi¢ w pelnym $wietle
podwojny charakter Wielkiego Postu. Przez przypomnienie chrztu lub tez przy-
gotowanie do niego oraz przez pokute ma on usposobi¢ wiernych, oddajacych si¢
gorliwiej stuchaniu stowa Bozego 1 modlitwie, do obchodzenia paschalnego mi-

sterium (KL 109).

Z tekstu wynika, ze katechumeni sg zaproszeni, by przygotowac si¢ do chrztu,
a ochrzczeni, by przypomnie¢ sobie jego owocow, chocby poprzez podejmowanie dziet
pokuty®®. Réwniez Dyrektorium Homiletyczne zacheca do podejmowania w tym blogo-
stawionym czasie postu odnawiania darow otrzymanych w sakramencie chrztu $wigtego,
gdyz task chrzcielnych otrzymanych w dziecinstwie nie mozna zaniedba¢, chociaz nawar-

stwiony grzech i bledy ludzkie mogg sugerowac ich nieobecnos¢ (DH 69).

% Por. BENEDYKT XV, Oredzie na Wielki Post 2007, ,)L.’Osservatore Romano” 3 (2007), s. 5.
8 Por. J. NowAK, Komentarz do Ogélnych norm roku liturgicznego i kalendarza, Poznan 2021, s. 43.
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Ks. prof. Jozef Kudasiewicz w opracowaniu pojgcia chrzest znajdujacym si¢
w Encyklopedii Katolickiej twierdzi, ze stowo pochodzi od staropolskiego rdzenia christ-
iti, co thumaczono — znaczy¢ imieniem Chrystusa lub czyni¢ chrzes$cijaninem. Polski ter-
min wskazuje bardziej na tre$¢ sakramentu niz na stron¢ obrzgdowa symbolizujaca zgta-
dzenie grzechu, jak to jest w przypadku tacinskiego stowa baptismus lub greckiego bap-

tizein, co nalezy thumaczy¢ obmywacé, zanurza¢®?.

W Starym Testamencie (u pogan, Izraclitow, jak réwniez Jana Chrzciciela)
chrzest byt zaledwie znakiem oczyszczenia i zewngtrznie przypominatl obmycie. Jezus
Chrystus nadat mu zupetnie nowy wymiar. Dla chrzescijan chrzest jest zasadniczym
i decydujacym elementem, od ktoérego rozpoczyna si¢ ontyczna wi¢z ochrzczonego
z Chrystusem 1 Jego taska. Chrzest zostat podniesiony do rangi sakramentu przez samego

Chrystusa®?.

Zmartwychwstaly Pan pozostawil swoim uczniom nakaz udzielania chrztu wraz
Z poleceniem nauczania narodoéw, co stato si¢ podstawowym zadaniem Ko§$ciota (por. Mt
28, 18-19; Mk 16, 15-16; Mt 28, 19). Zaréwno gloszenie Dobrej Nowiny jak i udzielanie
chrztu miato charakter uniwersalny, bo docierano z Ewangelig do wszystkich narodow.
Tak miata by¢ przekazywana wiara, aby mogly wypehi¢ si¢ stowa Jezusa Chrystusa
z Ewangelii wg sw. Marka: Kto uwierzy i chrzest przyjmie bedzie zbawiony... (MK 16,
16)%3. Opis realizacji zadania podjetego przez uczniéw doktadnie opisuja Dzieje Apostol-
skie (por. Dz 2, 14-41; 8, 12.35-38; 9, 18; 10, 44-48; 16, 14-15.32-33; 18, 8; 19, 5),
a wnioskujemy z nich o istnieniu swego rodzaju procesu wtajemniczenia chrzescijan-
skiego. Rozpoczynat si¢ on od gloszenia stowa Bozego, ktore zasiewato w sercu czto-
wieka wiare 1 byto wezwaniem do nawrocenia; to z kolei prowadzito do przyjecia chrztu
w imi¢ Jezusa Chrystusa®®. Tak byto choéby w dniu Pigédziesiatnicy, gdy Piotr przemo-
wil do zebranych tymi stowami: Nawrdccie si¢ i niech kazdy z was ochrzci sie w imig
Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechow waszych, a wezmiecie w darze Ducha Swie-

tego (Dz 8, 12).

61 Por. J. KUDASIEWICZ, Chrzest, [w:] EK, t. 3, kol. 352-353.
62 Por. CH. SCHONBORN, Bdg zestal swego Syna. Chrystologia, Poznan 2002, s. 114-115.

63 Por. P. DERNOWSKI, Swiety Pawel o chrzcie. Modele parenezy chrzcielnej w Listach Pawlowych, Olsztyn
2010, s. 14.

% Por. W. RAKOCY, Mowa Piotra w dniu Piecdziesigtnicy: Model pierwotnego kerygmatu, ,Roczniki Teo-
logiczne” 45 (1998) nr 1, s. 111-122. s. 112; P. DERNOWSKI, Swigty Pawel o chrzcie. Modele parenezy
chrzcielnej w Listach Pawtowych, Olsztyn 2010, s. 15-16.
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Chrzest jest pierwszym sakramentem nowego przymierza przyniesionym przez
Chrystusa wszystkim ludziom, aby mogli sta¢ si¢ dziedzicami zycia wiecznego i obywa-
telami krolestwa Bozego. Jest sakramentem wiary, przez przyjecie ktorej cztowiek za
posrednictwem Ducha Swigtego udziela Chrystusowi odpowiedzi na Jego ewangelie
(por. OChDWO nr 3). Przez ten sakrament ludzie przystepuja do wspdlnoty Kosciota
i razem tworza mieszkanie dla Boga w Duchu Swietym, ponadto staja si¢ krélewskim
kaptanstwem i §wietym narodem. L.gczg si¢ z wszystkimi, ktorzy juz wezesniej go przy-
jeli. Zostaje to wyrazone w namaszczeniu krzyzmem (por. OChDWO 4). Z kolei litur-
giczny obrzed obmycia woda jest znakiem oczyszczenia cztowieka od wszelkiej zmazy
grzechu pierworodnego i osobistego oraz czyni go uczestnikiem Bozej natury i przybra-
nym dzieckiem Bozym. Chrzest jest zawsze §wiety, poniewaz zostal ustanowiony przez
Boga, przez Jego zamyst, i sam Bog udziela w nim Ducha Swietego, nawet wowczas,
gdy postuguje sie szafarzem, ktory jest grzesznikiem lub heretykiem®. Przywotanie
Trojcy Przenajswigtszej powoduje, ze ochrzczony zostaje poswiecony Jej na wiasnosé

i wchodzi we wspolnote z Ojcem i Synem i Duchem Swietym (OChDWO 5).

Chrzest oraz przyjeta w ten sposob wiara nie sg zamknigtg w przesztosci rzeczy-
wisto$cia, ale procesem nieustannego wprowadzania w glgb otrzymanego misterium. Ten
proces wzrostu zapoczatkowany w momencie chrztu musi trwa¢ w catym zyciu czlo-
wieka 1 powinien by¢ cigglym nawracaniem do zycia paschalnego. Chrzest jest darem,
ale jednoczes$nie zobowigzaniem do zycia wedtug przyjetego sakramentu oraz dawaniem
$wiadectwa, w ktore wpisane jest rowniez podejmowanie zmagan i pokonywania prze-
ciwnosci. Dopetnieniem sakramentu chrztu sa Bierzmowanie i Eucharystia. Te trzy sa-
kramenty wtajemniczenia chrze$cijanskiego®, scisle ze sobg zwigzane, niegdys$ byty

przyjmowane razem (dzisiaj tylko przez dorostych)®’.

Dogodng okazja do odnowienia i ozywienia W Swojej duszy taski chrztu oraz
uswiadomienia sobie jego konsekwencji jest Wielki Post. Pie¢ pierwszych niedziel tego
okresu w cyklu ,,A” Kos$ciot przezywa w perspektywie chrzcielnej. W I niedziele prze-

stanie odczytane w kluczu chrztu ukazuje moc taski, ktora objawia si¢ w zwycigstwie

65 Por. AUGUSTYN Z HIPPONY, O chrzcie 3, 15.20, przet. A. Zurek, [w:] A. Bandury (red.), (Zrédla mysli
teologicznej, t. 38), Krakow 2006, s. 88.

% Por. A. SIELEPIN, Traditio Symboli. Inicjacja w rzeczywistosci wiary w $wietle obrzedu dla kandydatéw
do chrztu, [w:] A. Sielepin, J. Superson, Inicjacja liturgiczna, Krakow 2011, s. 120.

57 Por. D. LEKKA, Misteryjno-sakramentalne uczestnictwo w Passze Chrystusa w ujeciu Wactawa Hrynkie-
wicza OMI, ,, Teologia w Polsce” 2(2015), s. 154.
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Chrystusa nad grzechem i Szatanem. Druga niedziela przedstawia chrzest jako cud prze-
Mieniania chrzescijan i przyobleczenia ich w Jezusa Chrystusa, by mogli cieszy¢ si¢
udziatem w chwale Boga. W trzecig niedziel¢ w liturgii podkreslony zostaje dar otrzy-
manej od Jezusa w chrzcie zbawczej wody, wody zywej, gaszacej wszelkie pragnienia.
Czwarta niedziela uswiadamia ochrzczonemu, ze zostat uwolniony z ciemnosci grzechu
1 stal si¢ synem $wiattosci, poprzez dar wiary ma dostgp do Bozego $wiatta. Liturgia pig-
tej niedzieli przypomina chrzescijanom, ze przez chrzest przeszli ze $mierci do zycia.

Umart w nich stary cztowiek i dzieki temu moga zy¢ Duchem Zmartwychwstatego®®.

2.1.1. Zyciodajna woda gaszaca pragnienie w Duchu Swietym
Fragmenty czytan, ktore w sposob najbardziej charakterystyczny przedstawiaja
w okresie Wielkiego Postu temat chrztu zostaty zapozyczone z Ksiggi Wyjscia oraz Listu

$w. Pawla do Rzymian.

Woda wiary
(por. Wj 17, 3-7; 11 niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Oto Ja stang przed tobg na skale, na Horebie.

Uderzysz w skale, a wyplynie z niej woda,

i lud zaspokoi swe pragnieniey.

Mojzesz uczynit tak na oczach starszyzny izraelskiej. (Wj 17, 6; LM 2, s. 81)

Fragment tekstu z Ksiegi Wyjscia opisuje zakonczenie sporu pomigdzy Mojze-
szem a Izraelitami, ktory wybucht, gdy lud zmeczony wedrowka po pustyni zaczat od-
czuwac brak wody. Wowczas pojawily si¢ oskarzenia kwestionujagce zbawcza sprawie-
dliwo$¢ 1 wyrazajace nieufno$¢ wobec Boga i Jego planu zbawienia - Czy po to wypro-
wadzites nas z Egiptu, aby nas, nasze dzieci i nasze bydto wydac¢ na Smier¢ z pragnienia?
(Wj 17, 3). W odpowiedzi na prosby Izraela Mojzesz wstawit si¢ za ludem u Boga, a On
wejrzat i nie pozwolil, aby swoj lud wraz z dzie¢mi i bydlem wyda¢ na $mier¢ z pragnie-

nia®°.

8 pPor. R. MALEwICZ, Chrzcielny charakter Wielkiego Postu i homilijne tego implikacje, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 67 (2020) nr 12, s. 119.

% Por. A. SPREAFICO, Ksiega Wyjscia, przet. J. Dembska, s. 97-98; J. VAN SETERS, The life of Moses,
Kampen 1994, s.190.
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Wydobycie wody na pustyni z réznych formacji skalnych jest znanym zjawi-
skiem™, dlatego w opisanym wydarzeniu nie chodzito o podkreslenie samego tylko do-
konania rzeczy nadprzyrodzonych, ale o wspotprace z Bogiem i jednoczesne wykorzy-
stanie praw natury. Wskazowki, ktore otrzymal Mojzesz, majg na celu nie tylko identy-
fikowanie miejsca, w ktorym znajduje si¢ woda, ale rzeczywiste ukazanie zrodta, ktorym
jest sam Bog, a ktore daje Sposobnos¢ przezycia na pustyni. Okazanie taski i wystuchanie
prosb Izraela byto odpowiedzig Boga na ich szemranie i prowokacyjne pytania - Czy tez
Pan jest rzeczywiscie wsrod nas, czy nie? (Wj 17, 7). To jednak nie wystarczyto. Inter-
wencja Boga zakladata wypelnienie warunkow, o ktorych Mojzesz uslyszat w objawie-
niu. Otrzymat z nieba konkretne polecenia, ktore spetnit. Zatem warunkiem objawienia
si¢ taski Bozej byla wiara 1 postuszenstwo cztowieka, co jednocze$nie ukazuje wymiar
duchowy daru wody. Bog przedstawia si¢ jako Ten, ktory chroni cztowieka przed niedo-

statkiem i wrecz daje mu zycie'!.

Podobnie jak niegdys Bog zaspokoit pragnienie narodu wybranego i ocalit ich od
$mierci, tak Chrystus w sakramencie Chrztu daje cztowiekowi zycie nadprzyrodzone, aby
tak, jak niegdys$ Izrael na pustyni, do§wiadczyt Bozej dobroci i mocy. Woda, ktora wy-
trysnela ze skaty stala si¢ zapowiedzig 1 figurg zrodia chrzcielnego. To przez nig mocag
sakramentu Bog daje nowo ochrzczonemu nowe zycie, bedace dla niego ratunkiem’?.
Z kolei odrodzenie z wody i Ducha Sw. wymaga podjecia innego sposobu zycia, o czym

pisal §w. Gaudenty z Brescji na przetomie III 1 IV wieku:

Zachowajcie, neofici, ozdobg zbawiennej laski. We wszystkim bgdzcie
trzezwi [por. 1 Pt 5, 8], abyscie jej nie zagubili, upijajgc sie... Ochoczo przy-
chodzcie do kosciota. Czuwajgc, poswiecajcie si¢ wraz z nami modlitwom, hym-
nom i piesniom duchowym [por. Ef 5, 19, Kol 3, 16]. Niech wigc wasze uczty bedg
trzezwe, a sypialnie - czyste. Niech duch bedzie skromny, mowa - pogodna, kro-
czenie — pokorne. Maodlcie sig, aby Bog zachowat w was dobrodziejstwa swojej
taski i aby wasza wiara coraz bardziej postepowata dzigki pomocy Chrystusa -

Pana [i] Zbawiciela”.

0 Por. L. MOLLER, Exodus, przet. K. Kamifiska, Warszawa 2002, s. 244-245,

"L Por. Ksiega Wyjscia. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz J. Lemanski, (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament, t. II), Cz¢stochowa 2009, s. 370-371.

2 Por. D. KWIATKOWSKI, Chrzest sakramentem nowych narodzin w chrzcielnej liturgii stowa Bozego
z lekcjonarza »Obrzedow chrztu dzieci«, ,,Teologia Praktyczna” 14 (2013) nr 1, s. 172.

3 Por. B. DEGORSKI, Chrzest w traktatach wielkanocnych $w. Gaudentego z Brescji, ,,Vox Patrum” 57
(2012) nr 32, s. 111.
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Duch milosci w ciele czlowieka
(por. Rz 8, 8-11; V niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Ci, ktorzy wedtug ciata zyjg, Bogu podobac si¢ nie mogq.
Wy jednak nie zyjecie wedtug ciata, lecz wedtug Ducha,
jesli tylko Duch Bozy w was mieszka.

Jezeli zas kto nie ma Ducha Chrystusowego,

ten do Niego nie nalezy. (Rz 8, 8-9; LM 2, s. 160)

W rozdziale 6smym Listu do Rzymian $w. Pawel dokonuje zwieficzenia argumen-
tacji dotyczacej nowego zycia w Chrystusie i wprowadza posta¢ Ducha’ odpowiedzial-
nego za nowa egzystencje chrzescijanina, ktory postepujac wedlug Jego wskazan zosta-
nie doprowadzony do zycia i pokoju. (por. Rz 8, 1-17)". Nowe zycie w cztowieku roz-
poczyna sie z chwila przyjecia sakramentu Chrztu $w. Wowczas Duch Swigty wpisuje
w ludzkie serce prawo mitosci uzdalniajagce do przestrzegania przykazan, pozwala kro-
czy¢ droga Ducha i1 by¢ postusznym prawdom ewangelicznym. Czlowiek jest jednak na-
razony na pokusg¢ zycia wedtug ciata, przed czym przestrzega $w. Pawet. Natura ludzka
jest dramatycznie rozdarta z powodu grzechu, ktéry znajduje swoje mieszkanie w ciele,

1 przez to staje w opozycji wobec nowego zycia czlowieka wierzacego kierowanego przez

Ducha’®.

2.1.2. Pokusa i spor zagrozeniem wiary
Wsrod psalmoéw responsoryjnych najbardziej inspirujgcym w rozwazaniach nad
chrztem sg wersety psalmu 95. Na prozno szuka¢ wsrod refrendw psalmow tekstow

wprost nawigzujacych do tajemnicy chrztu.

™ Pawet opiera si¢ tu [mowiac o Duchu] w znacznej mierze na popularnej antropologii, stawiajgc ducha
obok duszy ludzkiej i ciala tak, iz czesto trudno rozstrzygngé, czy i w jakim stopniu mowi on o duchu
w czlowieku czy o jego zrodle poza nim. Na tle antytezy ,, cialo-duch” Pawel przedstawial rowniez swe
postulaty soteriologiczne i moralne; kierowany przez Chrystusa duch nowego cztowieka sprawia, Ze staje
sig on otwarty na zapowiedziang przysztos¢ eschatyczng (Rz 8,3, 1 Kor 15,35-50), ponadto duch stanowi
sfere wlasciwg chrzescijanskiemu zyciu (Rz 8,4-5; Ga 6,8), a takze oznacza uzdolnienia charyzmatyczne
(Ga 3,5; 1 Kor 12,9-10.28-30; 14,18-26). Znakiem obecnosci Ducha Bozego w chrzescijaninie jest jego
postepowanie wedtug ducha w przeciwienstwie do zycia wedlug ciata (Rz 8,4-12). H. WITCZYK, Nowy
Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 192.

> Por. M. KOWALSKI, Duch kognitywny i nowosé mysli Pawta w Rz 8, 5-6, [w:] W. Chrostowski (red.),
Ksigga Pamigtkowa dla Ksiedza Profesora Henryka Witczyka w 65. Rocznice urodzin, Warszawa 2021,
s. 258.

6 Por. tamze, S. 263.
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Zatwardziale serce
(por. Ps 95; I1I niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Niech nie twardniejqg wasze serca jak w Meriba,

jak na pustyni w dniu Massa,

gdzie Mnie kusili wasi ojcowie,

doswiadczali Mnie, cho¢ widzieli moje dziela. (Ps 95, 8-9; LM 2, s. 82)

Struktura psalmu 95 zostata podzielona na dwie czegsci. Mozna byloby dostrzec
w nim nawet dwa psalmy rézne pod wzglgdem tresci oraz rytmu. Pierwsza cze$¢, hym-
niczng, tj. wersety od 1 do 7, stanowi aklamacj¢ Boga Stworzyciela, Skaly zbawienia,
natomiast wersety od 7b do 11, tworzace druga cze$¢, w swojej treSci zawierajg napo-

mnienia Boga wzgledem Narodu Wybranego oraz przestrogi przed utratg wiernosci’’.

W przywotanym fragmencie Pan Bog przypomina sytuacje z historii wedrowki
Izraelitow po pustyni, ktorzy postepowali niewtasciwie, wchodzac w spor z Mojzeszem
i wystawiajac Boga na probe. Miejsce, w ktorym to si¢ dziato, nazwano Massa i Meriba
(por. Wj 17, 1-7) — pokusa i spér’®. Przypomnienie tych niechlubnych wydarzen z historii
Izracla ma na celu przestrzec cztowieka przed nasladowaniem takich zachowan.
W innym wypadku dosiggnie go kara i bedzie pozbawiony mozliwosci ogladania ziemi

obiecanej, czyli miejsca odpoczynku przygotowanego przez Boga’®.

Przestroga, jakg Bog kieruje do ludzi, dotyczy kuszenia (Massa, hebr. ,,nasah”).
Sprawia, ze serce czlowieka staje si¢ zatwardziate, a w konsekwencji niewrazliwe i ska-
mieniate. Pokusa jest niejako wystawianiem na probe, sprawdzaniem trwatosci Skaty, na
fundamencie ktérej wyrosta wiara. W swej istocie kuszenie jest zamachem na wiarg.
Cztowiekowi nie wystarcza Objawienie, lecz wcigz szuka dodatkowych dowodow
i sprawdza prawdziwos¢ dziet Bozych ukazanych w historii zbawienia®. Ni¢ wiary, przez
ktora przeplywata moc Bozego dziatania, zostata przerwana. Czlowiek zamknat si¢ na
Boga, zaczynajac szemra¢ przeciw Niemu i watpi¢ w Jego opieke nad Stworzeniem. W
tej transcendentalnej przestrzeni przyjazni nie ma miejsca na brak wiary. Jedynie zywa
wigz wiary daje mozliwo$¢ spotkania czlowieka z Bogiem w kazdej chwili i okoliczno-

$ciach zycia®l.

7 Por. A. PACIOREK, Duch Swiety jako dar w Liscie do Hebrajczykéw, ,,Roczniki Teologiczne” 66 (1999)
nri,s.98.

8 Por. A. CHOLEWINSKI, Ksiega psalméw z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozolimskiej, Lublin
1991, s. 154; P. Cz. BOSAK, Wszystkie miejsca biblijne. Stownik konkordancja, Krakow 2017, s. 1778.

" Por. G. WITASZEK, Teologia odpoczynku w psalmie 95, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (1996) nr 1, s. 70.
8 Por. G. RAVASI, Psalmy, przet. F. Gotebiowski, Czestochowa 1998 1., s. 216.
81 Por. W. ZATORSKI, Psalmy — szkota mgdrosci, Krakéw 1998, s. 200.
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Wejscie w zycie duchowe z Bogiem rozpoczyna si¢ z chwilg przyjecia sakramentu
Chrztu. Opisana wyzej sytuacja z historii narodu wybranego pokazuje, ze mimo przyna-
leznosci do Boga, ktéra uprawnia do nazywania si¢ dzieckiem Bozym, beda w zyciu czto-
wieka pojawiac si¢ sytuacje, w ktorych ta nadprzyrodzona i wyjatkowa relacja z Bogiem

bedzie poddawana probom.

2.1.3. Woda zywa dajaca przez Ducha zmartwychwstanie

Ewangelie w cyklu roku liturgicznego ,,A” pochodza z Ewangelii wg $w. Jana
1 tworzg cykl katechez chrzcielnych skierowanych zaré6wno do katechumendw jak row-
niez do wszystkich wierzacych. Wsrdd nich znalazty si¢ teksty o Samarytance, o niewi-

domym od urodzenia oraz o Lazarzu.

Niewyczerpane zrédlo zycia
(J 4, 5-42; 111 niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

W odpowiedzi na to rzekt do niej Jezus:

Kazdy, kto pije te wode, znow bedzie pragngl.

Kto zas bedzie pit wode, ktorq Ja mu dam, nie bedzie pragngt na wieki,
lecz woda, ktorg Ja mu dam, stanie si¢ w nim Zrodlem tryskajgcym

ku zyciu wiecznemu. (J 4, 14; LM 2, s. 84-85)

Przytoczone stowa sg cze$cig rozmowy, jaka Jezus przeprowadzit z Samarytanka.
Opusci Judg 1 udat si¢ do Galilei zaraz po tym, jak faryzeusze dowiedzieli si¢ 0 Nim, ze

pozyskuje i chrzci wigcej uczniéw niz Jan (por. J 4, 1-5).

Podczas spotkania Jezusa z Samarytanka, ktore Kosciot Wschodni uwaza za fakt
historyczny, a w Kosciele Rzymskokatolickim biblisci sktaniajg si¢ ku tezie, iz ta scena
moze by¢ przedmiotem wyobrazni ewangelisty®?, Nauczyciel z Nazaretu wykorzystuje
poréwnanie dwoch rodzajow wod — woda ze studni i woda zywa (w Starym Testamencie
»woda zywa” oznaczato wod¢ Zrddlang), aby podkreslic wyjatkowos$¢ daru w postaci
Jego osoby i wszystkiego, co z soba przynidst, a co jest zupehie inne od tego, co zna
swiat. W tej propozycji skierowanej do cziowicka Jezus Chrystus wyraznie objawia

swoje pochodzenie i jednoczesnie podkresla wieczne trwanie daru, ktory chce cztowie-

8 Por. S. WISNIEWSKA, Postaé Samarytanki (J 4, 1-42) w tradycji Kosciota wschodniego, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 57 (2004) nr 2, s. 128.

168



kowi ofiarowac. Nazywa ten dar zrodtem, to z kolei zaktada jego niewyczerpalny cha-
rakter, ktory, jesli zostaje przyjety, determinuje egzystencje cztowieka®. Samarytanka
nie przyjeta daru, ktory chciatl dac jej Jezus, poniewaz propozycje udzielenia wody zywej
rozumiata dostownie, jako orzezwiajacg wode zrddlang zaczerpnigtg ze studni Jakuba.
Chrystus przekonat ja jednak, ze cztowiek posiada o wiele wigksze pragnienie, ktorego
nie moze zaspokoi¢ woda ze studni. Chce takiego zycia, ktore przekracza sfere biolo-

giczna®t.

Sw. Tomasz z Akwinu zauwaza u Samarytanki progresje W rozumienie misji Je-
zusa. Wraz z kazdym wypowiedzianym przez Niego stowem lepiej Go poznaje. Na po-
czatku, jako Zyda, nastepnie, jako Pana, bo tak tez w sposob grzeczno$ciowy zwracaty
si¢ kobiety do swoich m¢zow, pdzniej Proroka, dalej Mesjasza, az w koncu rozpoznaje
w Nim Zbawiciela $wiata. On, dawca wody zywej, staje sie dla niej darem Bozym®. Ten
dar Jezusa zaspokaja o wiele wigcej niz tylko zwykla cheg¢ napicia si¢ wody. On gasi
pragnienie pelnego i prawdziwego zycia, gdy poprzez taski otrzymane podczas Chrztu

$w. rodzi nadprzyrodzone zycie w cztowieku (por. 3, 5; 6, 53n)%°.

Juz w Starym Testamencie mozliwe byto odrodzenie duchowe, co prawda niedo-
skonate, lecz zapowiadajace narodziny z taski wiary. Nalezato ono jedynie do tych, kto-
rzy byli ochrzczeni w imi¢ Mojzesza zardowno w obtoku jak 1 w morzu (por. 1 Kor 10,2).
Bowiem Morze Czerwone byto wyobrazeniem naszego chrztu, a stup obloku antycypo-
wal narodzenie z Ducha Swietego. Z kolei w nowym Prawie istota narodzin z wody
1 Ducha jest wewngtrzne odrodzenie poprzez wiarg i zanurzenie w wodzie, ktora od chwili

wejsécia Chrystusa do Jordanu otrzymata moc przemiany®’88,

Jezus Chrystus ofiaruje wode duchowa, czyli dar Ducha Swietego pochodzacego

od Ojca, wytryskujacego ku gorze, ku zyciu wiecznemu, a tych, ktorzy ja pija pociaga ku

8 Por. Ewangelia wedtug $w. Jana rozdzialy 1-12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, S. Medala,
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. IV, cz. 1), Czgstochowa 2010, s. 462.

8 Por. J. RATZINGER, Jezus z Nazaretu, przel. W. Szymona, cz. 1, Krakow 2007, s. 204.

8 Por. M. MROZ, Jezus i Samarytanka (J 4, 1-42): spotkanie pragnien. Uwagi na kanwie ,, Super Evange-
lium S. loannis Lectura” Tomasza z Akwinu, Biblica et Petristica Thoruniensia 14 (2021) 3, s. 234.

8 Por. Ewangelia wedtug sw. Jan. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz ks. Lecha Stachowiaka, t. IV,
KUL 2008, s. 177.

8 Por. M. MROZ, Jezus i Samarytanka (J 4, 1-42): spotkanie pragnien. Uwagi na kanwie ,, Super Evange-
lium S. loannis Lectura” $w. Tomasza z Akwinu, ,,Biblica et Petristica Thoruniensia” 14 (2021) 3, s. 235.

8 pPor. M. MROZ, Chrzest odrodzenia — logika wiary i mitosierdzia. Sw. Tomasz z Akwinu i jego katecheza

chrzcielna w $wietle komentarza do trzeciego rozdzialu ewangelii sw. Jana, ,,Scripta Theologica Thoru-
niensia” 44 (2017), s. 72-73.
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szcze$ciu wiecznemu®. Duch Swiety jest niejako wieczng przyczyna tejze wody ducho-
wej i niewyczerpanym zrodtem zycia®. Pragnienie wody, jakie wyrazit Jezus wzgledem
Samarytanki zostato réwniez przywolane w piagtym stowie Krzyza, gdy Jezus zawotat

,pragne”. Bylo to wowczas gorace pragnienie zbawienia cztowieka (por. 1 Tm 2, 4)°L.

Nadprzyrodzone swiatlo
(por. J 9, 1-41; IV niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

To powiedziawszy splungl na ziemie, uczynit bloto ze sliny

i natozyt je na oczy niewidomego, i rzekt do niego:

«ldz, obmyj si¢ w sadzawce Siloam»y - co si¢ Humaczy: Postany.
On wiec odszedl, obmyt sie i wrocil, widzgc.

(J9,6-7;s.123)

W Biblii temat zaslepienia i otwierania oczu ma sens przenosny. W tekstach Iza-
jasza $lepota jest najczesciej interpretowana jako kara Boga, a otwarcie oczu jako zba-
wienie (por. 1z 29, 9-12; 32, 3; 35, 4-6; 42, 6-7). U Synoptykow ,,otwieranie oczu” za-
rowno w sensie duchowym jak i fizycznym zwigzane jest z dziatalno$cig mesjanska Je-
zusa (por. Lk 4, 18-19; Mt 11, 5; Lk 7, 22; Mk 8, 22-26; Mt 15, 29-31). W szczegdlny
sposoOb zostaje to podkreslone w Ewangelii wg §w. Mateusza. Scena otwarcia oczu dwom
$lepym koto Jerycha (por. Mt 9, 27-31 i 20, 29-34) jest ukazaniem mocy Boga. Po takim
niezwyktym do$wiadczeniu diametralnie zmieniaja swoja postawe wobec Jezusa i posta-
nawiajg 1§¢ za Nim. O ile w Ewangelii wg $w. Mateusza uzdrowienie ma sens mesjanski
i eklezjologiczny, o tyle u $w. Jana zostaje podkreslony sens chrystologiczny i Jego obec-

no$¢ w kulcie?.

Opis uzdrowienia cztowieka niewidomego od urodzenia nie jest poprzedzony
zadnym wstepem, w ktorym bylaby wyrazona prosba ze strony kaleki o okazanie mu
mitosierdzia, czy wprost o uzdrowienie, jak to ma miejsce w ewangeliach synoptycznych.
Przedstawienie samego cudu w czwartym rozdziale Ewangelii $w. Jana ogranicza si¢ do
zaledwie dwoch wersetow. Sg one informacja, ze Jezus splungwszy na ziemi¢ uczynit

bloto ze Sliny, ktora w tradycji judaistycznej posiadata wlasciwosci lecznicze, pomazat

8 Por. J. Sz. ERIUGENA, Komentarz do Ewangelii Jana, przetl. A. Kijewska, Kety 2000, s. 120.
% Por. TOMASZ z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, przet. T. Barto$, Kety 2002, s. 278.

%1 Por. M. MROZ, Jezus i Samarytanka (J 4, 1-42): spotkanie pragnien. Uwagi na kanwie ,, Super Evange-
lium S. loannis Lectura” sw. Tomasza z Akwinu, ,,Biblica et Petristica Thoruniensia” 14 (2021) nr 3, s. 239.

%2 Por. Ewangelia wg $w. Jana rozdziaty 1 - 12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz S. Medala, (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. IV, cz. 1), Czestochowa 2009, s. 714.
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nim oczy niewidomego, a nast¢pnie polecit obmycie w sadzawce Siloe, po czym nasta-
pito uzdrowienie®®. Sling pochodzaca z wnetrza ciala Jezusa mozna poréwnaé do stru-
mieni wody zywej pochodzacej od Ducha (por. J. 7, 37) i obiecanej Samarytance. Ten
Duch jest sprawcg ponownego narodzenia cztowieka, ale tym razem do zycia nadprzyro-
dzonego (por. J 3, 3). Poprzez Stowo staje si¢ On ciatlem i udzielany jest kazdemu ciatu.
Z kolei zrobienie btota ze §liny przywotuje w wyobrazni stworzenie cztowieka z ziemi
(por. Rdz 2, 7). Jest to jednak juz nowe stworzenie, ktore powstaje na skutek syntezy
btota, juz nie z woda, lecz z Duchem, bo takze Adam zostal stworzony z ziemi ozywione;j
tchnieniem Boga®. Na uwage zashuguje rowniez samo miejsce, do ktérego Jezus postal
niewidomego, aby si¢ obmyt. Sposrod 10 sadzawek, jakie zostaty odkryte w Jerozolimie
w wyniku badan archeologicznych tylko Siloe posiadata wode pochodzaca z Gichon®,
czyli jedynego zrodta w tym miescie. Mieszkaficy Jerozolimy nazywali t¢ wode ,,woda
zywa” i nadali jej sakralny charakter®®. Stuzyta czesto do oczyszczen rytualnych przede
wszystkim podczas Paschy, Pigédziesiatnicy oraz Swieta Namiotow, czyli $wiat piel-
grzymkowych. O ile Pascha i Pig¢dziesiatnica znalazty swoje odpowiedniki w liturgii
chrzecijanskiej, o tyle kwestia Swicta Namiotow pozostaje otwarta. Profesor Laurence
Devillers uwaza, ze ewangelista nadaje temu $wigtu charakter chrystologiczno-profe-
tyczny i wiaze to z nazwa Siloe¥’, ktéra znaczy tyle, co postany®®. Jezus zostat postany
przez Ojca na ziemi¢ i ten watek bardzo czgsto pojawia si¢ w Ewangelii Janowej. Zatem

to miejsce, gdzie niewidomy zostal uzdrowiony przez m. in. obmycie w wodzie®, ktora

% Por. Komentarz Praktyczny do Nowego Testamentu, t. 4, L. Stachowiak (red.), Poznan-Krakéw 2008,
S. 252-253.

% Por. S. FAUSTI, V. CANELLA, W szkole $w. Marka. Ewangelia do czytania, stuchania, modlitwy i dzielenia
sig, przet. B. A. Gancarz, Krakow 2004, s. 326.

% Warto zaznaczyé, ze po zburzeniu Swiatyni jerozolimskiej (70 r.), to whasnie sadzawka Siloe byta uzna-
wana przez tradycje zydowska za centrum $wiata (por. J. WASZKOWIAK, Odniesienia do liturgii chrzcielnej
w perykopie o niewidomym od urodzenia (J 9, 1-41), ,,Nowe Studia z Biblistyki” 1 (2010), s. 129.

% Por. J. WAszKOWIAK, Odniesienia do liturgii chrzcielnej w perykopie o niewidomym od urodzenia (J 9,
1-41), ,,Nowe Studia z Biblistyki” 1 (2010), s. 129.

% Pierwotnie nazwa odnosita sie do kanatu, ktorym ptyneta woda ze Zrodta Gichon, jednak z czasem za-
czeta by¢ uzywana na okreslenie sadzawki w potudniowo-wschodniej czgsci Jerozolimy. Por. J. WASZKO-
WIAK, Siloe. Historia, archeologia, teologia, Warszawa 2020, s. 25.

% Por. J. WASZKOWIAK, Siloe. Historia, archeologia, teologia, Warszawa 2020, s. 25.

% Por. JOSE H. PRADO FLORES ANGELA M. CHINEZE, Uzdrowienie nad sadzwkq Siloam, przet. B. Jakubow-
ski, Poznan 2015, s. 60-61.
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zostata u§wiecona przez proroka Izajasza, nadal jest wazne nie tylko dla Zydéw podkre-
$lajacych jego znaczenie w obchodach Swieta Namiotow, ale rowniez dla $wiata chrze-

$cijanskiego, ktory Siloe - ,,Postany”, kojarzy wprost z Jezusem?,

Tradycja chrzeécijanska, biblijna i pozabiblijna, dostrzega w tym fragmencie ob-
raz liturgii chrzcielnej. Jest on obecny cho¢by w obrzgdzie namaszczenia (zrobif bloto ze
sliny i pomazat), obmycia (Poszed! wiec, obmyt sie...), wyznania wiary (Wierze, Panie!).
Sytuacja niewidomego, ktorego mozna uznaé¢ za katechumena, nawigzuje do symboliki
$wiatla oraz ciemnosci, i w doskonaly sposob ukazuje potozenie cztowieka przed i po
przyjeciu sakramentu Chrztu. Cztowiek, ktory przyjmuje Chrzest, wychodzi z sytuacji
duchowej $lepoty 1 zaczyna poruszac si¢ w przestrzeni rzeczywistosci nalezacej do Boga.
W blasku takiej $wiatlosci moga poruszac si¢ jedynie Ci, ktorzy otwieraja si¢ na Swiatto
stowa Bozego. Podobnie uczynit niewidomy od urodzenia, ufajac Jezusowi i bedac Mu
postusznym zostal wewnetrznie uzdrowiony i otrzymat nadprzyrodzone $wiatto, ktére

uczynito go wierzacym??.

Zanurzenie w Misterium Paschalnym
(por. J 11, 1-45; V niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Powiedzial do niej Jezus: «Ja jestem zmartwychwstaniem i Zyciem.
Kto we Mnie wierzy, to choc¢by umart, zy¢ bedzie.

Kazdy, kto zZyje i wierzy we Mnie, nie umrze na wieki.
Wierzysz w to? (J 11, 25-26; LM 2, s. 162)

Opis sceny wskrzeszenia Lazarza jest bardzo charakterystyczny dla okresu Wiel-
kiego Postu, poniewaz ukazuje kontrast pomigdzy zyciem a $miercig. Przyjaciel Jezusa,
doswiadczajac cudu wskrzeszenia, zwiastuje wszystkim samozmartwychwstanie, co po-

12 Dzieje sig to dosé

maga wiernym wej$¢ w paschalng celebracje wielkiego tygodnia
niespodziewanie, gdyz Marta i Maria, siostry Lazarza, mimo wiary w zmartwychwstanie

ciat, co byto powszechne wérdd Zydow poza saduceuszami (por. Mk 12, 18; Dz 23, 8)10%,

100 por. L. DEVILLERS, La saga de Siloé: Jésus et la féte des Tentes (Jean 7, 1-10, 21), Paryz 2005, s. 140.

1% Por. J. WASZKOWIAK, Siloe. Historia, archeologia, teologia, Warszawa 2020, s. 306; J. EACH, Perykopa
o slepym od urodzenia (J 9,1-38) w nowym rycie Chrztu Swigtego, [w:] L. Kuc, Chrystus wzywa i uczy,
Warszawa 1971, s. 289.

102 por, B, SECONDIN, Modlitewna lektura Pisma Swietego, Krakow 2004, s. 88.
103 por, R. A. WHITACRE, John, Downers Grove 1999, s. 287.
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nie oczekiwaty od Jezusa wyprowadzenia Lazarza z grobu. Marta wyrazita wiar¢ w zmar-
twychwstanie, ale na koncu czaséw, w dniu ostatecznym'%, Trzeba jednak zaznaczy¢, ze
powstanie z martwych ciata Lazarza (po czterech dniach), nie jest tym samym zmar-
twychwstaniem, ktore objawil Jezus Chrystus, powstajac z grobu po trzech dniach!®,
Zwloki Lazarza (z jego grobu wydobywat si¢ juz fetor) zostaly jedynie ozywione, a Chry-
stus powstawszy w martwych juz wiecej nie umiera, smier¢ nad Nim nie ma juz wladzy
(Rz 6, 9). Natomiast nad wszystkimi tymi, o ktérych zmartwychwstaniu jest mowa za-
roéwno w Starym jak i Nowym Testamencie, $mier¢ nadal miata wladzg¢. W $cistym zna-
czeniu zmartwychwstanie oznacza przynalezno$¢ do nowego $wiata, poprzez przemiang
fizycznych elementow ciala, ktore zostajg uduchowione. W przypadku Lazarza dochodzi
jedynie do odnowienia zniszczonych komorek moézgowych i reanimacj¢ zwtok, a nie
przejscia catego bytu do innego, nowego $wiata, do rzeczywistosci nieSmiertelnej i du-
chowej'%. Roznica pomiedzy wskrzeszeniem Lazarza a zmartwychwstaniem Jezusa zo-
stata zaznaczona rowniez w stroju. Przyjaciel Jezusa wyszedt z grobu z chustg na twarzy,
bo bedzie mu ona potrzebna ponownie w ziemskiej rzeczywistosci, gdyz jeszcze raz
umrze. Tymczasem chusta Jezus zostata ztozona na osobnym miejscu, bowiem nie bedzie

juz wiecej uzywana, poniewaz przeszedt On bezposrednio do rzeczywistosci chwaty?”.

Perykopa mowiaca o wskrzeszeniu Lazarza i odczytywana w kluczu chrzcielnym
ukazuje prawdg, jaka Bog objawil cztowiekowi przez swojego Syna. Bardzo wyraznie
wyartykulowal ja papiez Benedykt XVI, zaznaczajac podczas $rodowej audiencji,
1Z w chrzcie przeszlismy ze smierci do zycia i mozemy podobac si¢ Bogu, moze w nas
umrzeé stary cztowiek, bysmy zyli Duchem Zmartwychwstatego®®. W Misterium Paschal-
nym zwyciestwo Chrystusa nad $miercig stalo si¢ Zrédtem zycia wiecznego. Bardzo wy-
raznie ta prawda uobecnia si¢ w sakramencie chrztu, o ktérym przypomina liturgia V
niedzieli Wielkiego Postu w cyklu ,,A”. Poprzez taske¢ chrztu cztowiek zostaje uwolniony

z grzechu przynoszacego $mier¢ duchowa, a w konsekwencji prowadzacego do Smierci

104 Por. P. KASILOWSKI, Jezus wobec $mierci innych ludzi, ,,Przeglad Powszechny” 1071 (2010) nr 11, s.
53.

105 por, W. CHROSTOWSKI, Komentarz Zydowski do Nowego Testamentu, przektadu Nowego Testamentu
dokonat i komentarzem opatrzyt David H. Stern, Warszawa 2004, s. 314-315.

196 por, Ewangelia wg sw. Jana rozdzialy 1 - 12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz S. Medala, (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. 1V, cz. 1), Czestochowa 2009, s. 789.

107 Por. P. KASILOWSKI, Wskrzeszenie Lazarza, [w:] Barbara Strzatkowska (red.), Wiecej szczescia jest
w dawaniu anizeli w braniu, Ksigga pamigtkowa dla Ksi¢dza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 60.
rocznic¢ urodzin, Warszawa 2011, s. 847.

108 BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki Post,
Biskupow 2020, s. 106.
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wiecznej. Nastepnie jest juz uczestnikiem zycia wiecznego, a dzieki zanurzeniu w Miste-
rium Paschalnym $mier¢ przestaje by¢ przeklenstwem i przynosi blogostawienstwo. W
koncu udzial w zmartwychwstaniu Chrystusa poprzez chrzest daje chrzescijanom na-

dzieje przysztego zmartwychwstania ciat*®.

2.2. Misterium pasyjne chwalebnego krzyza

Idac za wyjasnieniem zawartym w Encyklopedii Katolickiej krzyz, to narzedzie,
ktorego uzywano podczas wykonywania kary $mierci. Najstarsze wzmianki o stosowaniu
takich egzekucji mozna znalez¢ w kodeksie Hammurabiego (XVIII w. p. Ch.). W XI
wieku znane byly ich §lady na terenie Persji pozniej rowniez w Egipcie i Fenicji, a jej
slady widzimy w ksiegach Starego Testamentu (por. Rdz 40,19-23; Joz 8,29; 10,26; Est
7,9). W wyniku wypraw wojennych Aleksandra Wielkiego (zm. 323 p. Ch.) taki sposob
usmiercania ztoczyncoOw pojawit si¢ rowniez w kregu kultury greckiej. Od czasu wojen
punickich (264-146 p. Ch.) ten rodzaj kary znany byt takze w Imperium Rzymskim.
Kiedy Rzymianie podbili Jerozolim¢ w 63 r. p. Ch., rowniez tam wydawano wyroki

$mierci przez ukrzyzowanie!°.

Mozna by sie zastanawia¢, czy sposob krzyzowania znany z kart Pisma Swigtego,
funkcjonowat od poczatku stosowania kary. Z odpowiedzig przychodza stowa Seneki,
ktory tak pisat: Widze tam stupy kazni [cru-ces] - jedni na nich zawisli z glowgq zwrécong
do ziemi, drudzy nawleczeni na pale [stipitem] w ten sposob, ze im one przebodly czesci
wstydliwe, inni ramiona rozpostarli na krzyzu [patibulo]...}*t. Przywotany fragment wy-
raznie pokazuje istnienie przynajmniej dwoch sposobow krzyzowania 1 stosowania wo-
bec nich réznej nomenklatury. Nazwa stipitem wskazywata, ze ciato przestgpcy bedzie
whbijane na pal, a patibulum, Ze jego rece zostang rozpostarte na poprzecznej belce. Wy-
bor sposobu zadawania $mierci krzyzowej zalezat od wielkosci przestepstwa, a r6znit si¢
dhugoscig agonii. Stosujac rodzaj kary zwany stipitem mozna bylo by¢ pewnym, ze

$mier¢ nadejdzie natychmiast!!2,

199 por. R. MALEWICZ, Chrzcielny charakter wielkiego postu i homilijne tego implikacje, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 67 (2020) nr 12, s. 115.

10 por. E. GIGILEWICZ, KrzyZ, [w:] EK, t. 10, kol. 11-12; N. MENDECKI, Ukrzyzowany mezczyzna z Giv’at
ha-Mivtar, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 50 (1997), s. 36; E. SAKOWICZ, Krzyz w religiach niechrzescijan-
skich, [w:] E. Kasjaniuk (red.), Krzyz, Lublin 2011, s. 12-13.

1] A.SENEKA, |. Pisma filozoficzne. Il. Pisma filozoficzne, Warszawa 1965, s. 478.

Y12 por. P. KUBISIAK, Historia kary krzyzowej w czasach starozytnych, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”
33 (2020) nr 1, s. 260,
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Najbardziej znang osobg, ktora poniosta $mieré krzyzowa, jest Jezus Chrystus.
Zostat skazany na ten rodzaj $mierci z powodow politycznych, co wynika z przekazow
ewangelicznych!'®, Oskarzenie dotyczyto przede wszystkim wszczynania buntu prze-
ciwko panujacemu porzadkowi 1 samem panstwu rzymskiemu. Gtowne zarzuty, to po-
dejmowanie dziatan majacych na celu pozbawienie cesarza godno$ci i zaburzanie panu-
jacego porzadku publicznego. Moze dziwic¢ fakt braku zarzutéw dotyczacych dziatalnosci
religijnej Jezusa. Wobec panujacej wérod Rzymian swobody wyznaniowej, taka argu-
mentacja w sgdzie nad Jezusem z Nazaretu mogtaby nie wystarczy¢, dlatego oskarzenie
0 zaktécanie porzadku wydawato si¢ by¢ znacznie mocniejsze!'®. Zydzi od samego po-
czatku wszczgcia spisku wobec Jezusa Chrystusa zadali dla niego kary ukrzyzowania.
Zazwyczaj w starozytnym lzraelu karg za przestepstwa religijne, takie jak ztamanie zasad
szabatowych (por. Lb 15, 32-36), czy bluznierstwa (por. Kpt 24, 15-16) byto ukamieno-

waniell®,

Krzyz na przestrzeni wiekow interpretowano w réznych kontekstach kulturowych
i na roznych ptaszczyznach!'®. Pojawia si¢ on rowniez w opisach Ewangelistow, umiesz-
czaja je w wypowiedziach Jezusa. U wszystkich Synoptykow wystepuje wyrazenie skie-
rowane do uczniow Chrystusa - niech wezmie swoj krzyz...(por. Mt 16,24; Mk 8,34; Lk
9,23). Byto ono odczytywane na ro6zne sposoby. Johann Schneider w swoim artykule
umieszczonym w Theologisches Worterbuch zum Neue Testament zasugerowat interpre-
towanie tych stow 0 krzyzu w kontekscie nasladowania Chrystusall’. Podobato si¢ on
rowniez tym, ktorzy slowa Jezusa o krzyzu traktowali jako interpretacyjny wysitek
wspolnoty popaschalnej, probujacej odczyta¢ nauczanie Jezusa w kontekscie Paschy. Od-
mienne stanowisko prezentuje Martin Hengel, ktory w swojej pracy podkreslit indywi-
dulany charakter Jezusowego zaproszenia do pojscia za Nim w tekstach traktujacych o

braniu krzyza. Jego interpretacja stata si¢ wérod egzegetow niejako dogmatem?*®,

W kontekscie krzyza na wyrdznienie zashuguja trzy grupy tekstow: o zaparciu si¢

siebie (por. Mt 16,24; Mk 8,34; £k 9,23 ), 0 Szymonie z Cyreny (por. Mt 27,32; Mk 15,21;

113 Por. G. LOHFINK, Ostatni dzien Jezusa, przet. E. Pieciul-Karminska, Poznan 2006, s. 44.

114 Por. G. M. BARAN, Krzyzowa $mieré Chrystusa na tle praktyk krzyzowania w $wiecie starozytnym,
»Scripturae Lumen” 3 (2011) nr 4, s. 143.

115 Por. W. LINKE, Krzyz ucznia, ,x.0dzkie Studia Teologiczne” 20 (2011), s. 209.
116 Por, J. R. W. ScoTT, The Cross of Christ, Dovners Grove 2006, s. 26.
117 Por, SCHNEIDER J., Theologisches Wérterbuch zum Neue Testament, Stuttgart 1981, s. 176.

118 por, M. HENGEL, Sequela e carisma. Studio esegetico e di storia delle religioni su Mt 8,21 s. e la
chiamata di Gesu, Brescia 1990, s. 106.
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Lk 23,26) oraz o godnym pojéciu za Jezusem (por. Mt 10,38; £k 14,27). Pierwszy z nich
w swojej tresci podkresla, iz nasladowanie Jezusa jest mozliwe wowczas, gdy uczen na
wzor Mistrza bierze na swoje barki ciezary codziennego zycia wydajace si¢ by¢ nie do
uniesienia. To stwierdzenie wpisuje si¢ w szeroki kontekst nauczania Jezusa, ktory wie-
lokrotnie podkreslal konieczno$¢ odwrdcenia si¢ od swoich spraw i intereséw, jesli chcia-
toby si¢ poj$¢ Jego $ladami i nasladowa¢ Go w sposob radykalny?'®. Sama za$ zachete
do zaparcia si¢ siebie | wziecia krzyza, trzeba odczytywacé, jako konieczno$¢ zdystanso-
wania si¢ do egoistycznej perspektywy cztowieka, majgcej na celu pozyskiwanie wia-
snych korzysci i uswiadomienie sobie mozliwos$ci pojawienia si¢ cierpienia, utraty czci a
nawet §mierci oraz gotowo$¢ ucznidow do ponoszenia nawet najwickszych w skutkach

120, Drugi tekst przywotuje krzyz w kon-

konsekwencji za wierno$¢ wobec prawa Bozego
tekscie drogi krzyzowej Jezusa i pomocy Szymona z Cyreny. O ile ewangelisci Mateusz
I Marek przedstawiajg to wydarzenie z perspektywy historycznej poprzez cho¢by wspo-
mnienie jego synéw - Aleksandra i Rufusa, o tyle Lukasz, przeredagowujac nieco wersje
Marka, pomija te watki 1 dostrzega w Szymonie idealnego ucznia Chrystusa realizujacego
nakaz wzigcia krzyza'?!. Trzeci tekst moéwigcy o godnym nasladowaniu Jezusa pochodzi
z Ewangelii Mateusza 1 nalezy go odczytywaé w perspektywie eschatologicznej. By¢
godnym Jezusa Chrystusa, to znaczy mie¢ udziat w krélestwie Jego Ojca. Rowniez
w innym miejscu Pisma Swigtego wyrazenia nawiazujace do kroczenia za Jezusem, na-
lezy interpretowac jako postepowanie godne Boga (por. Ef 4,1; Kol 1,10; 1 Tes 2,12; Rz
16,2; Flp 1,27; 3 J 1,6). Ta wypowiedz Jezusa o godnym nasladowaniu Go poprzez przy-
jecie krzyza pojawia si¢ przed zapowiedzig Jego meki, co sktanialo niektorych biblistow
do przypuszczen, ze sens stow Jezusa nie odnosi si¢ do Jego $mierci i nalezy je interpre-
towa¢ wylacznie metaforycznie. Trzeba bytoby jednak wykazac istnienie i funkcjonowa-
nie w spotecznosci takiej przenosni, a to nie jest oczywiste. Pewna jest natomiast obec-

no$¢ w nauczaniu Jezusa zachety do gotowosci na meczenstwo oraz przyjecie Smierci

119 Por. W. LINKE, Pierwsze nauczanie Jezusa o krélestwie Bozym w Ewangelii Marka a ksztattowanie sie
tradycji synoptycznej, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 19 (2006), s. 187.

120 por, T. M. DABEK, Kto chce péjsé za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie swoj krzyz
i niech Mnie nasladuje (Mk 8, 34), [w:] Agnus et sponsa. Prace ofiarowane o. prof. Augustynowi Jakow-
skiemu OSB, red. T.M. DABEK, T. JELONEK, Krakdéw 1993, s. 34; W. LINKE, Krzyz ucznia, ,,£.0dzkie Studia
Teologiczne” 20 (2011), s. 216.

121 Por, D. SENIOR, La passione di Gesti nel vangelo di Luca, Mediolan 1992, s. 119; B. PRETE, La passione
e la morte di Gesui nel racconto di Luca, t. 2, La passione e la morte, ,,Studi Biblici” 115 (1997), s. 370;
H. SLAWINSKI, Nasladowanie Chrystusa ukrzyzowanego wediug Synoptykow, ,Studia Wioctawskie”
2 (1999), s. 254.
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w imi¢ krolestwa Bozego. Krzyz, o ktorym tyle razy Jezus wspomina w Ewangelii swoim

uczniom, to wizja zycia, na jaka musi by¢ gotowy kazdy, kto chce Go nasladowaé!??,

Najwazniejszego sensu wyjasniajgcego tajemnicg krzyza nalezy szuka¢ w samym
ukrzyzowaniu Jezusa Chrystusa, o ktorym piszg wszyscy Ewangelisci (por. Mt 27,35-38;
Mk 15,23-28; Lk 23,33-34; J 19,16-24), i ktorego zapowiedzi obecne byly juz na kartach
Starego Testamentu. Justyn (zm. ok. 165), chrzescijanski filozof, W Dialogu z Zydem
Tryfonem twierdzi, ze prefiguracje ukrzyzowanego Mesjasza tworzg: drzewo zycia (por.
Rdz 2,9), laska Mojzesza otwierajgca Morze Czerwone i wyprowadzajaca wodg ze skaty
(por. Wj 14, 16.21; 17, 5-6), drewno w miejscowosci Mara (por. Wj 15,25), drabina Ja-
kuba (por. Rdz 28, 12-25), laska Aarona (por. 12,23). Podkresla on jednoczesnie, jak
wielowymiarowa symbolike stanowit dla pierwszych chrzescijan krzyz'? i na jakie jego
wymiary medytujacy meke i $mier¢ Chrystusa mogli sie otwieraé'?*. Mimo ze krzyz
przez wieki postrzegany byt jako symbol $mierci, i wykonanie wyroku na Jezusie to po-
twierdza, to jednak chrzescijanie po tym wszystkim, co si¢ dokonato w Jerozolimie za-
czeli postrzegac krzyz, jako drzewo zycia. Jego galtezie, jak podkresla Ignacy Antiochen-
ski, stanowig rodzacy owoce, wydajacy nowych wyznawcéw Chrystusa. Zatem, to
drzewo krzyza jednoczy cztonkow Kosciota, ktorego Glowa jest sam Chrystus 1 jedno-
cze$nie zapowiada wieczng komunig z Ojcem. Swiety Ignacy zainspirowany tworczoécia
pisarska §w. Pawla w swoich listach eksponuje realno$¢ ukrzyzowania. Uzywajac jezyka
obrazowego, porownuje Chrystusa Ukrzyzowanego do machiny wznoszacej swiatynie
I do drzewa, z ktorego wyrastajg galezie bedace symbolem wierzacych przybitych do
Niego ciatem i duszqg*®®. Swoje rozwazania i tezy na temat ukrzyzowania $w. Ignacy po-

twierdzil §miercig meczenska.

Warto zauwazy¢, ze juz w Il wieku ojcowie apostolscy, tj. $w. Ignacy Antiochen-
ski i $w. Polikarp ze Smyrny przedstawili niezwykle istotng podczas formutowania p6z-
niejszych traktatow soteriologicznych symbolike krzyza. Dla nich krzyz stat si¢ kluczem

do zrozumienia ekonomii zbawienia. Dostrzegli w drzewie hanby sztandar zwycigstwa

122 por. W. LINKE, Krzyz ucznia, ,.;£.0dzkie Studia Teologiczne”, 20 (2011), s. 219.

123 Por, JUSTYN MECZENNIK, 1 i 2 Apologia. Dialog z Zydem Tryfonem, przet. L. Misiarczyk, Warszawa
2012, s. 258.

124 por. J. M. Kozr.owskl, Ciesla i Krzyz, ,,.Vox Patrum” 33 (2013) nr 60, s. 184.

125 |GNACY ANTIOCHENSKI, Do Kosciola w Smyrnie 1, 2, [W:] Pierwsi Swiadkowie, przet. A. Swiderkowna,
Krakow 1998, s. 136.
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Chrystusa i zdefiniowali prawdg o sensie meki i $mierci, o zbawczym triumfie Ukrzyzo-
wanego. Tak przedstawiona symbolika krzyza ukazata sens catego misterium Paschal-

nego, czyli meki, $mierci, zmartwychwstania i uwielbienia?®.

O tym, jaka wartos¢ posiadat krzyz dla pierwszych chrzescijan u$wiadamia
umieszczanie tego symbolu wiary juz w II wieku nie tylko na grobach wierzacych, ale
tez na $cianach ich domow. Celem byto tez utatwienie okreslenia kierunkow geograficz-
nych — podczas modlitwy zwracano si¢ na wschod. Wzmacniato to przekonanie i wiarg,
ze Jezus z Nazaretu, ktory umart na krzyzu, a nastgpnie Zmartwychwstal zyje we wspol-
nocie swojego Kosciota (por. Dz 3, 13-15; 4, 8-12; 5, 29-32; 8, 30-35; 10, 40. Z biegiem
czasu krzyz Chrystusa nabierat coraz wigkszego znaczenia. Zacz¢to oddawaé mu czes¢,
sktada¢ na nim pocatunek, a nast¢gpnie umieszczaé na ottarzu podczas kazdej sprawowa-

nej Eucharystiit?’,

W Lekcjonarzu Mszalnym teksty z Ewangelii $w. Jana nawigzujace do przysztego
uwielbienia Chrystusa przez krzyz proklamowane sa w zgromadzeniu liturgicznym
w niedziele Wielkiego Postu w cyklu ,,.B” (por. WLM 97). Najbardziej charakterystyczne
z nich zostaty poddane egzegezie biblijnej i omowione ponizej. Rowniez w tekstach eu-
chologijnych przyporzadkowanych do okresu Wielkiego Postu pojawia si¢ tematyka
krzyza. Po raz pierwszy w formularzu mszalnym Wielkiego Postu stowo krzyz wystepuje
w antyfonie na komuni¢ zaczerpnigtej z Pierwszego Listu $w. Piotra: ...ponidst [Jezus]
nasze grzechy na drzewo krzyza... (MR, s. 104) Wczeéniej pojawia si¢ w modlitwach
mszalnych V tygodnia Wielkiego Postu nie wprost, lecz w kontekscie meki i $mierci (por.
MR s. 98, 103) krzyzowej (por. J 19, 30). W kolekcie Niedzieli Palmowej Kosciot modli
si¢, by Bog obdarzyt wiernych taska zrozumienia nauki ptynacej ze $mierci Zbawiciela
(por. MR, s. 112). To zrozumienie ma polegac¢ na upodobnianiu si¢ do Chrystusa w Jego
postawie pokornego ofiarowania siebie bez reszty w mitosci?®. W prefacji przeznaczonej
na V tydzien Wielkiego Postu (nr 16) oraz Mszach o tajemnicy Krzyza i Me¢ki Panskiej
zostato podkreslone, ze na krzyzu dokonat si¢ sad nad §wiatem (por. MR, s. 140%*). To

sformutowanie zaczerpnigte z Ewangelii wg $w. Jana (por. J 18, 31) méwi, iz na krzyzu

126 por. A. JASIEWICZ, Symbolika krzyza w Ignacego Antiocherskiego i Polikarpa ze Smyrny, ,,Seminare.
Poszukiwania naukowe” 31 (2012), s. 227.

127 por. J. A. SUPERSON, Krzyz - oftarz - orientacja zanoszonych modlitw, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 65
(2012) nr 3, s. 247.

128 por. M. ZACHARA, Modlitwy Kosciota. Kolekty niedziel i uroczystosci Panskich, Krakow 2022, s. 83.
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dokonat si¢ sad nad grzechem, ktdry poprzez $mier¢ Chrystusa zostaje odstonigty i1 pote-

piony*?°,

2.2.1. Krzyz - glupstwem czy nadzieja
Wsrod czytan tematyke krzyza najlepiej oddajg teksty sw. Pawla z Listu do Rzy-

mian oraz z Pierwszego Listu do Kolosan.

Krzyz nadziei
(por. Rz 5, 1-2. 5-8; III niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Chrystus bowiem umart za nas, jako za grzesznikow,
W oznaczonym czasie, gdy jeszcze bylismy bezsilni. (Rz 5, 6; LM 2, s. 83)

Stowo usprawiedliwienie zamyka czwarty rozdziat Listu do Rzymian jednocze-
$nie otwiera kolejny, w ktorym $w. Pawel wyjasnia misteria paschalne Chrystusal®.
W rozdziatach od 5 do 8 ukazuje owoce $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, przeko-

nujac, ze Chrystus jest jedyng droga zbawienia ludzkoscit®.

Przywotany fragment mowi o $mierci Chrystusa, ukazuje tajemnice mitosci Boga
do czlowieka, jaka objawita si¢ w chwalebnym krzyzu i1 przedstawia logik¢ dziatania
Boga w dziele zbawienie rodzaju ludzkiego. Musiat zada¢ sobie On wiele trudu, aby wy-
da¢ na $mier¢ swojego syna Jezusa Chrystusa, dlatego niezrozumiata bytaby postawa
cztowieka, ktory watpitby w mito$¢ Boga lub jego zbawczy plan. Aby jeszcze wyrazniej
ukazac te ekonomi¢ zbawienia, §w. Pawel przedstawia stan duchowy cztowieka w 0zna-
czonym czasie, czyli wtedy, gdy Mesjasz poszedt na $mier¢ krzyzowg. Wowczas ludz-
kos$¢ trwata w stanie grzechu i1 byla wobec tego bezsilna, niezdolna samodzielnie wyzwo-
li¢ si¢ z oddzielenia od Boga. Mimo takiej opozycji ludzi wzgledem tego, co Boze, Chry-
stus oddat za nich swoje Zycie. Byla to heroiczna $mier¢ Jezusa, gdyz ludzkos¢ niczym
nie zasluzyla na takie Jego po$wiegcenie; co wigcej, ciagzyly na niej przewiny, z ktorymi
nie chciata zerwaé. W taki sposob autor Listu do Rzymian rzuca §wiatto na nowy aspekt

krzyza i podkresla, ze §mier¢ Chrystusa to nie tylko dowdd sprawiedliwosci Boga ( por.

129 Por. S. CZERWIK, Prefacje o misteriach Chrystusa w Mszale Rzymskim Pawta VI, Warszawa 1984,
s. 175.

130 por, R. CANTALEMAESSA, Zycie w Chrystusie. Duchowe przestanie Listu do Rzymian, przet. M. Prze-
czewski, Krakow 2006, s. 96.

131 Por. M. KOWALSKI, Nowe Zycie jako ziarno gorczycy. Spojnosé argumentacji retorycznej Pawta w Rz
5-8, ,,The Biblical Annals” 7/4 (2017), s. 460.
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Rz 3, 24-26), ale rowniez milosci (por. Rz 5, 8), co urzeczywistnia si¢ w ofierze Chry-

stusa, oddajacego swoje zyciel®,

Czytajac poczatkowe zdania pigtego rozdziatu Listu mozna odnie$¢ wrazenie, ze
Apostot jedynie rozpamigtuje czasy przeszte naznaczone beznadziejng sytuacja czlo-
wieka — bezboznego (por. Rdz 5, 6), grzesznika (por. Rdz 5, 6.8), nieprzyjaciela Boga
(por. Rdz 5, 8). Jednak wskutek usprawiedliwienia, ukazuje si¢ cztowiekowi rowniez
nowa perspektywa nadziei chwaty Bozej, ktorg uzyskal poprzez wiare. W te nadzieje
wpisane jest rowniez doswiadczenie cierpienia i krzyza, gdyz to wtasnie ucisk wyrabia
wytrwatosé, a wytrwatosé - wyprobowang cnote, wypréobowana cnota zas - nadzieje (Rz

5, 3-4), jak pisze $w. Pawel'®3,

Krzyz glupstwem dla pogan
(por. 1 Kor 1, 22-25; 11l niedziela Wielkiego Postu ,,B”)

Gdy Zydzi 2qdajq znakéw, a Grecy szukajg magdrosci, '
my gtosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydow,
a gltupstwem dla pogan... (1 Kor 1, 22-23; LM 2, s. 92)

Tradycja uznata $wietego Pawta za pierwszego wielkiego teologa chrzescijan-
skiego z uwagi na doniostos¢ jego refleksji i wktad w rozwdj teologii. Zwykto si¢ mowic,
ze jest on drugim po Chrystusie zatozycielem chrze$cijanstwa. Zafascynowanie osobg
Jezusa Chrystusa dokonato si¢ w skutek przetomowego spotkania Pawta z Panem pod
Damaszkiem. Od tego momentu Apostot Narodow stat si¢ gorliwym ewangelizatorem,
ktory w centrum swojego gloszenia postawil Jezusa Chrystusa. Kiedy w Pierwszym Li-
$cie do Koryntian uzywa tytutu Chrystus, chce podkreslié, ze Jezus jest zbawicielem za-
réwno Zydow jak i pogan; réwniez za nich umart na krzyzu i zmartwychwstat. Dla Pawta
jest oczywistym, ze Chrystus to ukrzyzowany Mesjasz, ktory ztozyt swoje zycie w ofierze
za wszystkich jako nasza Pascha (por. 1 Kor 12, 13; Ga 3, 28; Kol 3, 11)!34, Zydzi i Grecy
rozumieja to nieco inaczej niz $w. Pawel. W kulturze zydowskiej znaki byly dowodem
obecnos$ci Boga posrdd narodu wybranego. Dzieki znakom uwierzyli cho¢by w postan-
nictwo Mojzesza (por. Wj 4, 27-31), dlatego w czasach Jezusa wickszo$¢ Zydow nie chce

uwierzy¢ stowom Pisma, lecz domagajg si¢ znakow. Jednak nawet kiedy je widza, nie sg

132 Por, S. HAHN, List do Rzymian. Katolicki komentarz do Pisma Swietego, przet. A. Gomola, Poznan 2021,
s. 102-103.

133 Por. S. BIELECKI, Chrystus zrédiem nadziei dla chrzescijanina wedtug Rz 5, 1-10 i 8, 18-30, , Kieleckie
Studia Teologiczne” 3 (2004), s. 143.

134 Por. A. RAMBIERT-KWASNIEWSKA, M. ROSIK, Pierwszy List do Koryntian, Katowice 2017, s. 20.
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sktonni przyjac. Jezus podkresla to w przypowiesci o bogaczu i Lazarzu (por. Lk 16, 19-
31). Podobnie byto ze znakiem krzyza. Byt on zgorszeniem dla Izraelitow, poniewaz po-

siadali zupehie inne oczekiwania wzgledem majacego nadej$¢ Mesjasza®®®

. Wyobrazali
go sobie jako przywoddce narodu (dzierzacego w swym reku doczesng wladze polityczng),
ktory usunie poganskie zwyczaje, wyswobodzi zydowskie spoteczenstwo spod rzym-
skiego panowania i odnowi krolestwo Dawida. Nawet apostolowie niechetnie przyjmo-
wali stowa o Mesjaszu umierajacym na krzyzu jak totr!3®. Sam Piotr zaczat robi¢ Jezu-
sowi wyrzuty, gdy Ten zapowiedziat, w jaki sposob umrze (por. Mt 16, 13-28; Mk 8, 27-
38; £k 9, 18-27)17. Rowniez poganie wyrazaja sie o chrzeécijanstwie niepochlebnie, jak
pisze $w. Pawel. Zwykle dokonuja oceny cztowieka przez pryzmat madrosci, wiec wg
nich wiara w Chrystusa ukrzyzowanego niewiele ma wspolnego z madros$cia, co wigcej,
nazywaja ja moria, czyli glupota, szalenstwo'®, Istnieje wiele powodow, ktére thumacza
takg postawg Grekéw w dwoch pierwszych wiekach istnienia chrze$cijanstwa. Jednym z
nich jest wiara w reinkarnacj¢. Wg Platona, dopoki dusza przebywa w ciele, dopoty nie

moze poznaé prawdy*°

. W tym kontekscie dla Grekow byto nie do pomyslenia, aby bo-
ska istota zechciala dwukrotnie wybra¢ zniewolenie swojego ciala - raz, rodzac si¢ na
ziemi, drugi, powstajac z martwych, nie wspominajgc o zgodzie na najbardziej poniza-
jacy rodzaj $mierci - ukrzyzowanie. Eric Dodds podkresla, ze przyjecie przez Boga ludz-
kiej natury i cierpienia ziemskiego ponizenia byto dla pogan wprost niepojete’*?. Mimo
takiego nastawienia Zydow i Grekow, §w. Pawel nie boi si¢ powiedzie¢: Co do mnie, nie

daj Boze, bym sie miat chlubi¢ z czego innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa

>

185 Por, J. STEFANSKI, ,,My glosimy Chrystusa ukrzyiowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zydéw...’
(1 Kor 1,23), ,,Studia Gnesnensia” t. 25, (2011), s. 32.

138 W zydowskiej tradycji interpretacyjnej stowa ,,wiszacy jest przeklety przez Boga” odnoszg si¢ do losu
cztowieka, ktory bluznit przeciw Bogu i praktykowat batwochwalstwo. Poza tym w przekonaniu wyznaw-
cow judaizmu, dopoki taki cztowiek wisiat na drzewie, dopoty Bog przeklinat catego Izraela. W Talmudzie
mozna si¢ tez spotkac¢ z przekonaniem, ze powieszony skazaniec mogt by¢ przyczyna grzechu nawet dla
tych, ktorzy na niego spojrzeli. Wynikato to z faktu, ze, przeklinajac skazanca stworzonego na obraz
i podobienstwo Boga, ludzie przeklinajacy go, tak naprawde przeklinali Boga, ktéry tego cztowieka stwo-
rzyt. W ten sposob — zgodnie z Talmudem — wiszgcy batwochwalca przyczyniat sie — aczkolwiek nie bez-
posrednio — do rozpowszechniania bluznierstw przeciwko Stworzycielowi nawet po wykonaniu na nim
wyroku $mierci. J. STEFANSKI, ,,My glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktory jest zgorszeniem dla Zy-
dow...” (I Kor 1,23), ,,Studia Gnesnensia” 25 (2011), s. 30.

137 por, F. DOROSZEWSKI, P. DOROSZEWSKI, Zydzi i Grecy wobec Chrystusa Ukrzyzowanego w 1 Kor 1, 22-
24 $w. Pawla, ,,Jezyk-Szkota-Religia” 2 (2007), s. 132.

138 Por. FRANCO MANZI, Listy $w. Pawta, przet. P. R. Gryziec, Krakow 2021, s. 233.
139 Por. PLATON, Fedon, 67¢, przet. W. Witwicki, Warszawa 1988, s. 388.

140 Por. E. R. DODDS, Pogarnstwo i chrzescijaristwo w czasach niepokoju, przet. J. Partyka, Bydgoszcz 2004,
s. 135.
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Chrystusa... (Ga 6, 14). Zarowno dla $w. Pawla jak i dla rodzacego si¢ Ko$ciota glosze-
nie Ukrzyzowanego Chrystusa zajmuje centralne miejsce, gdyz jest prawda, bez ktorej
nie mozna powiedzie¢ kim jest Chrystus, jak Go nasladowac i czym w ogole jest chrze-
$cijanstwo®*!. Ponadto, fakt, iz Bog wybral tak haniebny rodzaj §mierci dla swojego Syna,

a Ten zechciat to przyjaé, jest najpickniejszym dowodem mitosci Boga do cztowiekal®?.

Postuszny do $mierci krzyzowej
(por. Flp 2, 6-11; Niedziela M¢ki Panskiej)

A w zewnetrznym przejawie, uznany za cztowieka,
unizyt samego siebie, stawszy si¢ postusznym az do smierci -
i to Smierci krzyzowej. (FIp 2, 7-8; LM 2, s. 210)

Zacytowane stowa sg czescig dtuzszego fragmentu z Listu do Filipian zwanego
hymnem o kenozie Chrystusa, ktory wg wspotczesnych badaczy Pisma Swietego stanowi
niezwykle cenny dowod wezesnochrzescijanskiej wiary w osobowa preegzystencjel®?
Chrystusa. Na niej to oparto doktryne o wcieleniu Syna Bozego!**. Samo stowo kenoza
ma swoj zrodlostow w jezyku greckim i1 oznacza tyle, co unicestwiac, oprézniaé, czynié
pustym, ogotaca¢. W kontekscie biblijno-teologicznym wskazuje na unizenie si¢ bo-
skiego Logosu poprzez wcielenie i bezgraniczne postuszenstwo wobec Ojca, co objawito
si¢ w przyjeciu przezen $mierci krzyzowej. Jezus Chrystus, przychodzac na ziemig, stat
si¢ stugg (por. 2 Kor 8, 9), wyrzekajac si¢ chwaty naleznej Mu ze wzgledu na Jego boska

nature. Zyt w pelnym poswieceniu, pokorze i unizeniu.

Nietatwo jest cztowiekowi zrozumie¢ unizenie Chrystusa, co podkresla Jana Pa-
wel II w swojej encyklice Fides et Ratio, gdyz ludzki rozum nie potrafi pojac, Ze cierpie-
nie i Smier¢ mogg wyraza¢ mitosc¢, ktora sktada siebie w darze, niczego nie Zgdajgc
w zamian'#®, Taki jednak sposob na zbawienie cztowieka wybrat Bog. Odkupienie doko-
nalo si¢ poprzez cierpienie i Smier¢, a nastepnie przejscie do zycia. Przez misterium pas-
chalne Jezusa Chrystusa Bog ofiarowatl ludziom zbawienie. W tych soteriologicznych

rozwazaniach trzeba podkresli¢, ze wceielenie dokonato si¢ ze wzgledu na samg pasche.

141 Por. H. SLAWINSKI, Geneza, kontekst i tematyka kaza# pasyjnych, ,,Polonia Sacra” 18 (2014) nr 2 (35),
S. 75.

142 por. J. STEFANSKI, Ukrzyzowany czy Zmartwychwstaty?, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 3 (2011), s. 270.

143 Por. K. SZWARC, Wewngtrztrynitarna kenoza Boga #rédtem i mozliwoscig kenozy czlowieka w $wietle
teologii Hansa Ursa von Balthasara, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, 2 (2011), s. 355.

143 Por. D. PISKORSKI, Preegzystencja Chrystusa czy prehistoria Adama?: adamiczna wyktadnia Flp 2, 6-
11 wujeciu J. D. G. Dunna, ,,Collectanea Theologica” 2 (2010), s. 21.

145 JAN PAWEL 1, Fides et Ratio, Opole 1999, nr 91.
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Dobrze oddaja t¢ rzeczywistos¢ stowa wspolczesnego teologa: nie w skutek narodzenia
Smier¢ przyszta, lecz na odwrot. Bog podjgt narodzenie z powodu smierci. Stowo przyjeto
ciato, aby umrze¢**®. To whasnie $mieré stanowi apogeum kenozy Chrystusa, najpiekniej-
szego sposrod syndw ludzkich, ktorego ludzka wina tak bardzo zeszpecita, znieksztatcita
i upokorzyta (por. Ps 45, 3). On jednak podjat to unizenie w celu zbawienia wszystkich
ludzi i w taki sposob zajasniala nad §wiatem prawda o heroicznej mitosci Boga do czto-
wieka domagajacej sie¢ odwzajemnienia. Aby ono mogto si¢ dokonaé, cztowiek musi
uswiadomic¢ sobie to misterium Boga. Ratzinger wychodzi z propozycja kontekstu Lo-
gosu, kontekstu ducha i ciata. Wcielony Logos staje si¢ niejako ,,drabing”, po ktorej —
obserwujac, czujac i doswiadczajac — cztowiek moze wspinac si¢ ku gorze. Cheace uswia-
domi¢ sobie tajemnice Boga poddajacego si¢ kenozie, powinnismy wej$¢ na ,,drabing”
ciata i na niej probowaé szukaé drogi wiary, do wyboru ktorej zaprasza wiaral¥’. Jest to
wyrazne nawigzanie do snu Jakuba. W swoim widzeniu ogladal on aniotéw wchodzacych
i schodzacych po drabinie, a na jej szczycie widzieli samego Boga (por. Rdz 28,10-22; J
1,51)148,

2.2.3. Ukrzyzowane cialo Jezusa — $wiatynia Ducha Swietego
Ewangelie proklamowane w niedziele Wielkiego Postu w roku liturgicznym cy-
Klu ,,B” pochodza z Ewangelii wg $w. Jana i méwiag o zburzeniu $wigtyni, rozmowie

Jezusa z Nikodemem, zapowiedzi $mierci Jezusa.

Krzyz milosci
(por. J 2, 13-25; III niedziela Wielkiego Postu ,,B”)

Jezus dal im takq odpowiedz: «Zburzcie te Swigtynie, a Ja w trzy dni
wzniose jg na nowoy. Powiedzieli do Niego Zydzi: «Czterdziesci szesé lat
budowano te Swigtynie, a Ty jg wzniesiesz w przeciggu trzech dni? »

On zas mowit o swigtyni swego ciata. (J 2,19-21; LM 2, s. 92-93)

146 H, U. vON BALTHASAR, Teologia misterium paschalnego, przet. E. Piotrowski, Krakow 2001, s. 20.
147 Por. J. RATZINGER, Patrzeé na przebitego, przel. J. Marecki, Krakow 2008, s. 49.

148 Por, M. P. ORLICKI, Unizenie Syna Bozego a uswiecenie cztowieka, ,,Studia Bobolanum” 1 (2019),
S. 75.
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Umiejscowienie opisu znaku oczyszczenia $wigtyni juz w drugim rozdziale
Ewangelii wg $w. Jana moze budzi¢ zdziwienie, poniewaz synoptycy opowiadajg o tym
zdarzeniu tuz po triumfalnym wjezdzie Jezusa do Jerozolimy, a jeszcze przed Jego meka.
Kolejna roznica migdzy czwartg ewangelig a trzema innymi polega na oddzieleniu przez
synoptykéw dwoch elementdw, tj. proby wypedzenia przekupnidw ze §wiatyni oraz wy-
powiedz o zburzeniu i wzniesieniu §wiatyni w ciggu trzech dni'*°, Najwyrazniej dla umi-
towanego ucznia Jezusa wazniejsza byta teologia niz chronologia. Jego nadrzednym ce-
lem byto przedstawienie, jak Jezus, podczas publicznej dziatalnosci, objawia swojg god-

noéé mesjanska™™.

Przywotane wyzej stowa sg odpowiedzig Jezusa na prosbe Zydow, ktérzy po pro-
bie wypedzenia przekupniow ze §wiatyni, domagali si¢ wyjasnienia sytuacji, zadajac od
Nauczyciela znaku. Jezus odpowiada prowokacyjnie i kaze im zburzy¢ t¢ Swigtynig.
Uzywa przy tym czasownika vaoc, ktory w Nowym Testamencie Stosowany jest na okre-
Slenie naj$wietszego miejsca w §wiatyni Jerozolimskiej, utozsamianego z obecnoscia
Boga - hebr. Kodesz Kodaszim. Wydaje si¢, ze kaze im zburzy¢ najwazniejsze i najcen-
niejsze dla nich miejsce, o bezpieczenstwo ktorego bardzo si¢ troszczyli. Jakby tego byta
mato, Jezus dopowiada, iz jest w stanie wznies¢ §wigtynie w ciggu trzech dni. Taka hi-
perbolizacja powoduje u Zydéw niestychane zdziwienie i niedowierzanie, gdyz zrozu-
mieli wypowiedz Jezusa dostownie. Interpretacja zaklada wydobycie sensu'®. Postawa
Zydoéw moze zaskakiwaé, gdyz taka struktura wypowiedzi stosowana byta juz przez sta-
rotestamentalnych prorokow, jak chocby Amosa - Idzcie do Betel i grzeszcie, do Gilgal
i grzeszcie wigcej; przynoscie co ranka ofiary wasze i co trzeci dzien dziesigeciny! (Am 4,
4). Oczywiscie prorok nie zacheca do podejmowania grzesznych czynow, lecz poprzez
tak szokujaca forme¢ wypowiedzi ostrzega przed prowadzeniem si¢ niezgodnym z pra-

152 W podobnym kluczu nalezy interpretowa¢ stowa Jezusa z Ewangelii Ja-

wem Bozym
nowej. Jezus mowi o konsekwencjach postepowania Zydow - doprowadza do upadku tak
$wiatyni jerozolimskiej, jak 1 $wiatyni ciata Jezusa, co zostanie wyrazone w odrzuceniu

Go przez nar6d wybrany, zorganizowanym haniebnego procesie i skazaniu Go na $mier¢

149 Por, G. SZUBTARSKI, ,, Zburzcie te swigtynie, a ja w trzech dniach wzniose jg na nowo”. Analiza egze-
getyczno-teologiczna j 2,19, ,,Seminare” t. 38 (2017) nr 2, s. 22.

150 pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Biblia Tysiaclecia, V wydanie, Poznan 2012.

151 Por. B. KLUSKA, Duch Paraklet a pamieé Kosciota w ujeciu czwartej Ewangelii, ,,Verbum Vitae”
1(2020), s. 102.

152 Por, G. SZUBTARSKI, ,, Zburzcie te Swigtynie, a ja w trzech dniach wzniose jg na nowo”. Analiza egze-
getyczno-teologiczna j 2,19, ,,Seminare” t. 38 (2017) nr 2, s. 29.
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krzyzowa'®®. Swiatynie zastapi zywe ciato Jezusa Chrystusa, ktory z mitosci do Ojca
1 cztowieka przyjat Smier¢ przez ukrzyzowanie, a rozposcierajac swe dtonie nad $wiatem

namalowat piekny obraz spotkania Boga i cztowicka pomiedzy niebem i ziemig>*.

Opis przywotanych wydarzen biblijnych wskazuje na gleboko teologiczny wy-
miar nadany im przez Jana. Umiejscowienie ich na poczatku jego dzieta, ma za zadanie
uswiadomi¢ czytelnikowi, ze petnia Objawienia ukaze si¢ w $mierci 1 zmartwychwstaniu

Jezusa Chrystusa®®®,

Najwiekszy dar Ojca
(por. J 3, 14-21; IV niedziela Wielkiego Postu ,,B”)

Tak bowiem Bog umitowat swiat, ze Syna swego Jednorodzonego dal,
aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zgingt, ale miat zycie wieczne.
(J3,16; LM 2,s.130)

Zacytowany tekst jest jednym z najbardziej znanych w Pismie Swietym®®® i jed-
noczesnie streszcza przestanie caltej Ewangeli¢ Janowej. W tym wersecie ewangelista po
raz pierwszy wypowiada si¢ na temat mitoscil®’. Co wiecej, stanowi on synteze tresci

zawartych nie tylko w Nowym Testamencie, lecz w catej historii zbawienia®®.

Przywotane stowa zostaly wypowiedziane przez Jezusa podczas rozmowy z Ni-
kodemem - faryzeuszem, dostojnikiem Zydowskim (por. J 3, 1-36), ktory zostal pocia-
gnigty slowami 1 znakami Jezusa. Byt zafascynowany Nauczycielem z Nazaretu, jednak
przynalezno$¢ do $rodowiska przeciwnego Jezusowi kazata mu pozosta¢ na progu

wiary®®®

. W catej rozmowie pada bardzo wazne zdanie o mitosci Boga do $wiata. Jest ona
uzasadniona, skoro sam Bog go stworzyt - swiat stal si¢ przez Nie [Stowo] (J 1, 10).
W konsekwencji znaczy, ze Jezus przyszedt do swojej wlasnosci, z ktora Bog jest niero-
zerwalnie zwigzany. Ta wyjatkowa blisko$¢ 1 jedno$¢ Boga ze stworzonym $swiatem wy-

raza si¢ w trosce o jego zbawienie. Nie bez powodu Jezus Chrystus nazywany jest na

158 Por. U. SCHNELLE, Die Tempelreinigung und die christologie des Johannesevan-geliums, ,,New Testa-
ment Studies” 1 (1996), s. 371.

154 por. B. MIGUT, Liturgia jako obraz, ,,Roczniki Teologiczne”, 8 (2015), s. 99.

15 Por. G. SZUBTARSKI, ,, Zburzcie te Swigtynie, a ja w trzech dniach wzniose jq na nowo”. Analiza egze-
getyczno-teologiczna j 2,19, ,,Seminare” t. 38, (2017) nr 2, s. 31.

1% pPor. G. L. BORCHERT, John 1-11. The New American Commentary, Nashville 1996, s. 183.
157 por. G. R. BEASLEY-MURRAY, John, Waco 1987, s. 51.
1%8 por. M. LUCADO, 3,16 — The Numbers of Hope, Nashville 2007, s. 8.

159 Por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 251.
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kartach ewangelii Zbawicielem swiata (por. J 4, 42), Barankiem BozZym przychodzacym
zgladzi¢ grzechy swiata (por. J 1, 19), ztozy¢ z siebie ofiarg zmywajaca grzechy catego
swiata (por. 1 J 2, 2). Wyraznie wida¢, ze mito§¢ Boga uprzedza kazdy akt czlowieka
wzgledem Boga, dlatego $wiat powinien adekwatnie odpowiedzie¢ na te mitos¢. Jednak
jak stwierdza autor czwartej ewangelii, jedyna odpowiedzia, jaka otrzymuje Jezus wraz
ze swymi uczniami jest nienawis¢ (por. J 15, 18-19)!%0, Bardzo odwazna interpretacje
powyzszego fragmentu prezentuje J. Ramsey Michaels. Twierdzi on, ze Bog przedktada
$wiat ponad swojego Syna. Jest On najwickszym darem, jaki Ojciec mogt ofiarowac

Swiatul®l,

Benedykt XVI w swojej encyklice Deus caritas est zauwaza, ze nie inaczej, jak
przez Jezusa Chrystusa Bog stat si¢ widzialny dla $wiata 1 probuje zdoby¢ cztowieka az
do Ostatniej Wieczerzy, az do Serca przebitego na krzyzu, az do Zmartwychwstania
i dziet podejmowanych w pierwotnym Kosciele przez Apostotow. Bog wychodzit i wcigz
wychodzi cztowiekowi naprzeciw z mitoscig poprzez ludzi, w ktérych nalezy dostrzec
Jego obecnosé, poprzez Stowo i w Sakramentach (por. DCE 17). Jan Pawet II dodaje, ze
sam Bog jest Mitoscig probujaca niejako usprawiedliwi¢ si¢ wobec dziejow Swiata tak
bardzo natadowanych cierpieniem. Dlatego tez posyta na $mieré¢ swojego Jednorodzo-

nego Syna, aby w centrum tych dziejow postawié¢ krzyz Chrystusal®?,

Zdaniem Papieza Benedykta XVI owo ,,da¢” ze strony Boga Ojca przybrato dra-
matyczny rozwoj i skonczyto si¢ ofiarg z Syna na drzewie krzyza - najbardziej wymow-
nym znakiem milo$ci Boga do $wiata w catym postannictwie Jezusa. W nim zostata wy-
razona odkupiencza czulo$¢ Boga. Wtasnie w Krzyzu Jezusa objawia si¢ chwatla Pana,
ktora rozbtysta w Jego umeczonym ciele. Kazdy chrzescijanin jest zobowigzany pojac tg

chwatle Ukrzyzowanego i dawaé $wiadectwo o niej w codziennym zyciul®3,

Ziarno obumarle
(por. J 12, 20-33; V niedziela Wielkiego Postu ,,B”)

A Jezus dat im takq odpowiedz: «Nadeszla godzina,
aby zostal otoczony chwatg Syn Czlowieczy.
Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Jezeli ziarno pszenicy

180 por. A. KUBIS, Uniwersalny wymiar mitosci Boga wedtug J 3,16, ,,Verbum Vitae” 23 (2013), s. 137.
161 Por. J. R. MICHAELS, The Gospel of John, Cambridge 2010, s. 200.
182 Por. JAN PAWEL I, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 63.

163 por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 250.
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wpadtszy w ziemie, nie obumrze, zostanie samo jedno,
ale jesli obumrze, przynosi plon obfity. (J 12, 23-24, LM 2, s. 168)

Ta wypowiedz Jezusa jest odpowiedzig na stowa Apostotow Filipa i Andrzeja.

Chcieli spetni¢ prosbe Grekoéw (prozelitow na Judaizm), przybytych na swigto Paschy
(por. J 12, 20-23).

,,Godzina”, o nadej$ciu ktorej wspomina Jezus jest terminem charakterystycznym
dla Ewangelii $w. Jana, cho¢ pojawi si¢ tez w ewangeliach innych autorow. W ich inter-
pretacji ,,godzina” stanowi moment prawdziwej ciemnos$ci, w ktorej Zbawiciel zostaje
wydany w rece grzesznikow. Inaczej niz synoptycy, Jan postuguje si¢ tym stowem od
poczatku swojego dzieta (por. J 2, 4; 7, 30; 8, 30; 12, 23; 13, 1; 17, 1), zaznaczajac, ze
okresla ono szczytowy moment jego ziemskiej egzystencji. Dla §w. Jana jest to chwila
wywyzszenia Syna Cztowieczego na krzyzu potaczona z godzing Jego uwielbienia. Wy-
raznie wida¢, ze temat uwielbienia i chwatly, to mysli przewodnie czwartej ewangelii. Sg
owocem znakow, ktore uczynit Jezus i wiary samych uczniéw (por. J 2, 1-12,50), a takze
wyptywa z faktu samej meki i $mierci Jezusa (por. 13, 1-20,29)%%4, Dzieki takiemu od-
czytaniu znaczenia stowa mozna zauwazy¢, ze zaznaczona w wypowiedzi Jezusa ,,go-

165, Dokona sig ona w bole-

dzina” jest tajemnicg jednosci Jego cierpienia i uwielbienia
snym przejsciu przez meke 1 Smierc na krzyzu, ale tylko w taki sposob moze wypetni¢ si¢
Bozy plan zbawienia wszystkich, zaréwno Zydéw jak i pogan, poniewaz Krzyz, bedacy
wywyzszeniem mitosci, jest jednocze$nie wywyzszeniem Jezusa 1 ku takiemu wywyz-
szeniu Zbawiciel przyciaga wszystkich!®®. Lecz zanim Chrystus zostal wywyzszony mu-
siato dokona¢ si¢ Jego unizenie, aby jak zaznacza $w. Tomasz z Akwinu, byt z tego po-
zytek. Stad w dalszej czesci perykopy mowa jest o wrzuconym w ziemi¢ ziarnie, ktore
nie obumiera, ale wydaje owoc odpuszczenia grzechow, nawrdcenia pogan do Boga

i owoc chwaty!®’. Podobnie w zyciu chrzescijanina, wiara w $émier¢ i zmartwychwstanie

Jezusa Chrystusa moze staé si¢ dynamiczng sita!®®. Papiez Benedykt XVI w przypowiesci

164 por. L. MisSIARCZYK, Uwielbienie Ojca poprzez uwielbienie Syna w J 12, 27-33, ,,Studia Theologica
Varsaviensia” 34 (1999) nr 1, s. 22.

185 Por. 1. POTTERIE, Meka Jezusa Chrystusa wedlug Ewangelii Jana, przet. T. Kukulka, Krakow 2006,
s. 15; N. T. Wright, John for Everyone, Londyn 2004, s. 30.

166 Por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 299.

187 Por. TomAsz z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, Kety 2002, s. 767.

168 por. K. BARDSKI, Tajemnica wiary w symboliczno-alegorycznej interpretaciji, [w:] A. Paciorek (red.),
Scripturae Lumen 5 (Wierze w jednego Boga), Tarnéw 2013, s. 277.

187



0 ziarnie pszenicy dostrzega propozycj¢ wiaczenia si¢ cztowieka w misje Zbawiciela po-
przez realizowanie ,,prawa” krzyza - po mece i cierpieniu nastgpuje tryumf zycia i mito-

$ci, ktora okazuje sie silniejsza od $mierci®®®.

2.3. Misterium milosierdzia, pokuty i nawrécenia

Jak podkres$la Matias Auge, perykopy ewangeliczne cyklu ,,C” w okresie Wiel-
Kiego Postu roku liturgicznego przybieraja ksztatt katechez o pojednaniu, z ktorymi wigza

sie tematy mitosierdzia, pokuty i nawrocenia®’®.

Temat mitosierdzia byt podejmowany juz w kulturze grecko-rzymskiej i dlatego
nalezy wyjasni¢ jego zrodtostow, z ktorego w pierwszych wiekach Kosciota korzystali
réwniez pisarze chrzescijanscy. Lacinskie stowo misericordias oznaczato wspotczucie,
lito$¢ 1 uczynki mitosierdzia. Pochodzi ono od rdzenia miser, tj. nieszczgsliwy, ubogi oraz
cor, czyli serce. W kulturze greckiej najblizsze temu znaczeniu byto stowo elcog (eleos).
Od niego tez pochodzi termin jatmuzna (eleemosyne). Byly uzywane roéwniez stowa oik-
tirmos czy splanchna, ktore znalazly sig takze w Pismie Swietym. Terminem najblizszym
znaczeniowo dla eleos byta filantropia, rozumiana jako dobrotliwo$é, zyczliwos¢, tagod-
no$¢ czy uprzejmos$¢. Z kolei pokrewne terminy wystepujace w jezyku tacinskim ozna-

czajace taskawo$¢ wobec jakiego$ nieszczedcia, to humanitas i clementia®™.

Na przestrzeni wiekow mozna dostrzec bardzo roézne interpretowanie pojecia mi-
tosierdzie - od bardzo pozytywnego, jak to byto u Homera (VIII w. p. Ch.), po nazywanie
go wada, jak u Arystotelesa (zm. 322 p. Ch.) i stoikow. Arystoteles uwazal mitosierdzie
za objaw dziatania emocjonalnego, wiec niedojrzatego. Bylo zatem wadg, ktoérg mozna
byto wybaczy¢ jedynie dzieciom, kobietom i starcom, poniewaz dojrzaty cztowiek powi-
nien kierowa¢ si¢ w Zyciu rozumem i panowaé¢ nad swoimi emocjami. Nie zgadzal si¢
z tym $w. Tomasz z Akwinu (zm. 1274), ktéry podejmowal polemike z Arystotelesem
i milosierdzie wprost nazywat cnotg. Cyceron (zm. 43 p. Ch.) nie opowiadat si¢ jedno-
znacznie, cho¢ bardziej uznawal je za wade, gdyz jak pisal, rodzi cierpienie. Nalezy je

zatem okazywac tylko cierpigcym bez winy oraz skrzywdzonym przez wyroki prawa.

169 Por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 301.

170 M. AUGE, Rok liturgiczny, przetl. K. Stopa, Krakow 2009, s. 172.

1 Por, W. ZYZAK, Milosierdzie jako termin teologiczny, ,X.6dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) nr 4,
s. 124,
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Innym razem uznawal misericordias za cnot¢ godng najwyzszego podziwu oraz oznake
madrosci i moralno$ci. Podobnie uwazat Seneka (zm. 65). Wedlug niego mitosierdzie
jest stanem emocjonalnym, ktory zaburza réwnowage umystu i przeszkadza w podjeciu
decyzji o stusznej karze dla winowajcow. Uwazat je za cech¢ nikczemnikow. Jednak za-
rowno Cicero jak i Seneka, jako politycy dostrzegali potrzebg kierowania si¢ mitosier-

dziem w niektorych sytuacjach!’2,

Roéwniez w Biblii na okreslenie mitosierdzia mozna znalez¢ kilka terminow
w jezyku hebrajskim i greckim. Najczesciej sa to rdzenie stowne 710 — hesed - dobro; “ma
— raham - zmitowa¢ si¢; 137 — hanan - by¢ taskawym oraz éAeéw — eleeo - miec litosc;
omhayyviCopar — splanchnidzomai - zmitowac si¢ i oiktipm — 0iktiro - mie¢ litos¢. Stowo
hesed jest uzywane w Starym Testamencie zarowno w kontekscie Boga jak i relacji mig-
dzyludzkich. Powinno mie¢ charakter wzajemnos$ci. Bég wielokrotnie w historii narodu
wybranego okazywat hased tak wobec jednostek jak i catej ludzkosci. Nie bez powodu
w Ksigdze wyjScia czytamy: Bog jest mitosierny i tagodny, nieskory do gniewu, bogaty
w taske i wiernosé (Wj 34, 6n). Kolejne stowo - raham oznacza wspotczucie i okazywanie
mito$ci oraz przychylno$ci. Zazwyczaj to Bog jest podmiotem tego rodzaju zmitowania
(por. 12 55,7; Oz 14,4). Termin hanan w swym znaczeniu bliski jest stowu hased; oznacza
dobry czyn, postawg i odnosi si¢ gtownie do Boga. Jest wolnym darem nicoczekujagcym
na wzajemnos¢. W Nowym Testamencie na okreslenie mitosierdzia najczesciej uzywa
si¢ czasownika éleém i rzeczownika &heoc. Oznaczaja One wzruszenie wobec czyjegos
nieszczescia 1 che¢ pomocy wobec zaistnialej sytuacji. Dotycza najczesciej cztowieka
1 samego Boga, ktory zniza si¢ do niego, bo chce okaza¢ pomoc, uleczy¢ go 1 przebaczy¢
winy. W relacjach migdzyludzkich oznaczaja milosierdzie, wspodtczucie, zyczliwo$¢

i przebaczenie!”.

Temat Bozego Milosierdzia stal si¢ przedmiotem nauczania papieza Jana Pawta
I1, o czym $wiadczy choc¢by encyklika Dives in misericordias. Dokonat w niej radykalnej
korekty dotychczasowych koncepcji chrzescijanskiego mitosierdzia i przedstawit wlasne

ujecie zagadnienial’®. Na poczatku papiez zaznacza, ze pojecie milosierdzie ma swoja

12por. J. ZABIELSKI, Wydobywanie dobra. Teologia chrzescijariskiego mitosierdzia, Biatystok 2006, s. 10-
11.

13 Por. W. ZYZAK, Milosierdzie jako termin teologiczny, ,L.6dzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) nr 4,
s. 126.

174 Por. J. ZABIELSKI, Mifosierdzie chrzescijanskie wspéiczesnie odczytane, ,,Studia Teologiczne Bialystok-
Drohiczyn-L.omza” 9 (1991), s. 98.
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bogatg histori¢ w Starym Testamencie, dlatego, kiedy Jezus wyjasniat je zarowno za po-
mocg stow jak i czyndéw, zwracat si¢ do ludzi, ktorzy nie tylko znali ten termin, ale wy-
niesli ze swej historii szczegdlne doswiadczenie mitosierdzia Bozego. Ow temat bardzo
czgsto pojawia si¢ w mowach prorockich 1 jest podnoszony w kontekscie grzechow po-
pelianych przez ludzi, a przebaczanych dzigki mitosci Boga. Jest w stanie wybaczy¢
dzigki swej mitosci. Szczegdlng mitoscig, podobng do mitosci oblubienca (por. Oz 2, 21-
25; 1z 54, 6-8) obdarzyt Izraela i dlatego jest w stanie przebaczy¢ mu winy, zdrady
I niewiernosci. Moze si¢ to jednak dokona¢ wowczas, gdy cztowiek uzna swoj btad, po-
dejmie pokute i nawroci sie. Wowczas Bog przywraca mu stan taski (por. DM 4).
W dokumencie papiez przedstawia personalistyczng wizj¢ mitosierdzia. Podkresla, ze ma
ono wewnetrzy ksztalt takiej mitosci, ktora w Nowy Testamencie nazywana jest agape,
a dalej wyjasnia: Milos¢ taka zdolna jest do pochylenia sie nad kazdym synem marno-
trawnym, nad kazdq ludzkg nedzg, nade wszystko zas nad nedzqg moralng, nad grzechem.
Kiedy zas to czyni, 6w, ktory doznaje mitosierdzia, nie czuje si¢ ponizony, ale odnaleziony
i ,,dowartosciowany”(DM 6). Komentujacy encyklike Jozef Zabielski w swoim artykule
podkresla, ze cechami mitosierdzia sg wspotuczestnictwo w dobru osoby, wzajemnos¢
doswiadczenia jej dobra, zrownywanie osob przy jednoczesnym zachowaniu ich odreb-
nosci, wierno$¢, wspolczucie 1 pomoc niesiona poprzez konkretny czyn. Realizuje si¢ to
wszystko w relacjach migdzyludzkich, bo ludzie $wiadczacy mitosierdzie realnie nasla-

dujg Ojca Mitosierdzial™.

Okres Wielkiego Postu jest doskonatg okazjg do ksztaltowania w sobie postawy
mitosierdzia na wzor samego Boga. Zrédtem inspiracji staja si¢ chocby te perykopy bi-
blijne czytane w tym okresie, w ktorych Izraelici poprzez wyjscie z Egiptu odkryli swoje
ograniczenia i niewiernosci wzgledem Boga i stali si¢ narodem i prawdziwym Ludem
Bozym. Cztowiek na pustkowiu wspotczesnej egzystencji rowniez ze swymi trudno-
$ciami, ograniczeniami i niewierno$ciami powinien na nowo odkry¢ mito$¢ Boga i do-
$wiadczy¢ Jego bliskosci (por. DM 69). Taki powrot do jednosci z Bogiem moze dokonac
si¢ poprzez podjecie pokuty i nawrdcenia, aby nastepnie podczas odnowienia przyrzeczen
chrzcielnych w czasie liturgii Wigilii Paschalnej po raz kolejny wyzna¢ wiar¢ w Boga

Ojca Wszechmogacego. Pokuta powinna prowadzi¢ czlowieka do ponownego przezycia

175 Por. J. ZABIELSKI, Mifosierdzie chrzescijanskie wspiczesnie odczytane, ,,Studia Teologiczne Bialystok-
Drohiczyn-L.omza” 9 (1991), s. 118.
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wlasnego chrztu, wlasnej inicjacji, ale rowniez pomo6c w nawroceniu do Boga. Podobnie

jak woda chrztu oczyszcza i gladzi grzechy, tak samo i tzy pokuty?’®.

2.3.1. Nawrocenie nie budzi tesknoty do zycia przeszlego

Najbardziej charakterystyczny tekst czytan uwzgledniajace wyzej opisang tematyke po-

chodzi z Listu $w. Pawta do Efezjan.

Uczynki ciemnoSci
(por. Ef 5, 8-14; 1V niedziela Wielkiego Postu ,,A”)

Badajcie, co jest mite Panu.

I nie miejcie udziatu w bezowocnych uczynkach ciemnosci,
a raczej pietnujgc je, nawracajcie tamtych!

(Ef5, 10-11, LM 2, 5.122)

Fragment Listu do Efezjan (por. Ef 5, 8-14), jak zgodnie twierdza biblisci, to sta-
rochrzescijanska piesn majgca swoje zastosowanie w liturgii chrzcielnej, w ktorej autor
przekonuje do wprowadzenia w zycie nakazéw moralno$ci chrzescijanskiej i jako narzg-
dzia perswazji uzywa obrazu $wiatla i ciemnosci. Urywek listu zostat w Pigmie Swigtym
zatytutowany Strzec nowej swiattosci! 1 jest streszczeniem wypowiedzi $w. Pawla prze-
strzegajacego chrzeécijan przed powrotem w stan ciemnoéci, czyli grzechu®’’. Metafora
»~Swiatta 1 ciemnoS$ci” znana byta juz w Starym Testamencie 1 wyrazata zycie z Bogiem
lub zycie bez Boga. W Nowym Testamencie $w. Jan w swojej ewangelii $wiattem nazywa
Chrystusa, dlatego wszyscy chrzescijanie na Jego wzor powinni spetnia¢ funkcje swiatta

i promieniowaé nim*®,

Adresatami stow §w. Pawla sg chrzescijanie mieszkajacy w Efezie, ale tez do

wielu wspdlnot koscielnych Azjil™. Apostot zwraca si¢ do nich w stowach postepujcie

176 por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformq okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 249.

17 Por, S. STASIAK, Zmartwychwstanie Chrystusa w hymnach chrystologicznych $w. Pawla, ,,Verbum Vi-
tac” 15 (2009), s. 243,

178 Por. H. LANGKAMMER, Komentarz teologiczno-pastoralny wszystkich listéw $w. Pawta Apostota z okazji
roku sw. Pawla, t. 2, Legnica 2010, s 91.

179 Por. P. LABUDA, Listy Apostota Pawta, cz. 2, Tarnéw 2016, s. 141.
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Jjak dzieci swiattosci (Ef 5, 8). Czyni to odwotujac si¢ do posiadanej przez nich egzysten-
cjalnej godnosci, stali si¢ bowiem poprzez otrzymany dar chrztu, (na poziomie ontycz-
nym) swiatlosciq oraz dziecmi swiatlosci (Ef 5, 8). Wobec tego sg zachecani do unikania
niegodziwych dziatan moralnych, a podejmowania tylko tych szlachetnych, poniewaz ich
status ontyczny powinien by¢ odzwierciedlony réwniez w postgpowaniu moralnym. Po-
winni pozosta¢ lojalni wobec swojej godno$ci poprzez unikanie zla, a czynienie dobra.
Sw. Pawel nie poprzestaje jednak na ogélnych sformutowaniach i wyjasnia, iz owocem
takiej godnos$ci cztowicka musi by¢ wszelka prawosé, sprawiedliwosé i prawda (Ef 5, 9).
Te trzy nie zamykaja jednak listy, gdyz szereg wskazowek dotyczacych postepowania
czlowieka bedacego dzieckiem $wiatlosci znajduje si¢ w catej tresci Listu do Efezjan®,
Jesli jednak dzieci $wiattosci chcg wydaé takie owoce swoich uczynkéw, powinni kon-
trolowac, korygowac 1 wciaz polepsza¢ swoje zachowanie, bo tylko prawe zycie chrze-

$cijanskie moze podoba¢ sie Bogu'®

. W ostatnich stowach przywotanej wypowiedzi §w.
Pawta, $w. Tomasz z Akwinu dostrzega przestroge przed udzialem w tym, co czlowiek
zostawit za sobg. Nie nalezy powraca¢ do stanu ciemnosci, ktéry si¢ opuscito, bo jak
napisal Apostot Narodow w Liscie do Galatow, przestepca jest ten, kto ponownie buduje
to, co juz zburzyt (por. Ga 2, 18; 2 P 2, 22). Nawrdcenie czlowieka powinno by¢ trwale
i nie powinien on budzi¢ w sobie tgsknoty do zycia przesziego. W takim Kkroczeniu
w $wiatlodci nie mozna tez zapomnie¢ o upomnieniu braterskim, o ktérym przypomina
$w. Augustyn, piszac wprost, ze jesli czlowiek boi si¢ upomnie¢ swego brata, bo spowo-

dowatoby to utrate jego korzysci, to wowczas popetia grzech!®?,

2.3.2. Krzyk synow marnotrawnych wolajacych o obmycie z win

Wsrod refrenow psalmowych, ktdrych zadaniem jest oddanie glownej idei sa-
mego psalmu lub potaczenie ich z innymi czytaniami proklamowanymi w liturgii w jedna
mys$l przewodnig, w lekcjonarzu mszalnym jest wiele takich odnoszacych si¢ do tematu
mitosierdzia, m.in.: Bog Zbawicielem, petnym mitosierdzia (LM 2, s. 159); Mitosci pra-

gne nie krwawej ofiary (LM 2, s. 118); Pamigtaj o nas mitosierny Panie (LM 2, s. 107);

180 Por, S. ZDZIARSTEK, Egzystencjalna godnosé¢ Chrzescijan — podstawa dla ich powinnosci moralnej (Ef
5,8), ,,Studia Sandomierskie” 22 (2015), s. 271-271.

181 Por. A. TRONINA, A. PACIOREK, List do Efezjan, Lublin 2001, s. 99.

182 por, TOMASZ Z AKWINU, Wyktad Listu do Efezjan. Super epistolam B. Pauli ad Ephesios lectura, przel.
J. Marszatek, Torun 2017, s. 385.
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Pan jest laskawy peten milosierdzia (LM 2, s. 78, 95, 147); Pan zawsze bliski dla skru-
szonych w sercu (LM 2, s. 154); Sercem skruszonym nie pogardzisz Panie (LM 2,
s. 18,42); Wybaw mnie Panie w swoim mitosierdziu (LM 2, s. 68); Zmituj sie¢ Panie bo
Jjestesmy grzeszni (LM 2, s. 12, 24); Nie czyn nam Panie wedlug naszych grzechéw (LM
2,S.64).

Krzyk nadziei
(por. Ps 130; I tydzien Wielkiego Postu, pigtek)

Ale Ty udzielasz przebaczenia, aby Ci stuzono z bojaznig.
Poktadam nadzieje w Panu,

dusza moja poktada nadzieje w Jego stowie,
dusza moja oczekuje Pana. (Ps 130, 4-5; LM 2, s. 47)

Przywotany psalm stosowany jest bardzo czesto w liturgii zatobnej 1 pokutne;.
Moéwi o pewnosci i bezgranicznym zaufaniu wzgledem Boga Ojca®. Ma charakter mo-
dlitwy btagalnej wyrazajacej nadziej¢ na otrzymanie przebaczenia — mocniejsza, niz
swiadomos¢ grzechu. Wesele, ktorego zrodtem jest przekonanie o Bozym mitosierdziu,
zajmuje miejsce strapienia, jakie pozostawia po sobie grzech w sercu cztowieka®*. Jak
napisat jeden z egzegetow, ,,Psalm 130 jest najpigkniejszym krzykiem nadziei, jaki wy-
szedt z serca cztowieka”'®. Jego piekno polega na tym, ze ukazane tam Boze przebacze-
nie nie jest automatyczng interwencja Boga wobec cztowieka, jak to przedstawia choéby
wspolnota protestantow, lecz rodzi si¢ w przestrzeni dialogu migdzy Bogiem a czlowie-
kiem. Nic wigc dziwnego, ze jest tak czesto przedmiotem uwagi nie tylko egzegetow,
lecz takze poetow i kompozytoréw. Znalazt si¢ rOwniez w kregu zainteresowan Marcina
Lutra, ktory dostrzegat w nim darmowos¢ Bozego przebaczenia i zaliczat go obok Ps 32,
51 i 143 do Pawtowej teologii o usprawiedliwieniu tylko przez taske i wiare'®®.
Z kolei $w. Augustyn wypisat stowa tego psalmu na $cianach pokoju, w ktérym lezat

w czasie choroby, by modli¢ sie jego stowami, bedac przykutym do t6zka’®’,

18 Por. Ksiega Psalméw z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozolimskiej, przet. A. Cholewinski,
Lublin 1991, s. 130.

184 Por. G. RAvVASsI, Psalmy, przet. F. Gotebiowski, Czestochowa 1998, s. 86.
185 G, RAVASs, Il libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, Bologna 1985, s. 632.
18 Por. W. PIKOR, Grzesznik na drodze nadziei (Psalm 130), ,,Verbum Vitae” 9 (2006), s. 49.

187 Por. T. TULODZIECKI, Psalmy Szkotq Bozego przebaczenia, ,,Verbum Vitae” 18 (2010), s. 55; AUGUSTI-
NUS, Enarrationes in psalmos 101-150, Wien 2001, s. 269.
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Jak wspomniano wyzej, Ps 130 jest jednym z bardziej popularnych i jest zrodtem
zainteresowania wielu. Mimo tego trudno ustali¢ jego jednolitg strukture wewnetrzng*®®,
Wigkszo$¢ komentatorow ocenia go jednak jako przyktad lamentacji indywidualnej, pod-
czas ktorej wotajacy do Boga btaga o przebaczenie swoich grzechow, wyrazajac przez to
nadziej¢ na Boze mitosierdzie. Stowo przebaczenie wystgpuje tutaj w formie rzeczow-
nika jedyny raz w catej Ksigdze Psalmow. W innych miejscach wykorzystano formeg
przymiotnikowg (por. Ps 86, 5) lub imiestowowsg (por. Ps 25, 11; 103, 3). W catlej za$
Biblii stowo przebaczenie w formie rzeczownikowej 1 podobnym kontek$cie wystepuje
w Ne 9,17 i Dn 9,9. W modlitwie pokutnej Nehemiasza Jahwe zostal nazwany wprost
Bogiem przebaczenia. Trzeba podkresli¢, ze przebaczenie $cisle wigze si¢ z Bozym mi-
tosierdziem (por. Lb 14, 19; Ps 85, 5; 1z 55, 7). Nalezy je interpretowac jako wyraz Bozej
mitosci, ktora nie milczy w obliczu grzechu niszczacego cztowieka. Takie dziatanie Boga
jest wpisane w Jego imi¢ (Ps 25, 11). Objawit je Swiatu poprzez opiek¢ nad Narodem
Wybranym. Wynika z niej, ze jezeli sam Bog udziela cztowiekowi przebaczenia i nie
przywotuje popetnionego grzechu (por. Jr 50, 20), to nie nalezy skupia¢ si¢ na winie.
Przebaczenie, to nic innego jak akt nowego stworzenia, przez ktéore Bog oczyszcza
z grzechu (Jr 33, 8) i leczy z wszelkiej niemocy (por. 103,3). Staje si¢ ono okazjg do
realizacji nowego przymierza jednoczacego na nowo grzesznika, usprawiedliwionego,
z Bogiem™®. Jak sugeruje psalmista, z faktu Bozego przebaczenia powinna w cztowieku
rodzi¢ si¢ bojazn. Jej zrodtem bedzie nie gniew Boga, ale Jego wspaniatlomys$lnos$é. Bog
jest bowiem mitujacym Ojcem, nie wladca potepiajacym winnego. Czlowiek powinien

kocha¢ Go ze wzgledu na to, ze jest dobry i gotowy nieustannie pomaga¢t®,

W tradycji chrzescijanskiej Psalm 130 otrzymal nowa hermeneutyke, w ktorej od-
kupienie Izraela zostaje zrealizowane w osobie Chrystusa, czyli w Tym, ktory wybawi
Izraela ze wszystkich swoich grzechow (por. Mt 1, 21), ktory wydat samego siebie za nas
(por. Tt 2, 14), ... ktory przez swq krew uwolnit nas od naszych grzechow (por. Ap 1,
5)1%%, Psalm zostal zaliczony do grupy siedmiu psalméw pokutnych (por. Ps 6; 32; 38;
51; 102; 130; 143), poniewaz wyraza skruche cztonkow wspolnoty Kosciota styszacego

krzyk synéw marnotrawnych szukajacych przebaczenia i pokoju serca w Chrystusie. To

188 Por. PH. S. CHIA, Trusting God’s Redempion on psalm 130: a literary-structure approached, ,,Theolo-
gicall Journal Kerugma” 5 (2022), s. 29.

189 Por. W. PIKOR, Grzesznik na drodze nadziei (Psalm 130), ,,Verbum Vitae” 9 (2006), s. 60.
190 por. JAN PAWEL Il | BENEDYKT XVI, Psalmy, Warszawa 2006, s. 385.
191 Por, T. LORENZIN, | Salmi, Milano 2002, s. 488.
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thumaczy liturgiczne zastosowanie psalmu podczas Uroczystosci Narodzenia Panskiego,
kiedy to wspomina si¢ i stawi ,,zstepowanie Boga”, by wyjs¢ czlowiekowi naprzeciw,

pochylajac si¢ nad jego ograniczeniami®2,

Skruszone serce ’
(por. Psalm 51(50), 3-4. 5-6b. 12-13. 14 i 17; Sroda Popielcowa)

Obmyj mnie zupetnie z mojej winy

i oczys¢ mnie z grzechu mojego!

Uznaje bowiem mojg nieprawosc,

a grzech maoj jest zawsze przede mng. (Ps 51, 4-5; LM 2, s. 12)

Ten psalm jest poczatkiem grupy (konczy ja ps. 72) zwanej ,,drugim psatterzem

7198 7e wzgledu na aluzje do wydarzen z zycia krola Dawida (por. 2 Sm 15, 14).

Dawida
Psalm 51 zostat przypisany Dawidowi w zwiazku ze sprawa Batszeby i Uriasza. W tym
jednym z siedmiu psalmow pokutnych przypisanych Dawidowi, btaga on o task¢ mito-
sierdzia po tym, jak zgrzeszyt z Batszeba cudzotozac (por. 2 Sm 11-12). W tresci utworu
tatwo dostrzec skruchg autora. Uznajac swoj grzech u§wiadamia sobie jednoczesnie znie-
wage zadang samemu Bogu. Btaga Go wiec o mitosierdzie oczyszczajace upadtego czto-
wieka od zmazy grzechu. Prosba o oczyszczenie grzesznika, §wiadomego swojej skton-
nosci do zta juz od swojego poczecia, blagajacego Boga 0 pomoc w dochowaniu wierno-
$ci przymierzu, dominuje w utworze®4, Bohater psalmu wie, ze jego nawrdcenie moze
si¢ dokona¢ tylko przez Boze mitosierdzie, ktore jest podstawa wybawienia cztowieka
z ne¢dzy grzechu. To popetnione zlo, z ktoérego chce by¢ oczyszczony psalmista, zostato
okreslone na trzy sposoby: nieprawo$¢, wina i grzech. Ich hebrajskie odpowiedniki, to:
hatta, awon, pesha. Pierwszy oznacza doslownie ,,chybi¢ celu”, poniewaz grzech jest za-
burzeniem oddalajacym czlowieka od ostatecznego celu, czyli od Boga. Drugie okresle-
nie wyraza mysl o ,,zgieciu” lub ,,skreceniu”, gdyz grzech jest pogmatwaniem 1 odwro-
ceniem od wilasciwej drogi. Z kolei ostatni termin oznacza bunt podwladnego wobec
zwierzchnika. Zatem grzech jest niczym innym jak zerwaniem relacji z Bogiem, skutkuje

btadzeniem wprowadzajacym nielad w ludzkie zycie. Porzadek w tym Zyciu moze zapro-

192 por. G. RAVASSI, Psalmy, cz. V: Od 128 do 150, przet. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 35.
193 Por. A. TRONINA, Ksiega Psalméw. Wstep, przekiad i komentarz, Lublin 2021, s. 147.
19 Por. A. TRONINA, Ksiega Psalméw. Wstep, przekiad i komentarz, Lublin 2021, s. 147.
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wadzi¢ tylko taska Bozego mitosierdzia (rahamim). Wedlug Semitéw postawa mitosier-
dzia ma swoje siedlisko w tonie macierzynskim (por. 1 Krl 3, 26) i oznacza petng czutosci
mitos¢. Zatem widaé, ze milosierdzie jest terminem mocno zwigzanym z macierzyn-
stwem i wskazuje symbolicznie na zdolno$¢ ,,noszenia” kogo$s we wnetrzu, natomiast
znaczeniowo podkresla mito§¢ najbardziej czulg i1 bezinteresowna, zdolng wymazaé
wszelkie winy i niepowodzenia. Dlatego peten swiadomosci swej grzesznosci autor
psalmu oczekuje taski mitosierdzia, btagajac o obmycie z win i oczyszczenie z grze-
chow!®®. Wie on doskonale, ze tylko Bég W swoim mitosierdziu moze uczynié cztowieka
na nowo sprawiedliwym i dlatego prosi Go, aby stworzyt w ,,zepsutym wnetrzu” nowego

cztowiekal%,

Przywotane wersety psalmu mowig o postawie cztowieka grzesznego, ktory staje
przed obliczem mitosiernego Boga. Zanim jednak 6w czlowiek przyjat taka postawe
wpierw uznat swoj grzech i1 okazal skruszone serce. Nic innego, jak pami¢¢ o wlasnej
stabosci 1 niedoskonatosci daje podstawe do wiasciwego postrzegania zaréwno siebie jak
1 §wiata, naznaczonego pokorg samego Boga i sytuacji, ktore spotykaja cztowiek w zy-

ciut®’.

2.3.3. Cierpliwe oczekiwanie Ojca niepotepiajacego

W trzecig, czwartg 1 piatg niedzielg Wielkiego Postu cyklu ,,C” w Kosciele pro-
klamowane jest stowo Boze pochodzace z Ewangelii wedtug $w. Lukasza i $w. Jana sta-
wigce Boze milosierdzie, dlatego przedmiotem egzegezy stang si¢ najbardziej charakte-
rystyczne fragmenty ewangelii czytanych w wyzej wymienione niedziele, tj. o drzewie
figowym nieprzynoszacym owocow (por. Lk 13, 1-9); o synu marnotrawnym (por. L.k

15, 1-3.11-32); o cudzotoznicy otrzymujacej przebaczenie grzechow (por. J 8, 1-11).

Wezwanie do nawrodcenia
(por. Lk 13, 1-9; III niedziela Wielkiego Postu ,,C”)

Bynajmniej, powiadam wam; lecz jesli si¢ nie nawrocicie,
wszyscy tak samo zginiecie. (Lk 13,5; LM 2, s. 97)

195 Por. R. KRAWCZYK, Psalm 51: dobra nowina o Bozym mitosierdziu, ,,Studia Warminskie”, 41-42 (2004-
2005), 5. 206.

19 por. S. L.ACH, Psalmy, Poznan 1986, s. 291; L. DI FRANSICO, Identifying Inner-Biblical Allusion through
Metaphor: Washing Away Sin in Psalm 51, ,,Vetus Testamentum”, 65 (2015) nr 4, s. 550.

197 Por. W. ZATORSKI, Psalmy-szkofa mgdrosci, Krakow 1998, s. 56.
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W tej krotkiej przypowiesci proklamowanej w III niedziele Wielkiego Postu
w cyklu ,,C”, Jezus Chrystus dwukrotnie wzywa do nawrdcenia poprzez wyzej przywo-
fane stowa. Najpierw wspominajac glosng w czasach Jezusa histori¢ rzezi Galilejczykow
dokonang przez Pitata (por. Lk 13, 2-3) p6zniej Smier¢ osiemnastu 0sob, na ktore zawalita
si¢ wieza w Siloam (por. Lk 13, 4-5). Te stowa Mistrza z Nazaretu to odpowiedz na po-
wszechnie panujace przekonanie, ze nieszcze$liwe wypadki, to kara za grzechy wymie-
rzona grzesznikom przez Boga. Wielu uwazato, ze tylko cztowiek dobry moze liczy¢ na
Boze blogostawienstwo i dobrobyt. Zatem przypowies¢ o nieurodzajnym figowcu staje
si¢ okazja do skorygowania falszywych wyobrazen i ukazania stuchaczom prawdziwej

Bozej sprawiedliwosci wzywajacej kazdego grzesznika do nawrocenial®,

Figowce czesto sadzono w Palestynie, gdzie przy wysokiej wilgotno$ci powietrza
rosty rowniez na podtozu skalistym. Na pierwsze owoce z drzewa przychodzito czekaé
trzy lata, dlatego wczesniej moglo stuzy¢ jedynie jako schronienie przed stoncem. Figo-
wiec rodzit owoce dwa razy w roku. W czerwcu zielone i soczyste, a w sierpniu niebieskie
i stodkie. Byt to wowczas jeden z gtownych sktadnikéw pozywienia ludzi. Skoro, jak
przekazuje ewangelia, wtasciciel winnicy przychodzit i od trzech lat szukal owocow na
drzewie, to znaczy, ze 0d zasadzenia drzewa mingto juz sze$¢ lat. Stad pojawia si¢ pro-
pozycja ogrodnika, aby je okopac i obtozy¢ nawozem, na co w swojej cierpliwosci zgadza

si¢ whasciciel winnicy®®,

W tej paraboli Jezus przekazuje prawdg, ze Bog jest cierpliwy wobec grzesznika
1 nie chce jego $mierci lecz nawrdcenia. Daje mu szansg¢, obdarza taska i czeka na jego
przemiang. Ten czas jest jednak okreslony, ale nikt nie potrafi sprecyzowa¢, jak dtugo
bedzie trwat rok ewangelicznego czekania Boga na nawrocenie cztowieka?®. Jest to za-
tem wyraZzna przestroga przed swoista zuchwato$cig 1 twierdzeniem, ze Bog jest cier-
pliwy i czeka na nawrdcenie, ktore jednak nie musi dokonaé si¢ juz teraz, ale w blizej

nieokreslonej przysztoéci?®?. W nawigzaniu do tej przypowiesci papiez Benedykt XVI

198 Por. J. J. STEFANOW, Jesli si¢ nie nawrdcicie ... (Lk 13,1-9). Granice Bozej cierpliwosci, [w:] P. Labuda,
Drzieto Biblijne, Tarnow 2021, s. 11-12; H. LANGKAMMER, Ewangelia wg sw. fukasza, Radom 2005,
s. 258.

199 Por. A. J. NAIDA, Ekologia w przypowiesciach Jezusa, ,,Studia Ecologiae et Bioethicae” 5 (2007),
s. 362; A. J. NAIDA, Swiat roslin w Zyciu i nauczaniu Jezusa, ,,Studia Gdanskie” 51 (2022), s. 10-11.

200 por, M. BEDNARZ, Duszpasterski komentarz do Nowego Testamentu. Ewangelia wg $w. Lukasza (Ek
13,1-24,53), Tarnéw 2008, s. 12.

201 Por, Ewangelia wedtug sw. Eukasza rozdzialy 1-11. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz F. Mickie-
wicz, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. Ill, cz. 1), Czestochowa 2011, s. 88.
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w 2007 roku podczas rozwazania przed modlitwg Aniot Panski zachecat wiernych do
odkrycia pickna nawrocenia. Podkreslal, ze Jezus o koniecznos$ci nawrdcenia nie mowi
w kategoriach moralnych, lecz w sposob realistyczny, zaznaczajac, ze wejscie na droge
pokuty i poprawy zycia jest jedyna wtasciwg odpowiedzig cztowicka na sytuacje opisane
w przypowiesci. W kontekscie nieurodzajnego figowca papiez podkreslil, ze trzeba prze-
zwyciezy¢ duchowe lenistwo i odpowiedzie¢ na mitos$¢ Ojca synowska mitoscia, by nie

zaprzepascié laski mitosierdzia?®?.

Perspektywa grzesznika
(por. L.k 15, 1-3. 11-32; 1V niedziela Wielkiego Postu ,,C”)

Zabiore sie i pojde do mego ojca, i powiem mu.

Ojcze, zgrzeszylem przeciw Niebu i wzgledem ciebie;

Jjuz nie jestem godzien nazywac sig twoim synem.

uczyn mig chocby jednym z twoich najemnikow.

(Lk 15, 18-19; LM 2, s. 133-134)

W $wietle ewangelii stan grzechu to rodzaj ubdstwa duchowego, dlatego Chrystus
kierowat swoje przestanie przede wszystkim do ludzi grzesznych, ktorzy jednoczes$nie

byli pogardzani i wyrzucani poza nawias spotecznosci zydowskiej, poniewaz nie wypel-

niali przepisow Prawa. Wérod nich byli celnicy?%

2, 15; Mt 21, 32; Mk 2, 17; Lk 7, 37.39; 15, 2). Byli tez ludzie wykonujacy zawody

, nierzadnice i inni grzesznicy (por. Mk

uwazane za niechlubne, szczeg6lnie pogardzane przez faryzeuszow - celnik, lichwiarz,
pasterz (por. Lk 18, 11). Dobra Nowina, jakg Jezus Chrystus przyniost na ziemig stawiata
grzesznikow w zupelnie innym $wietle i dawata im nowe perspektywy (por. Lk 18, 9-14;
Mt 18, 21-35; Mk 2, 1-12) oraz swiadomos¢, ze ich grzechy moga zosta¢ odpuszczone
(por. Lk 7, 36-49), a winy przebaczone (por. Lk 15, 1-32). Te przynaleznos$¢ grzesznikow
do krolestwa Bozego Jezus wyrazit takze wowczas, kiedy usiadl z nimi przy wspolnym

stole2%4,

W przywotanym fragmencie przypowiesci o mitosiernym ojcu i dwoch synach,
widzimy obraz Boga, ktory okazuje si¢ by¢ mitosiernym Ojcem przebaczajagcym grzechy

swoim dzieciom. Ojciec wybaczyt synowi wowczas, kiedy ten zastanowit si¢ nad swoim

202 por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 236.

203 Por, F. HERRENBRUCK, Jesus und die Zéllner. Historische und neutestamentlich-exegetische Untersu-
chungen, Tiibingen: Mohr Siebeck 1990, s. 298.

204 Por, S. SzZYMIK, Oblicze ludzkiego ubdstwa w $wietle ewangelii Jezusa Chrystusa, ,,Studia Nauk Teolo-
gicznych” 8 (2013), s. 21.
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7205 nozatowatl swojego btedu i zdecydowat powroci¢ do domu.

zyciem, ,,wszedt w siebie
Sytuacja, w ktorej si¢ znalazt, zmusita go do wyboru pomigdzy trwaniem w stanie grze-
chu, co okazaloby sie tragiczne w skutkach, a zdobyciem si¢ na odwage powrotu do ojca
i uznanie swego btedu. Syn marnotrawny wybral te druga mozliwoéé. Zal jego nie byt
doskonaty, bo motywacja powrotu byto przekonanie, ze studzy maja u ojca lepiej niz on
w obcej ziemi a nie szczera mito$¢ do ojca. Ten jednak przyjat go z powrotem z otwartymi

ramionami okazujac mitosierdzie®%

. Andrzej Draguta w swoich rozwazaniach na temat
tej sceny biblijnej w stowach ,,zabiore si¢ i pojde” dostrzega co$ wiecej niz tylko cheé
powrotu do domu. Uzyty w zdaniu czasownik anistémi znaczy ,,wstawac” i zostat uzyty
rowniez na okreslenie Zmartwychwstania Jezusa oraz ucznidw zmierzajacych do
Emaus®®’. Z tego wynika, ze powyzsze stwierdzenie nie odnosi sie jedynie do pokonania
okreslonej drogi, lecz takze do duchowej podrézy. Od momentu nawrdcenia zaczyna si¢
jego zmartwychwstanie, co zresztg potwierdzajg stowa ojca, ktory mowi, ze jego syn byt

umarly, a znoéw ozyl. Podobnie jak uczniowie z Emaus, tak tez syn marnotrawny wraca

zmartwychwstaty?%8,

Najwiekszym chrzescijanskim przestaniem jest wezwanie do bycia na wzor Ojca
(por. Mt 5,48), zatem nawrocenie nie jest tylko powracaniem do ,,domu Ojca”, lecz sta-
waniem si¢ jak On, ktory czeka na swoje dzieci, wybiega im naprzeciw, przyjmuje do
domu i przebacza. Do tego jestesmy powotani — by by¢ jak ojciec. Dorastanie do tej po-
stawy duchowego ojcostwa jest niecodzownym elementem procesu nawrocenia, w ktérym

mozna odnalez¢ najgltebszy sens zycia?®.

Spotkanie nedzy czlowieka z Bozym milosierdziem
(por. J 8, 1-11; V niedziela Wielkiego Postu ,,C”)

Wowczas Jezus, podniostszy sie, rzekt do niej: «Kobieto, gdziez oni sq?
Nikt cie nie potepit? » A ona odrzekta: «Nikt, Panie!»

205 A LIGEZA, M. WILK, 2010, Od popiotu do ognia. Rozmowy o czytaniach liturgicznych okresu Wielkiego
Postu. Nowy Testament, Krakow 2010, s. 214.

206 Por. S. JANKOWSKI, Bdg Syna swego dat, aby czlowiek nie zgingl, ale sie nawrdcit i zyt, ,,Studia Wio-
ctawskie” 23 (2021), s. 63.

207 por. A. DRAGULA, Emaus, Tajemnice dnia 6smego, Warszawa 2014, s. 160.

208 por, A. DRAGULA, Zabiore sie czy wstane? Od przektadu przypowiesci o synu marnotrawnym (Ek 15,11-
32) do teologii mitosierdzia, ,,Poznanskie Spotkania Jezykoznawcze”, 34 (2017), s. 64-65.

209 Por. J. BRAMORSKI, Nawrdcenie jako droga do Boga, ,,Studia Gdanskie” 13 (2000), s. 60; JAN PAWEL
Il, Sakrament pojednania w Roku Wielkiego Jubileuszu. Przemdwienie do uczestnikéw kursu zorganizowa-
nego przez Penitencjarie Apostolskq, (13 marca 1999), ,,Vita consecrata” 12 (1999), s. 6; A. MLOTEK, Po-
wrot do Ojca. Wokot chrzescijanskiej idei pojednania i pokuty, Wroctaw 1999, s. 21.
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Rzekt do niej Jezus: «I Ja ciebie nie potepiam.
1dz i odtqd juz nie grzesz!». (J 8,10-11; LM 2, s. 173)

Wsérod ewangelistow najwiece] miejsca w swoim dziele poswigca kobietom
$w. Lukasz, ale tez $w. Jan nie zapomina o nich. Pojawiaja si¢ w waznych miejscach
ewangelii, najczeSciej podczas prowadzenia dysput teologicznych z Jezusem Chrystusem
dotyczacych wypowiedzi chrystologicznych i wyznania wiary. Obok Matki Jezusa, Sa-
marytanki, siostr L.azarza Marii i Marty z Betanii oraz Marii Magdaleny pojawia si¢ rOw-

niez kobieta pochwycona na cudzotostwie??,

Fragment opowiadajacy o kobiecie cudzotoznej znajduje si¢ w dos¢ charaktery-
stycznym miejscu Ewangelii §w. Jana, tj. wsrdd kontrowersji i sporéw toczacych si¢
w $wigtyni W konteks$cie dyskusji na temat bezpodstawnego sadzenia. Faryzeusze
I uczeni w Pismie chcg za wszelkg ceng zakwestionowac mesjanskie postannictwo Je-
zusa, by nastgpnie aresztowac Go 1 skaza¢ na $mier¢ za gloszenie nauki niezgodnej z ich
przekonaniami. Rowniez przyprowadzenie do Jezusa kobiety cudzotoznej byto zaplano-
wang prowokacja majaca na celu wykazanie Jego niekonsekwencji w stosowaniu prawa
Zydowskiego, ktore w przypadku cudzotdstwa przewidywalo ukamienowanie kobiety.
Ewangelista nie wspomina o wspotwinie m¢zczyzny za popetniony grzech ani tez o do-
wodach zarzucanego czynu czy mozliwos$ci obrony, bowiem w tamtym czasie prawo zy-
dowskie bylo bardziej wymagajace dla kobiety niz dla mezczyzny?!!. Gdyby Jezus sprze-
ciwil si¢ Prawu Mojzeszowemu 1 wydaniu wyroku, zostatby oskarzony o nieprzestrzega-
nie Prawa. Jesli potwierdzilby wyrok, to musialby zaprzeczy¢ swojej nauce o mitosci
Bozej i mitosierdziu?!2. Jezus nie ulegt prowokacji i zamiast udzieli¢ odpowiedzi zaczat
pisa¢ palcem po ziemi (por. J 8, 6), a nastepnie powiedziat do tych, ktorzy przyprowadzili
kobiete: Kto z was jest bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig kamier (3 8,7)%*3. Wielu

teologdw na przestrzeni wiekow zastanawiato si¢ nad trescig stow zapisywanych przez

210 por. H. LEMPA, Kobiety w Ewangelii wg $w. Jana, [W:] M. Rosik (red.), Zyjemy dla Pana: ksiega pa-
migtkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesigtq rocznice urodzin, \WWro-
ctaw 2005, s. 315.

211 Por. M. SKLADANOWSKI, Sqd nad kobietq cudzotozng (J 8, 1-11) z perspektywy teologii feministycznej,
[w:] M. Sktadanowski (red.), Nawrécenie. Ewangeliczne wezwanie i konteksty interpretacyjne, Lublin
2015, s. 92.

212 Por. I. NOCKIEWICZ, Id? i od tej chwili juz nie grzesz. Egzegeza antropologiczno-kulturowa perykopy
o0 kobiecie cudzoloznej (J 8, 1-11), ,,Studia Teologiczne Nawrdccie sig i wierzcie w Ewangelig¢” 32 (2014),
s. 27.

213 Por, H. LEMPA, Kobiety w Ewangelii wg $w. Jana, [w:] M. Rosik (red.), Zyjemy dla Pana: ksiega pa-
migtkowa dedykowana S. Profesor Ewie Jozefie Jezierskiej OSU w siedemdziesigtq rocznice urodzin, \WWro-
ctaw 2005, s. 315-316.
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Jezusa. Ostatecznie ich dywagacje koncentrujg si¢ wokot trzech propozycji, tj. cytatu ze
Starego Testamentu — Jr 17, 13; wyroku wydanego przez Jezusa oraz stow Nauczyciela
wypowiedzianych w J 8, 7; wyzej przywotanych. Wsrod okoto 30 hipotez dotyczacych
Jezusowego napisu, najbardziej przekonywujaca jest ta, moéwigca o nawigzaniu do Deka-
logu, na co wskazuje kontekst perykopy odnoszacy si¢ do dziesigciu przykazan, jak row-
niez tematyka opowiadania skoncentrowana na szostym przykazaniu®!4, Papiez Benedykt
XVI podkresla, ze w tej scenie ewangelicznej spotkaly si¢ ngdza cztowieka z Bozym
mitosierdziem — kobieta oskarzana o popelnienie ciezkiego grzechu i Jezus, ktory bedac
bez grzechu, wziat na siebie grzechy catego §wiata. W tym dialogu Jezusa z cudzotoznica
wyraznie wida¢, ze Nauczyciel nie potepia kobiety, lecz jej grzech, kiedy mowi | Ja cie-
bie nie potgpiam. 1dz, a od tej chwili juz nie grzesz! (J 8, 11). Jemu zalezy na zbawieniu
duszy cztowieka, mozliwe tylko poprzez mito§¢ Boga wzgledem ludzi. Dowodem tej mi-
tosci jest unizenie, ktdre urzeczywistnia si¢ w Jego przyj$ciu na ziemig, Smierci na krzyzu
1 wskrzeszeniu z martwych przez Ojca. Kazdy grzesznik moze mie¢ udzial w mitosci
Boga, jesli tylko okazuje skruche i prosi o przebaczenie. Wowczas Najwyzszy uzdalnia

jego serce do odpierania zta i zanurzenia si¢ w Bozej mitoéci?®®.

3. Pie$ni w okresie Wielkiego Postu

Zgodnie z Ogolnymi normami roku liturgicznego i kalendarza czas przygotowa-
nia do celebracji Paschy powinien sktania¢ do pokuty, umartwienia i uczynkéw mitosier-
dzia oraz by¢ okazja do odnowienia darow otrzymanych na chrzcie (por. ONRLK 27).
Zatem w liturgii mozna doszukaé si¢ dwoch tematdéw, ktore znajduja odzwierciedlenie
w tekstach piesni; s to pokuta i meka Paniska®!®. Na prozno szuka¢ piesni podejmujacych
tematyke chrztu. Tresci pokutne dominuja w liturgii dni powszednich od Srody Popiel-
cowej az do soboty przed Wielkim Tygodniem, a od Niedzieli Palmowej do Wielkiego
Czwartku, nie wliczajac Mszy Wieczerzy Panskiej, Kosciot przezywa czas refleksji nad

meka 1 $miercig Jezusa Chrystusa. Istnieje jednak polska tradycja, w ktorej piesni pasyjne

214 Por. A. KUBIS, Jezus piszqcy po ziemi (J 8,6.8). Przeglad poszukiwar dotyczqcych tresci napisu, zna-
czenia gestu i kwestii pismiennosci Jezusa, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 33 (2015), s. 147.

215 por. BENEDYKT XVI, Mystagogia Benedicti. Wprowadzenie w tajemnice roku liturgicznego. Wielki
Post, Biskupow 2020, s. 288-289.

216 Por. A. BERGAMINI, Chrystus — swietem Kosciota. Rok liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, du-
chowosé, duszpasterstwo, przet. K. Kubis, Krakow 2003, s. 199.
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pojawiajg si¢ w liturgii juz od poniedziatku V tygodnia Wielkiego Postu (por. SKJS,
s. 153). Wedtug takiego schematu zostal utozony repertuar piesni na okres Wielkiego Po-
stu w Spiewniku Koscielnym Jana Siedleckiego. To oznacza, ze do piatej niedzieli Wiel-
kiego Postu nie powinny pojawia¢ si¢ podczas sprawowanej liturgii $piewy pasyjne, gdyz
ta tematyka nie jest obecna w antyfonach mszalnych, prefacjach ani tez w stowie Bozym.
Nie nalezy nigdy traktowac piesni jako ozdoby liturgii, ale znak, ktorym liturgia si¢ po-
stuguje. Kazda piesn pasyjna moze wiec zosta¢ wykorzystana w dowolnym czasie Wiel-
kiego Postu w nabozenstwach pasyjnych, takich jak Droga Krzyzowa, czy Gorzkie

Zale?!,

W $piewniku Siedleckiego w pierwszej czgsci znalazty si¢ 23 pie$ni o tematyce
pokutnej, a wérdd nich: BgdZz mi litosciw, Bliskie jest krolestwo Boze, Blogostawiony
komu odpuszczone, Boze, cos przyrzekl, Boze litosciwy zmituj si¢ nade mng!, Boze, Ojcze
Wszechmogqcy, Boze, w dobroci, Dates nam przyktad, Do Ciebie, Panie, Najwyzszego
majestatu, Nawroc sie, ludu, O Boze mdj, o zbawicielu moj, Padnijmy twarzq na ziemie,
Pan Jezus grzechy nasze, Poktadam w Panu ufnosé¢, Przepus¢ Panie, Serce me do Ciebie
wznosze, Wstane i pojde, Wydawajcie owoce, Wystuchaj, Panie, Z glebi mojego serca,
Zmituj sie, Boze, Zmiluj sie, Stworco (por. SKJS, s. 156-182). Do siedmiu z wyzej wymie-
nionych piesni melodi¢ napisano przed Soborem Watykanskim II i zostaty one zaadapto-
wane do spiewnika Siedleckiego (wyd. 41). Pozostate szesnascie powstato juz po prze-
mianach soborowych w kontekscie obecnie istniejacej formy liturgii. Taka ilo$¢ tekstow
w stosunku do okresu pokutnego sprawia, ze w repertuarze postnym mogg pojawiac si¢
niektore sposrod piesni przygodnych, korespondujacych w swej tresci z duchem liturgii
wielkopostnej; Boze mocny, Boze cudow; Chrystus, Chrystus, to nadzieja, Do Ciebie
wznosze serce me, Kiedy razem sie schodzimy; Kto si¢ w opieke; Panie ufam mitosierdziu
Twemu; Pan, moj Wodz i Pasterz, Przystgpie do oftarza (por. SKJS, s. 819-880), do Naj-
$wigtszego Serca Pana Jezusa, tj. Kazda zyjgca dusza; Kochajmy Pana; O niewystowione
szczescie; Twemu Sercu czes¢ sktadamy; Witaj, Krynico; Z tej biednej ziemi (por. SKJK,
s. 411-438) lub wszystkie mowigce o Mitosierdziu Bozym (por. SKJS, s. 297-307), ktore

w swojej tre$ci nawigzujg do tekstow liturgicznych.

Zupehie inaczej ilo$¢ piesni w stosunku do okresu, w ktorym powinno si¢ ich
uzywac w liturgii, przedstawia si¢ w drugiej czeSci Wielkiego Postu. Jest ich 36, a wsrod

nich Ach, Krélu moj, Ach méj Jezu jak Ty kleczysz, Chryste, Panie pomdz nam, Dobranoc,

217 Por. T. BRATKOWSKI, Muzyka sakralna Wielkiego Postu, ,,Premislia Christiana” 14 (2010/2011), s. 263.
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glowo swieta, Jedyny Dawco zbawienia, Jezu Chryste, Panie mity, Jezusa Judasz przedal,
Juz Cie zegnam najmilszy Synu, Juzem dos¢ pracowal, Krola wznoszq sig¢ znamiona,
Krzyzu Chrystusa, Krzyzu, méj krzyzu, Krzyzu Swiety, nade wszystko, Kt6rys za nas cier-
piat rany, Ludu, moj ludu, Najdrozszy Jezu, O duszo wszelka nabozna, O gltowo, uwien-
czona, O Krwi najdrozsza, Ogrodzie Oliwny, Ojcze Boze Wszechmoggcy, Oto Jezus
umiera, Panie, Ty widzisz, Placzcie, anieli, Pozwol mi Twe meki spiewac¢, Rozmyslajmy
dzis, Staw, jezyku, moj chwalebny, Stata Matka Bolesciwa, Ty, ktorys gorzko, W krzyzu
cierpienie, Wisi na krzyzu, Witaj, Jezu w Ogréjcu, Witaj, krzyzu zwycieski, Witaj, Matko
uwielbiona, Zawitaj Ukrzyzowany, Zblizam si¢ k Tobie.

Jeszcze inng, cho¢ skapa w ilosci grupe piesni tworzg $piewy lacinskie przezna-
czone do wykonywania w okresie Wielkiego Postu, a ich tytuty: Attende Domine, et mi-
serere; Miserere mei Deus; Parce Domine; Stabat Mater; Ubi caritas est vera (por. SKIK,
s. 1045-1052).

Nie sposob nie wymieni¢ pie$ni chrzcielnych, ktore rowniez powinny znalez¢ si¢
wsrod Spiewdw podczas wielkopostnych liturgii, tj. Com przyrzekt Bogu i Przez chrztu
swietego (por. SKJS, s. 967-971).

Specjalne $piewy dostosowane do tresci liturgii zostaty wyznaczone na Srode Po-
pielcowa i Niedzielg Palmowg. Obrzedowi posypania gtow popiotem powinna towarzy-
szy¢ piesn O czlowiecze wspomnij sobie 0raz Posypmy glowy popiolem. Z kolei w Nie-
dziele Me¢ki Panskiej antyfona Hosanna Synowi Dawida!; Hosanna Synowi Dawido-

wemu!; Dzieci hebrajskie; Hold Tobie, stawa i czes¢; Wjezdza Krdl nasz.

3.1. Forma

Co do formy, nalezaloby podzieli¢ wyzej wymienione piesni na takie, ktore
w swej strukturze posiadajg refren, te, ktore go nie posiadajg oraz psalmodyczne. Pie$ni
z refrenem znajdujace sie W Spiewniku Siedleckiego w pierwszej czesci Wielkiego Postu,
to Bliskie jest krolestwo Boze (6 zW.); Blogostawiony, komu odpuszczone (12 zw.); Boze
litosciwy, zmituj si¢ nade mng!(4 zw.); O Boze mdj, o Zbawicielu moj (4 zw.); Poktadam
w Panu ufnos¢ (4 zw.); Serce me do Ciebie wznosze (4 zw.); Wstang i pojde (6 zw.)*;
Wydawajcie owoce (7 zw.)*. Wspdolnym mianownikiem dla wszystkich tych piesni (poza
dwoma oznaczonymi) jest tekst wersetow zaczerpniety z Ksiggi Psalmow, podzielony

najczesciej na 4 strofy. T¢ samg budowe refrenowa posrod piesni pasyjnych posiadaja
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tytuty, takie jak Ach mdj Jezu (6 zwW.); Dobranoc, glowo swieta (9 zw.); Oto Jezus umiera
(3 zw.); Pozwaol mi Twe meki spiewad (4 zw.); Witaj Matko uwielbiona (7 zw.). Jak wida¢,
wszystkich piesni przeznaczonych na okres Wielkiego Postu, ktorych zwrotki przepla-

tane sg refrenem jest 13 (por. SKJS, s. 153-238).

Teksty sktadajace si¢ jedynie ze strof umieszczone w zbiorze przeznaczonym na
pierwsza czes¢ Wielkiego Postu, to: Bgdz mi litosciw (6 ZW.); Boze cos przyrzekt (3 zw.);
Boze Ojcze Wszechmoggcy (7 ZW.); Boze, w dobroci (6 ZW.); Dates nam przyktad (5 zw.);
Do Ciebie, Panie (5 zw.); Najwyzszego majestatu (4 ZW.); Nawro¢ sig, ludu (4 zw.); Pad-
nijmy twarzq na ziemie (5 zw.); Pan Jezus grzechy nasze (zw. 3 zw.); Z glebi mojego
serca (5 zw.); Zmituj sie, Boze (6 zW.); Zmituj sie, Stworco (zw. 5). Jest wigc 12 piesni
pokutnych jedynie zwrotkowych (por. SKJS, s. 153-238).

Posrod $piewdw o tej samej strukturze w drugiej czesci Wielkiego Postu znalez¢é
mozna: Ach, Krolu moj (3 zw.); Chryste, Panie, pomoz nam (1 zw.); Jedyny Dawco zba-
wienia (6 zw.); Jezu Chryste Panie mity (5 zwW.); Jezusa Judasz przedat (6 zW.); Juz Cie
zegnam, najmilszy Synu (3 zW.); Juzem dos¢ pracowat (3 zw.); Kréla wznoszq sie zna-
miona (7 zw.); Krzyzu Chrystusa (3 ZW.); Krzyzu, moj krzyzu (3 zw.); Krzyzu Swiety, nade
wszystko (6 zw.); Ludu mdj ludu (12 zw.); Najdrozszy Jezu (6 zw.); O duszo wszelka
nabozna (5 zW.); O glowo, uwienczona (6 zW.); O Krwi najdrozsza (3 zw.); Ogrodzie
Oliwny (4 zw.); Ojcze Boze Wszechmoggcy (14 zw.); Panie Ty widzisz (6 zw.); Placzcie
Anieli ( 6 zw.); Rozmyslajmy dzis (13 zw.); Staw, jezyku, boj chwalebny (6 zw.); Stala
Matka Bolesciwa (10 zw.); Ty, ktorys gorzko (3 zW.); W krzyzu cierpienie (4 zw.); Wisi
na krzyzu (7 zw.); Witaj, Jezu w Ogréjcu (8 zW.); Witaj, krzyzu zwycieski (5 zw.); Zawitaj,
Ukrzyzowany (12 zw.); Zblizam si¢ k’Tobie (5 zw.). Niewatpliwie ta grupa piesni stanowi
najwigksza ilos¢ $piewdw wielkopostnych. Ich wspdlng cecha jest czas powstania. Zo-
staty napisane przed Soborem Watykanskim II i byty umieszczone juz w $piewniku Mio-

duszewskiego z 1838 roku?!8 (por. SKJS, s. 153-238).

Osobna grupa to piesni psalmodyczne, sktadajace si¢ z antyfony oraz psalmodii.
W pierwszej czesci Wielkiego Postu taka forme posiada piesn Wystuchaj Panie. W dru-

giej jego czesci znalazta sie piesn Dzieci hebrajskie. Spiew o takiej strukturze, ktorego

218 por, M. M. MIODUSZEWSKI, Spiewnik koscielny czyli piesni nabozne z melodyjami w Kosciele katolickim
uzywane, Krakoéw 1838, s. 59-126.
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mozna uzywac¢ w catym okresie Postu, nie uwzgledniajac dwuczgsciowego podziatu, to

Ubi caritas est vera (por. SKJS, s. 153-238).

3.2. Tekst

Zroédtem inspiracji do powstania melodii piesni staty sie fragmenty Pisma Swig-
tego lub ich parafraza, teksty liturgiczne, stowa antyfon. Istnieje rowniez szereg piesni
powstalych z wlasnych inspiracji kompozytorow. Teksty §piewoéw zaadaptowane wprost
z Biblii lub bedace jej parafraza, to: Bgdz mi litosciw (por. Ps 51); Bliskie jest krdlestwo
Boze (por. Mk 1, 15; 1 J, 1-2); Blogostawiony, komu odpuszczone (por. Ps 32); Boze lito-
sciwy, zmituj sie nade mnq! (PS 51); O Boze mdj, o Zbawicielu moj (por. Ps 51); Poktadam
w Panu ufnosé (por. Ps 130); Serce me do Ciebie wznosze (por. Ps 27); Wydawajcie owoce
(por. Mt 7, 17-20); Z glebi mojego serca (por. Ps 130); Zmituj si¢ Boze (Ps 51); Ludu,
moj ludu (por. Mi 6, 3-4). Wsrod tekstow liturgicznych obecnych w piesniach postnych
najwigksza grupe stanowig hymny brewiarzowe z polskim przektadem, a wérod nich Da-
tes nam przykitad; Padnijmy twarzq na ziemig; Zmituj sie, Stworco; Jedyny Dawco zba-
wienia; Staw, jezyku, boj chwalebny; Witaj krzyzu zwycigski; Hold Tobie stawa i czesé.
W $piewniku Siedleckiego pojawiajg si¢ rOwniez teksty Spiewow przelozonych z jezyka
tacinskiego na jezyk polski, takie jak Wystuchaj Panie (Attende Domine); Przepus¢ Panie
(Parce Domine); Stafta Matka Bolesciwa (Stabat Mater dolorosa); O glowo uwiernczona
(Salve, caput cruentatum); Krzyzu Swiety nade wszystko (Crux fidelis); Kréla wznoszq sie

ramiona (Vexilla Regis); Chryste Panie pomoz nam (Patris sapientia verits divina).

Niemala grupe piesni tworzg te, ktorych teksty powstaly z wlasnej inspiracji Teo-
fila Klonowskiego (Posypmy glowy popiotem; ); M. G. Zaleskiej (Boze, cos przyrzekt;
Nawroc sie, ludu); |. Pawlaka (Boze, Ojcze wszechmoggcy); L. Deissa (Wstaneg i pdjde);
A. Rozniatowskiegqo (Jezu Chryste, Panie mify), Wtadystawa z Gielniowa (Jezusa Judasz
przedal); M. Skwarnickiego (Krzyzu, moj krzyzu); J. Wujka (Rozmyslajmy dzis); K. An-

toniewicza (W krzyzu cierpienie);

Mimo ze przedmiotem niniejszej pracy nie jest analiza historycznos$ci piesni, to
jednak w tym miejscu warto zaznaczy¢, ze juz W XV wieku powstawaly w jezyku pol-
skim pierwsze piesni wielkopostne, a wsrdd nich: Wszego swiata wszystek lud (powstata
przed 1407 r.), Ciebie dla czlowiecze (przed 1408 r.), Chwata, stawa, wszelka czes¢ (oK.
1440 r.), Jezu mity, taskawy Panie (przed 1486 r.), Jezusa Judasz przedal za pieniedze
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nedzne (1488 1.); O krzyzu naswiatszy bgdz pozdrowion (przed 1489 r.), Meke Bozg spo-
minajmy (przed 1497 r.); Jezus Chrystus, Bog-cztowiek (poczatek XV w.), Bqdz pozdro-
wion krzyzu swiety (XV W.); Postuchajcie bracia mita (druga potowa XV w.); Jasne Kry-
stwo oblicze (koniec XV w.)?*°. Sposréd wymienionych piesni w 41. wydaniu $piewnik
Siedleckiego znajduje si¢ zaledwie jedna, tj. Jezusa Judasz przedat (por. SKJS, s. 153-
238).

3.3. Muzyka

Wsréd kompozytorow wielu piesni wielkopostnych znaleZli si¢ tacy, ktorzy ubrali
stowo w garnitur muzyki liturgicznej nawigzujacej w swej estetyce wprost do sacrum: A.
Baczkowicz (O czlowiecze, wspomnij sobie); W. Katamarz (Posypmy glowy popiotem);
I. Pawlak (Bliskie jest krolestwo Boze); J. Siwy (Blogostawiony, komu odpuszczone);
T. Bojasinski (Boze cos przyrzekt); J. Gelineau (Boze litosciwy, zmituj sie¢ nade mnq!,
O Boze mdj, o Zbawicielu méj, Poktadam w Panu ufnos¢, Serce me do Ciebie wznosze),
R. Jef (Boze, Ojcze Wszechmoggcy); M. M. Mioduszewski (Boze, w dobroci; Do Ciebie
Panie; Najwyzszego majestatu; Ach, moj Jezu, jak Ty klgczysz; Dobranoc, glowo Swigta;
Jezu Chryste, Panie mily; Jezusa Judasz przedat; Juz Cig zegnam, najmilszy Synu; Ktorys
za nas cierpial rany; O duszo wszelka nabozna; Ogrodzie Oliwny; Ojcze Boze Wszech-
mogqcy; Oto Jezus umiera; Placzcie, anieli; Rozmyslajmy dzis; Ty, Ktorys gorzko; Wisi
na Krzyzu; Zawitaj, Ukrzyzowany; Zblizam si¢ k’Tobie); M. Mazurek (Dates nam przy-
ktad); B. Wasalanka (Nawro¢ sie ludu); L. Deiss (Wstane i pojde); T. Klonowski (Z glebi
mojego serca; Zmituj si¢ Boze; Juzem dos¢ pracowat; Ludu, méj ludu; Stata Matka Bole-
sciwa); J. Luciuk (Zmituj sie Stworco); Z. Bernat (Jedyny Dawco zbawienia; Staw jezyku,
boj chwalebny; Hosanna Synowi Dawidowemu!); J. Surzynski (Jezusa Judasz przedal);
A. Odrobina (Krdla wznoszq si¢ znamiona); M. Machura (Krzyzu, moj krzyzu); J. Criiger
(Najdrozszy Jezu); H. L. Hassler (O glowo, uwiericzona); T. Flasza (Panie, Ty widzisz);
W. Swierczek (Pozwdl mi Twe meki spiewac); W. Kadziela (Witaj, krzyzu zwycieski); J.
Mazurowski (Witaj, Matko uwielbiona); W. Lewkowicz (Hold Tobie, stawa i czes¢,

Wjezdza Krol nasz); (por. SKJS, s. 153-245). Istnieja rowniez piesni, ktorych autorstwo

219 Por., J. PIKULIK, Polska piest religijna w XV wieku, ,,Analecta Cracoviensia”, 16 (1984), s. 83.
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muzyki trudno bylto okresli¢, dlatego podano jedynie tytut Spiewnika, w ktorym umiesz-

czono piesn I jego autora.

W repertuarze piesni wielkopostnych jest taka, ktorej melodyka wprost zostata
przeniesiona ze $piewow gregorianskich na grunt polskich piesni liturgicznych, tj. Wy-

stuchaj Panie, pies$n bedaca adaptacja antyfony z X wieku Attende Domine?%,

Wsrod $§piewodw pseudochoratowych, ktore najczesciej wystepuja w formie piesni
psalmodycznych, znalazty si¢ tytuty: Bliskie jest krolestwo Boze; Blogostawiony komu
odpuszczone; Boze litosciwy, zmituj si¢ nade mnq!; O Boze mdj, o Zbawicielu maoj!; Po-
ktadam w Panu ufnos¢; Serce me do Ciebie wznosze; Wstang i pojde; Wydawajcie owoce
(por. SKJS, s. 153-245).

Wiekszos$¢ piesni wielkopostnych wystepuje w tonacjach molowych, co §wiadczy
o ich pokutnym i pasyjnym charakterze oraz sklania do jeszcze glebszej refleksji

i zadumy nad przekazywanymi tre§ciami (por. SKJS, s. 153-245).

3.4. Tematy teologiczne obecne w piesniach liturgicznych na okres Wielkiego Postu

Okres Wielkiego Postu, ktory jest przygotowaniem do Wielkanocy powinien
przybiera¢ nie tylko charakter pasyjny, ale przede wszystkim chrzcielny 1 pokutny (por.
KL 109), co jest wyraznym znakiem powrotu do dawnej tradycji??!. Dwa z tych tematow
znalazty odzwierciedlenia w wielkopostnych piesniach liturgicznych, sa to pokuta i pasja

(por. SKJS, s. 153-237).

Czas, w ktérym uzywane sa w liturgii piesni pokutne trwa od Srody Popielcowej
do V Niedzieli Wielkiego Postu. Przez temat pokuty nalezy rozumie¢ che¢ porzucenia
zta 1 powro6t do wierno$ci prawdom ewangelicznym, ktore zostawit cztowiekowi Jezus
Chrystus (por. SKJS, s. 153). Pierwszym krokiem do nawrdcenie w czasie pokuty jest
uznanie swojej grzesznosci. Teksty piesni podejmuja probe przekonania grzesznika do
okazania skruchy. W piesni O czlowiecze wspomnij sobie przeznaczonej na Srode Popiel-

cowg $piewamy — ,,...wspomnij sobie, ze§ prochem”, ,,Czyn pokutg bez zwlekania...,

220 por, P. WISNIEWSKI, Monodia taciriska w XLI edycji Spiewnika koscielnego ks. Jana Siedleckiego, ,,Teo-
logia i Cztowiek™, 30 (2015), s. 123.

221 por. K. KONECKI, Prace redakcyjne nad reformq okresu Wielkiego Postu, ,,Teologiczne Studia Siedlec-
kie” 12 (2015) nr 12, s. 247.

207



szukaj z Bogiem pojednania”, ,Blagaj Boga wszechwladnego, ...0 poprawe zycia
swego” (SKJS, s. 154). W innej piesni wyznaczonej na obrzed posypania gtow popiotem
— Posypmy glowy popiotem, pojawiajg si¢ stowa, ktére wprost naktaniaja do podjecia zalu
— ,,Pokute czyncie za grzechy, na strong teraz uciechy” (SKIJS, s. 155). Kolejnym krokiem
na drodze nawrocenia zaraz po uznaniu winy jest proszenie Boga o zmitowanie nad czto-
wiekiem grzesznym. Takie wotanie do Najwyzszego mozna znalez¢ w piesni Bgdz mi
litosciw, w ktorej autor prosi ,,...chciej zmaza¢ mndstwo przewinienia mego”, ,,0czys¢
mnie z brudu w ktorym mnie grzech trzyma”, ,,odwrdo¢ twarz Twoja od przestepstwa
mego” (SKJS, s. 156). Inne piesni, w ktorych mozna zalez¢ t¢ sama tematyke w oparciu
0 tekst psalmu 51, to Boze litosciwym, zmituj si¢ nade mnqg!, Boze, Ojcze Wszechmoggcy;
Do Ciebie, Panie; Najwyzszego Majestatu; Pan Jezus grzechy nasze; Poktadam w Panu
ufnos¢; Przepusé Panie; Z glebi mojego serca; Zmituj sie, Boze (por. SKJS, s. 156-183).
Inny temat $cisle zwigzany z podejmowaniem pokuty pojawiajacy si¢ w tekstach piesni,
to nawrdcenie, czyli che¢ trwatego oderwania si¢ od przywigzania do grzechu. W pie$ni
Nawrd¢ sie ludu, juz w tytule zostaje wyrazone takie pragnienie, a nastepnie zostaje do-
dane, ze nawrdcenie powinno si¢ dokona¢ w pokorze, w poscie i w ptaczu. A w zwrot-
kach zostaje sprecyzowane, jak ma si¢ dokona¢ owo nawrdcenie cztowieka — ,, Tutaczy
przyjmij do domu, takngcych obdaruj chlebem”, ,,Obmyj si¢ dzi$ zywa woda, ...jak orzet
odnéw swa mtodos¢, wzmocnij skrzydta do lotu” (SKJS, s. 168-169, zwr. 2 i 3). Podobna
pies¢ wzywajaca wprost do nawrocenia, to Bliskie jest krolestwo Boze, w ktdrej podmiot
liryczny wzywa za ewangelista Markiem do nawrdcenia 1 wiary w ewangelie, a kto uspra-
wiedliwialtby siebie, nie dostrzegajac grzechow w swoim postgpowaniu, oszukuje samego
siebie (por. SKJS, s. 158). W koncu wsrod piesni pojawia si¢ rowniez i taka, w ktorej
wyrazona zostaje prosba o owoce nawrdcenia. W piesni Wydawajcie owoce nakreslono
warunki, w jakich bgdzie mozliwe dostrzezenie skutkow przemiany zycia —,,wydawajcie
owoce wszelkich dobrych czynow”, ,,...glebsze poznanie Boga”, ,,Obleczcie si¢ w mito-
sierdzie, dobro¢, pokore, cichos¢, cierpliwos¢ i wybaczajcie sobie nawzajem” (SKJS,
S. 21 3). Stowa, ktore wyspiewuje za synem marnotrawnym czlowiek, ktory zdecydowat
powr6ci¢ do Boga, sg zawarte w tytule piesni Wstane i pojde. Wdwczas skruszony grzesz-
nik zwraca si¢ do Najwyzszego 1 modli si¢ —,,...racz odpusci¢ wszystkie grzechy moje”,
»...Taska 1 wierno$¢ niech mnie zawsze strzegg”, ,,Przywro¢ mi rado$¢ Twojego zbawie-
nia” (SKJS, s. 176; zwr. 2, 3, 6). Wszystkie wyzej wymienione tematy zwigzane z czasem
nawrocenia pojawiaja si¢ w hymnach brewiarzowych, ktore znajduja sie w Spiewniku

Kos$cielnym i pelnig rol¢ roéwniez piesni liturgicznej. Jedna z nich, to Dafes nam przyktad
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0 Jezu. Autor slow przedstawia w piesni sceng¢ postu, jaki Jezu przezywat przez 40 dni na
pustyni. Wyraza pragnienie, aby rowniez wspotczesny cztowiek podjat post, podczas kto-
rego dostapi odpuszczenia win 1 bedzie mogt wyczekiwaé Nocy Paschalnej (por. SKJS,
s. 166; zwr.4). Drugi, to Zmituj sie, Stworco. Autor hymnu jest przekonany, ze Bog zna
serce cztowieka i jego bezwtad woli w walce z grzechem, ktory nazywa choroba. Prosi,
by Bog Mitosierny zechcial oczysci¢ ciato i o$§wieci¢ mysli (por. SKIJS, s. 183; zwr. 3
i 4)222,

Druga czg$¢ piesni liturgicznych przeznaczonych na okres Wielkiego Postu, to
$piewy pasyjne (por. SKJS, s. 184-238). Szukajac jednego zrodta inspiracji dla autoréw
tekstow piesni opisujacych meke 1 Smier¢ Jezusa Chrystusa mozna byloby wskaza¢ frag-

ment z listu $w. Piotra —

Wiecie bowiem, ze z waszego, odziedziczonego po przodkach, ztego po-
stgpowania zostali wykupieni nie czym$ przemijajacym, srebrem lub ztotem, ale
drogocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy (1P 1, 18-
19).

Tymi stowy $w. Piotr pokazuje, jak Bog wywyzszyt rodzaj ludzki, jak uwypuklil godnosé
kazdego cztowieka, gdy umart na krzyzu za cen¢ naszego zbawienia. Zwigzane z tym
byto wielkie cierpienie, jakie przyjat na siebie Syn Bozy, dlatego w piesniach pojawia si¢
temat wspotczucia. Podkreslaja je juz same tytuty piesni, ktore zawieraja westchnienie —
Ach, Krolu moj, Ach, moj Jezu, jak Ty klgczysz, a stowa zwrotek wyrazaja ubolewanie
nad cierpieniem znoszonym przez Jezusa Chrystusa — ,,...okrutnie mi¢dzy totrami, na
krzyzu zamordowany”, ,,glowo najwyzszej madrosci, pelna krwawych zelzywos$ci”,
»~twarz najswietsza zakrwawiona, glowa wszystka w krwi tonie” (SKJS, s. 184-185). Inne
piesni, ktore dotykaja tematu wspotczucia, to Oto Jezus umiera, Wisi na krzyzu. W pierw-
szej podmiot liryczny wyraznie wskazuje na grzechy ludzkie, ktére ponoszg wing za
smier¢ krzyzowa Pana 1 opisuje skalg cierpienia, ktéra musi wywota¢ w cztowieku zal —
,Oczy krwig zastonione”, ,,...glowa cierniem zdarta”, ,,...serce rozptatane, zyly poszar-
pane” (SKIJS, s. 211). W drugiej zostaly opisane ostatnie chwile zycia Jezusa —,,...z boku
krew Jezusa ciecze”, ,,...jezyk zapiektly i usta spragnione” (SKJS, s. 227). Kolejny temat
pojawiajacy sie¢ w piesniach przeznaczonych na drugg czgs¢ okresu Wielkiego Postu, to

wyrzuty wobec ludu za zadanie tak wielkiego cierpienia i meki Jezusowi Chrystusowi.

222 por, T. BRATKOWSKI, Muzyka sakralna Wielkiego Postu, ,,Premislia Christiana” 14 (2010/2011), s. 264.
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W Improperiach sam Jezus zwraca si¢ do zgromadzenia ,,Ludu, moj ludu, c6zem Ci uczy-
nit?” (SKJS, s. 200). Bog, ktory niegdys w Egipcie w czasie pierwszej Pasch karat Egipt
biczami plag, teraz sam jest biczowany podczas drogi krzyzowej na Golgot¢. Ten, ktory
zestal manne, jak deszcz z nieba, teraz sam jest zlany krwig od uderzen biczy?. Inny
wazny temat pojawiajacy si¢ w tekstach piesni pasyjnych, to wybawienie z grzechow.
W piesni Pan Jezus grzechy nasze zostato podkreslone, ze niewinna $mier¢ Jezusa zgta-
dzita winy rodzaju ludzkiego, wystuzyta taske, dokonata odkupienia i otworzyta przed
cztowiekiem niebo (por. SKJS, 172). Podobnie w piesni O Krwi najdrozsza autor pod-
kresla, ze krew przelana na krzyzu leczy rany zadane przez grzech i wyprasza u Boga
mitosierdzie dla catego §wiata. Nastepna grupa, to piesni narracyjne opisujace zbawcze
miejsce — Ogrod Oliwny. To tam dokonujg si¢ wazne wydarzenia zwigzane z me¢ka
1 $miercig Jezusa. Tam zaczyna si¢ Jego cierpienie i dokonuje zdrada — ,, Teskno$¢, smu-
tek, strach Go $ciska, krwawy pot z Niego wyciska”, ,,...ach Jezu kochany, przez ucznia
sprzedany” (SKIJS, s. 208). Poza pie$nig Ogrodzie Oliwny, rowniez utwor Ojcze Boze
Wszechmoggcy wktada w usta Maryi stowa opisujace miejsce pojmania Jezusa - ,,Wezmij
mi¢ w Ogrojec z sobg, pdjde¢ rada na $mier¢ z Toba” (SKIJS, s. 209). Pokazna grupe $pie-
wow stanowig piesni adoracyjne o krzyzu, ktére podkreslajg iz jest to drzewo ,,przenaj-

224 7adne inne drzewo nie jest takie

szlachetniejsze”, na ktorym zawisto Zbawienie Swiata
jak to, na ktorym zostato zawieszone ciato Niebieskiego Krola (por. SKJS, s. 198). Dla-
tego w piesni KrzyZzu Chrystusa wierni $piewaja ,,Krzyzu Chrystusa badzze pochwalony,
na wieczne czasy badzze pozdrowiony...” (SKIJS, s. 196). Inne pie$ni podejmujace tema-
tyke krzyza, to Krzyzu swiety nade wszystko oraz Krzyzu moj krzyzu. Niemata grupe pie-
$ni stanowig utwory poswigcone Maryi, Matce cierpiacej??®. Ukazuja one wspolcierpie-
nie Matki przezywane wraz ze swoim Synem. W pie$ni Juz Cie Zegnam, najmilszy Synu
Maryja doswiadcza ogromnego bolu, patrzac na meke swojego Jednorodzonego Syna
i wyraza pragnienie, by zabral ja razem z soba na $mier¢ (por. SKJS, s. 193). Takze
w piesni Stata Matka bolesciwa podmiot liryczny opisuje przezycia Maryi 1 wyraza pra-
gnienie zjednoczenia si¢ z Nig w cierpieniu —,,Niech mnie m¢ki gwozdzie zranig, niechaj,

kiedy patrz¢ na Nig, krew upoi mnie i krzyz” (SKJS, s. 224, zwr. 9). Inna piesn w tej

223 por. TIMOTHY P. O’MALLEY, Liturgiczna poetyka Triduum Paschalnego, ,,Pro Musica Sacra” 18 (2020),
s. 126.

224 por. G. KARWOWSKI, Meka Chrystusa w Spiewach Wielkiego Pigtku, ,,Studia Etckie” 19 (2017) nr 2, s.
193.

225 Por, D. MASTALSKA, Stabat Mater Dolorosa: uwagi o znaczeniu cierpieri Maryi pod krzyzem w dziele
odkupienia, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001), s. 87.
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tematyce, to Witaj, Matko uwielbiona. Siedem kolejnych zwrotek méwi o siedmiu bole-
$ciach Najswietszej Maryi Panny, od proroctwo Symeona do zlozenia Jezusa do grobu

(por. SKJS, s. 233-234).

**k*k

Poczatkowo Wielki Post mial trwa¢ zaledwie kilka dni i by¢ czasem przygotowa-
nia do Paschy. Z biegiem czasu okres poprzedzajacy Wielkanoc okazat si¢ najlepsza pora
przygotowania kandydatéw do przyjecia sakramentow inicjacji, dlatego tak wiele jest
wtedy tekstow katechumenalnych. Dzisiaj okres Wielkiego Postu trwa okoto czterdziestu
dni (analogicznie do 40-dniowego postu Chrystusa) — od Srody Popielcowej do Wiel-
kiego Czwartku. W pierwszej czesci tego czasu Kosciot rozwaza tresci zwigzane z po-
kuta, mitosierdziem 1 tajemnicg chrztu, a w drugiej, przygotowujac si¢ bezposrednio do
celebracji meki 1 $mierci Jezusa Chrystusa, podejmuje tematyke pasyjng. Uktad piesni
w ,,Spiewniku Kos$cielnym” réwniez uwzglednia ten podziat i proponuje repertuar zwia-

zany w roznym stopniu z wymieniong tematyka.
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Rozpziar IV

OKRES WIELKANOCY

Niniejszy rozdziat rowniez bedzie podzielony na trzy podrozdziaty. W pierwszym
zostang przywotane hipotezy naukowcdéw na temat poczatkowych celebracji Paschy po-
dejmowanych najprawdopodobniej jeszcze za czasow apostolskich oraz czas i przezywa-
nia. W drugim podrozdziale zostang omowione teksty biblijne i wyplywajace z nich te-
maty, bedace trescig okresu Wielkanocy. Z kolei w trzecim autor przeprowadzi analizg

muzyczng piesni liturgicznych i ukaze teologi¢ $piewdéw wielkanocnych.

1. Historia Wielkanocy

Mimo ze pierwsze §wiadectwa dotyczace obchodzenia Wielkanocy czy Paschy,
bo tak rowniez byla nazywana w pierwotnym chrzescijanstwie, pochodza dopiero z Il
wieku, to wickszos$¢ badaczy historii liturgii przyjeto poglad o swietowaniu Wielkanocy
wywodzacym sie juz z czasow apostolskich?. Potwierdzeniem tego miatoby by¢ celebro-
wanie Paschy wg kalendarza zydowskiego?. Innego zdania jest Kazimierz Lijka, ktory
twierdzi, iz nie ma przekonywujacych podstaw, by zaktadac, ze doroczne $wigtowanie
Wielkanocy odbywato si¢ w Kosciele juz w I wieku. Jego zdaniem taka celebracja za-
czela krystalizowaé si¢ w potowie II wieku, o czym Swiadczg zapiski w Liscie apostol-
skim, zachowanym w jezyku koptyjskim i etiopskim, méwigce o czuwaniu w czasie

Paschy na pamiatke meki i émierci Jezusa Chrystusa oraz o Eucharystii®.

Uczniowie Jezusa jako pierwsi po Jego $mierci i zmartwychwstaniu $wigtowali
Pasche. Co tydzien w niedzielg gromadzili si¢ na tamaniu chleba, na modlitwie i przywo-
lywaniu wydarzen zbawczych dokonanych przez samego Boga w Chrystusie. Panowato
wéréd nich przekonanie, ze niedziela to dzien celebracji misterium paschalnego®. Jednak

z czasem chrze$cijanie chcieli celebrowac Pasche jako doroczne $wigto, by byta ona w

1Por. P. F. BRADSHAW, W poszukiwaniu poczqtkéw kultu chrzescijariskiego. Zrédla i metody badar wcze-
snej liturgii, przet. P. Kaznowski, M. Koza, Krakow 2016, s. 319.

2 Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego, przet. T. Lubo-
wiecka, Krakow 2012, s. 378-379.

3 Por. K. LKA, Dzieje Triduum Paschalnego, [w:] W. Swiezawski (red.), Misterium Christii. Historia
Liturgii, Sandomierz 2012, s. 102.

4 Tamze, S. 102.
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cyklu rocznym analogicznie do niedzieli w tygodniu®. To z kolei wywotato wéréd pro-
blem, dotyczacy wyznaczenia odpowiedniego czasu $wigtowania Paschy. Mozna bylo
dostrzec dwie tendencje. Jedni pragneli $wigtowaé w niedziele najblizszg zydowskiej
Passze, a inni w sam dzien Wielkanocy, czyli czternastego dnia zydowskiego miesigca
nissan®, dlatego zwolennikéw drugiej koncepcji zaczeto nazwaé Quartodecimans (kwar-
todecymianie), bo chcieli obchodzi¢ Pasche w quartodecima die. Mieszkali oni gtéwnie

na terenach Azji Mniejszej’.

Obchodzenie Wielkanocy w niedzielg byto naturalnym nawigzaniem do Starego
Testamentu. Izraelici co roku podczas wiosennej petni ksi¢zyca obchodzili Pasche, be-
daca nie tylko wspomnieniem wydarzen zbawczych, ktore niegdy$ zdecydowaty o ich
losach, tj. przej$cia Boga posrod swojego ludu, wyjscia Izraelitow z Egiptu, przejscia
przez Morze Czerwone, zawarcia przymierza i objecia w dziedzictwo ziemi obiecanej,
optywajacej w mleko i miod (por. Wj 13; 14), ale kolejnym momentem dziatania Boga
0 nieprzerwanej dynamice. Jej zrozumienie wigze si¢ $cisle z hebrajskim stowem zik-
karon, ktére ma o wiele wicksza ekspresje niz greckie stowo andmnesis, oznaczajace
pamigtke czy upamigtnienie. Dla Zydéw wspomnienia kultowe, a wérdd nich trzy naj-
wazniejsze $wieta, czyli Pascha, Swieto Tygodni i Namiotow, znaczyly o wiele wigcej
niz tylko rocznice. Minione wydarzenia traktowali oni jako rekojmi¢ dalszego, docelo-
wego dziatania Boga, gdyz w Starym Testamencie czas jest linearny - zmierza do Mesja-
sza i Dnia Pana. Owo dziatanie Boga rozpoczeto, poprzez przymierze zawarte na Synaju,
nowy czas egzystencji Ludu Bozego, ktory Jahwe wcigz zbawia. Zgodnie z oczekiwa-
niami Zydow kresem Paschy bedzie nadejscie czaséw mesjanskich, dlatego jej zydowskie
Swigtowanie poprzez terazniejszos¢ sigga do eschatologicznej przysztosci. Mozna ja za-
tem zamkng¢ w trzech wymiarach, tj. przesztosci Mojzeszowej, terazniejszosci Izraelo-
wej i przysztosci Mesjaszowej. Tak interpretowane $wigto stato sie dla Zydéw rokroczng
aktualizacja Wyjscia i Przymierza, wedrowki Ludu Bozego po pustyni oraz mesjanska

przysztosci®.

% Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego, przet. T. Lubo-
wiecka, Krakoéw 2012, s. 50.

® Por. K. STRAND, Sunday Easter and Quartodecimanismin the Early Christian Church, Berrien Springs
1990, s. 130.

7 Por. P. F. BRADSHAW, ¥ poszukiwaniu poczqtkéw kultu chrzescijanskiego. Zrédta i metody badan weze-
snej liturgii, przet. P. Kaznowski, M. Koza, Krakéw 2016, s. 319.

8 Por. J. J. JANICKI, U poczgtkéw liturgii Kosciota, Krakow 2002, s. 132-133.
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Pascha byla dla Zydow najwiekszym i najwazniejszym $wietem w calym roku,
zgodnie z zapowiedzig Jahwe - Dzien ten bedzie dla was dniem pamietnym i obchodzi¢
go bedziecie jako swieto dla uczczenia Pana. Po wszystkie pokolenia - na zawsze w tym
dniu Swietowac bedziecie (Wj 12, 14). Rytuat tego $wigta posiadat dwa momenty litur-
giczne, ktore ksztattowaly si¢ przez wieki. Pierwszym byta ofiara sktadana w $wiatyni, a
drugim wieczerza paschalna odbywajaca si¢ w domach w gronie rodziny. Nie mogt
uczestniczy¢ w niej zaden cudzoziemiec, gdyz byta sakralng ucztg wspolnoty narodowo-
religijnej Izraela. Udzial w niej byt nie tylko przywilejem, lecz obowigzkiem kazdego

cztonka Ludu Bozego, poniewaz stanowit ponowny znak trwalego przymierza®.

Historia uroczystosci paschalnej u Zydéw zwigzana jest ze staroZytnym $wigtem
pasterskim, wpisanym do kultury rolniczej osiedlencéw uprawiajacych ziemie, (rowniez
Izraelitow). Mieli oni bowiem w swoim kalendarzu trzy $wigta rolnicze, tj. S$wigto prza-
$nikow, Kiedy to przez siedem dni — w miesigcu wyjscia z Egiptu - Abib, spozywali chleb
z niekwaszonej maki; nastepnie $wigto zniw, czyli pierwszych zbiorow oraz swigto zbio-
row, odbywajacych si¢ pod koniec roku (por. Wj 23, 14-17; 34, 18-23). Z czasem te
Swigta rolnicze zostaly przeksztatlcone w uroczystosci, ktore zaczely upamigtnia¢ wyda-
rzenia zbawcze, dajace poczatek narodowi wybranemu. Otrzymaty rowniez nowe nazwy,
tj. Pascha, Swieto Tygodni i Swigto Namiotéw (por. Pwt 16, 1-17). Zmiana nazwy miata
na celu podkreslenie zmiany spojrzenia z ,,rolniczego” na ,,teologiczne”, z plaszczyzny
naturalistyczno-kosmicznej na podkreslajace stosunek cztowieka do Boga i Jego inter-
wencji w historii zbawienia, ktore daty poczatek Ludowi Bozemu. Przywotane Swigta
hebrajskie sg Scisle zwigzane z najwickszym wydarzeniem w historii Izraela, czyli Przej-
sciem Boga, Wyjsciem z niewoli oraz Przymierzem. Wszystko zaczyna si¢ od $wigta
Paschy, a nastepnie przedtuza si¢ w $wieto Tygodni; inna jego nazwa, to Pig¢dziesiatnica
- przypominajaca moment dokonania Przymierza na Synaju i konczy §wigtem Namiotow,
symbolizujacym pierwsze do§wiadczenia po uwolnieniu na pustyni. Czas, w ktérym ob-
chodzono zbawcze wydarzenia nie byt przypadkowy. Swieta byly przezywane we wia-
Sciwej porze roku, tj. Pascha (przasniki) na wiosne, Swieto Tygodni (zniwa) podczas lata,

a Swieto Namiotéw na jesien.'©

% Por. J. J. JANICKI, U poczqtkéw liturgii Kosciota, Krakow 2002, s. 132-133.
10 Por. tamze, S. 134-135.
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Chociaz coroczne obchodzenie Paschy przez chrzescijan wg zwyczaju zydow-
skiego wydawato si¢ naturalne i uzasadnione, to jednak rodzito si¢ pytanie, ktore od po-
czatku niepokoito Koscidl, a ktorego prekursorem byt sw. Pawet — w jakim stopniu

w chrze$cijanstwie powinno obowigzywac¢ prawo Starego Przymierza?

Koncepcja celebrowania Wielkanocy rownoczesnie z Pascha zydowska, czyli 14
dnia miesigca Nissan - w godzinie zabijania w $wigtyni barankéw paschalnych, zapropo-
nowana przez Kwartodecymian, w Azji Mniejszej byta tradycja podpartg autorytetem
apostolow Jana i Filipa. Chcieli oni zachowywac ten wlasciwy dzien i w taki sposob wy-
razac to, co glosil §w. Pawel - Chrystus bowiem zostat ztozony w ofierze jako nasza Pas-
cha (1 Kor 5,7). Z kolei w Rzymie panowata tradycja celebrowania Wielkanocy w nie-
dziele przypadajaca po 14 dniu Nissan. W ten sposob zaznaczano najwazniejsze przesta-
nie Swiat Wielkonocnych, czyli zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, ktore nastapito w
niedziele. Nie byto istotnych roznic w celebrowaniu Paschy pomiedzy chrzes$cijanami z
Azji Mniejszej, a tymi z Zachodu, poniewaz ci pierwsi rowniez po przezywaniu meki
Panskiej §wigtowali Jego zmartwychwstanie tak dtugo, jak wszedzie indziej, czyli przez
okres siedmiu tygodni Pigédziesiatnicy. Rozbieznos¢ pojawiata si¢ jedynie w roztozeniu
akcentow, jednak to wystarczyto do wszczecia sporu znanego w historii pod hastem kon-
trowersji wielkanocnej*. Probe rozwigzania konfliktu podjat jako pierwszy $§w. Polikarp
ze Smyrny (zm. 155r.). Przybyt on do Rzymu w 154 roku, aby oméwic zaistnialg sytuacje
z papiezem Anicetem (zm. 166 r.). Nastepnie papiez Wiktor I (zm. 199 r.), probujac roz-
wigzac¢ spor, zagrozit wykluczeniem z Kosciota tych, ktorzy trwali przy dacie 14 Nissan.

Zapobiegt temu $w. Ireneusz (zm. 202 r.)*2,

W biegiem czasu przyjmowano zwyczaj rzymski, rowniez w Azji Mniejszej.
Wielkanoc celebrowana byta w niedziele po 14 dniu miesigca Nissan kalendarza zydow-
skiego. Jak wida¢, zwigzek z kalendarzem zydowskim zostat utrzymany, chociaz nie byto
to wygodne, ze wzgledu na zupehie inng strukture niz zachodni kalendarz julianski. Zy-
dzi obliczali czas wedle miesiecy ksiezycowych, gdzie z kazdym nowiem rozpoczynat
si¢ nowy miesigc, a w srodku miesigca wypadata pelnia. Okazalo si¢ jednak, ze dwana-
$cie miesiecy ksiezycowych nie wystarczylo, by wypehi¢ nimi caly rok, dlatego co jaki$

czas dodawali jeden miesigc, tak zwany przestepny. Byt on jednak wstawiany bardzo

11 Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego, przet. T. Lubo-
wiecka, Krakow 2012, s. 50-51.

12 Por, W. BoMBA, Rok Liturgiczny, Krakow 2015, s. 45.
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dowolnie i to po raz kolejny rodzito wérdd wyznawcoéw Chrystusa pytanie, czy te przy-
padkowe ustalenia dotyczace chocby kalendarza powinny by¢ przestrzegane przez chrze-
$cijan, czy tez sami powinni oblicza¢ date Wielkanocy. Do III wieku popularna byta w
Kosciele ta druga ewentualnos¢. To jednak sprawito, ze we wspdlnotach zostaty wypra-
cowane rozne metody obliczania daty Swiat Wielkanocnych, co nie pomagato w jej ujed-
noliceniu. Ostatecznie sobor w Nicei (325) nakazat biskupowi Aleksandrii, miasta nau-
kowcow, obliczy¢ date Wielkanocy 1 podawac¢ ja co roku do wiadomosci wszystkich
chrzescijan. Robiono to zawsze na poczatku roku kalendarzowego, najczes$ciej w dniu
Epifanii, by chrzescijanie znali date rozpoczecia Wielkiego Postu i Swiat Wielkanocnych
odpowiednio wczesnie. Ogloszenie tych dat odbywalo si¢ po odczytaniu Ewangelii.
Wowczas diakon wychodzit na ambong i uroczystym tonem od$piewywal obwieszcze-

niels,

Celebrowanie Paschy od poczatku miato dwustopniowy charakter i nawigzywato
do dwoch zbawiennych wydarzen, tj. meki 1 zmartwychwstania. Chrzescijanska Pascha
rozpoczynala si¢ w Wielki Pigtek i konczyta w Niedzielg¢ Wielkanocna, a najwigksze uro-
czystosci odbywatly si¢ noca z Wielkiej Soboty na Niedziele Wielkanocng 1 wowczas
nastegpowal final, punkt zwrotny $wietego dramatu - przejscie z zatoby do radosci.
Swieta Pascha, jako najstarsza liturgia chrzescijanska, jest ,przejéciem”, gdyz jest to Pas-
chana czes¢ Pana (Wj 12, 11). Bylo to nawiazanie do przejscia Aniota Panskiego u$mier-
cajacego wszystko, co byto pierworodne u Egipcjan, a pomijajacego drzwi skropione
krwig baranka. Owo ,,przej$cie aniota”, z ktorego czerpie nazwe zydowska Pascha, stato
si¢ rowniez okresleniem przejscia z Egiptu, kraju niewoli, do Ziemi Obiecanej. Dopiero
dzigki $w. Janowi Ewangeliscie to stowo otrzymato nowy, nowo testamentalny sens
w tekscie: Bylo to przed Swietem Paschy. Jezus wiedzqc, ze nadeszla Jego godzina przej-
Scia z tego swiata do Ojca, umitowawszy swoich na swiecie, do konca ich umitowat (J 13,
1). Dlatego chrzescijanska Pascha jest przej$ciem z tego $wiata, miejsca ciemnosci i grze-
chu do Ojca, do zycia Bozego, do wiekuistego dnia. Najpierw przej$cia dokonat sam Pan

Jezus Chrystus, a nastgpnie te sama szanse otrzymuja wszyscy, ktorzy poszli za nim?®.

Okres Wielkanocy zaczynat si¢ od Eucharystii sprawowanej wczesnym rankiem

i trwal piecdziesigt dni. Stad tez ten czas nazywany jest okresem Pig¢cdziesiatnicy.

13 Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego, przet. T. Lubo-
wiecka, Krakoéw 2012, s. 50-51.

14 Por. tamze.

15 Por. O. CASEL, Misterium swigt Chrzescijanskich, przet. A. Ziernicki, Krakow 2007, s. 185.
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W ciagu tych dni wyznawcy Chrystusa u§wiadamiali sobie, Zze sg zbawieni i nalezg do
Chrystusa, zatem rado$¢ zycia chrzescijanskiego powinna by¢ ich udziatem. Obowigzy-
wala tez zasada niepraktykowania postow. Ponadto nie klekano podczas modlitw blagal-
nych, lecz zajmowano pozycje stojaca, inaczej niz W pozostatych okresach roku liturgicz-
nego. Taka postawa byta ona rowniez manifestacjg wiary w Chrystusa Zmartwychwsta-
tego. Pozostato$cia tego zwyczaju jest odmawianie na stojagco antyfony Maryjnej na za-
konczenie Oficjum, a w krajach germanskich Angelus Domini i Regina caeli. Taka po-
stawa wiernych podczas tych modlitw jest wspomnieniem zmartwychwstania Chry-

stusal®.

Mowiac o poczatkach celebrowania Wielkanocy, nalezy przywota¢ Homilig Pas-
chalng Melitona z Sardes (zm. 180). Jest to tekst liturgiczny o zamysle katechetycznym.
Autor przypominam w nim histori¢ ludzkos$ci z perspektywy biblijnej i opisuje dziatanie
grzechu, ktory doprowadzit do cierpienia Pana. Nastgpnie biskup oskarza Izraelitow
0 zabicie Jezusa Chrystusa. Podkresla w homilii konieczno$¢ meki i $mierci, ale nie mu-
siato si¢ to dokona¢ regkami zydow. Ostatnia cz¢$¢ wypowiedzi Melitona jest hymnem na

cze$é Chrystusa dokonujacego zwyciestwa nad $miercig i wyzwoleniem cztowiekal’.

2. Chrystus prawdziwie zmartwychwstal i obiecal nam Ducha Swietego

Czas Wielkanocy trwa w Kosciele od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli
Zestania Ducha Swietego. Ten okres liczy pieédziesiat dni i przezywany jest z wielka
rados$cig (por. ONRLIK 22), jako jeden dzien $wigteczny — ,,wielka niedziela” (por. KL
110). Osiem pierwszych dni stanowi oktaw¢ Wielkanocy, ktora posiada range uroczysto-
sci, a W czterdziestym dniu Kosci6t celebruje uroczystos¢ Wniebowstapienia Panskiego,
jesli nie zostata przeniesiona na niedziele (por. ONRLIK 25), jak to jest choéby w Polsce®.

W tym czasie wyjatkowej radosci ze Zmartwychwstania Panskiego nastgpuje siedem nie-

16 Por. J. A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciota do czaséw Grzegorza Wielkiego, przet. T. Lubo-
wiecka, Krakoéw 2012, s. 53-54.

17 Por. J. SLOMKA, Krytyka zydéw w najstarszych pismach chrzeScijaniskich w tradycji antiochenskiej
i azjatyckiej, ,,Studia Pastoralne” 10 (2014), s. 401-402.

18 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dekret dotyczgcy swigt zniesionych
w Polsce, ,,Anamnesis” 9 (2003) nr 3, s. 18.
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dziel Wielkanocy i kazda z nich posiada charakter uroczystosci. Druga niedziela poswig-
cona jest Bozemu Mitosierdziu®®, zgodnie z prosba samego Jezusa Chrystusa przekazana
$wiatu przez $w. siostre Faustyne?’, a ostatnia to Niedziela Zestania Ducha Swigtego,
konczgca okres Paschy (por. ONRLIK 25).

Czytania mszalne w okresie Wielkanocnym przedstawiaja dzieje pierwotnego
Kosciota i epifani¢ Jezusa zmartwychwstatego. W pierwsze trzy wielkanocne niedziele
perykopy ewangeliczne opowiadajg o ukazywaniu si¢ Jezusa (por. J 20, 1-9; Mt 28, 1-10;
Mk 16, 1-7; Lk 24 1-12; Lk 24, 13-35; J 20, 19-31; Lk 24, 35-48; J 21, 1-19), w czwarta
niedziele czytane sa fragmenty Pisma Swictego o Dobrym Pasterzu (por. J 10, 1-10; J 10,
11-18; J 10, 27-30), w piata, szostg i siodmg Niedzielg Wielkanocy proklamowane sa
stowa zaczerpnigte z mowy i modlitwy Chrystusa po Ostatniej Wieczerzy (por. J 14, 1-
12;J 15, 1-8; J 13, 31-33a. 34-35; J 14, 15-21; J 15, 9-17; J 14, 23-29; J 17, 1-114a; J 17,
11b-19; J 17, 20-26). Pierwsze czytanie w kazdg niedziele¢ Wielkanocy podczas wszyst-
kich trzech cyklow wziete jest z Dziejow Apostolskich w sposdb réwnolegty 1 postepu-
jacy, by co roku przedstawiane byty fakty o zyciu, rozwoju 1 §wiadectwie pierwotnego
Kosciota. Drugie czytanie zaczerpnigte jest w roku A z Pierwszego Listu §w. Piotra,
w roku B z Pierwszego Listu $w. Jana, a w roku C z Apokalipsy. Taki uktad tekstow
wyraznie pomaga w radosnym przezywaniu wiary i nadziei, ktore charakteryzuja okres

Wielkanocy (por. WLM 100).

W dni powszednie obowigzuje podobny uktad czytan jak w niedziele. Tekst
pierwszego czytania pochodzi zawsze z Dziejow Apostolskich i czytany jest w sposob
,»potciagly”, podobnie jak fragmenty Dobrej Nowiny o charakterze paschalnym wzigte
z Ewangelii wedlug §w. Jana. Taki wybdr ma na celu proklamowanie dalszych fragmen-
tow gloszonych w zgromadzeniu liturgicznym w okresie Wielkiego Postu (por. WLM
100). Wsrod psalméw responsoryjnych najczgsciej, bo osiem razy w Okresie Wielka-
nocy, proklamowany jest Psalm 118(117), czyli Swigteczny hymn dziekczynny, sze$é razy
zaproponowano $piew Psalmu 47(46) zatytutowanego Bog na tronie krolewskim, a pigé
razy pojawia si¢ w lekcjonarzu mszalnym Psalm 104(103) noszacy tytut Stworzenie
wielbi Boga (por. LM 2, s. 299-542). Wsréd refrenéw psalmow najczgéciej powtarzane

sa w zgromadzeniu liturgicznym Niech cala ziemia chwali swego Pana; Spiewajcie Panu,

19 Powszechny Kalendarz Rzymski (stan z 26 stycznia 2021 roku), [w:] J. Nowak, Komentarz do Ogélnych
Norm Roku Liturgicznego i Kalendarza, Poznan 2021, s. 104.

20 Por. F. KOWALSKA, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, wyd. IV, Krakow 2021, s. 62.
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wszystkie ludy ziemi; Dzigkujcie Panu, ktory moc okazat;, Pan wsrod radosci wstepuje do
nieba; Niech zstgpi Duch Twaj i odnowi ziemie (LM 2, s. 299-542).

Roéwniez teksty antyfon zarowno na wejscie jak 1 na komunie zostaty zaczerpnigte
z Pisma Swigtego i niewiele jest takich, ktore miatyby inne zrédto pochodzenia. Wsréd
nich dominuja psalmy, ale nie brakuje tez tekstow z ksiag Starego i Nowego Testamentu.
Najczes$ciej powtarzaja si¢ dwa fragmenty, to jest Chrystus, powstawszy z martwych, juz
wiecej nie umiera, Smier¢ nie ma juz nad Nim wltadzy (Rz 6, 9), oraz Odkupiles nas, Panie,
krwig swojq, ludzi pochodzgcych z kazdego pokolenia, jezyka, ludu i narodu, i uczyniles
nas krolestwem i kaptanami dla naszego Boga (Ap 5, 9-10). Pojawiaja si¢ one w postaci
antyfon na wejscie w dniach Wielkanocy po trzy razy 1 manifestuja zwycigstwo zycia nad
$miercig oraz podkreslaja znaczenie przemiany ludu Bozego, jaka dokonata si¢ poprzez
zmartwychwstanie Panskie. Dwukrotnie w okresie Wielkanocy zostaje przywotany tekst
Bede spiewal na czes¢ Pana, ktory wspaniale swq potege okazal. Pan jest mojq mocq
i Zrodtem mestwa, Jemu zawdzieczam moje ocalenie (Wj 15, 1-2), ktory jest wyraznym
nawigzaniem do przejScia Izraelitow przez Morze Czerwone, a dla chrzes$cijan przypo-
mnieniem, ze to Chrystus przeprowadzit nas ze Smierci do zycia, za co otrzymuje
w swoim Kosciele czes¢ 1 uwielbienie. Teksty antyfon czerpig rowniez z innych ksiag
Starego Testamentu i ukazuja zapowiadana rzeczywistos¢ wypetlniong wzmartwychwsta-
niu Chrystusa (por. Wj 13, 5; Syr 15, 3-4; Mdr 1, 7; Mdr 10, 20-21; Ezd 2, 36-37; 1z 48,
20). Pokazng grupe¢ stanowig psalmy, a wsrod nich najczesciej, bo trzy razy przywoty-
wany jest fragment Psalmu 68. Jest ona hymnem liturgicznym opisujacym triumfalny
pochod Boga (por. MR, s. 184-240). Roéwniez trzy razy zostat zacytowany tekst Psalmu
18, ktory wyraza dzigkczynienie Bogu za triumf nad wrogami (por. MR, s. 184-240) oraz
Psalm 22, méwiacy o owocach meki Mesjasza (por. MR, s. 184-240), (por. Ps 139(138)
18. 5-6; Ps 78(77), 53-54; Ps 105(104), 43; Ps 18(17), 50; Ps 22(21), 23; Ps 68(67), 8-
9.20; Ps 66(65), 1-2; Ps 71(70), 8.23; Ps 33(32), 5-6; Ps 98(97), 1-2; Ps 27(26), 7-9; Ps
47(46), 2). Wsrod ksiag Nowego Testamentu najczgsciej cytowana jest Apokalipsa,
a doktadnie fragmenty z jej 5 i 19 rozdziatu. Pierwszy z nich ukazuje Chrystusa — Odku-
piciela jako Baranka Paschalnego zdobywajgcego ludzi dla Boga przez przelang krew,
a drugi przedstawia ostateczny triumf Kos$ciota i dzigkczynny $piew niebianskiego Alle-
luja. Czgsciej niz inne fragmenty pojawiajg si¢ stowa z drugiego rozdziatu Listu do Ko-
losan mowigce o pogrzebaniu w chrzcie i1 jednoczesnym wskrzeszeniu cztowieka przez

wiare oraz z Pierwszego Listu $w. Piotra podkreslajace wybor i powotanie ludu Bozego
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przez samego Boga (por. Kol 2, 12; 1 P 2, 9). Antyfony przywotuja rowniez inne frag-
menty ksigg Nowego Testamentu (por. Lk 24, 34; Ap 1, 6; Mt 25,34; 1 P 2,2; Rz 6, 9;
Ap19,7.6; Ap5,9-10;1P 2,9; Ap 19, 5; 12, 10; Ap5,12; Dz 1,11; Dz 1, 8; Dz 1, 14,
Ap 1, 17-18; Hbr 4, 16; Ap 1, 5-6; Rz 5, 5. 8, 11).

Antyfony na komuni¢ zostaty zaczerpniete gtownie z Ewangelii wg $w. Jana
1 najczesciej korespondujg z tekstem Dobrej Nowiny proklamowanym danego dnia. Po-
dejmuja one tematyke paschalng i nawigzuja do mowy 1 modlitwy Chrystusa po Ostatniej
Wieczerzy. Najczesciej, bo trzy razy, pojawia si¢ antyfona o tresci Jezus stangt posrod
uczniow i rzekt do nich: Pokoj wam (J 20, 19). Nawigzuje ona do jednej z epifanii Jezusa,
kiedy to po zmartwychwstaniu przyszedt do Wieczernika w Uwielbionym Ciele, stanat
wsrod uczniow i pokazat im rece i bok. Z tg samg czestotliwoscig wérod antyfon wyste-
puje tekst Oto ja jestem z Wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata (Mt 28, 20),
ktory Jezus wypowiada, posytajac swoich uczniow do $wiata z poleceniem nauczania i
udzielania chrztu. Jest to jednoczesnie ostatnie zdanie w Ewangelii wg $w. Mateusza.
Inny tekst, ktory rowniez trzykrotnie mozna znalez¢ w Mszale Rzymskim w postaci an-
tyfony na komunie, to Chrystus, nasz Pan, zostat wydany za nasze grzechy i Wskrzeszony
z martwych dla naszego usprawiedliwienia (Rz 4, 25). Sw. Pawet chce w tych stowach
wyraznie zaznaczy¢ owoc meki, $mierci i zmartwychwstania Chrystusa, ktérym jest
usprawiedliwienie cztowieka (por. MR, s. 184-240). Inny fragment wystepujacy rowniez
trzy razy, to stowa Ojcze, chce, aby ci, ktérych Mi dates, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem,
aby widzieli chwale mojq, ktorg Mi dates (J 17, 24). To tymi stowami Chrystus w swojej
modlitwie arcykaptanskiej prosi za swoich uczniow i swoj przyszty Kosciot. Réwniez
inne teksty antyfon probuja ukaza¢ cztowiekowi t¢ wielkg tajemnicg zmartwychpowsta-
nia Jezusa w tym najbardziej intymny momencie Eucharystii, ktorym jest komunia §wieta
(por. 1 Kor 5, 7-8; Rz 6, 9; Kol 3,1-2; 1.k 24,35, 1 P 2,9;J 21, 12-13; Ga 3, 27; J 20, 27,
J 20, 19; Lk 24, 46. 26; J 15, 16.19; Mt 28, 20; Rz 4, 25; J 17, 24; Lk 24, 35; Lk 24, 46-
47,21, 12-13;J 14, 27; Rz 6, 8; 2 Kor 5, 15; J 17, 20-21; J 14, 15-16; J 17, 22; J 14, 18;
J 16, 22; J 14, 26; J 15, 26-27;J 16, 7; J 16, 13; J 16, 14; J 7, 37; Dz 2, 4. 11).

Wsrod tekstow euchologijnych nalezy zaznaczy¢ obecnos¢ w Mszale Rzymskim
pieciu prefacji na Okres Wielkanocy zatytutowanych Misterium paschalne (20), Nowe
zycie w Chrystusie (21), Chrystus zyje i wstawia sie na nami (22), Odnowa wszechswiata
przez misterium paschalne (23), Chrystus Kaptanem i Ofiarg (24). Ponadto, na Uroczy-

stos¢ Wniebowstagpienia Panskiego zaproponowano dwie prefacje, tj. Chrystus uprzedzit
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nas w chwale (25) oraz Chrystus daje nam udziat w swoim Bostwie (26), 1 jedng na nie-
dziele Zestania Ducha Swigtego (Zestanie Ducha Swietego dopelnieniem dzieta zbawie-
nia) (27). Rubryki wyraznie sugeruja, aby pie¢ pierwszych prefacji wielkanocnych od-
mawia¢ w Okresie Wielkanocy, za$ Prefacje o Wniebowstgpieniu przez caty tydzien po-

przedzajacy Uroczysto$é Zestania Ducha Swigtego (por. MR 2013, s. 146*-161%*).

2.1. Baranek Paschy wieczystej

Chrystologia jako nauka podejmuje zagadnienia zwigzane z unig hipostatyczna,
czyli okreslajaca zwiazek pomiedzy boska a ludzka naturg Jezusa Chrystusa po wciele-
niu?!. Z czasem zaliczono do niej rowniez doktryne o zbawieniu dokonanym przez Chry-
stusa, co bylo odpowiedzig na kwestionowanie przede wszystkim w dobie oswiecenia
mesjanskiej $wiadomosci i bostwa Jezusa Chrystusa??. Réwniez zmartwychwstanie
Chrystusa, ktore jest faktem przetomowym dla chrzescijanstwa, moze jeszcze blizej uka-

za¢ istote Jego postannictwa?®,

Bp Meliton z Sardes, biskup, w swojej Homilii paschalnej podkresla, ze Pascha
jest swigtowaniem odkupienia cztowieka, ale przede wszystkim upamigtnia zwyciestwo
Chrystusa nad mocami ciemnos$ci, bo On jest tym, ktory smier¢ zniweczyt; to Ja odnio-
stem zwyciestwo nad wrogiem, zdeptatem pieklo, zwigzatem mocarza, a cztowieka wy-
niostem na wysokosci niebieskie. Ja — méwi On, ktory jestem Chrystusem®*. Punktem od-
niesienia dla podkreslenia roli Chrystusa jest typologia zlozenia w ofierze baranka pas-
chalnego (por. Wj 12), o czym przypomina jeden z hymnow nieszpornych gloszac:
Juz Chrystus Paschq jest naszq I szczerej prawdy zaczynem Niewinnym BozZym Baran-
kiem Co siebie ztozyt w ofierze® albo pierwsza prefacja na Okres Wielkanocny, ktora
W swej tresci zaznacza, ze On bowiem jest prawdziwym Barankiem, ktory zgtadzit grze-
chy swiata. On przez swojg Smierc zniweczyt Smier¢ naszq i zmartwychwstajqc, przywro-

cit nam zycie (MR 2013, s. 146*-147%). Chrystus zostaje nazwany ,,prawdziwym Baran-

2L Por. G. STRZELCZYK, Unia hipostatyczna, ,,Studia Bobolonum”, 2 (2017), s. 133.

22 por. E. TOMASZEWSKI, Problematyka chrystologiczna we wspdiczesnej apologetyce, ,,Collectanea Theo-
logica”, 30 (1959), s. 51.

23 Por. H. WITCZYK, Nowy Stownik Teologii Biblijnej, Lublin-Kielce 2017, s. 139.

24 MELITON Z SARDES, Homilia Paschalna, rozdz. 2-7, 100-103, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa
Ludu Bozego, t. 1, Poznan 1984, s. 436.

% |iturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. Il, Poznan 1984, s. 415.
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kiem”, poniewaz przez ofiar¢ krzyza dopetnia On ofiary Starego Przymierza, co tak do-
nio$le podkresla piata prefacja wielkanocna (por. Hbr 10; MR 2013, s. 154%*). Sposrod
wszystkich Ewangelistow, to dla §w. Jana jest charakterystyczne postugiwanie si¢ tytu-
tem chrystologicznym ,,.Baranck Bozy”, bo to ,,cialo” Stowa zycia zostato przebite wiocz-
nig (por. J 19, 34) i tym samym stato si¢ po zmartwychwstaniu zrédtem wody zywej (por.
J 7, 38). Jego cialo pozostaje w chwale jako ,,Baranek zabity” i jest uwielbiane przez
anioléw (por. Ap 5, 12). On za$ pozostaje Barankiem zabitym, ktory zgtadzit grzechy

$wiata, zertwa wieczystej ofiary i Barankiem Paschy wieczystejZ.

Chrystologiczny wymiar zmartwychwstania ukazuje si¢ réwniez w odnowie
wszechswiata dokonanej w misterium paschalnym, poniewaz, jak glosi czwarta prefacja
wielkanocna, On zniweczyt moc grzechu, odnowil cate stworzenie i nam przywrocit utra-
cone zycie (MR 2013, s. 40%). Chociaz stworzenie $wiata bylo wielkim wydarzeniem, to
jednak zbawienie dokonane przez wielkanocng ofiare Chrystusa jest wyjatkowym dzie-
tem, dajacym poczatek nowemu stworzeniu, ktore bedzie wolne od $mierci i przemijania
(por. MR 2013, s. 168). W Nim realizuje si¢ proroctwo Izajasza o nowym niebie i nowej
ziemi (por. Iz 65, 17), a $w. Grzegorz z Nyssy w jednym ze swym kazan nazywa owo
nowe stworzenie podkreslajac, ze stonce jest czystym zyciem, gwiazdami sg cnoty, po-
wietrzem jest dobre postgpowanie, morzem jest gltgbia madrosci 1 wiedzy, ziolami i ziar-
nem s3 prawowierna nauka i Boze pouczenie, a drzewami przynoszacymi owoce jest za-
chowywanie przykazan?’. Biskup zaznacza rowniez, ze w dniu Zmartwychwstania Pan-
skiego czlowieka zostaje prawdziwie stworzony na obraz 1 podobienstwo Boga. Podkre-
$la rowniez niezwykla role Jezusa Chrystusa, Pierworodnego Syna Bozego, ktory jako
cztowiek czyni ludzi swymi braémi i prowadzi przed majestat Ojca, a przez to staje si¢
Pierworodnym nowego stworzenia?®. Rowniez bt. Izaak, opat klasztoru Stella, w jednym
ze swych kazan nazywa Chrystusa Pierworodnym miedzy wielu braémi, chcac zaakcen-
towacé te pelnie, ktora stworzenie otrzymuje poprzez pojednanie z Chrystusem. Sw. Pawet
w swoim hymnie chrystologicznym zaznacza, ze On jest (...) Pierworodnym sposrod

umartych, aby sam zyskat pierwszenstwo we wszystkim (Kol 1, 18), bowiem Chrystus

% Por. M. AUGE, Rok liturgiczny, przet. K. Stopa, Krakéw 2009, s. 156.

27 Por. GRZEGORZ z NYSsY, Kazanie 1 na zmartwychwstanie Chrystusa, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna
modlitwa Ludu Bozego, t. |1, Poznan 1984, s. 647.

28 Por, tamze.
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zmartwychwstajac jako pierwszy, dat pewnos¢ innym, ze dostapia takiego losu?. Zr6-
dlem tego przekonania jest fakt, ze po zmartwychwstaniu Chrystus nie opuscit swojego
Kosciota, gdyz obiecal, ze bedzie posrdd swoich siostr i braci ...az do skoriczenia swiata
(Mt 28, 20). Ta jego obecnos¢ urzeczywistnia si¢ w proklamowanym we wspolnocie Ko-

$ciota stowie i Eucharystii, a takze innych sakramentach®.

2.1.1. Kerygmat Piotra
(por. Dz 10, 34a. 37-43; Niedziela Wielkanocy Zmartwychwstania Panskiego)

Jego to zabili, zawiesiwszy na drzewie.

Bog wskrzesit Go trzeciego dnia i pozwolit Mu

ukazac sie nie catemu ludowi, ale nam,

wybranym uprzednio przez Boga na swiadkow,
ktorzysmy z Nim jedli i pili po Jego zmartwychwstaniu.
(Dz 10, 39-41; LM 2, s. 299)

Przytoczony fragment jest czeScig dtuzszej wypowiedzi Piotra apostota (por. Dz
10, 34-43), nazywanej mowa lub katecheza Piotra (w Cezarei Nadmorskiej). To tam do-
konat si¢ przetom w dotychczasowym gloszeniu misyjnym, poniewaz Piotr poprzez
swoja ewangelizacyjng postuge, po raz pierwszy w niedlugiej, ale jednak historii chrze-
$cijanstwa, ochrzcit w imie Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego poganina3!, setnika
rzymskiego Korneliusza, bez uprzedniego obrzezania. W ten sposob rowniez poganie zo-
stali dopuszczeni do dobr zbawczych, a Piotr odegrat w tym przelomowym dla pierwot-

nego Kosciota wydarzeniu bardzo wazna role®2.

Wygloszona w nadmorskim mie$cie mowa Piotra apostota jest jedng z pigciu jakie
Lukasz, pierwszy historyk chrze$cijanstwa, przekazuje w Dziejach Apostolskich. Ma ona
charakter chrystologii wczesnochrzescijanskiej, nazywanej wywyzszeniem w chwale.
Pomija wszystkie watki z zycia Jezusa zwigzane z tajemnicg wcielenia, narodzenia, czy
z okresem dziecinstwa, bowiem w pierwotnej chrystologii nie koncentrowano si¢ nawet

na tej wyjatkowej relacji Ojca i Syna. Wspominano jedynie 0 wypelnieniu przez Jezusa

2 Por. 1zAAK, Kazanie 42, [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. |1, Poznafh 1984,
s. 670.

30 Por. LEON WIELKI, Mowy, przet. K. Tomczak, (Pisma Ojcéw Kosciota, t. XXIV), s. 295.

31 Por. K. PILARCZYK, ,, Pie¢dziesigtnica pogan” w ujeciu Dziejéw Apostolskich (Dz 10, 1-11, 18). Casus
Korneliusza i jego domu, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 71 (2018) nr 3, s. 270.

32 Por. Z. ROSTKOWSKI, Kontekst historyczny Cezarejskiej Mowy Piotra (Dz 10, 34-43), ,,Studia Teolo-
giczne Biatystok-Drohiczyn-Lomza” 16 (1998), s. 33.
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Bozego planu zbawienia. Za to w pierwotnej chrystologii jak i w katechezie Piotra domi-
nuje temat obecnosci Jezus w Kosciele po Zmartwychwstaniu oraz Jego powtdrnego

przyjscias.

Centralnym punktem mowy Pierwszego sposrod Dwunastu Apostotow, jaka wy-
glosit w Cezarei Nadmorskiej byl kerygmat chrystologiczny, w ktorym przyblizyt shu-
chaczom postac i1 los Jezusa, skupiajac si¢ na wydarzeniach Jego §mierci, zmartwych-
wstania oraz $wiadkach Epifanii. Nie zabrakto roéwniez szeregu szczegdtowych informa-
cji dotyczacych osoby i dziatalnosci Jezusa. Te fakty mialy znaczenie dla gloszonego
kerygmatu i podkreslaly soteryczny charakter postannictwa Nauczyciela z Nazaretu®.
Podkreslenie prawdy o mece i zmartwychwstaniu Chrystusa pokazuje jak byta ona fun-
damentalna dla wczesnego chrzes$cijanstwa. Z kolei nawigzanie do objawiania si¢ Chry-
stusa po zmartwychwstaniu ma dowie$¢ prawdziwosci tego faktu, ktérego nikt ze stucha-
jacych nie byt bezposrednim $wiadkiem. Byli nimi uprzednio wybrani przez Boga, ktorzy
weczesniej znali Jezusa, a po zmartwychwstaniu jedli z Nim 1 pili. Taka mozliwo$¢ wspol-
nego spozywania positkow z Jezusem dowodzi prawdziwosci Jego powrotu do Zycia

w Uwielbionym Ciele®.

W swoim kerygmatycznym przemoOwieniu Piotr, koncentrujac si¢ na osobie Je-
zusa Chrystusa, chciat ukaza¢ wielka mito§¢ Boga do cztowieka w tajemnicy $mierci
1 zmartwychwstania. Bog nie miat innych argumentéw, by posta¢ swojego syna na zie-
mig, jak wlasnie mitos¢. Poprzez takie wydarzenia jak wcielenie 1 Smier¢ Bog wyznaje
cztowiekowi mito§¢ w sposob spektakularny. Jest to najwigksze wyznanie mitosci, jakie

kiedykolwiek miato miejsce w historii®.

2.1.2. Kamien wegielny
(por. Psalm 118, 1b-2. 16-17. 22-23; Niedziela Zmartwychwstania Panskiego)

Kamien odrzucony przez budujgcych stat si¢ kamieniem wegielnym.
Stato sig to przez Pana i cudem jest w naszych oczach. (Ps 118, 22; LM 2, s. 300)

3 Por. R.E. BROWN, An Introduction to New Testament Christology, New York, Mahwah 1994, s. 112;
https://szkolateologii.dominikanie.pl/summa/chrystologia-6-chrystologia-wywyzszenia-w-chwale/, (do-
step 13 listopada 2023.)

34 Por. H. ORDON, Cezarejska katecheza Piotra, ,,Roczniki teologiczno-kanoniczne” 33 (1986) cz. 1,
s. 102-103.

% Por. J. PYTEL, Ksiega Dziejéw Apostolskich, [w:] Seria biblijna Nie wstydzcie sie Ewangelii, Szczecin
1999, s. 205-206.

% Por., M. OLSZEWKI, Kerygmat dziejow, Krakow 2019, s. 137-138.
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Przywotany psalm nosi tytut Swigteczny hymn dziekczynny i wystgpowat w zbio-
rze psalméw (od Ps 114 do Ps 118) wykonywanych podczas najbardziej znaczacych
i radosnych §wiat starozytnego judaizmu zwanych Hallelem egipskim, a szczeg6lnie pod-
czas Paschy®’. Ten hymn byl wykorzystywany w liturgii $wiatynnej. Opowiada on
0 procesji, ktora rozpoczynata si¢ wérdd namiotow sprawiedliwych (Ps 118, 15), czyli
w domach wiernych, a konczyla przy bramie §wiatyni syjonskiej (por. Ps 118, 19).
Uczestnicy procesji wystawiali Boga, ktory chroni cztowieka prawego i petnego ufnosci
przed wrogiem. Z opisu psalmisty wynika, ze orszak towarzyszy bohaterowi, ktéremu
Bog dat zwyciestwo, a za ktore teraz chce Mu podzigkowac. Cheac opisaé trudng probe,
jaka przeszedt oraz chwale, jakiej dostgpil, zostaje porownany do kamienia odrzuconego
przez budujgcych, ktory nastepnie stal si¢ kamieniem wegielnym (por. 118, 22). Jezus
Chrystus odniost ten psalm do samego siebie w przypowiesci o przewrotnych rolnikach
(por. Mt 21, 42), gdy chciat zapowiedzie¢ swa meke i chwate®®. W kontekscie chrystolo-
gicznym 6w tekst pojawia si¢ jeszcze w trzech innych miejscach Nowego Testamentu,
tj., Mk 12, 10; £k 20, 17; 1 P 2, 7. To réwniez wg Piotra kamieniem wegielnym jest Jezus
Chrystus®. Jego odrzucili budowniczowie, czyli przywodcy Izraela, ukrzyzowali Go, ale
Bog Go z martwych-wskrzesit. Jest On zatem kamieniem-fundamentem, na ktorym sta-
wia si¢ inne. Spaja on wszystkie czesci fundamentu 1 na Nim rowniez wznoszone sg

mury*°,

2.1.3. Wyznanie wiary
(por. J 20, 1-9; Niedziela Zmartwychwstania Panskiego)

Ujrzal i uwierzyt. Dotgd bowiem nie rozumieli jeszcze Pisma,
ktore mowi, ze On ma powstac¢ z martwych. (J 20, 9; LM 2, s. 303)

Fragment Ewangelii méwi o Szymonie Piotrze, ktory wszedt do wnetrza grobu

tuz po tym, jak Maria Magdalena zobaczyta odsunigty kamien i przybiegla do niego, by

3" Nazwa nawigzuje do Psalmu 114, w ktérym wspomina sie wyjscie Izraelitow z Egiptu oraz zawarcie
przymierza z Bogiem.

3 Por. JAN PAWEL I, Komentarz do Ksigg Starego Testamentu, Krakow 2012, s. 427.

% Por. J. KOZYRA, Tytuly Chrystusa nazywajqce Go glownym wiadcq i wodzem w nauczaniu Sw. Piotra
Apostota, ,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 32 (1999), s. 88.

40 Por. J. KOZYRA, Jezus Chrystus kamieniem wegielnym albo glowicq wegta oraz glowg w Nowym Testa-
mencie, ,,Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne”, 33 (2000), s. 82.
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mu powiedzie¢, Ze ciata Jezusa nie ma w grobie*!. Postawa Piotr pokazuje, ze inaczej niz

Tomasz apostot uwierzyt w to, czego jeszcze nie widzial*,

Przywotane wyzej stowa sg jedng z najstarszych form wyznanie wiary w Chry-
stusa Zmartwychwstalego®®. Ta wypowiedz Piotra byta przetomowa, poniewaz od tego
momentu prawda o Chrystusie Zmartwychwstatym stata si¢ najwazniejszym przedmio-
tem przepowiadania chrzescijanskiego®. Sw. Tomasz z Akwinu zauwaza, ze stowa Pio-
tra mozna interpretowa¢ na dwa sposoby. Poczatkowo, gdy Piotr ujrzat pusty grob,
I uwierzyt temu, co mowila kobieta, ze kto§ mogt wynies¢ ciato Pana (dlatego teraz do-
piero rozumiejg Pismo, bo wczesniej ich umysty nie byty jeszcze otwarte). Kiedy jednak
zobaczyt ptétna utozone w taki sposdb, ze bytoby to niemozliwe, gdyby ciato Jezusa zo-
stalo zabrane, wtedy prawdziwie uwierzyt, ze Chrystus Zmartwychwstal. Wowczas od-
niesienie do znajomosci Pisma oznaczatoby, ze do prawdziwego poznania Go niezbe¢dne

byto zmartwychwstanie Chrystusa®.

Egzegeci nie majg watpliwos$ci, ze omawiane tutaj wyznanie wiary ma charakter
chrystologiczny i jest wiarg w zmartwychwstanie Jezusa. Jest ona oparta na widzeniu
I znakach - pusty grob, odziez pogrzebowa, i potgczona z taskg Bozego objawienia, ktorej
uczniowie do$wiadczyli przebywajac w bliskosci Jezusa. Wszystko wskazuje na to,
ze jest to inny rodzaj wiary niz ta, ktoéra doprowadzita cho¢by Jana, umitowanego ucznia,
az pod krzyz. U ucznidow przybywajacych do grobu mozna zauwazy¢ wiare paschalng.
Ma ona jeszcze charakter poczatkowy, co oznacza, ze jest cierpliwg akceptacja niewythu-

maczalnego misterium z bezgranicznym zaufaniem w Boza mito$¢®.

4 Por. Cz. BARTNIK, Maria Magdalena jak ,, Apostola Apostolorum”, ,,Roczniki Teologiczne” 43 (1996)
z.2,s.188.

2 Por, W. R. FARMER, Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, Komentarz katolicki i ekumeniczny
na XXI wiek, przet. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1359; J. GNILKA, Das leere Grab is nur Zeichnen,
Siegestrophe, die auf den auferwecken Christus verweist, Wiirzburg 1983, s. 150.

4 Zobaczyl i uwierzyt — ta wypowiedz odnosi sig zarowno do wiary Szymona Piotra, jak u umitowanego
ucznia (por. R. SCHNACKENBURG, The GospelAccording to St. John, New York 1990, s. 469).

4 Por. P. BORTO, ,,Pismo mowi, ze on ma powsta¢ z martwych” (J 20, 9). Znaczenie odwolania sie do
Pisma w najwczesniejszych formach wyznania wiary w Zmartwychwstanie. Analiza teologicznofundamen-
talna, ,,Roczniki Teologiczne” 66 (2019) z. 9, s. 20.

4 Por. TOMASZ Z AKWINU, Komentarz do Ewangelii Jana, przetl. T. Barto$, Kety 2002, s. 1138-1139.
% Por. A. R. SIKORA, ,, Zobaczyt i uwierzyt” (J 20,8), Poznah 2012, s. 127.
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2.2. Dar Ducha Swietego dla wierzacych w Chrystusa

W Liscie do Rzymian czytamy, ze Chrystus powstat z martwych dzieki chwale
Ojca (Rz 6, 4). Przez egzegetéw utozsamiana jest z dzialaniem Ducha Sw. Mozna zatem
stwierdzi¢, ze Chrystus zmartwychwstat przez Ojca dzi¢ki chwale, ktérg jest Duch
Swiety*’. Wiele miejsca poswigca temu $w. Grzegorz z Nyssy, ktory w jednym ze swych
kazan podkresla, ze natura ludzka Jezusa Chrystusa byta otoczona chwata dzigki dziata-
niu Ducha Swigtego, gdyz Jezus zostal zrodzony za sprawa Ducha, jak rowniez wskrze-
szony przez Ojca przy Jego udziale*®. Teksty liturgiczne w okresie wielkanocnym bardzo
wiele miejsca poswiecaja Duchowi Swietemu. Juz w kolekcie Niedzieli Wielkanocnej
mozna ustysze¢ o Jego roli w udziale czlowieka w nowym zyciu zmartwychwstatego
Pana — spraw, abysmy (...) zostali odnowieni przez Ducha Swietego i mogli zmartwych-
wstaé¢ do nowego zycia w swiattosci (MR, s. 184). Jak niegdy$ Apostotowie, tak dzisiaj
kazdy wierzacy moze bra¢ udzial w zyciu Chrystusa poprzez dziatanie Ducha Swietego.
To On sprawia, ze cztowiek uczestniczy hic et nunc w wydarzeniach, ktore miaty miejsce
dwa tysiace lat temu, jesli tylko wierzy. Msza §w. jest anamnezg, co znaczy, ze uobecnia
Pasch¢ Chrystusa i rownolegle jest nowym wydarzeniem Pig¢édziesigtnicy, dokonujacym
si¢ za kazdym razem w nowej rzeczywistosci*®. Wspotpraca z Duchem Swigtym i tym
samym udzial w nowym zyciu Chrystusa stat si¢ mozliwy, poniewaz jest On obecny
w kazdym, kto jest zdolny Go przyjac. Tym wszystkim, ktorym si¢ udziela, pozwala ko-
rzysta¢ ze swoich darow w takim stopniu, w jakim powala na to ich ograniczona natura.
On jednak zawsze pozostaje nieograniczony. Serca ludzkie kieruje ku gorze, stabych pro-
wadzi, a postepujacych naprzod doskonali. Chroni od wszelkiej skazy i bedac z nimi
sprawia, ze staja sie ludzmi duchowymi*®. To stawanie sie uczestnikami Boskiej natury
poprzez zmartwychwstanie Chrystusa, czyli pozostawienie dotychczasowego zycia,
a wkraczanie w nowe i $wiete zycie mogto dokona¢ sie tylko przez udziat w Duchu Swie-

tym. Czas Jego zestania nastepuje po odejsciu Zbawiciela. Przyszedt bowiem moment,

47Por. F.-X. DURRWELL, Jesus Fils de Dieu dans [ ’Esprit Saint, Paris 1997, s. 90; W. MIszTAL, Chrzest:

umrzec¢ z Chrystusem, by zmartwychwstaé z Chrystusem. chrzcielny charakter Zycia chrzescijanskiego wg
Rz 6, 1-11, Kieleckie Studia Teologiczne 3 (2004), s. 405.

48 Por. GRZEGORZ z NYssY, Homilie Paschalne, przel. R. Wicctawek, (Zrédla Mysli Teologicnej, t. 84)
Krakow 2021, s. 105.

49 Por. M. ZACHARA, Modlitwy Kosciota. Kolekty niedziel i uroczystosci Panskich, Krakow 2022, s. 102,
50 Por, BAZYLII WIELKI, O Duchu Swietym, przet. A. Brzostkowa, Warszawa 1999, s. 52-53.
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w ktorym Dawca wszelkiego dobra musiat opusci¢ swoich uczniow i odejs¢ do Ojca nie-
bieskiego. Jednak pozostat z nimi przez Ducha Swigtego®?, ktory zamieszkuje w sercach

wszystkich wierzacych i przez to uzdalnia ich, by mogli wota¢ Abba Ojcze (por. Rz 8,15).

Szczegodlne wylanie Ducha Swietego na uczniéw dokonato sie juz w czasie Jego
ukazania si¢ w dniu zmartwychwstania. Wtedy Jezus skierowal do Apostotéw stowa
Wezmijcie Ducha Swietego. Ktérym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone, a ktorym
zatrzymacie, sq im zatrzymane (J 20, 22-23). W nich Jezus podkresla, ze zostat zrealizo-
wany cel, do ktorego zmierzata cata Jego ziemska historia, czyli Jego zycie, $mieré
i zmartwychwstanie. To doprowadzito do momentu zestania Ducha Swietego, ktory jest
darem dla wszystkich wierzacych w Chrystusa Zmartwychwstatego, i co wigcej, daje
cztowiekowi site do pokonania w sobie porzadku ,,ciata” i zaprowadzeniu porzadku ,,du-

cha” (por. Rz 7, 5-6).

2.2.1. Dawca Ducha Bozego )
(por. 1 Kor 12, 3b-7. 12-13; Niedziela Zestania Ducha Swigtego, rok A)

Nikt nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
Panem jest Jezus. (1 Kor 12, 3b; LM 2, s. 520).

Fragment, ktory zostat zacytowany, znajduje si¢ w tej czgsci Pierwszego Listu do
Koryntian, ktéra mowi o obecnosci Ducha Swictego w Kosciele, a szczegolnie o Jego
charyzmatach®?. Pawetl w przywotanych stowach podkresla prawde, ze wyznanie wiary
w Jezusa Chrystusa jest inspirowane przez Ducha, ktérego nazywa Swietym. Zaznacza
jednoczesnie, ze zdolno$¢ wypowiedzenia formuty Panem jest Jezus to wyznacznik wy-
znacznikiem posiadania w sobie Ducha Bozego®®. Wspomniane wyznanie wiary ma
swoje zrodto w $rodowisku hellenistycznym w wierzeniach poganskich®. Kiedy Pawel
redagowal Pierwszy List do Koryntian, musiat zmierzy¢ si¢ z ich poganskim sposobem
myslenia. Znajac trudno$ci w przyjeciu kerygmatu i chrze$cijanskiej mentalnosci posta-
nowit w swoim gloszeniu odwotac si¢ do poganskich praktyk 1 zastosowac¢ argumentacje

zgodng z ich religijnymi przyzwyczajeniami. Przedstawial Boga jedynego, jako dawce

51 Por. CYRYL ALEKSANDRYJSKI, Komentarz do Ewangelii $w. Jana. Pocieszyciel nie przyjdzie do Was.
Ksiega 10., [w:] Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, 1. |1, Poznan 1984, s. 777-778.

52 Por. P. LABUDA, Listy Apostota Pawta. Wprowadzenie i oméwienie, cz. 1, Tarnéw 2013, s. 197.

%3 Por. M. RosIK, Pierwszy List do Koryntian, [w:] A. PACIOREK (red.), Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, t. VII, Wroctaw 2005, s. 388; M. L. SOARDS, New International Biblical Commentary. 1 Corin-
thians, Peabody 2002, s. 253.

5 Por. A. J. JOHNSON, 1 Corinthians, Dwoners Grove 2004, s. 214.
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Ducha Bozego Swigtego, bedacego jedynym duchem Bozym potrafiacym objawié tajem-
nice Syna Bozego. Zaden innych duch tego swiata (1 Kor 2, 12; 2 Kor 4, 4) — demon,
duch poganski prowadzacy do zniewolenia i zaslepienia umystu, nie zna tej tajemnicy.
Jesli prawda Ewangelii pozostaje dla kogo$ ukryta, to tylko dlatego, ze sam podgza na
zatracenie, gdyz jego umyst zostat zaglepiony przez boga tego §wiata, by nie zostal o§wie-
cony blaskiem Ewangelii. Pawel chce wyraznie zaznaczy¢, ze nie ma na Swiecie ani Zad-
nych bozkow, ani Zadnego boga, procz Boga jedynego (1 Kor 8, 4), jednoczesnie duch
zadnego bozka nigdy nie ukaze pelni tajemnicy Jezusa Chrystusa - Anathemy, oprocz
Ducha Boga jedynego, czyli Ducha Swictego. To dzieki Niemu cztowiek wierzacy moze

powiedzieé, ze Anathemq jest Jezus — Panem jest Jezus®.

2.2.2. Wolanie Kosciola - Riiah
(por. Ps 104 (103), 1ab i 24ac. 29b-30;Niedziela Zestania Ducha Swigtego, rok C)

Kiedy odbierasz im oddech marniejg i w proch si¢ obracajq.

Stwarzasz je, napetniajgc swym Duchem, i odnawiasz oblicze ziemi.
(Ps 104, 29-30; LM 2, s. 528)

Psalm 104 nazywany periq Psaiterza zaliczany jest do wybitnej literatury wszech
czasOw. Slawi on Stworce, stworzenia, w tym czlowieka, w wielobarwnym obrazie,
z ktorego zostat usunigty grzesznik nie odpowiadajacy petnej harmonii piesni 1 obrazu.
Nad tym psalmem pochylato si¢ i z niego czerpato wielu znanych tworcow probujacych
opisa¢ 1 zrozumie¢ otaczajacy czlowieka swiat. Wsrod nich §w. Franciszek z Asyzu
W swoim dziele Piesn Stoneczna®®; Ludovico delle Colombe, Przeciwko ruchowi ziemi;

Alexander von Humboldt Kosmos; Georg Wilhelm Fiedrich Hegel Poetyka®’.

Tematyka obecna w wersetach wyzej przywotanego psalmu nie pojawia si¢ w Bi-
blii po raz pierwszy. Motywy bedace przedmiotem zainteresowania obecne sg rowniez
w Ksiedze Rodzaju (por. Rdz 11 2) oraz Ksiedze Psalmoéw (por. Ps 145). Termin, ktory
wydaje si¢ kluczowy w zrozumieniu stéw psalmu, to stowo ,,duch”, hebrajskie riah,

ktory pojawia si¢ juz w tym tekscie w 3 i 4 wersecie, ktore zostato przettumaczone jako

55 Por. W. KOSEK, Jezus jako Anathema (1 Kor 12, 3) w $wietle ,, Didache” 16, 5 w tlumaczeniu Anny
Swiderkéwny, [w:] B. STRZALKOWSKA (red.), Wiecej szczescia jest w dawaniu anizeli w braniu. Ksiega
pamigtkowa dla Ksigdza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 60. rocznice urodzin, \Warszawa 2011,
s. 888.

% Por. G. RAVASI, Cantico delle creature” e salmi della creazione, [w:] praca zbiorowa Parola di Dio
e Francesco d’Assis, Asyz 1982, s. 64-89.

57 Por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 104-123 (wybor) cz. 4, przet. K. Stopa, Krakow 2008, s. 13-15.
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»wiatr”. W istocie wiatrem unoszacym si¢ po powierzchni ziemi (por. Rdz 1) jest stwor-
czy ,,duch” Boga, jest Jego ,,oddech” nadajacy bytowi sens i trwato$¢®®. Ten ,,wiatr-duch”
z zasady kosmologicznej staje si¢ zasadg zyciowg bytu ozywionego, ludzkiego. Tenze
,wiatr w cztowieku”, czyli jego oddech, interpretowany jest w Starym Testamencie jako
symptom zycia. Tak jak wiatr dla ziemi i przyrody ozywionej tak oddech ludzki pochodzi
od Boga - Dawcy zycia (por. Rdz 2, 7; 6, 3). Psalmista chce ukaza¢ prawde dotyczaca
zycia 1 $mierci w inny sposéb niz dotad znany. Podkresla, ze gdy Bog odbiera swego
ducha, to czlowiek z tym swoim duchem, tj. zyciem, oddechem, obraca si¢
w proch, z ktérego zostat wzigty (por. Rdz 2, 7; 3, 19; Hi 30, 23; Koh 12, 7; Ps 139, 15;
Ps 146, 4). Bog w takim cyklu przywraca zycie na ziemi, stwarzajac nowe istoty zyjace.
W Ksiedze Hioba wprost mozna przeczyta¢ — [ mnie tez stworzyt duch BozZy, tchnienie
Wszechmocnego i mnie uczynito (Hi 33, 4) Kiedy duch Boga jest odbierany istocie zyja-
cej, to ustaje oddech (por. Rdz 6, 17; 7, 15.22; Hi 12, 10) i pozostaje tylko proch, nico$¢
i Szeol (por. Ps 90, 3; Hi 31, 14; 34, 14-15; Koh 3, 19; 12, 7; 2 Mch 6, 30)*°. Orygenes
dodaje, ze w tym psalmie mowa jest o konicu §wiata, kiedy to na rozkaz Pana wszystko
zginie, zgodnie z zapisem w Biblii dotyczacym przemijania (por. Rdz 3, 14-15. 1-6)%°.
Wedlug niektérych egzegetow riiah odnosi si¢ nie do zwyklego oddychania, ale do dy-
namicznej zywotnosci obecne] w cztowieku, danej mu przez Boga (por. Rdz 45, 27;
1Sm 30, 12; 1 Krl 21, 5). To wewng¢trzne zycie cztowieka, to mysli, uczucia i namigtno-
sci. Najlepiej obecno$¢ riiah Jahwe wida¢ w do§wiadczeniu ,,owtadnigtych przez Boga”,
czyli prorokéw. To pokazuje, ze duch Bozy jest siedzibg mysli cztowieka, ktory zamysty
Boze, jest gotowy przyjac jako swoje (por. Ez 11, 5). Ten powszechny charakter obdaro-
wania cztowieka Duchem potwierdza si¢ w stowach proroka Joela, ktory mowi: I wyleje
potem Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze prorokowac bedg,
starcy wasi bedq snili, a mlodziency wasi bedq mieli widzenia. Nawet na niewolnikow
i niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach (JI 3, 1-2). Te stowa proroka miaty
znalez¢ swoje wypehienie w dniu zestania Ducha Swietego (por. Dz 2, 16) i by¢ zapo-

wiedzig powszechnego zbawienia®’,

%8 Por. T. LORENZIN, | salmi, Mediolan 2002, s. 406.
5 Por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 104-123 (wybor) cz. 4, przet. K. Stopa, Krakow 2008, 5.87-88.

80 por, ORYGENES, HIERONIM, Homilie o Ksiedze Psalméw, [w:] A. Bandura (red.), Zrédia mysli teologicz-
nej, t. 32, przet. S. Kalinowski, Krakow 2004, s. 186.

81 Por. S. T. ZARZYCKI, Duch Bozy w Starym Testamencie — rozne znaczenia i sposoby dziatania, ,,Roczniki
Teologiczne”, 49 (2002) nr 5, s. 35.
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Tradycja chrzescijanska w Psalmie 104 dostrzega pochwate idealnego Krolestwa
Bozego w ktorym zamieszka sprawiedliwo$¢, a sam Duch Bozy bedzie dusza zycia wie-
rzacych. W kontekscie takiego mys$lenia przywotane wersety psalmu stajg si¢ prorocka
zapowiedzig Pi¢édziesigtnicy, zgodnie z tym, co czytamy w Ewangelii — Tchngt w nich
i powiedzial: Wezmijcie Ducha Swietego (por. J 20, 22)%2. Stowa psalmu sa roéwniez wo-
taniem Kosciota do Ducha Swictego, ktory jest zrodtem prawa dajacego zycie w Jezusie
Chrystusie®® — Zeslij swego Ducha, a zostang stworzone i odnowisz oblicze ziemi (POr.
Rz 8, 2).

2.2.3. Duch Prawdy — Paraklet ,

(por. J 15, 26-27; 16, 12-15; Niedziela Zestania Ducha Swigtego, rok B)

Gdy przyjdzie Paraklet, ktorego ja Wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktory od Ojca pochodzi, On zaswiadczy o Mnie.
(J 15, 26; LM 2, s. 526)

Z pneumatologii obecnej w Ewangelii Jana wynika, ze Duch Swiety byt juz i dzia-
fat podczas zycia Jezusa na ziemi, zanim odszedt do Ojca (por. J 16, 7). Obecny byt
w samym Jezusie, na ktdrego zstapit i na ktorym spoczat podczas chrztu w Jordanie (por.
J 1, 32). Mozna zatem wysunaé wniosek, ze przez Jezusa Duch Swicty przebywat row-
niez u ucznioéw (por. J 14, 17). Juz wéwczas byt im udzielany, a srodkiem Jego komuni-
kacji byto stowo Jezusa. Poprzez stowo Jezus udzielat im Ducha. Co wigcej, W czwartej
Ewangelii stowo i Duch sg ze sobg utozsamiane (por. J 3, 34; 6, 63). Wedtug zapowiedzi
Jezusa, dar Ducha miat z Niego wyptyna¢, jak ze zrédta, dopiero w chwili Jego $mierci
1 zmartwychwstania (por. J 7, 38). Ta obietnica wypehita si¢ w ,,godzinie” Jezusa, gdy
sktoniwszy gtowe oddat Ducha (J 19, 30). Oddat Go swojemu Kos$ciotowi, ktérego repre-
zentowata Maryja i Jan, bedacy pod krzyzem przedstawicielami wszystkich uczniow. Do-
piero wowczas, gdy Jezus odszedt, dokonato si¢ petne zestanie Parakleta®®. Nie tylko do-
prowadza wierzacych do catej prawdy, lecz takze chce przekonac swiat o grzechu, spra-

wiedliwosci oraz sadzie®. Jego zestanie musiato si¢ dokona¢ po odejsciu Jezusa, ponie-

62 Por. G. RAVASI, Psalmy. Psalmy 104-123 (wybor) cz. 4, przet. K. Stopa, Krakéw 2008, s. 90.
8 Por. G. RAVASI, Psalmy modlitwg ludu Bozego, przet. F. Golebiowski, Czestochowa 1998, s. 43-44.
8 Por. J. KRECIDLO, Duch Swiety i Jezus w Ewangelii $wietego Jana. Funkcja pneumatologii w chrystolo-

gicznej strukturze czwartej Ewangelii, Czestochowa 2006, s. 248; R. A. WHITACRE, John, Downers Grove
1999, s. 385.

% Por. A. DUDEK-KOWALSKA, ,, Paraklet (...) przekona swiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sqdzie”.
Jana Pawla Il pneumatologiczna hermeneytyka J 16, 7-8, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, 35 (2002)
nr2,s. 46-61. s. 57; M. S. WROBEL, Antyjudaizm a Ewangelia wedfug sw. Jana, Lublin 2005, s. 233; J.
RAMSEY MICHAELS, New International Biblical Commentary. John, Peabody 2002, s. 279.
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waz postanie Ducha jest aktem Boga, wigc, aby Bdostwo Jezusa mogto si¢ w pelni obja-
wic, Jezus musiat w swym cztowieczenstwie powroci¢ do chwaty Ojca, czyli rzeczywi-
stosci w jakiej uczestniczyt przed stworzeniem §wiata (por. 17, 24). Tylko wowczas be-
dzie mozliwe postanie Ducha Prawdy, gdy Jezus powrdci do Ojca usprawiedliwiony
1 tym samym objawi pelng prawde. Paraklet nie objawi $wiatu nowej prawdy, ale bedzie
dziatal w shuzbie prawdy objawionej przez Jezusa Chrystusa i bedzie poglebial wiare

uczniéw gloszacych kerygmat®.

Przywolany fragment Ewangelii Janowej jest trzecig obietnicg zestania Parakleta,
ktory bedzie §wiadczyt o Jezusie Chrystusie posrod Jego uczniow, gdy przyjdzie czas
przesladowan. W konfrontacji ze S$wiatem uczniowie powinni mie¢ prze§wiadczenie, ze
nie sg sami, ale jest z nimi Chrystus. Przy pomocy Ducha postanego od Ojca, Apostoto-
wie beda mogli oprze¢ si¢ oprawcom i sta¢ sie wiernymi $wiadkami Chrystusa®’. Stowo
»zaswiadczy¢” (Jan bardzo czesto uzywa w swojej Ewangelii) pojawia si¢ tutaj nieprzy-
padkowo, bowiem jest charakterystyczne dla zydowskiej procedury sadowej, a w kon-
tekscie chrzescijanstwa oznacza obrong sprawy Chrystusa przed wrogim lub oboj¢tnym
swiatem. Dzisiaj odpowiedzialno$¢ za to swiadectwo nalezy do Kosciota, ktorym kieruje
Duch Swiety®. To manifestowane w Kosciele $wiadectwo uczniéw jest wyrazem wier-
nego przekazywania Objawienia, obecnego w nauce Chrystusa i pismach Apostotow, be-

dacego réwniez zrodlem natchnienia dla §wiadkéw Jezusa Chrystusa (por. DeV 6).

2.3. Lamanie chleba po domach

Stowo ,,Kosciol”, pochodzi od greckiego stowa ekklesia, a doktadnie ek-kalein
czyli ,wotaé z” (KKK nr 751). Ow termin uzywany jest na okreslenie zgromadzenia
ludu®® najczesciej o charakterze religijnym (por. Dz 19, 39). W Starym Testamencie po-
jawia si¢ w odniesieniu do narodu wybranego stojacego przed Bogiem zgromadzonego
pod gorg Synaj, gdzie Izrael zostal ustanowiony $wigtym ludem (por. Wj 19). Wprost
Ko$ciotem nazywa siebie grupa ludzi, ktorzy uwierzyli w Jezusa Chrystusa i zostali

uznani za spadkobiercow tamtego starotestamentalnego zgromadzenia, gdyz podobato

% Por. J. KUDASIEWICZ, Paraklet a grzech swiata, ,,Roczniki Teologiczne”, 40 (1993) nr 1, s. 112-113.

87 Por. Ewangelia wedtug sw. Jana rozdzialy 1-12. Wstep, przeklad z oryginatu, komentarz, S. MEDALA,
(Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. IV, cz. 2), Czestochowa 2010, s. 462.

8 Por. A. JANKOWSKI, Wymiar pneumatologiczny Chrystologii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 35 (1981)
nri,s.10.

% Por. S. FIUK, Misterium Kosciota a zbawienie cztowieka, ,,Teologia w Polsce”, 9 (2015) nr 1, s. 139.
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sie jednak Bogu uswigci¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo, z wykluczeniem wszelkiej wza-
jemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynic¢ z nich lud, ktory by Go poznawat w prawdzie
i zboznie Mu stuzyt (LG 9). Bog w swoim zamysle, stwarzajac $wiat, dat ludziom szans¢
uczestnictwa w Jego zyciu 1 zapowiadat Kos$cidt od poczatku §wiata w roznych figurach,
a przygotowywat w historii narodu izraelskiego (por. KKK 759). W nim to Bo6g gromadzi
swoj lud ze wszystkich krancow ziemi (por. KKK 751). Od ponad dwoch tysigey lat Ko-
$ciot jest kontynuacja tajemnicy’® jego zatozyciela, Jezusa Chrystusa’t. Cho¢ oficjalnie
takg nazwe zyskat dopiero po $mierci Chrystusa, to Pan Jezus zapoczatkowat juz swoj
Kosciot wowcezas, gdy zaczal glosi¢ dobra nowing, a wigec nadejscie obiecanego w Pismie
Kroélestwa Bozego. Jego urzeczywistnienie nastapito przede wszystkim podczas wyda-
rzen paschalnych, ktorych zwienczeniem byto Zmartwychwstanie i Zestanie Ducha
Swietego’?. Gloszone przed tymi wydarzeniami przez Jezusa Krolestwo Boze objawito
si¢ cztowiekowi w stowach, czynach i obecnosci Chrystusa posrdd ludzi. To stowo po-
rownywane jest do ziarna wsianego w role (por. Mk 4, 14), a stuchajacy go z gleboka
wiarg, zaliczani sg do trzody Chrystusowej (por. Lk 12, 32), ktora otrzymata juz swoje

krélestwo (por. LG 6).

W Pi$mie Swictym zostato przedstawione wiele obrazéw méwiacych o tajemnicy
Kosciota. Te zawarte w Starym Testamencie sa wariantami idei ,,Ludu Bozego”, a w No-
wym Testamencie nabieraja nowego znaczenia, poniewaz Chrystus staje si¢ ,,Glowa” te-
goz Ludu, ktory jest Jego Ciatem. Obrazy probujace ukazac jak najpetniej idee Kosciota
(por. LG 6) pochodza najczescie;j:

- z zycia pasterskiego, gdy mowa jest o owczarni, do ktorej mozna si¢ dosta¢ jedyna
1 konieczng brama, jaka jest Chrystus (por. 1z 40, 11; Ez 34, 11nn; J 10, 1-11; 1 P 5, 4;
J 10, 11-15);

- z uprawy roli, ktora jest rolag Boza (por. 1 Kor 3, 9) i na ktérej rosnie drzewo oliwne,
a korzeniami jego sg Patriarchowie. To w nim dokonato si¢ pojednanie zydow i pogan
(por. Rz 11, 13-26); Bog, rolnik posadzit Kosciot - winnice i uczynit ja wybrang (por. Mt
21, 33-43; 1z 5, 1nn); prawdziwa winoroslg jest Chrystus uzyczajacy zycia i urodzajnosci,

pedom, czyli wszystkim trwajagcym w Kosciele (por. J 15, 1-5);

0 Por. R. SKRZYPCZAK, Kosciot jako misterium, communio i missio, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”,
18 (2004), s. 184,

1 Por. Cz. BARTNIK, Kosciét, [w:] EK, t. 9, kol. 993-994.

2 Por. J. MASTE), Kosciot Ciatem zmartwychwstatego Pana, [W:] Andrzej A. Napiorkowski (red.), Wspdl-
nota eucharystyczna, Krakéw 2022, s. 192.
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- Z budownictwa, poniewaz nazywany jest budowlg Boza (por. 1 Kor 3, 9), a siebie sa-
mego Pan porownat do kamienia, ktéry odrzucili budujacy, a ktory stal si¢ kamieniem
wegielnym (por. Mt 21, 42; Dz 4, 11; 1 P 2, 7; Ps 117, 22) 1 na jego fundamencie Apo-
stotowie budujg Kosciot (por. 1 Kor 3, 11);

- z zycia rodzinnego, gdy Kosciot nazywa siebie domem Boga (por. 1 Tm 3, 15), domem
rodzinnym, mieszkaniem Bozym w Duchu (por. Ef2, 19-22), przybytkiem Boga z ludzmi
(por. Ap 21, 3);

- z narzeczenstwa, kiedy porownywany jest do miasta S$wietego, nowego Jeruzalem, ktore
w czasie odnowienia §wiata zstepuje od Boga i jest gotowe niby oblubienica strojna dla
meza swego (Ap 21, 1); Koscidl nazywany gornym Jeruzalem ub matkqg naszq (Ga 4, 26;
Ap 12, 17) ukazywany jest jako nieskalana Oblubienica niepokalanego Baranka (Ap 19,
17; 21, 2; 22, 17), ktora Chrystus umitowat i wydat siebie samego za niq, aby jq uswiecic
(Ef'5, 26), 1 ktora polaczyt ze soba nierozerwalnym wezlem i wciaz jg zywi i pielegnuje
(por. Ef 5, 29).

Nalezy podkresli¢, ze to okres Wielkanocy jest Swigtem Kosciota, nowego Ludu
Bozego (por. Wj 19, 5-6), poniewaz cata tajemnica KoS$ciota swodj poczatek bierze
z Paschy - zrodta jego sity w szeroko pojetej dziatalnosci”. Kosciot rodzi si¢ z przebitego
serca Chrystusa’®. Przez swoja ofiare paschalng gromadzi On w jedna rodzine wszystkich
swoich rozproszonych uczniéw, strzeze ich w mitosci i ozywia Duchem Swigtym’®. Do
tej wspolnoty, KoSciota, nalezg ludzie z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow
i jezykow (Ap 7, 9), jak mozna si¢ dowiedzie¢ z drugiego czytania IV niedzieli Wielka-
nocy w cyklu C (por. LM 2, s. 132 ). Ustyszeli oni glos Jezusa Chrystusa

i poszli za Nim, by nasycié sie u zrédta Jego zycia’®.

Podejmujac probe odpowiedzi na pytanie kim jest Kosciol, trzeba podkreslic, ze

jest Ciatem zmartwychwstatego Pana’’. Nie nalezy jednak okreslenia ,,ciato” interpreto-

3 Por. W. HRYNIEWICZ, Przymioty Kosciota w perspektywie Paschalnej, ,,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne”, 32 (1985) nr 2, s. 151.

™ Por. J. KROLIKOWSKI, Kosciét w Jezusie Chrystusie. Chrystologiczno-pneumatologiczna geneza Ko-
Sciota, Krakow 2015, s. 214; LESZEK POLESZAK, Teologia przebitego boku Jezusa Chrystusa na przykla-
dzie ,, Vita Jesu Christi” Ludolfa z Saksonii, ,,Sympozjum”, 44 (2023) nr 1, s. 112.

7> Liturgia Godzin. Codzienna modlitwa ludu Bozego, t. 11, Poznan 1984, s. 497, s. 591, s. 681.

® Por. F. MICKIEWICZ, Autorytet Apostotéw w Kosciele pierwotnym w swietle Drugiego Listu $w. Piotra,
»Seminare”, 39 (2018) nr 2, s. 16

T Por. J. MASTEJ, Koscidt Ciatem zmartwychwstatego Pana, [W:] A. A. NAPIORKOWSKI (red.), Wspolnota
Eucharystyczna, Krakow 2022, s. 192.
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wac w sensie przedmiotowym, ale w znaczeniu 0sobowym, dynamicznym, realnym i fak-
tycznym’®, poniewaz w Kosciele wciaz zyje jego zatozyciel, ktory moca Ducha Swigtego
jednoczy wszystkich wiernych tworzacych Jego Cialo. Jest to mozliwe dzigki zmar-
twychwstaniu Chrystusa. Jest ono nadzwyczajnym aktem Bozej wszechmocy. Spowodo-
walo przejscie Jezusa ze $mierci do nowego zycia w ciele uwielbionym. Ma to bardzo
wazne eklezjotworcze znaczenie, poniewaz po rezurekcji Jezus zyje zarbwno w chwale
Ojca jak 1 w Kosciele. Jest w nim obecny jako zmartwychwstaty Pan w uwielbionym
ciele. Nalezy zatem podkresli¢, ze Kosciot narodzit si¢ ze zmartwychwstania i nicustan-
nie je glosi oraz nim zyje w oczekiwaniu na ostateczne przyj$cie Pana, ktory ciata wie-
rzacych przemieni na podobienstwo swojego ciala uwielbionego’®. Niebagatelna role od-
grywa Duch Swiety w procesie ukonstytuowania sie Kosciola. Zaistniat on bowiem
w Bozym zamysle, nast¢pnie byt przygotowywany w historii Narodu Wybranego, zostat
zatozony przez Jezusa Chrystusa, ale postany do §wiata w dzien Pigédziesiatnicy (por.
KKK 758-759). To wowczas nastepuje przetom i wérod apostotéw ukazuje si¢ namacalny
owoc zmartwychwstania — umocnienie wiezi, czyli ich wiara w Zmartwychwstatego po-
przez chrystofanie, ktore umocnily wiez Jezusa ze swoimi uczniami. Najwazniejsze jest
rozpoznanie Jego tozsamosci czy przezywanie bliskosci podczas wspolnego positku (por.
Lk 24, 13-35). Te wydarzenia pomagaja apostotom w dawaniu $§wiadectwa o Chrystusie,
ktéry umarl, zmartwychwstal i zyje. Ten ich nowy sposob proklamowania egzystencji
Jezusa posiada ponadczasowe znaczenie, gdyz wiara kolejnych pokolen wyznawcow Je-
zusa Chrystusa bedzie opierac si¢ na swiadectwie apostotow. Sam Chrystus powiedziat

0 nich: Blogostawieni, ktorzy nie widzieli, a uwierzyli (J 20, 29 b).

Koscidt od momentu zestania Ducha Swigtego az po czasy wspotczesne realizuje
polecenia Jezus zmartwychwstatego nauczajac, gltoszac stowo, proklamujac Radosng No-
wing o zmartwychwstalym 1 zywym Panu, ktory jest obecny w swoim Kosciele. Do tego
nalezy doda¢ taumaturgiczng dziatalnos¢ apostotdéw, ktora uwiarygadnia dzieto przepo-
wiadania® i przyczynia sie do pogtebienia wiary wérod wierzacych (por. Dz 3, 1-10). Nie
mozna poming¢ misterium rezurekcji Chrystusa urzeczywistniajgcej si¢ w sprawowane;j

przez Kos$ciot liturgii, szczegodlnie sakramentalnej. To poprzez uczestnictwo

8 Por. M. RUSECKI, Traktat 0 Koéciele, Lublin 2014, s. 79; J. MASTEJ, Kosciot Ciatem zmartwychwstatego
Pana, [w:] A. A. NAPIORKOWSKI (red.), Wspdlnota Eucharystyczna, Krakow 2022, s. 192.

™ Por. J. MASTEJ, Chrystyczno$é jako podstawa wyjgtkowosci Kosciota, ,k.6dzkie Studia Teologiczne”,
28 (2019) nr 2, s. 16.

8 Por. M. RUSECKI, Traktat o cudzie, Lublin 2006, s. 391; J. MASTEJ, Staurologiczno-rezurekcyjna wiary-
godnosé chrzescijanistwa, Lublin 2014, s. 265.
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w $wigtej liturgii cztonkowie Kos$ciota do§wiadczajg zarowno obecnosci jak i1 dziatania
zmartwychwstalego Jezusa®. W sakramentach bardzo wyraznie uobecnia sie ta Boska
rzeczywisto$¢, ktora jest obecna w Kosciele. Dzigki sakramentalnym znakom wspoélnota
eklezjalna gromadzgca wierzacych w Jezusa Chrystusa zostaje wszczepiona w tajemnice
Jego zycia, $mierci i zmartwychwstania. Jednak najglebszy sens udzielania sakramentéw
wyraza si¢ w §wiadomosci, iz Kos$ciot, bioragc udziat w misterium zmartwychwstania
Chrystusa, zaprasza jednoczesnie do udzialu w zbawczych owocach tego wydarzenia

wszystkich wierzacych®,

W eklezjalnym urzeczywistnianiu si¢ Ciata zmartwychwstalego Pana najwickszg
role odgrywaja sakramenty Chrztu i Eucharystii. Ci tez tworza wspolnote Kosciota, kto-
rzy zostali ochrzczeni, bo jak mozna przeczyta¢ w Liscie do Rzymian Czyz nie wiadomo
wam, ze my wszyscy, ktorzysmy otrzymali chrzest zanurzajgcy w Chrystusa Jezusa, zosta-
lismy zanurzeni w Jego Smierc? Zatem przez chrzest zanurzajgcy nas w Smierc zostalismy
razem z Nim pogrzebani po to, abysmy i my wkroczyli w nowe Zycie - jak Chrystus powstat
Z martwych dzigki chwale Ojca. Jezeli bowiem przez Smierc¢, podobng do Jego smierci,
zostalismy z Nim zlgczeni w jedno, to tak samo bedziemy z Nim zlgczeni w jedno przez
podobne zmartwychwstanie. To wiedzcie, Ze dla zniszczenia grzesznego ciata dawny nasz

czlowiek zostat razem z Nim ukrzyzowany po to, bysmy juz wigcej nie byli w niewoli grze-

chu (Rz 6, 3-6).

Drugim bardzo waznym sakramentem w kontek§cie omawianej tematyki jest Eu-
charystia. Sw. Pawet w Liécie do Koryntian pisze: Chleb, ktory tamiemy, czyz nie jest
udziatem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest chleb, przeto my, liczni, tworzymy
Jjedno Ciato. Wszyscy bowiem bierzemy z tego samego chleba (1 Kor 10, 16-17). Rozwi-
jajac mysl §w. Pawta, Kardynat Ratzinger zaznacza, ze Kosciof jest Ciatem Chrystusa
| staje sie nim ciggle na nowo przez Eucharystie. W Eucharystii wszyscy spozywajq jeden
w samej istocie i numerycznie chleb - Chrystusa, ktory nie upodabnia si¢ do naszej ciele-
snej substancji, lecz odwrotnie, to On nas upodabnia do siebie, wigczajgc we wilasne
Cialo, i czyni nas wszystkich jednym Chrystusem. Poniewaz jeden jest chleb, przeto my,

liczni, tworzymy jedno ciato®®. Jak widaé, to whasnie Eucharystia dobrze ukazuje istote

81 Por. W. HRYNIEWICZ, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechSwiata. Zarys chrzeScijanskiej
teologii paschalnej, Lublin 1991, s.134; L. SCHEFFCzYK, Zmartwychwstanie Jezusa-fundamentalna
prawda wiary, ,,Communio”, 5 (1985) nr 2, s. 16.

8 Por. T. DOLA, Teologia misteriéw zycia Jezusa, Opole 2002, s. 295.
8 J. RATZINGER, O genezie i istocie KoSciota, przet. W. Szymona, Lublin 2013, s. 135.
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Kosciota, bo w niej tworzy On jedno ciato, ktore jest ozywione Duchem samego Chry-
stusa poprzez stowo Boze®4. Kiedy chrzeécijanie uczestnicza w petni w Eucharystii wow-
czas karmig si¢ Eucharystig - prawdziwym cialem Zmartwychwstatego, a On ich wszyst-
kich przemienia i upodabnia do siebie moca Ducha Swictego. Kosciot sprawujacy Eu-
charysti¢ nie robi nic innego, jak wypelnia testament Jezusa Chrystusa z Ostatniej Wie-
czerzy: To czyncie na mojg pamiqtke (Lk 22, 19), uobecniajac sakramentalnie w taki spo-

sob Jego meke, §mier¢ i zmartwychwstanie®,

2.3.1. Ryt Eucharystyczny Kosciola
(por. Dz 2, 42-47; 11 Niedziela Wielkanocy, rok A)

Codziennie trwali jednomysinie w swigtyni,
a tamigc chleb po domach, spozywali positek
w radosci i prostocie serca. (Dz 2, 46; LM 2, s. 324)

Fragment Dziejow Apostolskich proklamowany podczas Eucharystii w 11 Nie-
dziele Wielkanocy, to pierwsze sposrod trzech summariow, czyli syntetycznych stresz-
czen opisujacych poczatki Kosciota Jerozolimskiego (por. Dz 4, 321 Dz 5, 12-16). Mozna
sie z niego dowiedzie¢, ze Pierwszy Kosciot po zestaniu Ducha Swietego skupia si¢ wo-
kot nauki apostotow, ktora do dzisiaj stanowi fundament doktryny chrzescijanskiej. Po-
przez wyrazenie ,,nauka apostotow” nalezy rozumie¢ catoksztalt nauczania apostol-
skiego, posiadajacego znaczenie normatywne dla chrzescijan, gdyz pochodzito od §wiad-
kéw stow 1 dziet Jezusa. Bylo wypehieniem Jego polecenia, dotyczacego gloszenia
prawdy ewangelicznej i dawania $wiadectwa przez apostotow, co gwarantowato nieska-
zong pamie¢ o Nim. Autor Dziejow Apostolskich $wiadomie nie pisze o nauce Jezusa,
ale o0 nauce apostotow, poniewaz jest to okreslenie szersze, obejmujace rowniez doswiad-
czenie paschalne, ktore w konteks$cie nauczania Jezusa zostaje na nowo zinterpretowane
i powierzone wspolnocie®®. W przywotanym wersecie czytamy rowniez, ze pierwsi
chrzescijanie gromadzg si¢ razem we wspolnocie, czyli wzajemnym braterstwie, ktore
udaje im si¢ osiggna¢ dzieki tamaniu chleba oraz wspdlnym positkom 1 wspolnym mo-
dlitwom. Wsrod gromadzacych sie byli pobozni Zydzi, ktérzy przychodzili na modlitwe

do $wiatyni 1 jednocze$nie uczestniczyli w famaniu chleba po domach. Owo lamanie

8 Por. C. S. BARTNIK, Kosciot Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1982, s. 45.

8 Por. J. MASTE), Kosciot Ciatem zmartwychwstatego Pana, [w:] Andrzej A. Napiorkowski (red.), Wspdl-
nota eucharystyczna, Krakow 2022, s. 204.

% Por. P. PODESZWA, Eucharystia pierwotnego Kosciota w $wietle Dziejéw Apostolskich, ,Biblica et Patri-
stica Thoruniensia”, 1 (2008), s. 125.
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chleba polegato na spozywaniu z innymi wspdlnych positkow, potaczonych prawdopo-
dobnie z Eucharystig. Gromadzacym si¢ na tych wydarzenia towarzyszyta rado$¢ i pro-
stota serca, jak czytamy w perykopie. Trzeba zaznaczy¢, ze zanim zostaly zbudowane
koscioty, Eucharystia byta sprawowana w domach (por. 1 Kor 11, 17-34), stad zwyczaj

taczenia udziatu w Eucharystii ze spozywaniem positkow®’,

We wspomnianym wyzej gescie tamania chleba, ktory byt integralng czgs$cig spra-
wowanej wowczas liturgii, pierwotny Kosciot widziat ryt eucharystyczny. Niewatpliwie
tamanie chleba sprawowane przez Jezusa wraz z uczniami w Emaus (por. Lk 24, 35),
a pozniej, poczawszy od Pigédziesigtnicy, celebrowane przez chrzescijan (por. Dz 2, 42.
46; Dz 20, 7) bylo anamnezq, podczas ktorej wyznawcy Chrystusa przypominali sobie
Jego stowa i czyny. Przez to w Jego jedynie pozornej nieobecnosci, Kosciot odkrywat
nowa i rzeczywista obecnos$¢. Lukasz w scenie tamania chleba przez Jezusa wraz
z uczniami w Emaus (por. Lk 24, 35) chciat ukaza¢ prawdg, ze rozpoznanie Jezusa Zmar-
twychwstatego dokonuje si¢ w zwigzku z Eucharystig, ktora wraz ze stowem Bozym two-
rzy Kosciot®, Jednak nie wszyscy egzegeci twierdza, ze tamanie chleba wérod pierw-
szych chrzescijan nalezy utozsamia¢ z Eucharystig. W$rdd zwolennikow tego pogladu
sa: A. Arnold®, W. Goosens®, X. Léon-Dufour® i J. Jeremias®?. Natomiast w watpliwo$é
poddajg go tacy egzegeci, jak: J. M. Nielen®, A. Wikenhauser®*, O. Nussbaum®® i P. A.

Liégé®.

Mimo braku jednoznacznego stanowiska egzegetow dotyczacego interpretacii
wyrazenia ,,Jamanie chleba”, Ko$cidt nie ma watpliwosci i faczy je z Eucharystia, co po-

twierdzaja slowa zawarte w piagtej modlitwie eucharystycznej wypowiadane przed epi-

87 Por. W. S. KURZ, Dzieje Apostolskie. Katolicki Komentarz do Pisma Swietego, przet. D. Krupinska, Po-
znan 2021, s. 47-48.

8 Por. W. SURMIAK, ,,£amanie chleba” w Nowym Testamencie (Ek 24, 35 i Dz 2, 42), ,,Slqskie Studia
Historyczno-Teologiczne”, 36 (2003) nr 2, s. 408.

8 Por. A. ARNOLD, Der Ursprung des christlichen Abendmahls im Lichte der neuesten liturgiegeschi-tli-
chen Forschungen, Freiburg 1939, s. 43-44.

% Por. W. GOOSENS, Les origines de I’Eucharistie, Paryz 1931, s. 170.

%1 Por. X. LEON-DUFOUR, Le partage du pain eucharistique selon le Nouveau Testament, Paryz 1982,
s. 32.

92 Por. J. JEREMIAS, Die Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 1960, s. 113-114.

% Por. J. M. NIELEN, Gebet und Gottesdienst im Neuen Testament, Freiburg 1937, s. 29-30.

% Por. A. WIKENHAUSER, Die Apostelgeschichte, Regensburg 1961, s. 35-36.

% Por. O. NussBAUM, Herrenmahl und Briidermahl, ,,Bibel und Liturgie”, 47 (1947), s. 142-143.
% Por. P. A. LIEGE, Zrozumie¢ Eucharystie, Krakow 1996, s. 25.
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kleza: Wystawiamy Cie Ojcze Swiety: Ty nas zawsze podtrzymujesz w doczesnym piel-
grzymowaniu, a zwlaszcza w tej godzinie, w ktorej Jezus Chrystus, Twoj Syn, gromadzi

nas na swietej wieczerzy. On podobnie jak uczniom w Emaus, wyjasnia nam Pisma i tamie

dla nas chleb (MR s. 338%).

2.3.2. Hymn Stworzen
(por. Ps 148, 1b-2. 11-12. 13-14c; $roda, IV tydzien Wielkanocy)

Chwalcie Pana z niebios, chwalcie Go na wysokosciach
Chwalcie Go, wszyscy Jego aniotowie, chwalcie Go, wszystkie Jego zastepy.

(Ps 148, 1b-2; LM 2, s. 455)

W tekscie cate stworzenie jest wezwane do uwielbienia Boga, odnowiciela ludu
wybranego®’, dlatego czesto psalm 148. jest nazywany ,hymnem stworzen”, Te Deum
Starego Testamentu®® lub kosmicznym ,alleluja”, w ktorego $piew wlacza sie cale stwo-
rzenie®®. Psalmista nazywa je po imieniu i przez to ukazuje porzadek panujacy w $wiecie.
Wynika on z tego, ze kazdemu z bytow Bog przydzielit miejsce i funkcje. Czlowiek je
przyjal, nazwat w swoim jezyku i wychwala za nie Boga w liturgicznym uwielbieniu.

Mozna rzec, ze czlowiek jest , pasterzem istnienia” lub ,liturgiem stworzenia%,

Tres¢ psalmu jest prosta - wszystko co jest na niebie i na ziemi powinno chwali¢
swego Stworzyciela. Taki hymn uwielbienia rozpoczynaja w przywotanym psalmie anio-
towie w niebiosach, nast¢pnie podejmuja go wszechswiat, a koncza mieszkancy ziemi.
Mimo tej prostoty w tresci, psalm wywotuje w cztowieku podnioste wrazenie, gdyz od-
czuwa si¢ w nim wielko$¢ majestatu Stworzyciela. Nie jest to jedyna wypowiedz w Pi-
$mie Swietym opiewajaca Boze stworzenie. Pochwale Boga za to, co zostato przez Niego
stworzone glosi psalm 103, Ksigga Hioba w 38 i 39 rozdziale oraz hymn Ksiegi Eccle-
siasticus (Madros¢ Syracha) w rozdziatach 42 i 43. Psalm 148 rozni si¢ od tych trzech

utwordéw tym, ze nie tylko wylicza Boze dzieta, ale zaprasza je do uwielbienia swego

% Por. A. CHOLEWINSKI, Ksiega psalméw z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozolimskiej, Lublin
1991, s. 229.

% Por. A. KLAWEK, Te Deum Starego Przymierza, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 17 (1964) nr 1, s. 3.
% Por. JAN PAWEL I, BENEDYKT XVI, Psalmy, Warszawa 2006, s. 465.
100 |, ALONSO SCHOKEL, Trenta salmi: poesia e preghiera, Bologna 1982, s. 499.
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Stworzyciela. Pojawia si¢ apostrofa do stworzen, by podjety piesn chwaty. Dochodzi za-
tem do swego rodzaju personifikacji przyrody, ktora nabierajac zycia, Spiewa chwale

Bogu na wzor aniotow i ludzi®.

Wszystko wskazuje na to, ze psalm 148 zostat utozony przez kaptana lub lewitg
po okresie niewoli babilonskiej i przeznaczony do celéow liturgicznych. Stoi on w Swig-
tyni Jerozolimskiej na dziedzincu kaptanow 1 patrzy na stonce, ksiezyc, gory, pagorki
oraz thumy ludzi otaczajgcych ottarz; wzywa wszystko, co widzi do wychwalania Stwo-

rzycielal®?,

To $§wiatynia, a nastepnie kos$ciot stal si¢ naturalnym miejscem do wychwalania
Boga. Dlatego architekci budowli $redniowiecznych wykorzystywali psalm 148 - wiersz

PO Wierszu w ornamentacji katedr i ko$ciotow!%®

. Rowniez Kosciot zbudowany z zywych
kamieni oddaje w liturgii cze§¢ Bogu stowami psalmu 148 podczas porannej modlitwy
niedzieli. Wtedy to dokonato si¢ najwigksze misterium odkupienia, jakim jest zmar-
twychwstanie Panskie, dlatego w ciggu calego roku liturgicznego w kazda niedzielg, uro-
czysto$¢ 1 §wieto podczas modlitwy jutrzni wyrazane jest najpeiniej bogactwo tajemnic
wiary wyznawanych w Kosciele Chrystusowym?%4. Od tego psalmu pochodzi techniczny
termin oznaczajacy ostatnig cze$¢ modlitw w nocy lub nad ranem, bowiem lacinskie

stowo laudate pojawia sie w kilku pierwszych wersetach®.

2.3.3. Obecno$é Ducha Swietego w Kosciele
(por. J 20, 19-23; Niedziela Zestania Ducha Swietego, rok A)

Pokoj wam! Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam.

Po tych stowach tchngl na nich i powiedzial im: Wezmijcie Ducha Swietego!

Ktorym odpuscicie grzechy, sq im odpuszczone,

a ktorym zatrzymacie, sq im zatrzymane. (J 20, 21-23; LM 2, s. 522)

Przytoczony fragment jest opisem ukazania si¢ Zmartwychwstatego uczniom
w Wieczerniku. Wypowiada On do nich stowa postannictwa, tchnie w nich Ducha Swie-

tego 1 daje im moc odpuszczania i zatrzymywania grzechow (por. J 20, 22-23). Pojawia-

jace si¢ w perykopie stowo ,,tchnal” koresponduje z tym fragmentem Ksiegi Rodzaju,

101 Por. A. KLAWEK, Niebo i ziemia niechaj Pana chwalg, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4 (1951), s. 334.
192 por. A. KLAWEK, Niebo i ziemia niechaj Pana chwalg, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4 (1951), s. 340.
108 Por. A. KLAWEK, Psalm 148 a sztuka koscielna, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 5 (1952), s. 82.

104 Por. A. TRONINA, Tajemnica Psatterza, Lublin 2018, s. 166.

195 por. A. KLAWEK, Niebo i ziemia niechaj Pana chwalg, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 4 (1951), s. 338.
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w ktorym jest mowa o tchnieniu Boga dajagcym zycie pierwszemu czlowiekowi. Nie
dzieje si¢ to przypadkiem. Uzywajac tego samego stowa Jezus chce podkresli¢ poczatek
nowej rzeczywistosci, w jakiej znalezli si¢ uczniowie. Wraz z Zestaniem Ducha Swictego
rozpoczyna si¢ dla nich nowy sposob istnienia’®®. To, co otrzymali od Jezusa jest darem
oznaczajacym przekazanie im Zycia wiecznego i wprowadzenie ich w t¢ przestrzen relacji
mitosci, jaka wystepuje migdzy Ojcem i Synem. Poprzez Ducha Jezus uwielbiony jest
obecny w swoich uczniach. Tworza oni wspolnote. W niej, dzigki dziataniu Ducha Swie-
tego obecny jest chwalebny Jezus'®’. To potaczenie Ducha z postannictwem byto sygna-
lizowane w Ewangelii Jana juz nieco wczesniej, gdy pisal Ten bowiem, kogo Bog posta,
mowi stowa Boze: a z niezmierzonej obfitosci udziela mu Ducha (J 3, 34). Mozna w tych
stowach dostrzec zwiazek migdzy Bogiem, ktdry posyta, Jezusem, czyli postanym i Du-
chem, bedacym darem. To wewnetrzne zjednoczenie z Duchem powoduje rodzenie si¢
dajacej zycie wieczne wiary. Wzbudzaja ja w cztowieku stowa wypowiadane przez Po-
stanego. Do wypowiadania stow, ktore prowadzg ludzi do zycia wiecznego, zostali uzdol-
nieni takze uczniowie, na mocy odrodzenia i napetnienia tym samym Duchem (por. J 20,

31). Réwniez ich stowa sa Duchem i zyciem (por. J. 6, 63)1%,

W encyklice O Duchu Swietym w zZyciu Kosciola i swiata Jan Pawet 11, komentu-
jac wyzej przywotang scene z Biblii, podkresla, ze Duch Swiety, ktéry objawia sie jako
Osoba, jest dla wierzacych Darem. Momentem jakby nowego narodzenia Ducha sg wy-
darzenia paschalne, czyli megka, Smier¢ 1 zmartwychwstanie Chrystusa. To jest czas no-
wego przyjscia zardwno Ducha Swictego, jako Parakleta, jak i Ducha Prawdy. Wtedy
rozpoczyna si¢ czas udzielania sie Boga Tréjjedynego cztowiekowi w Duchu Swigtym
za sprawa Chrystusa Odkupiciela. Duch Swigty, bedacy Osoba-Darem zostaje dany
W nowy sposdb Apostotom 1 Kosciolowi, a za ich posrednictwem wszystkim ludziom
(por. DeV 23). Rowniez w liscie apostolskim Dies Domini Papiez, komentujgc rozwazane
tutaj stowa Ewangelii, zaznacza, ze tchnienie Ducha Swietego byto wielkim darem jaki
Zmartwychwstaly ofiarowat swoim uczniom w wieczor niedzieli paschalnej (DD 28). Na-
stepnie zauwaza, ze Piecdziesigtnica byla wydarzeniem, ktore nie tylko dato poczatek

Kos$ciotowi, ale jest tez tajemnicag ozywiajacg nicustannie Kosciot (por. DD 28).

106 por. H. WITCZAK, Zbawcze postannictwo uczniow (J 20, 21-23), [w:] W. Chrostowski (red.), Sfowo
Twoje jest prawdg, Warszawa 2000, s. 353.

107 Por. tamze, s. 360.

18 Por. Por. Ewangelia wedtug sw. Jana rozdziaty 1-12. Wstep, przeklad z oryginalu, komentarz, S. ME-
DALA, (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, t. IV, cz. 2), Czestochowa 2010, s. 305.
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3. Piesni w okresie Wielkanocy

Jak mozna przeczyta¢ w Ogoélnych Normach Roku Liturgicznego i Kalendarza
przez pieédziesiat dni od Niedzieli Zmartwychwstania do Niedzieli Zestania Ducha Swie-
tego towarzyszy chrzescijanom wielka rados¢, ktorej zrodtem jest fakt zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa (por. ONRLK nr 22). Swigta Paschalne po $mierci i zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa byty uznawane za centrum obchodéw misteriow chrzescijanstwal®,
dlatego najstarsze piesni w jezyki polskim podejmuja tematyke wielkanocna'®. Najstar-
sza piesn wielkanocng mozna znalezé w Graduale'*!. Jest to ksiega liturgiczna pocho-
dzaca z potowy X1V wieku. Najstarszy zachowany tekst z tamtego okresu: Christus zmar-
twich wstal ge [...] ludu prziclad dal ge, esz nam zmartwich wstaci, sbogiem crolevaci.
Kyrie!'2, W podobnym czasie powstata przeznaczona do koéciota katedralnego w Ptocku
inna dwutomowa ksiega liturgiczna, Ordinarium sive speculum Plocensis ecclesiag!®.
Obok opisu sposobu sprawowania w katedrze nabozenstw, szczeg6lnie nieszporéw, kom-
plety, matutinum z laudesami, prymy, tercji, procesji niedzielnej z aspersja sumy, seksty
oraz nony, pojawily si¢ tam rowniez rubryki dotyczace czynnosci liturgicznych kaptana

114 Najbardziej interesujace jest jednak

i asysty, jak rowniez wzmianki o udziale organisty
pojawienie si¢ tam Incipitow piesni. Wystepuja one w tekstach sredniowiecznych kazan,
poniewaz byly wykonywane przed kazaniem, w trakcie lub po. Pie$ni byly powszechnie

znane, dlatego wystarczat zapis poczatku ich tekstu®®,

Echa wspominanej i podkreslanej wyzej radosci wielkanocnej wybrzmiewajg
réwniez w piesniach liturgicznych przeznaczonych wspoétczesnie na okres Wielkanocy.

W Spiewniku Koscielnym zostaty one podzielone na trzy czesci: piesni stricte wielka-

109 por. JaN DECYK, Pascha jako szczyt roku liturgicznego, ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, 24 (2011)
nri,s. 114

10 Por. H. FEICHT, Polskie Sredniowiecze, [W:] H. Feicht, Studia nad muzykq polskiego Sredniowiecza,

S. 98; G. M. SKOP, Powstanie i rozwdj polskich piesni religijnych do pot. XVI w. Studium muzykologiczne,
Lublin 1972, s. 18, (praca magist. w AKUL).

11 por. E. POTKOWSKI, Ksigzka rekopismienna w kulturze Polski, Warszawa 1984, s. 153.

112 Por. J. M. MARSZALSKA, W. GRACZYK, Ksiegi rekopismienne i stare druki w zbiorach Biblioteki Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Plocku. Z dziejow kultury polskich bibliotek koscielnych w dawnych
wiekach, Krakéw 2010, s. 96.

113 Por. GRAZYNA SZUMLICKA-RYCHLIK, Kapituta Katedralna w Plocku jako osrodek kultury pismienniczej
w XV wieku, ,,Notatki Ptockie”, 238 (2014) nr 1, s. 8.

114 por, C. K. SWIECK!, Kultura literacka Plocka w sredniowieczu,Warszawa-Siedlce 2006, s. 46; P. E.
HEROD, Skryptorium Katedralne Plockie do XIV wieku, ,,Archiwa, Biblioteki i muzea ko$cielne”, 99
(2013), s. 39.

115 Por, G. M. SKOP, Powstanie i rozwdj polskich piesni religijnych do pot. XVI w. Studium muzykologiczne,
Lublin 1972, s. 49.
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nocne, do Mitosierdzia Bozego i na Wniebowstgpienie Panskie. Mimo ze Niedziela Ze-
stania Ducha Swictego nalezy jeszcze do okresu Wielkanocy, to w $piewniku znalazta
osobne miejsce tuz za pieSniami wielkanocnymi (por. SKJS, s. 261-324). Wsrod piesni
liturgicznych przeznaczonych wprost na okres Wielkanocy znalazly si¢ takie tytuty, jak
Alleluja! Bijg dzwony; Alleluja! Jezus zyje, juz...; Alleluja Jezus zyje, On; Alleluja... O
dniu radosny; Alleluja, zZyje Pan; Chrystus Pan zmartwychwstat; Chrystus zmartwych-
wstal jest, Dzis Chrystus, Krol, Juz Zbawiciel, Jezus zyje; Minely cienie i mroki; Nadzieja
nasza w Zmartwychwstatym; Nie zna smierci Pan Zywota; Niech w radosne swigto; Niech
w swieto radosne;, Ofiarujmy chwale w wierze; Otrzyjcie juz tzy; Pan zmartwychwstat;
Przez Twe swiete; Wesel si¢, Krolowo mita; Weselmy si¢ chrzescijanie; Wesoly nam dzien
dzis nastat, Wstat Pan Chrystus;, Wystawiajcie Chrystusa Pana; Ztozcie troski, Zatujgcy;
Zmartwychpowstat Pan prawdziwie; Zwycigzca smierci (Por. SKJS, s. 261-296). Piesni do
mitosierdzia Bozego, to Bqdz uwielbiony, mitosierny Boze; Jezu, ufam Tobie; Ku Tobie,
Panie; Mitosierdzia, Jezu moj, Mitosierdzie Twoje, Panie; Moj Jezu, ufam Tobie;, Nasze
plany i nadzieje; O Krwi i Wodo; O, mitosierdzia, mitosierdzia Panie; Pragne miloscig
Twq; W kazdym strapieniu i o kazdej porze (por. SKJS s. 297-307). Do zbioru piesni na
Whniebowstgpienie Panskie zaliczono tytuty Chrystus Pan w niebo wstepuje; Ciesz sig,
Krélowo Anielska; Otoczon gronem swietych; Zaswitat blaskiem (por. SKJS s. 308-314).
Osobny zestaw tekstow tworza te do Ducha Swietego, ktére powinny zosta¢ wykorzy-
stane w liturgii rowniez podczas Uroczystosci Zestania Ducha Swietego. Wsrod nich sa
takie tytuly: Duchu mgdrosci; Duchu Najswietszy; Duchu Swiety, przyjdz, prosimy; O
Stworzycielu, Duchu; Pamigtke dnia swigtecznego; PrzybadZ, Duchu Swiety, zeslij z
nieba; Przybgdz, Stworco, Duchu Bozy; Przyjdz, Duchu Swiety, napelnij me serce (por.
SKJS s. 315-324).

Nalezy zauwazy¢, ze w trwajacym 7 tygodni okresie Wielkanocy muzyk ko-
$cielny ma do wykorzystania w czasie liturgii 26 pie$ni wielkanocnych, 11 ku czci Mito-

sierdzia Bozego, 4 na Wniebowstapienie Panskie i 7 do Ducha Swietego.

3.1. Forma

Pochylajac si¢ nad forma piesni wielkanocnych, w tym na Wniebowstgpienie Pan-
skie oraz Uroczysto$é Zestania Ducha Swictego, nalezatoby podobnie jak w poprzednich
okresach liturgicznych, wyr6zni¢ utwory z refrenem, bez refrenu oraz posiadajace uktad

psalmodyczny.
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Do piesni refrenowo-zwrotkowych nalezg : Alleluja’ Bijg dzwony (5 zw.), Alle-
luja! Jezus zyje, On... (3 zW.); Alleluja... O dniu radosny (3 zZW.); Alleluja, zyje Pan (4
ZW.); Otrzyjcie juz tzy placzgcy (9 ZW.); Ztozcie troski zatujgcy (3 ZW.); Zmartwychwstatl
Pan prawdziwie (4 zw.); Milosierdzia, Jezu moj (8 zW.); Mitosierdzie Twoje, Panie (2

zw.); Nasze plany i nadzieje (3 zw.) (por. SKJS s. 261-324). W sumie jest to 10 tytutow.

Zdecydowanie wigcej, bo az 36 piesni posiada strukture zwrotkowa. Wsrod zbu-
dowanych jedynie ze strof znalazty sie: Alleluja! Jezus zyje, juz... (7 zw. w dwoch wa-
riantach melodycznych); Chrystus Pan zmartwychwstat (3 zw.); Chrystus zmartwych-
wstal jest (9 zW.); Dzis Chrystus, Krol (4 zw.); Juz Zbawiciel, Jezus zyje (3 ZW.); Minely
cienie i mroki (5 zw.); Nie zna smierci (5 zw.); Niech w radosne swieto (7 zw).; Niech w
swieto radosne (7 ZW.); Ofiarujmy chwate w wierze (4 ZW.); Pan zmartwychwstat (5 zw.);
Przez Twe swiete (1 zW.); Wesel si¢ Krolowo mita (2 zW.); Weselmy sig, chrzescijanie
(piesn mszalna, 6 zW.); Wesoly nam dzien dzis nastat (17 zw.); Wstal Pan Chrystus (4
zZW.); Wystawiajmy Chrysta Pana (4 ZW.); Zwyciezca Smierci (10 zw.); Bgdz uwielbiony,
mitosierny Boze (5 zw.); Ku Tobie, Panie (4 zw.); Jezu moj, ufam Tobie (3 zw.); O, milo-
sierdzia, mitosierdzia Panie (3 zw.); Pragng mitoscig twq (6 ZW.); W kazdym strapieniu
i 0 kazdej porze (3 zW.); Chrystus Pan w niebo wstepuje (10 zw.); Ciesz sie, Krolowo
Anielska (3 zw.); Otoczon gronem swietych (6 zwW.); Zaswital blaskiem (7 zw.); Duchu
madrosci (7 ZW.); Duchu Najswietszy (3 ZW.); Duchu Swiety, przyjdz, prosimy (1 zw.); O
Stworzycielu Duchu (7 zw.); Pamigtke dnia Swigtecznego (5 zW.); Przybgdz, Duchu
Swiety, zeslij z nieba (5 ZW.); Przybqd?, Stwérco, Duchu Bozy (5 ZW.); Przyjd?, Duchu

Swiety, napetnij me serce (1 Zw.)*.

Do typu psalmodycznego, charakteryzujacego si¢ krotkim refrenem lub antyfong
oraz nieregularng budowg tekstu zwrotek nalezy zaledwie jedna piesn, tj. Nadzieja nasza

w Zmartwychwstatym (SKJS s. 273, zwr. 3).

Podsumowujac forme¢ $piewdw wielkanocnych trzeba podkresli¢, Ze ilo$¢ piesni
zwrotkowych zdecydowanie przewyzsza grupg utwordéw z refrenem i oczywiscie t¢ jedng

w uktadzie psalmodycznym.

116 por, SKJS s. 261-324.
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3.2. Tekst

Przez wieki az do dnia dzisiejszego zrodtem inspiracji dla kompozytoréw stawaty
si¢ najpierw teksty pacierza, hymnodii tacinskiej, parafraz sekwencji, a nastepnie frag-

menty biblijne, jak réwniez teksty osobistych i prywatnych modlitw!’

. W repertuarze
piesni wielkanocnych nie ma takich, ktorych stowa zostatyby zacytowane z Pisma Swie-
tego. Pojawia si¢ jedynie parafraza opisu wydarzen towarzyszacych zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. Do takich piesni trzeba zaliczy¢ Wstal Pan Chrystus (por. SKJS,
s. 289) - XVI-wieczne ttumaczeniem znanego w Europie tropu Surrexit Christus hodie!8,
nawigzujacego do nawiedzenia grobu przez niewiasty, ktore spotkaty aniola i otrzymaty
polecenie pojscia do Galilei i przekazania uczniom prawdy o zmartwychwstaniul®®, Po-
dobnie jest z piesnig Wesoly nam dzien dzis nastat (SKJS, s. 287) — jej korzeni nalezy
szuka¢ w niemieckim tropie Also heilig ist der Tag (facinskie ttumaczenie brzmi O quam
felix haec dies). Mikotaj z Traby w swoim przekazie dodat zapisek, ze ta piesn katolicka
,zostala wzieta od Niemcow”!?, Bardzo waznym $piewem wielkanocnym jest jedna
z czterech $redniowiecznych sekwencji - Victime paschali laudes!? (obok Veni Sancte
Spiritus, Lauda Sion Salvatorem i Dies irae). Powstata ona w XI wieku, a jej autorem jest
poeta Vipo z Burgundii'??, W liturgii nalezy ja wykonywaé w Niedziele Zmartwychwsta-
nia Panskiego, natomiast mozna jg réwniez odmawia¢ w dni oktawy Wielkanocy (por.
LM 2, s. 302). W Spiewniku KosScielnym znalazly sie trzy rozne opracowania muzyczne
tego tekstu i dwa tlumaczenia. Noszg one tytuty Niech w radosne swieto (SKJK, s. 275);
tlumaczenia tekstu dokonat ks. abp. F. A. Symona, a strofy zostaty utozone przez ks. K.
Pasionka; Niech w swieto radosne (SKJK, s. 276), wedtug thumaczenia Symona (uktad
tekstu taki, jak w strukturze Sekwencji w Lekcjonarzu Mszalnym) oraz Ofiarujmy chwate
w wierze, ktorej thumaczenia dokonat ks. S. Grochowski w XV wieku (por. SKJS, s. 275-
279). Dotykajac tematu $piewu sekwencji nie sposob nie wymienic piesni Przybgdz, Du-
chu Swiety, zeslij z nieba (por. SKJS, s. 321), pehiacej role sekwencji podczas uroczy-

stoci Zestania Ducha Swietego, a ktorej tekst znajduje si¢ w Lekcjonarzu Mszalnym (por.

117 Por. S. GARNCZARSKI, Poczqtki polskiej piesni koScielnej i jej tematyka, ,,Tarnowskie Studia Teolo-
giczne”, 35 (2016) nr 1, s. 180.

118 por. R. Tyrata, Muzyka liturgiczna w przezyciu Misterium Paschalnego, ,,Pro Musica Sacra”, 12 (2014),
s. 18.

119 Por. J. PIKULIK, Polska pies religijna w XV wieku, ,,Analecta Cracoviensia”, 16 (1984), s. 87.
120 3, PIKULIK, Polska piesn religijna w XV wieku, ,,Analecta Cracoviensia”, 16 (1984), s. 87.
121 \W, KADZIELA, Gaudeamus. Lacinski Spiewnik mszalny, wyd. 3, Warszawa, s. 160.

122 por, P. WISNIEWSKI, Sekwencje Mszlane - jedna z klasycznych form $piewéw postgregorianskich, ,,Teo-
logia i Cztowiek™, 20 (2012), s. 149.

245


https://pl.wikipedia.org/wiki/Veni_Sancte_Spiritus
https://pl.wikipedia.org/wiki/Veni_Sancte_Spiritus
https://pl.wikipedia.org/wiki/Lauda_Sion_Salvatorem
https://pl.wikipedia.org/wiki/Dies_irae

LM 2, s. 521). Powstata ona pod koniec XII wieku i nosita tytut Veni, Sancte Spiritus. Jej
autorem jest najprawdopodobniej arybiskup Canterbury, Stefan Langton (zm. 1228), cy-
sters, ktory zastynal z tworzenia poezji w rytmie hymnicznym, co woéwczas byto bardzo
popularne. Czesto przebywal w Paryzu, gdzie dziatat wybitny tworca sekwencji, Adam
od $sw. Wiktora. Zapewne nie jest to przypadek, ze w Polsce sekwencja pojawita si¢ pod

koniec XIII wieku w rekopisach cysterskich!?®

,aw XV wieku byla juz na kartach wszyst-
kich mszaléw i gradualdow europejskich'®®. Ttumaczenia sekwencji na Zestanie Ducha
Swietego zostalo zaadaptowane réowniez do Lekcjonarza Mszalnego dokonat ks. Tadeusz

Karylowski (por. SKIJS, s. 321).

Nalezy zwroci¢ uwagi na antyfone wielkanocna Regina caeli'?®. Tekst powstal
w X wieku, a jego autorem jest papiez Grzegorz V. Moze by¢ ona wykonywana
w liturgii od Wigilii Paschalnej do soboty przed uroczystoscia Trojcy Swietej*?®. Wsrod
tekstow piesni sg tez adaptacje tacinskich hymnow, jak choéby Alleluja... O filii et fii-
liae'?’, ktorego ttumaczeniem jest piesn Alleluja... O dniu radosny (SKJS, s. 265). Ten
12 zwrotkowy utwor zostal napisany pod koniec XV wieku przez franciszkanina, Jeana
Tisserandowa. Zakonnik zacheca w nim do celebrowania radosci dnia zmartwychwstania
Pana. W Spiewniku Koscielnym znajduja si¢ zaledwie 3 zwrotki tej popularnej na calym
$wiecie, a szczegdlnie we Francji piesnil?. Trzeba zauwazy¢ wéréd piesni wielkanoc-
nych hymn do Ducha Swigtego O Stworzycielu, Duchu (SKJS, s. 319), zwigzany z liturgia
nieszpordw uroczystosci Zestania Ducha Swietego, domaga sie wykonywania go rowniez
podczas celebracji Eucharystii w dniu wspomnianej uroczysto$ci. Autorem tltumaczenia
tego hymnu, jak tez wielu innych z jezyka tacinskiego na polski, jest benedyktyn o. Pla-

cyd Galinski, wspotpracujacy z Markiem Skwarnickim?°

. Wérod tekstow piesni wielka-
nocnych mozna znalez¢ roéwniez inne z Liturgii Godzin hymny. Otrzymaty melodi¢ i zo-

staly umieszczone w $piewniku. Do takich naleza tytulty Minely cienie i mroki oraz Za-

123 por. M. NOWAK, Sekwencje mszalne w jezyku polskim po Soborze Watykarnskim II, Lublin 2008, s. 18.

124 por. P. WISNIEWSKI, Sekwencje Mszalne - jedna z klasycznych form $piewdéw postgregoriatskich, ,,Teo-
logia i cztowiek”, 20 (2012), s. 149.

125 Por. W. KADZIELA, Gaudeamus. Lacinski Spiewnik mszalny, wyd. 3, Warszawa, s. 264.

126 por, P. WISNIEWSKI, Monodia Zaciriska w XLI edycji Spiewnika Koscielnego ks. Jana Siedleckiego,
»Teologia i Czlowiek™, 30 (2015) nr 2, s. 121; K. LISMAN, Repertuar gregorianski w polskich Spiewnikach
katolickich wydanych po ,, Vaticanum Secundum”, [w:] W. HUDEK (red.) Muzyka liturgiczna w Kosciele
Katowickim 1925-2005, Katowice 2005, s. 82.

127 Por. W. KADZIELA, Gaudeamus. Lacinski Spiewnik mszalny, wyd. 3, Warszawa, s. 170.
128 por. D. BALDI, O filii et filiae: testo, melodia e Fortleben, ,,Musica Sacra”, 39 (2018), s. 126.
129 por, A. REGINEK, Polskie adaptacje hymnu do Ducha Swietego, ,,Studia Pastoralne”, 4 (2008), s. 173.
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switat blaskiem (por. SKJS, s. 272, 312). Ponadto w ogolnopolskim $piewniku liturgicz-
nym jest wiele pie$ni zawierajacych stare teksty, ale bez zrédta ich pochodzenia i autora.
Zostaly one wzigte ze $piewnika ks. Michata Mioduszewskiego noszacego tytut Spiewnik
koscielny czyli piesni nabozne z melodyjami w Kosciele katolickim uzywane wydanego w
Krakowie w 1838 roku. Z zasobdw tamtego $piewnika koscielnego zostaty zapozyczone
do obecnie obowigzujacego w parafiach w catej Polsce takie oto utwory: Alleluja! Jezus
zyje, juz; Chrystus Pan zmartwychwstat (XV1 W.); Chrystus zmartwychwstat jest (stowa
pierwszej zwrotka piesni pochodza z XIV wieku, a kolejne z XV 1 XVII wieku); Dzis
Chrystus, Krol (XVII W.); Przez Twoje swigte (XIV W.); Wesoly nam dzien dzis nastat
(XVII); Wstat Pan Chrystus (oryginalny tekst facinski z XIV wieku, a thumaczenie z XVI
wieku) 3, Wystawiajmy Chrysta Pana (ttumaczenie z XVII wieku); Zl6zcie troski, Zatu-
Jjacy; Zwyciezca smierci; Pamiqgtke dnia Swigtecznego (por. SKJS, s. 261-324). Inne tek-
sty $piewow, ktore nie zostaty przypisane do konkretnego autora, bo mogt to by¢ przektad
z Biblii, tekstu liturgicznego, modlitwy, tropow lub z innego jezyka, a jedynie wymie-
niono $piewnik, w ktérym mozna je znalezé, umieszczono w Spiewniku Koscielnym Ks.
Jana Siedleckiego. Z pierwszego zatytulowanego Spiewniczek zawierajqcy piesni ko-
scielne 1 wydanego w Krakowie w 1878 roku pochodzi piesn Otrzyjcie juz tzy (SKIK, s.
279). Z tego samego $piewnika (wydanego w Opolu w 1959 roku) pochodzg piesni Juz
Zbawiciel, Jezus zyje, Wesel sig, Krolowo mita; Duchu Najswietszy (por. SKJS, s. 261-
324). Wydany w Krakowie w 1987 roku $piewnik zawiera: Alleluja, zyje Pan; Zmar-
twychwstat Pan prawdziwie (por. SKJS, s. 261-324). Z wydanego w 2001 roku $piewnika
pochodzi piesn Mitosierdzia, Jezu moj (por. SKJS, s. 300). Ze spiewnika Feliksa Racz-
kowskiego (wydanego w Warszawie w 1956 roku) wzieto piesn Alleluja! Bijg dzwony
(por. SKJS, s. 261). Ze zbioru ks. Jana Zemana pod tytutem Skarbiec modlitw i piesni
zostala wzieta piesn Alleluja! Jezus zyje, On... (por. SKJS, s. 264). Warto zwroci¢ uwage
na te grupe piesni, obok ktorych pojawity si¢ nazwiska kompozytoroéw, a sg to Franciszek
Karpinski Nie zna smierci Pan Zywota, Charles Wesley Pan zmartwychwstat, ks. Wiestaw
Kadziela Zmartwychwstat Pan prawdziwie, Bernard Wilczek Moj Jezu, ufam Tobie, Ks.
Wactaw Kurowski Nasze plany i nadzieje, ks. Stanistaw Ziemianski Duchu mgdrosci,

Pawet Bebenek Przyjd?, Duchu Swiety, napelnij me serce (por. SKJS, s. 261-324).

Podsumowujac tematyke tekstow piesni wielkanocnych trzeba zwroci¢ uwage, ze

niewiele jest w repertuarze wyznaczonym na ten okres $piewow Stricte choratowych,

130 Por, R. KACZOROWSKI, Piesn Wielkanocna Chrystus Zmartwychwstat jest. Zagadnienia semantyczne
i muzyczne, , Studia Pelplifiskic”, (2015), s. 71.
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ktore sa wciaz pierwszym $piewem Kosciota (por. KL 116). W Spiewniku Koscielnym
za takowe nalezy uzna¢ antyfone¢ Regina caeli laetare, alleluia i sekwencje Veni, Sanctae
Spiritus na Uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego. Spiewnik zawiera jeszcze Alleluia.
O filii et filiae, jednak nalezg one do grupy utworow pseudogregorianskich, czyli takich,

ktore powstaty pozniej niz w VI i IX wieku'3!,

3.3. Muzyka

Spiewy wielkanocne zawarte w Spiewniku Koscielnym oprocz nazwisk autorow
tekstow opatrzone sg rowniez nazwiskami kompozytorow. Graficznie - nazwisko autora
tekstu znajduje sie po lewej stronie, a autora muzyki po prawej. Jesli kompozytor pie$ni
byl nieznany, to wowczas redaktor podaje skrot nazwiska autora $piewnika, w ktérym

utwor po raz pierwszy si¢ pojawit!3,

Twoércami liturgicznej muzyki wielkanocnej wybrzmiewajacej w kosSciotach
w Polsce sg ks. Zbigniew Piasecki (Alleluja! Bijq dzwony); ks. Wojciech Katamarz (Mi-
nely cienie i mroki); Stanistaw Glowacki (Nadzieja nasza w Zmartwychwstatym); ks. Ka-
zimierz Pasionek (Niech w radosne swieto); ks. Ireneusz Pawlak (Niech w swieto rado-
sne); Robert Wiliams (Pan Zmartwychwstaf); Teofil Klonowski (Wesel si¢, Krélowo
mita; PrzybgdZ, Stworco, Duchu Bozy),; Wojciech Widtak (Ku Tobie Panie); ks. Marian
Michalec (Mitosierdzie Twoje, Panie; O, mitosierdzia, mitosierdzia Panie; Duch Naj-
swietszy); Bernard Wilczek (Moj Jezu, ufam Tobie); ks. Wactaw Kurowski (Nasze plany
i nadzieje); Irena Pfeiffer (O Krwi i Wodo); Agnieszka Piwko (Pragne mitoscig Twq);
Eugeniusz Branka (W kazdym strapieniu i o kazdej porze); ks. Karol Mrowiec (Zaswital
blaskiem); ks. Stanistaw Ziemianski (Duchu mgdrosci);, Pawet Bebenek (Przyjdz, Duchu
Swiety, napetnij me serce) i inni (por. SKJS, s. 261-324).

Kolejng grupe $piewdw stanowig piesni pochodzace ze $piewnika ks. Michata
Marcina Mioduszewskiego i trzech dodatkéw do zbioru piesni, ktore powstaty w 1842,
1849 1 1853 roku. Autorem muzyki tych utworéw moégt by¢ sam redaktor $piewnika lub

kto$ inny, kto nie zostawit podpisu pod kompozycja!®. To tego zbioru nalezy zaliczy¢

131 Por, P. WISNIEWSKI, Monodia taciriska w XLI edycji Spiewnika koscielnego ks. Jana Siedleckiego, ,,Teo-
logia i Cztowiek™, 30 (2015) nr 2, s. 127.

132 por, W. KALAMARZ, Problematyka Zrédloznawcza w kontekscie ,, Spiewnika Koscielnego ks. Jana Sie-
dleckiego”, ,,Musica Ecclesiastica”, 12 (2017), s. 25.

133 Por. tamze.
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takie tytuly, jak Chrystus zmartwychwstat jest; Ofiarujmy chwate w wierze; Przez Twoje
swiete; Wesoly nam dzien dzis nastat; Wystawiajmy Chrysta Pana; Ztozcie troski, zatu-
Jacy, Zwyciezca Smierci; Pamigtke dnia $wigtecznego, Przybgd?, Duchu Swiety, zeslij z

nieba.

Inny repertuar piesni znajduje si¢ w Spiewniku ks. Teofila Klonowskiego Szczeble
do nieba, wydanym w Poznaniu w latach 1856-1867. Podobnie jak w przypadku Spiew-
nika Mioduszewskiego tak i w tym $piewniku kompozycje mogg naleze¢ do autora, ale
nie jest to pewne, a sg wsrod nich tytuty Chrystus Pan zmartwychwstat; Dzis Chrystus,

Krol; Wesel sie, Krolowo mita; Przybgdz, Stworco, Duchu Bozy.

Mozna wyznaczy¢ jeszcze jeden zbior utworéw okresu Wielkanocnego. To piesni
bedace od poczatku w repertuarze Spiewnikow ks. Jana Siedleckiego uprzednio wyda-
nych. Posrod nich Alleluja, zZyje Pan; Juz Zbawiciel, Jezus Zyje; Nie zna Smierci Pan Zy-
wota; Otrzyjcie juz tzy ptaczqcy, Wstat Pan Chrystus, Zmartwychpowstat Pan prawdzi-
wie; BgdZz uwielbiony, mitosierny Boze; Mitosierdzia, Jezu Moj; O mitosierdzia, mitosier-

dzia Panie; Ciesz sie, Krolowo Anielska; Duchu Najswigtszy.

Inne, pojedyncze pochodza z réznych $piewnikow, ktore juz w tej pracy byly
przywotywane. Nalezy jednak zauwazy¢ melodie Spiewow gregorianskich obecnych
wsrod piesni, sg to O Stworzycielu, Duchu; a melodia pie$ni pseudochoratlowych, to Ofia-
rujmy chwate w wierze. Do gregorianskich melodii tych utworéw zostal zaadaptowany

polski tekst.

Analizujac doktadniej melodyke piesni wielkanocnych trzeba zauwazy¢, ze po-
siadajg one zwykle do$¢ szeroki ambitus. Od seksty po duodecyme. W obrebie seksty
zostata napisana melodia siedmiu pie$ni, za§ ambitus duodecymy wystepuje tylko
W utworze Zitozcie troski, Zatujgcy (por. SKIJS, s. 291). Najczgsciej piesni zamykajg si¢
w interwatach oktawy (21 piesni), septymy (11 piesni) i nony (9 piesni). Znaczna czes¢
$piewdw utrzymana jest w tonacjach durowych (az 33 piesni na 48 obecnych w repertu-
arze wielkanocnym). Warto zwréci¢ uwagg na charakterystyczne niepopularne interwaty
rozpoczynajace frazg. Od kwarty w dot rozpoczyna si¢ piesn Otrzyjcie juz tzy (SKJS,
s. 279), od seksty w gore spiew W kazdym strapieniu (SKIJS, s. 307), od tréjdzwicku
durowego utwory Juz Zbawiciel, Jezus zyje;, Pan zmartwychwstat; Duchu Swiety, przyjdz,
prosimy (SKJK, s. 270, 281, 318) oraz od sekundowego pochodu w dot od trzecie stopnia
do pierwszego - Wstat Pan Chrystus (SKJS, s. 289). Nie sposob nie dostrzec progresji
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obecnych w piesniach, co w kontekscie zmartwychwstania jest bardzo wymowne'3, Wy-
stepuja ona w piesniach Otrzyjcie juz {zy od stow ...bo zmartwychwstat... (SKIS, s. 279)
oraz Wstat Pan Chrystus, 0od Nie Zatowal Zycia swego... (SKIJS, s. 289). Mozna odnie$¢
wrazenie, ze kompozytorzy niektdrych piesni w interwale rozpoczynajacym utwor cheieli
nawigzaé do choratowej wersji Victimae Paschali Laudes'®® lub najstarszej piesni wiel-
kanocnej Chrystus zmartwychwstat jest (SKJS, s. 268). Utwory rozpoczynajace si¢ tak,
jak wspomniana pie$n, czyli od sekundy wicelkiej w dot, to Niech w radosne swieto; Niech
w Swieto radosne; Ofiarujmy chwate w wierze; Weselmy sie, chrzescijanie (SKJS, s. 275,

276, 278, 285).

4. Tematyka piesni wielkanocnych zawartych w Spiewniku Koscielnym

Badania analityczne tekstow pie$ni wielkanocnych pozwalaja wyznaczy¢ tema-
tyke dominujaca w utworach. Okazuje sig¢, ze tres¢ teologiczna oscyluje wokot odkupie-
nia 1 osoby Jezusa Chrystusa Zmartwychwstatego. Ponadto mozna doszuka¢ si¢ tresci
mowigcej o Kosciele, o grzechu, o cnotach teologalnych (ale tylko o wierze i nadziei),

o tasce, o stworzeniu, o Bogu Jedynym i o rzeczach ostatecznych®*®.

Pies$ni wielkanocne wyrazaja przede wszystkim rados¢, ktorej Zrodiem jest Zmar-
twychwstanie Jezusa Chrystusa. W tym wyjatkowym w dziejach ludzkos$ci wydarzeniu,
posiadajacym charakter soteriologiczny, dokonato si¢ odkupienie cztowieka, co musi
mie¢ wydzwigk radosny, a wrecz triumfalny (por. SKIJS, s. 262, zwrotka 2 i 4; s. 265,
zwr. 1, 211 3; s. 271, zwr. 2; s. 273, zwr. 5; s. 274, zwr. 2 s. 279, zwr. 1; s. 289, zwr. 1,
S. 292, zwr. 3; 5.293, zwr. 1; s. 296, zwr. 3). Poczawszy od grzechu rajskiego po zmar-
twychwstanie Jezusa rado$¢ nieba byta niedostepna dla cztowieka (por. SKJS, s. 274). To
dopiero Jezus Chrystus zadoscuczynil Bozej sprawiedliwosci 1 zaptacil dlug cigzacy na
ludziach. Takie zgtadzenie win i zado$¢uczynienie stato si¢ Zrodtem radosci tych wszyst-
kich, ktorzy doswiadczaja zbawiennych owocdéw odkupienia (por. SKIJS, s. 296, zwr. 8;
S. 274, zwr. 1, 2).

134 por, K. STRYCHARZ-BOGACZ, Spiewy wielkanocne w liturgii i ludowej tradycji muzycznej na podkarpa-
ciu. Analiza i charakterystyka, ,,Roczniki Teologiczne”, 63 (2016), s. 83.

185 W. KADZIELA, Gaudeamus. Lacinski Spiewnik mszalny, wyd. 3, Warszawa, s. 160.

136 Por. S. ROPIAK, Tresé teologiczna wielkanocnych piesni zastepujgcych hymny w Liturgii Godzin, ,,Studia
Warminskie”, 45 (2007-2008), s. 147.
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W tekstach piesni wielkanocnych centralne miejsce zajmuje prawda wiary
0 Zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa (por. SKJS, s. 265, zwr. 2). Jest ono Jego osobistg
wartos$cig 1 triumfem, jaki odniost nad $miercig, szatanem i piektem (por. SKJS, s. 265,
zwr. 11 2;5s.296, zwr. 1,2, 6, 10). Stowa pies$ni podkreslajg boskg nature Chrystusa Pana.
Przypominaja, ze zmartwychwstanie dokonato si¢ mocg Jego Bostwa i jednocze$nie Je
potwierdzito (por. SKJS, s. 265, zwr. 1; s. 296, zwr. 51 7; s. 281, zwr. 2; s. 273, zwr. 2).
Zostaja wymienione przymioty Chrystusa, takie jak §wietos¢, wszechmoc i1 niesSmiertel-
nos¢ (por. SKJS, s. 274, zwr. 1 1 5). Podkreslona jest Jego potega 1 wtadza krolewska,
jaka posiada nad catym $§wiatem (por. SKJS, s. 296, zwr. 7) i nad cztowiekiem (por. SKJS,
s. 296, zwr. 3). Zaznaczone zostato tez wypelnienie si¢ obietnic starotestamentalnych,
proroctw Dawidowych na osobie krolujacego Chrystusa — Mesjasza (por. SKJS s. 296,
zwr. 7). Zaakcentowano rowniez niewidzialne wywyzszenie i uwielbienie Jezusa Chry-
stusa, co miato by¢ swego rodzaju wynagrodzeniem doznanego cierpienia i krzywd (por.
SKJS s. 261, zwr. 11 3; s. 262, zwr. 7; s. 267, zwr.1; s. 268, zwr.1; s. 280, zwr.3; s. 287,

zwr. 1).

Inny temat, jaki podejmuja piesni liturgiczne Wielkanocy, to Kosciot, ktory we-
zwany jest do gloszenia zwycigstwa Chrystusa nad $miercig oraz chwalenie Boga
Stworey i1 Odkupiciela, co dokonuje sie przede wszystkim w $wigtej liturgii, rOwniez po-
przez $§piew. Wazng role w Kos$ciele odgrywali Apostotowie, ktorym to Jezus Chrystus
przekazal misje gloszenia Jego nauki. Mozna nazwac go Syjonem, z ktérego wybrzmiewa
rado$¢, gdyz jest to nawigzanie do nauczania Ojcéw Kosciota moéwiagcych o Kosciele ist-

niejacym juz w Izraelu (por. s. 294, zwr. 3; s. 296, zwr. 41 7).

Wsrod piesni pojawia si¢ tekst na temat prawdy wiary moéwigcej o grzechu pier-
worodnym. Grzech rajski nazywany jest grzechem Adama, ktory zaciggnat wing nie tylko
na siebie, lecz na caty rodzaj ludzki. Dopiero $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa wyzwolity czlowiek z tej niewoli grzechu. W pies$niach autorzy tekstow ukazali
rowniez skutki grzechow, takie, jak zniewolenie czy $§mier¢ oraz natogi, ktore biorg si¢
z powtarzania grzechow. Podkreslono rowniez, ze cztowieka bedacego w grzechu po-
chtania Igk wobec Boga (por. s. 266, nr 176, zwr. 2; s. 266, nr 177, zwr. 3; S. 267, zwr. 2;
S. 271, zwr. 3; 8. 272, zwr. 2; S. 274, zwr. 5; s. 276, zwr. 2; s. 296, zwr. 9).

W tekstach piesni niewatpliwie zawarty jest kerygmat, polegajacy na ogloszeniu

przez aniota Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, ukazujacego pusty grob, ktory jest
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znakiem wiary. Jest to §wiadectwo wiary w faktyczne Zmartwychwstanie Chrystusa. Po-
lega ono na podporzadkowaniu umystu i woli prawdom objawionym przez Boga, w tym
wypadku Zmartwychwstaniu Jego Syna. Bez aktu wiary trudno bytoby podobac¢ si¢ Bogu.
W piesniach wybrzmiewa rowniez nadzieja na dzielenie tryumfu zmartwychwstatego
Pana, ktorego moga doswiadczy¢ ci wszyscy, ktérzy w Nim poktadaja utnos$¢. Oni do-
stapia taski powstania z grzechow i krélowania razem z Jezusem Chrystusem. Spiew po-
dejmowany na cze$¢ Jezusa Zmartwychwstatego jest miedzy innymi wyrazem nadziei na
wilasne zmartwychwstanie i wieczne przebywanie z Bogiem (por. s. 262, zwr. 1; s. 263,
zwr. 1; 264, zwr. 1; s. 272, zwr. 4; s. 273, zwr. 11 3; s. 276, zwr. 6; s. 280, zwr. 7).

W stowach pie$ni nie mogta zosta¢ pominigta tematyka taski, ktora zostata wy-
stuzona przez Zmartwychwstatego. Rodzaj ludzki dostgpit odkupienia i usprawiedliwie-
nia poprzez laske, a ceng byla Smier¢ i Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. Ta taska
pozwala cztowiekowi wytrwac¢ w wierze jak w rowniez w stanie ,,bez grzechu”. Bez Bo-
zej taski trwanie przy Bogu i chodzenie Jego drogami byloby dla cztowieka niemozliwe

do osiagniecia (por. s. 266, zwr. 3; s. 267, zwr. 2; s. 296, zwr. 10).

W piesniach mozna dostrzec rowniez odwotanie do stworzenia. Pojawia si¢ imi¢
»~Adam”, ktorego Biblia nazywa pierwszym cztowiekiem. Jest on praojcem wszystkim
ludzi. Swiat stworzony jest przychylnie nastawiony do swojego Stwoércy i ludzi. Szatan
zbuntowany przeciw Stworcy. Mowa jest rowniez o niewiastach pocieszanych przez

aniota (por. s. 262, zwr. 2; s. 268, zwr. 3; s. 280, zwr.8; s. 293, zwr.1).

Stowem najczgsciej wystepujacym w piesniach wielkanocnych jest ,,Alleluja”,
bedace forma uwielbienia Boga. Rowniez Jezus Chrystus posiada naturg ludzka, dlatego
to z Jego bostwa mozna wyczyta¢ takze przymioty Boga, do ktorych nalezy zaliczy¢
swigtos$¢, wszechmoc i nieSmiertelnosé (por. s. 261, zwr. 5; s. 264, zwr. 1; s. 267, zwr. 3;
S. 268, zwr. 1; s. 269, zwr. 1; s. 276, zwr. 7; s. 279, zwr. 4; s. 281, zwr. 9; s. 284, zwr. 1-
2;s. 290, zwr. 1).

W piesniach wielkanocnych odnajdujemy takze prawdy o rzeczach ostatecznych.
Mowa jest o powszechnym zmartwychwstaniu, o $mierci bedacej skutkiem grzechu pier-
worodnego, nad ktorg Chrystus odnidst zwyciestwo. W tekstach wybrzmiewa rowniez
prawda o istnieniu piekta (por. s. 262, zwr. 4 i 6; s. 264, zwr. 2; s. 268, zwr. 3; s. 269,
ZwWr. 2;s. 271, zwr. 2; 8. 272, zwr. 3; s. 274, zwr. 2; 287, zwr.3).

*k%k
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Wszystko wskazuje na to, ze Zmartwychwstanie Panskie celebrowano juz za cza-
sow apostolskich, dlatego to Swieto uznawane jest za pierwsze i najstarsze w Kosciele.
7 czasem przeobrazito si¢ w $§wieto doroczne. Dzisiaj okres Wielkanocy trwa 50 dni — od
niedzieli Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa do uroczystosci Zestania Ducha Swietego
1 jest to najdluzszy z glownych okresow liturgicznych. W tym czasie teksty liturgiczne
podejmuja tematyke zwiazang z Barankiem Paschalnym, Duchem Swietym, Kosciotem
1 sakramentami. Te watki W mniejszym lub w wigkszym zakresie wystepujg takze w pie-

$niach liturgicznych.
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ZAKONCZENIE

W dysertacji noszacej tytut Cantici nostri concordent Verbo Dei ukazano zwigzek
stowa Bozego wystepujacego w lekcjonarzu mszalnym w czterech gldéwnych okresach
roku liturgicznego z tekstami piesni liturgicznych stanowiacych repertuar Spiewnika Ko-
scielnego, uznanego przez Konferencj¢ Episkopatu Polski w roku 2015 za og6lnopolski,
czyli obligatoryjny dla wszystkich diecezji w Polsce. Takie poréwnanie miato ukazaé
stan recepcji postanowien Soboru Watykanskiego II w odniesieniu do zapisu o integral-
nos$ci liturgii ze §piewem liturgicznym. Poprzez egzegeze stowa Bozego proklamowa-
nego podczas liturgii, do czego w kontekscie Spiewu liturgicznego zache¢ca Konstytucja
o Liturgii Sacrosanctum Concilium w 24. numerze, okreslono bogactwo teologiczne za-
warte w piesniach liturgicznych ijednoczes$nie wyznaczono tematyke, w jakiej powinny

powstawa¢ nowe kompozycje.

Tematyka pojawiajaca si¢ w piesniach adwentowych w wigkszym lub mniejszym
stopniu pokrywa si¢ z przestaniem tekstow biblijnych. Sg w$rdd nich utwory mowiace
0 drodze, nadziei, nawroceniu i oczekiwaniu, ale ich wymowa jest zbyt waska w porow-
naniu z tym, o czym mowig perykopy biblijne. Teksty piesni wzywaja do prostowania
drog zycia szczegdlnie w okresie Adwentu, ale nie proponujg jak to zrobi€ 1 na jakg droge
wejs¢, jaka droge przeby¢, by doprowadzita czlowieka do spotkania z Panem. Nie ma tez
mowy o tym, jaki trud wpisany jest w kroczenie ku Bogu. Te watki pojawiaja si¢ w ad-
wentowych perykopach podczas liturgii, gdy zgromadzenie liturgiczne stlucha stowa
0 drogach narodu wybranego do ziemi obiecanej. A mowa jest o drodze $wigtej, wiary,
sprawiedliwosci, zycia, wyzwolenia, wdzigczno$ci, pomagania, postannictwa, wyboru;
drodze odkrywania woli Bozej, poznawania Boga, wskazywanej przez Boga, drodze Jana
Chrzciciela i zatwardziatego serca. Te szczegotowe tematy podejmowane sg najczesciej
w kontekscie historii Izraelitow, ktorzy czesto nie chcg podaza¢ droga wskazang przez
Boga. Droga $wieta wiedzie czgsto przez umartwienie i cierpienie, ale ostatecznie dopro-
wadzi cztowieka do osiggnigcia petni szcze$cia, ktore mozna odnalez¢ tylko w Bogu. On
nieustannie interesuje si¢ losem cztowieka nawet wowczas, kiedy ten przebywa w nie-
woli, jak nar6d wybrany. Nie istnieje sytuacja, w ktorej Bog odwrocitby sie od cztowieka,
nawet gdy ten wybiera inng drog¢ niz tg prowadzaca do zjednoczenia z Nim. Teksty

z Nowego Testamentu mowig najczesciej o przygotowaniu drogi na przyjscie Chrystusa.
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Jak Izajasz przygotowywat Izraelitow do wyjscia z niewoli, tak Jan Chrzciciel przygoto-
wuje lud na przyjscie Mesjasza. Podobnie jest z aspektem nadziei. W $§piewach akcento-
wana jest nadzieja na ostateczne przyjscie Jezusa Chrystusa, a stowo Boze traktuje to
pojecie znacznie szerzej. Mowa jest o nadziei chwaly, zbawienia, obietnicy, trwania, na-
dziei wiecznej poktadanej w Najwyzszym, nieustannie ozywianej. Nadzieja, o ktorej mo-
wig adwentowe czytania, dotyczy przyjscia na §wiat obiecanego Mesjasza i co si¢ z tym
wigze, petnego niegdys$ udziatu w dobrach wiecznych. T¢ nadziej¢ moze zabra¢ cztowie-
kowi grzech, dlatego jest $cisle powigzana z taskg mitosierdzia udzielang wszystkim wy-
razajacym zal. Chociaz wymienione aspekty mozna bytoby podporzadkowacé tej nadziei
zwigzanej z paruzja, jednak liturgia domaga si¢ bardziej szczegdtowych tekstow piesni,
ktore nie tylko ogolnie zarysuja temat, ale ukaza glebi¢ stowa Bozego. Podobnie jest
w temacie nawrocenia. Pie$ni zachecaja do przemiany zycia szczego6lnie w tym okresie,
ale w swojej tresci nie wchodza w szczegdly. Natomiast teksty natchnione wprost mowia,
jakiego nawrdcenia oczekuje od cztowieka miltosierny, cierpliwy Bog. Powinno to by¢
nawrdcenie powszechne 1 dokonujace si¢ nie pochopnie, ale w najbardziej odpowiednim
czasie, gdyz mito$¢ Boga do czlowieka jest cierpliwa. Nawrocenie ku Panu grzesznika o
zatwardziatym sercu jest kosztowaniem szcz¢scia odnajdywanego w Najwyzszym. Naj-
bardziej popularny temat w Adwencie to oczekiwanie - z jednej strony na ostateczne
przyjscie Jezusa Chrystusa, a z drugiej na celebrowanie §wigta przyjscia na §wiat Syna
Bozego. Ten temat podejmowany jest w wigkszo$ci piesni znajdujacych sie w $piewniku.
W niektorych $piewach jest on ukryty, nie wybrzmiewa wprost, a w innych zostal na-
zwany 1 eksponowany. W Biblii jest mowa o wytrwatym oczekiwaniu na paruzj¢ obja-
wiajacg nadej$cie w znakach. Bog opdznia moment swego przyjscia celowo, poniewaz
w swoim mitosierdziu chce da¢ cztowiekowi czas i szans¢ na nawrocenie, a nastepnie
zbawienie wieczne. Ten dzien nadejscia Pana zostanie zapowiedziany przez znaki — jed-
noznacznie wskazujace koniec czasu oczekiwania. Taka tematyka wytania si¢ z tekstow
czytan i psalméw adwentowych. Jesli zostanie rozwini¢ta i ubrana w szate dzwieku moze

pomoéc wiernym jeszcze lepiej zrozumie¢ przezywane podczas liturgii misteria.

Analiza tekstow stowa Bozego ukazala nie tylko matg liczbe piesni podejmuja-
cych temat drogi, nadziei czy nawrdcenia, ale rdOwniez dysproporcj¢ migdzy Spiewami
pierwszej a drugiej czesci Adwentu. W $§piewniku zdecydowanie dominujg piesni na
drugg cze$¢ tego okresu. Dla porownania - pierwsza czgs¢ Adwentu trwa trzy tygodnie

1 kazdego dnia sg inne euchologie. Taka dysproporcja moze wynika¢ z bardzo popular-
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nych w Kosciele w Polsce Mszy §w. ku czci Najswietszej Maryi Panny nazywanych po-
wszechnie od antyfony z IV niedzieli Adwentu ,,roratami”. Niewatpliwie Maryja, ktora
odegrata tak ogromng role w tajemnicy Wcielenia, odbiera do dzisiaj niezwykla czes¢
1 otoczona jest kultem. Nalezy jednak pami¢tac, ze obok Maryi w tekstach biblijnych
bardzo czgsto pojawia si¢ figura Jana Chrzceiciela czy Elzbiety, co wykazata powyzsza
egzegeza, ale o tych postaciach autorzy piesni liturgicznych nie wspominaja. Taka sytu-
acja niedoboru $piewow korespondujacych z tekstami liturgii Adwentu prowokuje sytu-
acje siggania w czasie Mszy $§w. po piesni niezwigzane tematycznie z liturgia dnia, ale

jakiekolwiek, co w konsekwencji staje si¢ wypaczeniem roli muzyki obecnej w liturgii.

Tematy wylaniajace si¢ ze stowa Bozego proklamowanego podczas okresu Naro-
dzenia Panskiego, to $wiattos¢, pokoj, sprawiedliwos¢, rados$¢, Stowo i objawienie. Naj-
wiecej miejsca w Spiewniku zajmujg teksty dotyczace Objawienia si¢ Boga czlowiekowi
w osobie Nowonarodzonego Syna Bozego. Niemal kazda z kolegd opisuje w réznych od-
stonach ten przelomowy moment w historii ludzkosci, od ktérego §wiat na nowo zaczat
liczy¢ czas, w roznych odstonach. Biblia dodaje, ze Objawienie dokonalo si¢ w osobie
Syna Bozego przez Ducha ukazujacego si¢ w konkretnych znakach. Okazuje sig, ze litur-
gia stowa akcentuje rowniez inne aspekty tego wydarzenia, nieobecne w tekstach piesni.
Jest to cho¢by tematyka $wiatto$ci pojawiajaca si¢ zaledwie w siedmiu pies$niach i utoz-
samiana z Mesjaszem przychodzacym na ziemig. Jest On blaskiem wiecznej $§wiattosci
Ojca Przedwiecznego, ukazanej w matym dzieciatku, rozéwietlajacej noc grzechu. Swia-
tlo$¢ faczona jest w piesniach rowniez z gwiazda, ktora prowadzac krolow (medrcoéw) do
Nowonarodzonego, o$wietla i wskazuje im droge. W tekstach Pisma Swietego mowa jest
o $wiattosci zstepujacej z nieba i roztaczajacej swoj blask nad nocg ludzkich ciemnosci.
Przychodzacy Mesjasz - $wiatto$¢ Swiata, jest zapowiedzig rychtego oswobodzenia czto-
wieka z mroku $mierci. Nowa §wiatlo$¢ zajasnieje nad §wiatem réwniez w postaci stowa
Bozego roz§wietlajacego umysty i przyniesie na ziemi¢ pokdj. Temat pokoju podjeto
w szeSciu kolgdach. Pojawia sig, gdy mowa jest o Zbawicielu przynoszacym z nieba
oswobodzenie bedace udziatem wszystkich ludzi. Byt on zapowiadany juz przez Bozych
postancow, a teraz staje si¢ rzeczywistoscig. Teksty natchnione podkreslajg fakt, ze jest
to pokdj bez konca. Emmanuel wraz ze swoim przyj$ciem niejako powoluje do istnienia
krélestwo pokoju, w ktorym nie bedzie wyzysku, lecz dobrobyt i szczescie wsrdd ludzi
oddajacych czesé Bogu. Ow pokéj jest darem od Boga, jednym z dobr mesjanskich przy-
niesionych przez Chrystusa tak bardzo oczekiwanym. To owoc Ducha i posiada uzdra-

wiajacy charakter, co powinno mobilizowaé cziowieka do wysitku na rzecz budowania
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pokoju wsrod ludzi. Pokoj Chrystusowy jest wg psalmisty nieprzekraczalng granica wy-
znaczong przez Boga. W takiej rzeczywistosci jest miejsce na sprawiedliwos¢, ktora nie-
stety w tekstach koled niemal nie istnieje. Natomiast Biblia mowi o sprawiedliwosci
w réznych wymiarach — sprawiedliwosci przebaczajacej, zbawiajacej, osobowej. W pe-
rykopach biblijnych jest tez mowa o sprawiedliwosci Jozetfa chronigcego Maryje przed
zniestawieniem oraz Jana Chrzciciela przyjmujacego wole Boza. Taka postawa moze ro-
dzi¢ w cztowieku rados¢, do ktorej nawigzuje w $piewniku koscielnym siedem koled.
Staje si¢ ona udziatem wszystkich oczekujgcych przyjécia Mesjasza, majacych mozli-
wos¢ przebywania w Betlejem, gdy si¢ to dzieje, mogacych ztozy¢ dary u stop Nowona-
rodzonego Kroéla, a przede wszystkim $wiadomos¢ wyswobodzenia z mocy czarta. Tek-
sty Pisma Swictego mowig o radosci z powodu dobrych zniw i zdobytych tupow, pod-
kreslaja, ze jest ona owocem mitosci Bozej. Wyrazaja zyczenie, by mogta trwaé wiecznie,
co moze zapewnic jedynie trwale wstuchiwanie si¢ w gtos Oblubienca. Teksty natchnione
nie omieszkajg poming¢ faktu Jezusa Chrystusa jako Stowa Wcielonego bedacego jedno-
cze$nie madro$cig sama w sobie. To Stowo Odwieczne, ktore stalo si¢ czlowiekiem po-
siada moc sprawcza. Jako stowo Boze wpada na zyzna glebe 1 wydaje owoc stokrotny.
Wsrod piesni istniejg trzy koledy podejmujace watek Stowa. Podkreslajg w swej tresci
bardzo wyraznie zej$cie na ziemi¢ Odwiecznego Syna Ojca bedacego Stowem zapowia-

danym niegdy$ przez prorokéw a teraz zamieszkujacym posrod ludzi.

Poréwnanie tekstow natchnionych z piesniami okresu Narodzenia Panskiego po-
kazuje wyrazny brak §piewow w wyzej wymienionych tematach w zakresie interpretacji

ukazanej poprzez egzegeze stowa Bozego w czgsci analitycznej niniejszej pracy.

W okresie Wielkiego Postu dominuje tematyka mowigca o mitosierdziu, pokucie,
nawroceniu oraz chrzcie (pierwsza czes¢ Wielkiego Postu), @ o mece 1 $mierci Jezusa
Chrystusa (druga cz¢$¢). Trzeba zaznaczy¢, ze pie$ni pasyjne, podobnie jak koledy, sta-
nowig bardzo szeroki repertuar nie tylko w tym §piewniku, ale w calej tradycji polskiej
piesni religijnej. (Poza nabozenstwami takimi jak Droga Krzyzowa czy Gorzkie Zale,
$piewy pasyjne mogg wystepowa¢ w liturgii dopiero od poniedziatku pigtego tygodnia
Wielkiego Postu. Ten czas trwa do Wielkiego Czwartku do rozpoczecia Triduum Sacrum,
wiec ponad tydzien.) Wachlarz 35 pies$ni pasyjnych obecnych w §piewniku daje muzy-
kom kos$cielnym szerokie mozliwosci wyboru tekstow korespondujacych z trescig liturgii
dnia. Zdecydowanie bardziej ograniczone sg mozliwosci doboru $piewow do liturgii
w pierwszej czesci Wielkiego Postu. Muzyk koscielny na okres trwajacy ponad miesigc

ma do dyspozycji jedynie 23 tytuly piesni pokutnych. To zbyt mato, by moc wykazac

257



si¢ kreatywno$cia, co zaowocowatoby réznorodnoscig spiewdéw w kolejnych dniach ty-
godnia. Egzegeza biblijna nie wykazata w liturgii zupetnie nowych tresci, ktorych nie
byloby w istniejgcych piesniach. Ich repertuar powinien si¢ poszerza¢ w tematyce mito-

sierdzia, pokuty czy nawrocenia.

Sposrod wszystkich wyzej wymienionych tematéw piesni wielkopostnych nie
wystepuje temat chrztu. W catym $piewniku kos$cielnym mozna znalez¢ zaledwie 4 pie-
$ni o tej tresci. Sg to tytuly ,,Com przyrzekt Bogu”, ,,Przez chrztu §wigtego”, ,,.Badz po-
zdrowiony, o najstodszy Panie” oraz §piew na niedziele Chrztu Panskiego ,,Gdy pasterze
juz odeszli”. Najbardziej pilng wigc z perspektywy misteriow wielkopostnych staje si¢

sprawa tworzenia kompozycji na temat chrztu.

Takze egzegeza tekstow biblijnych na okres Wielkanocy pozwolita wyodrebnié
dominujace zagadnienia. Stowo Boze méwi o Baranku Paschalnym, Duchu Swietym oraz
Kosciele. Innymi stlowy porusza tematyke chrystologiczng, pneumatologiczng i ekle-
zjalna. Ow chrystologiczny wymiar zmartwychwstania zostal ukazany w bardzo wielu
piesniach liturgicznych, a nawet juz w samych ich tytulach, zapowiadajacych tresci ko-
lejnych zwrotek. Spiewy obrazuja wiec teofanie Jezusa Chrystusa, ktory przed swoim
zmartwychwstaniem wstapit do otchtani nazywanej piektem. Stamtad wyprowadza jen-
coéw do rzeczywistosci niebianskiej otwartej dla rodzaju ludzkiego dzigki Jego $mierci
1 zmartwychwstaniu. Cz¢sto w tekstach podkreslane sa nieocenione zastugi Mistrza z Na-
zaretu na rzecz ludzi, jak cho¢by wzigcie krzyza na swoje ramiona 1 podje¢cie meki oraz
przyjecie grobu. Ponadto pojawiaja si¢ prosby skierowane do Chrystusa, by cztowiek
mogt sta¢ si¢ uczestnikiem tryumfu i mie¢ udziat w wiecznej szczgsliwosci. Nie brakuje
roOwniez nawigzania do powszechnego zmartwychwstania wierzacych w Jezusa Chry-
stusa 1 ich krolowania z Bogiem. Teksty piesni nie szcz¢dzg tez miejsca na opis spekta-
kularnego zwycigstwa Jezusa Chrystusa nad $miercig 1 szatanem. Analizujac teksty piesni
wielkanocnych mozna zauwazy¢ ich statg strukture tekstualng - pierwsze zwrotki utwo-
roOw posiadajg wprost chrystologiczne odniesienie, a w kolejnych pojawia si¢ opis wyda-
rzen towarzyszacych zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa 1 0osob, ktoére w nim uczestni-
czyly. Zdecydowana ich wigkszo$¢ konczy si¢ formulg trynitarng, zachecajaca do odda-
nia czci Trojcy Najswietszej. Tak wyjatkowe bogactwo tresci obecne w piesniach znaj-
dujemy réwniez w perykopach biblijnych. Zatem nie brakuje tresci korespondujacych
z tekstami liturgicznymi, ale wachlarz melodii tychze §piewow jest waski. Trzeba, aby

w takiej tematyce powstato wiecej muzycznych kompozycji.
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Drugi temat obecny w tekstach biblijnych okresu Wielkanocy méwi o Duchu
Swietym. Jego rola w wydarzeniu Zmartwychwstania Pana byta znaczaca, bowiem Chry-
stus zmartwychwstat przez Ojca dzieki chwale, ktora jest Duch Swiety. Ponadto, juz
w dniu zmartwychwstania Jezus polecit swoim uczniom: WeZmijcie Ducha Swietego (J
20, 22). To sugerowatoby obecno$¢ tej waznej prawdy réwniez w tekstach piesni, ale
niestety w $piewach liturgicznych méwiagcych o samym Zmartwychwstaniu Jezusa rola
Ducha Swietego nie zostaje zauwazona. Jego imi¢ wprost pojawia si¢ jedynie w konco-
wych zwrotkach, gdy wystepuje odwotanie do Tréjcy Najswigtszej. Jest tak w trzech pie-
$niach: Dzis Chrystus, Krol, Pan zmartwychwstal;, Weselmy sie, chrzescijanie. W roz-
dziale $piewnika poswigconym piesniom wielkanocnym jest osobna czg¢$¢ zawierajaca
8 piesni do Ducha Swietego. Analizujac tre$¢ ich poszczegdlnych zwrotek, tatwo dostrzec
btagalny charakter $piewdéw skierowanych do trzeciej osoby Trojcy. Brakuje w nich jed-
nak podkreslenia roli Ducha Swietego w wydarzeniu Zmartwychwstania i w budowaniu
Kosciota Chrystusowego przez Apostotow, co tak bardzo wybrzmiewa w liturgii Wiel-
kanocy. W perykopach biblijnych eksponowany jest temat powszechnego obdarowania
cztowieka Duchem Swigtym. Podkreslana jest tez ozywcza Jego moc udzielana nieustan-
nie Kosciotowi. Niezwykle interesujacy jest charakter obecnosci Ducha w tworzacym sie
Kosciele jeszcze przed Pigcdziesigtnicg. Jezus Chrystus udziela Go uczniom poprzez wy-

powiadane do nich stowo, ktore w Ewangelii $§w. Jana jest utozsamiane z Duchem.

Trzeci temat obecny w okresie Wielkanocy w tekstach biblijnych i liturgicznych
podczas Mszy sw. to Kosciot. Ten wymiar w okresie Pigcdziesigtnicy zostal w §piewach
Wielkanocnych sygnatowo dostrzezony, mianowicie w trzech utworach: Wystawiajmy
Chrysta Pana; Zmartwychpowstat Pan prawdziwie; Zwycigzca Smierci. Jest w nich mowa
o radosci, jakag dzielg wszyscy czlonkowie Kosciota. Jej zrodlem jest fakt zwycigstwa
Chrystusa nad $miercig. Podkreslajg tez niekwestionowang obecnos¢ Jezusa Chrystusa
posrdod uczniow (czyli w pierwszej wspdlnocie Kosciota). Pan utwierdza ich w wierze
1 dalej naucza, cho¢by poprzez chrystofanie. W innym miejscu Koscidt zostaje porow-
nany do Syjonu i wezwany ponownie do rado$ci, bo mimo $mierci Jezus wcigz zyje
w swoim Ciele (czyli Kosciele). Taka luka dotyczaca tematyki eklezjalnej 1 sakramental-
nej kaze sigga¢ po piesni przygodne, ktore koresponduja z formularzem liturgii wielka-
nocnej. Sa to migedzy innymi Boze obdarz Kosciol swoj, Jak mite przybytki; Chwata wam,
apostolowie. 7 kolei teksty Pisma Swigtego pokazuja, ze Bog w réznych figurach historii
Zbawienia przygotowywat powstanie Ko$ciota, by mogt zosta¢ zbudowany na trwatych

fundamentach i pilnie strzec misteriéw, jakie zostawil jego Zalozyciel. Gwarancja jego
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trwania jest miedzy innymi wspoélnota, ktora juz u poczatkéw dziatalno$ci spotykata sie
na tamaniu chleba. To w tym gescie pierwotny Kos$ciot dostrzegat ryt Eucharystyczny.
Kosciot, to budowla powstata z zywych kamieni, oddajgca chwate Bogu w sprawowane;j
liturgii. Aby mogta zy¢ w pelnym zjednoczeniu z Jezusem Chrystusem, czyli Glowa Ko-
$ciota — ciata, potrzebuje Ducha Swietego. Jego asystencja jest niezbedna migdzy innymi
podczas szafowania sakramentami. O dziataniu i warto$ci obecnosci Parakleta w Ko-

Sciele potrzeba nowych piesni dla liturgii, by mozna byto méwic¢ o integralnosci.

Analiza pie$ni na Okres Wielkanocy zestawiona z tekstami biblijnymi ukazata
deficyt $piewow gldwnie w tematyce pneumatologicznej, eklezjalnej i sakramentalne;.
Nawet jesli w ktorej$ ze strof pojawia si¢ wspomniana tematyka, to jest ona zbyt waska,
by modc kreatywnie dobiera¢ piesni do tekstow liturgicznych okresu trwajacego 50 dni,

z ktorych kazdy dzien posiada swoj wlasny formularz mszalny.

Odpowiadajac na pytanie czego w pracy nie udalo si¢ zrealizowa¢ nalezy zauwa-
zy¢, ze brak jest w niej egzegezy brzmieniowej piesni liturgicznych na takim poziomie,
jak to zostato zatozone na poczatku. W trakcie tworzenia niniejszej dysertacji problem
badawczy okazat si¢ na tyle szeroki, ze analizie zostaly poddane teksty natchnione 1 tek-
sty piesni. Egzegeza brzmieniowa zostata przeprowadzona zaledwie powierzchownie.
Zabrakto szczegotowej analizy melodyki, ktora najprawdopodobniej ukazataby wspolny

charakter brzmieniowy piesni, inny dla kazdego okresu liturgicznego.

Przeprowadzone badania ukazaly potrzebg¢ dokonania podobnej analizy Zzrodet jak
W niniejszej pracy, lecz dotyczacej okresu zwyklego roku liturgicznego oraz uroczystosci
1 $wigt w calym roku liturgicznym. Muzycy koscielni bardzo czesto wyrazajg swoja bez-
radno$¢ wobec trudnosci w doborze whasciwych $piewow z powodu braku pozadanej te-
matyki piesni licujacej z tresciami liturgicznymi lub zbyt prostym a bardzo czgsto wreez
infantylnym tekstem jak i melodia $piewow. Réwniez doglgbna analiza antyfon i tekstow
euchologijnych (wiekszych 1 mniejszych) poszerzylaby wachlarz tematyczny Spiewow
liturgicznych 1 tym samym ulatwita postuge tak wielu muzykom ko$cielnym. Nalezatoby
takze W przyszto$ci podjac si¢ proby wyznaczenia szczegdtowych kryteriow kompozycji
liturgicznej w stosunku do muzyki i tekstu poza tymi, o ktérych mowa w dokumencie
Musicam Sacram (utwor powinien oddawac chwate Bogu, odznacza¢ si¢ §wigtoScig i po-
siada¢ doskonatos¢ formy). Trzeba zaznaczy¢, ze nie istnieje dziatalnos¢ dydaktyczna na
tym polu. Kompozycja liturgiczna najczgsciej kojarzona jest z muzyka sakralng, a nie

z piesnig liturgiczna, dlatego kompozytorom nalezy dostarczy¢ tresci i wyznaczy¢ zasady
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tworzenia $piewow liturgicznych, aby w swojej estetyce brzmienia nawigzywaty do mu-

zyki kos$cielnej a nie rozrywkowej, co nierzadko si¢ zdarza.

Ufam, ze niniejsza dysertacja stanie si¢ inspiracjg do pisania nowych piesni litur-

gicznych w mysl zasady Cantici nostri concordent Verbo Dei.
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