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WSTEP

Ksigzka ta powstala z potrzeby serca i wdzigecznodci dla $§w. Jana Pawla II. Jego
kanonizacja w 2014 roku, w czasie ktorej zostal pokazany §wiatu w aureoli $wig-
tosci, przeniosta go bardziej w przestrzen sakralng, w ktérej cieszy sie ogrom-
nym kultem i podziwem wiernych na calym $wiecie. Jan Pawel II pozostat nadal
w zyciu codziennym milionéw ludzi, ktérzy czerpia z jego nauczania i przykla-
du $wietego zycia, by w duchu jego wskazan wcigz na nowo podejmowac na
rézne sposoby zadania ksztaltowania zycia indywidualnego, wspdlnotowego
i spolecznego w duchu cywilizacji zycia i mitosci. Dlatego sam tytul publikacji:
Jan Pawet 1I - dziedzictwo przysztosci, wyraznie wskazuje, ze jego bogate dzie-
dzictwo nie jest tylko $ladem, czy jakims reliktem przeszlosci, ale ma ogromny
potencjal do ksztaltowania przyszlosci naszego pokolenia i nowych pokolen,
ktérym chcemy przekaza¢ zyciodajne zrédlo jego mysli do odnajdywania fun-

damentow prawdziwego ludzkiego szczedcia.

Czuje sie zaszczycony i oniesmielony pisa¢ o $w. Janie Pawle II w kontek-
$cie jego dziedzictwa, ale czynig to z ogromnag pokora wobec wielkosci i dobroci
tego czlowieka, przy ktorym kazdy czul si¢ wielki w swojej ludzkiej godnosci
i osobowej wartosci. Trzeba mie¢ duzo taktu, delikatnosci i pokory, aby moéwié
o przestaniu $w. Jana Pawla II i siega¢ do jego dziedzictwa. Jego osoba i dzielo
wymyka si¢ spod zimnych kryteriéw badawczych, gdyz jest on przede wszyst-
kim $wiadkiem wiary i milosci, $wiadkiem nadziei, prawdziwym autorytetem,
zaréwno w wymiarach indywidualnych, jak i spotecznych. To przeswiadczenie
w niczym nie narusza jednak rzetelnosci i obiektywnosci spojrzenia na jego

dziedzictwo jako moje i nasze zadanie na przysztos¢. Wrecz przeciwnie, pozwa-
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la nam spojrze¢ z wlasciwej perspektywy na fenomen zycia i dzieta wielkiego
naszego Rodaka, ktéry nadal pozostaje dla nas osobowym znakiem nadziei.
Prezentowane w ksigzce analizy sg, z jednej strony, osobistym wyrazem mojej
wdzigcznosci za zycie i dzielo $w. Jana Pawla II, a réwnoczesnie s3g owocem inte-
lektualnego i badawczego dialogu z mysla tego wybitnego papieza w kontekscie

wyzwan wspolczesnej cywilizacji i jej przyszlosci.

Niniejsza publikacja ma na celu nie tylko przywota¢, ale na nowo od$wiezy¢
wielkie wotanie Jana Pawla II, ktére nam pozostawil jako duchowy testament na
trzecie tysigclecie: ,,nie lekajcie si¢”. W dobie wspolczesnego wielowatkowego dys-
kursu spofecznego nad przyszloscig $wiata ngkanego kryzysami, nad niepokojami
czlowieka w tym $wiecie, to wielkie wolanie i przestanie Jana Pawta II ,,nie lekajcie
si¢” podtrzymuje i budzi nadzieje. Nadzieja wyzwala czlowieka ,,od lekdw”, daje
duchowe moce na trudne chwile. Te stowa mozna traktowac jako duchowy testa-
ment, ktoéry pozostawit Jan Pawet II nam, Polsce, Ko$ciotowi i $§wiatu na trzecie
tysigclecie. Mysle, ze chyba malo kto na §wiecie ma i mial tak uniwersalny i pro-
fetyczny obraz $wiata i tendencji cywilizacyjnych, jakie w nim zachodza, jak Jan
Pawet II. Dlatego jego wotanie do wszystkich: ,,nie lekajcie si¢”, wyzwala szczegol-
ng moc nadziei w patrzeniu w przyszloé¢ ludzkosci. Urzeczywistnianie takiej wi-
zji nowej cywilizacji domaga sie racjonalnosci myslenia, uczciwosci w dziataniu,
poszanowania warto$ci, godnosci i wolnosci cztowieka w duchu otwartosci, szcze-
rego dialogu i prawdziwej tolerancji, a przede wszystkim otwarcia si¢ na prawde
o cztowieku, jego godnosci i przeznaczeniu. Mam nadziejg, ze mysli zawarte w tej
publikacji, na nowo przywotajg i od$wiezg wizje $wiata, ktdrg z takim zaangazo-

waniem mito$ci realizowat Jan Pawel II.

Zywe dziedzictwo Jana Pawta II trwa i zobowigzuje. Przekazujac
Panstwu mysli zawarte w tej ksigzce, chce si¢ wpisaé, w pokorze, szacun-
ku i wdzigcznosci dla Jana Pawta II, w to zywe dziedzictwo, przechodzace
w sztafecie pokolen z przesztosci przelomu wiekow, przez nasza niespokojna
terazniejszo$¢, w niepewng przysztosé, z niegasngcym zrodlem nadziei i mi-

tosci. Podczas pierwszej pielgrzymki Jan Pawel II wyraznie pokazat Polakom,
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zamknietym do tej pory w komunistycznym getcie, nowe perspektywy otwarcia
sie na innych w duchu chrzescijaniskiej mitosci. ,,Musicie by¢ mocni mocg na-
dziei, ktéra przynosi pelng rado$¢ zycia. (...) Musicie by¢ mocni moca tej (...)
milosci swiadomej, dojrzalej, odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam podejmowac
6w wielki dialog z cztowiekiem i §wiatem na naszym etapie dziejow - dialog
z czlowiekiem i §wiatem. (...) Wiec nie trzeba si¢ leka¢! Trzeba pracowaé na
rzecz pokoju i pojednania pomiedzy ludzmi i narodami calej ziemi. Trzeba szu-
ka¢ zblizen. Trzeba otwiera¢ granice™. Sw. Jan Pawet II rzeczywiscie otworzyt
granice réznych uwarunkowan, granice kultur i religii, budujac swoim §wiadec-
twem otwarto$ci wspolnote rodziny ludzkiej ponad podziatami. Jego przestanie
i dzialanie w stowach, gestach i czynach przekraczalo granice kultur, a nawet
religii, bo wszystkich ludzi Jan Pawel II postrzegal i traktowal jako osoby, czton-

kow jednej rodziny ludzkiej, dla ktorej, jak pisal, zawsze pragnat dobra.

W prezentowanej publikacji chce ukazaé cztery odstony troski Jana Paw-
ta IT o dobro cztowieka i calej ludzkiej rodziny w duchu szacunku dla warto$ci
i godnosci cztowieka w rodzinie i spoteczenstwie. W pierwszej odstonie ukazuje
dialog z cztowiekiem w réznych jego wymiarach: dialog na fundamencie praw-
dy; szacunek w dialogu z konkretnym cztowiekiem; dialog z czlowiekiem jako
podstawa dialogu kultur; zaufanie miarg dialogu i solidarno$ci; dialog z nauka
na drogach poszukiwania prawdy. Wszystkie te wymiary dialogu pozwalaja do-
strzega¢ czlowieka i szanowac jego godnos¢. Takie przestanie Jana Pawla II ni-
gdy nie przestaje by¢ aktualne i ma ogromny potencjal ksztalttowania ludzkiej

przysztosci na fundamencie dialogu z czlowiekiem i szacunku dla czlowieka.

W drugiej odstonie ukazuje troske Jana Pawta II o ludzkie oblicze mediow.
Jego wizja cywilizacji medialnej budowana byta na dwdch filarach: osoba i me-
dia. Dlatego tematyka moich refleksji w tej czesci publikacji dotyczy: personali-

stycznych uwarunkowan komunikacji; integracji etycznej w procesach globalnej

' Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakow
10 czerwca 1979 1., [w]: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia i homilie, Krakow
2005, nr 4-5, 5. 204-205.
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komunikacji; troski o etyczno$¢ reklamy oraz troski o zachowanie w mediach
oblicza dobrego czlowieka. ,,Po to, aby narzedzia komunikacji spotecznej mogty
z pozytkiem stuzy¢ dobru wspdlnemu, potrzebne jest odpowiedzialne podejscie
do tego ze strony wszystkich i kazdego z osobna. Potrzebne jest coraz lepsze zro-
zumienie perspektyw i odpowiedzialnosci (...) etycznej ludzi pracujacych w tej
dziedzinie, zwlaszcza jesli chodzi o szczere poszukiwanie prawdy oraz obrone
centralnego miejsca i godnos$ci osoby ludzkiej. Tylko pod takimi warunkami
media moga «odkrywac, uzywac, zapoznawac z prawda, takze z prawda o naszej

godnosci i 0 naszym przeznaczeniu» .

Jan Pawel II fascynowal media swoja osoba. Jego glebokie umilowanie
Boga, umilowanie prawdy, ewangeliczna prostota staly sie Zrédlem szacunku,
jaki zdobyl w $wiecie mediéw. Bylo tak i wtedy, gdy nie szczedzit krytyki pod
ich adresem, jesli sprzeniewierzaly sie prawdzie, dobrym obyczajom i godzity
w podstawowe wartosci ogolnoludzkie. Zawsze jednak zachecat dziennikarzy do
wsluchiwania si¢ w problemy czlowieka i do obrony jego praw, do bycia rzecz-
nikami spraw ludzkich, przekazywania prawdy o czlowieku i jego godnosci. Byt
gleboko przekonany, ze otwarcie Ko$ciota na media przyniesie dobre owoce. Fe-
nomenem w historii mediéw byta wyjatkowa ich rola w dniach jego odchodze-
nia do domu Ojca. Ten czas ujawnit w pelni otwarcie si¢ mediéw na Jana Pawla
I1, ktore staraly sie go pokazac jako dobrego czltowieka o szerokich horyzontach,
cztowieka modlitwy, $wiadka nadziei, jako cztowieka Bozego, pozostawiajac na
dalszym tle inne wymiary jego postugi apostolskiej. Ludzie medidéw starali sie
w te otwartos$¢ Jana Pawta Il trafia¢ z wrazliwoscig i zaangazowaniem oraz stara-
li si¢ uczestniczy¢ w tych wydarzeniach nie tylko na zasadzie neutralnego opisu
tej rzeczywisto$ci, ale aktywnego w niej uczestniczenia i osobistego przezywa-
nia, co - jakkolwiek by$my to zjawisko oceniali - jest prawdziwym fenomenem
medialnym, $wiadczacym o wzajemnym otwarciu si¢ Jana Pawta II i mediow.

To wzajemne otwarcie si¢ zaowocowalo tym, ze Jan Pawel II napisal poprzez

* Benedykt XVI, Przemowienie do dziennikarzy, Watykan, 23 kwietnia 2005 r., http://ekai.pl/
kultura/tMID=9503, dostep: 20.05.2011.

10
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przekaz medialny ,,ostatnig” encyklike o nadziei i sensie oraz o godnosci ludz-
kiego cierpienia i umierania. Jan Pawel II pokazal na oczach ludzkosci, poprzez
media, jak sie ,,przechodzi z zycia do Zycia” W wielu komentarzach méwito sie,
ze ostatnia ,.encyklika” Jana Pawta II, przestanie o cierpieniu, umieraniu i zyciu

wiecznym, pisana byta jezykiem mediow.

W trzeciej czedci publikacji chcg ukaza¢ media jako znak nadziei. W tej od-
stonie mojego namystu i dialogu z mys$la Jana Pawla II tematyka analiz dotyczy¢
bedzie takich zagadnien: czlowiek i media - formacja, uczestnictwo i dialog;
troska o przekaz wiary w mediach; media znakiem nadziei; sacrum w medial-
nym profanum — medialne odstony $wietoéci Jana Pawla II. Papiez byt ,,0sobo-
wym znakiem nadziei’, ,,osobowa ikong nadziei”. Jan Pawel II nie tyle otwieral
Ko$cidl na media, ile uczynil z tego otwarcia nowy wymiar ewangelizacji, uka-
zujac w tym obszarze trzy gtéwne zadania: formacje, uczestnictwo i dialog. Wy-
magaja one ksztalcenia i formacji dobrych dziennikarzy i ludzi mediéw, odpo-
wiedzialnego uczestnictwa w tworzeniu i funkcjonowaniu réznych wymiaréw
mediéw i komunikacji spotecznej, a takze twdrczego dialogu ze wspotczesnym
$wiatem na fundamencie ewangelicznych wartoéci. Jan Pawel II wskazywal na
powinno$¢ wypelniania podwdjnej misji. Po pierwsze, jest to misja wiernosci
oredziu Ewangelii, a po drugie, misja autentycznego jej gtoszenia w dzisiejszym
$wiecie. Obie te misje domagajg sie badania znakéw czasu, czyli tych uwarunko-
wan, w ktérych zyje wspdtczesny czlowiek. Odczytanie pelnego obrazu $wiata
wymaga wysitku, by spojrze¢ w twarz temu naszemu $wiatu, spojrze¢ na jego
wartoéci i problemy, niepokoje i nadzieje, osiggnigcia i porazki. Nie chodzi jed-
nak tylko o opis wspodlczesnej sytuacji z perspektywy psychologiczno-socjolo-
gicznej, lecz o spojrzenie w $wietle fundamentalnych wartosci czlowieczenstwa

i ludzkiej rodziny.

W czwartej odstonie ukazuj¢ tematy wazne do podjecia na przyszlos¢: Piel-
grzym nadziei i Swiadek mitosci; wotanie o nadzieje dla czlowieka; Polska - to
jest moja Matka, moja Ojczyzna; wartos¢ Europy ducha; nie ustawaé w budo-

waniu cywilizacji mifosci. Jan Pawel II byl czlowiekiem otwartego serca, ktéry

11
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nidst przestanie pokoju i braterstwa ludziom na calym $wiecie. Jego pielgrzymo-
wanie bylo przykladem komunikowania miedzykulturowego na fundamencie
uniwersalnych ludzkich wartosci z chrzescijanskim $wiadectwem otwarto$ci na
kazdego cztowieka. Mys$li Jana Pawta II s3 odwaznym wolaniem o nadziej¢ dla
czlowieka, pozbawianego przez wiele wspdtczesnych ideologii i trenddéw cywili-
zacyjnych elementarnego poczucia bezpieczenstwa w godnosci i prawach. Wy-
dawaloby sie, ze ludzkie poszukiwanie prawdy o czlowieku juz dostarczylo wy-
starczajacych odpowiedzi na pytania o fundamenty naszej godnosci, podstawy
praw czlowieka, specyfike ludzkiej tozsamosci, naszg geneze i nasze cele. Tym-
czasem coraz bolesniej dotykaja nas upowszechniane idee i poglady, podwaza-
jace racjonalnos$¢ czlowieka i jego naturalne, podstawowe prawa. Prezentowane
w ksigzce analizy sg glosem wobec wspoélczesnych wyzwan antropologiczno
-kulturowych na przetomie tysiacleci, wypowiadanym w duchu i dziedzictwie
$w. Jana Pawta II. Wcigz aktualna, na dzi$ i na jutro, jest troska Jana Pawla II
o Polske, ktdrg traktowal jak matke, a swoich rodakéw jak siostry i braci w wiel-
kiej rodzinie ludzkiej. To myslenie Jana Pawla o Ojczyznie, ktérego mate slady
znajduja si¢ w tej ksiazce, jest nie tylko zamknietym dziedzictwem przesztosci,
ale nadal stanowi niewyczerpane i aktualne zZrédlo troski o dobro wspdlne, ja-
kim jest nasza Ojczyzna. W mysleniu Jana Pawla II o Polsce mozemy odnalez¢
wcigz aktualny fundament budowania nowoczesnego patriotyzmu, dumnego
z wolnosci i niepodlegtosci Polski w jednej ludzkiej rodzinie narodéw Euro-
py i $wiata. Jan Pawet II zawsze widzial Polske¢ w kontekscie Europy i $wiata.
Europy za$ nie postrzegal przez struktury i urzedy, ale przez pryzmat wartosci
i ducha. Z boélem patrzyt na burzone katedry i powalane krzyze jako znikajace
materialne $lady chrzescijanskich korzeni Europy, ale przede wszystkim podej-
mowal odwazng troske o odbudowe duchowej tozsamosci Europy i przywraca-
nie nadziei ludziom w obliczu duchowych kryzyséw wartosci. W tym zmaganiu
sie o dusze Europy i Europejczykéw pokazywat odpowiedzialnosé¢ kazdego z jej
mieszkancéw, od ktorych zalezy to, czy to zmaganie o cywilizacj¢ Zycia ukaze

nowga perspektywe nadziei dla Europy i §wiata w blasku prawdy o czlowieku, czy

12
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tez przyczyni si¢ do gaszenia nadziei w obliczu wyzwan przysztosci. W centrum
mysli spotecznej Jana Pawla II jest jego wizja cywilizacji milosci, ktora opiera sie
na szacunku dla wartosci godnosci kazdego cztowieka. Na takim fundamencie
mozna dopiero budowac¢ struktury panstwa i ustala¢ zasady zycia spotecznego,
zachowujac uniwersalny prymat osoby przed rzecza, etyki przed technika, bycia
przed posiadaniem i mitosierdzia przed sprawiedliwoscia. Ten program cywili-
zacji zycia i milodci jest swoista rewindykacjg praw czlowieka oraz budowania

sprawiedliwego i braterskiego $wiata.

Mam nadziejg, i tego zycz¢ Wszystkim, ktorzy siegna po te ksiazke, zeby za-
warte w niej my$li wpisywaly si¢ w realizacje¢ duchowego testamentu Jana Paw-
ta II: ,,nie lekajcie si¢”, pokazujac i wskazujac rézne aspekty tego wspaniatego
i ciggle aktualnego przestania nadziei Jana Pawta II dla wspdtczesnego i przy-
sztego $wiata. Tak postrzegam osobe, zycie i dzieto $w. Jana Pawta II. W duchu
wdziecznodci i odpowiedzialno$ci za doswiadczone i otrzymane dobro, chce je
przekaza¢, w takim skromnym wymiarze tej publikacji, nastgpnym pokoleniom

jako dziedzictwo przyszlosci.

13
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PRAWDA W BLASKU MYSLI I DZIALAN JANA PAwrA 11

Ponadczasowy blask prawdziwego czlowieczenstwa Jana Pawta II

W calym swym zyciu Jan Pawel II byl ,,cztowiekiem prawdziwym”. Znaczy to, ze
sam byl $wiadkiem Prawdy i ,,prawdziwym stugg stug” Méwiac wspoélczesnym je-
zykiem, mozna powiedzie¢, ze byl cztowiekiem ,,prawdziwie autentycznym™. Byt
autentyczny w nauczaniu i w wykladach akademickich, byt ,,sobg” - czyli byl praw-
dziwy w postawach kaplanskich, biskupich i papieskich. Byl prawdziwy, to znaczy
niezaklamany, w calym stylu swego zycia. Byl prawdziwy w mlodzienczej poezji,
w dramatach, podczas wszystkich pielgrzymek, az do prawdziwosci cierpienia
w ostatnich tygodniach swego ziemskiego zycia*. Moje analizy majg na celu pokaza¢
ponadczasowos$¢ jego prawdziwosci, dlatego tez mozna czas przeszty w spojrzeniu
na zycie Jana Pawta II zamienic na czas terazniejszy, poniewaz prawda Boza i ludzka

jawi sie w zyciu i mygéli Jana Pawla II réwniez dzis, po jego odejsciu do domu Ojca.

Jan Pawel II jest zawsze $wiadom, Ze ,,niczego nie mozemy uczyni¢ przeciw
prawdzie”’ Dlatego jest wiernym $wiadkiem prawdy o Bogu, prawdy o cztowieku,
prawdy o $wiecie, prawdy w historii, prawdy sumienia, prawdy w mediach, prawdy

w wychowaniu itd.° Mozna powiedzie¢, ze nie tylko zyje sam ,,w blasku prawdy’,

> Na temat etyki autentycznosci zobacz: Ch. Taylor, Etyka autentycznosci, Krakow 2002.
*  Por. np. D. O’Brein, Papiez nieznany. Drogi zycia Jana Pawta I1 i Jerzego Klugera, Warszawa 1998.

> Por. K. Wojtyta, Podmiotowos¢ i to, co ,nieredukowalne” w czfowieku, ,,Ethos” 1988, nr 2-3,
s. 21-28.

¢ Jan Pawel I, Veritatis splendor. Tekst i komentarze, red. A. Szostek, Lublin 2001. W tym
kontekscie zobacz tez ciekawg monografie PL. Bergera, Pytania o wiare. Sceptyczna zacheta do
chrzescijanistwa, thum. pol. J. Lozinski, Warszawa 2007.
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ale jg nieustannie odkrywa przed wspoétczesnym czlowiekiem. Mozna powiedziec,
ze w przedziwny sposob osoba i dzielo Jana Pawtla II przypominajg trzy wielkie
koncepcje prawdy, ktére wydajg mi si¢ szczegdlnie wazne z punktu widzenia nie
tylko filozofii, ale i Zycia konkretnych ludzi. Kolejnos¢ ich przedstawienia jest tak-
ze kolejnoscig waznosci. Najpierw jest to méwienie o prawdzie jako odstonieciu,
»objawieniu” (veritas ut manifestatio). Nastepnie jest to mowienie o prawdzie jako
przyréwnaniu czy doréwnaniu (veritas ut adaequatio). I wreszcie — jest to spojrze-
nie na prawde jako wewnetrzng zgodnos¢ systemu twierdzen (veritas ut coheren-
tia)’. Wszystkie te trzy podejscia odnajdziemy - z réznym polozeniem akcentow
— we wszystkich tekstach Karola Wojtyly i Jana Pawta II.

Prawda w profilach poetyckich

Karol Wojtyla przez cale swe zycie, na miare olbrzyma intelektualnego i duchowe-
go, walczy o prawde w pluralistycznej kulturze, ktéra w rézny sposéb probowala
sie ,wyzwoli¢ z blasku i z mocy prawdy” W tej kulturze, w ktorej preferuje sie ,,ne-
gacje absolutng” i ,,niezgode na zbawienie™, mamy do czynienia - jak to okresla
Albert Camus - ,,z mordem prawdy”: Pisze migdzy innymi: ,,Skoro urodzilismy
si¢ i uksztattowali w takim $wiecie, w co wierzylismy? W nic. W nic, procz war-
tosci upartego sprzeciwu, w jakim z konieczno$ci trwalismy od samego poczatku.
Swiat, na ktérym przyszto nam zy¢, byt §wiatem absurdu, a nie istnieje inny, w ktd-
rym moglibysmy sie schronic (...). Caly czas jednak przesladowata mnie $§mieszna
obawa: nie mozna umrze¢ nie wyznawszy swoich ktamstw. Inaczej, jesli cho¢ jed-
no ktamstwo zostanie ukryte w zyciu, $mier¢ uczyni je ostatecznym... Ten absolut-

ny mord prawdy przyprawia mnie o zawr6t glowy™.

7 W. Strozewski, Tak - tak, nie - nie. Kilka uwag o prawdzie, ,,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 29-36.

8 Sa to wyrazenia Alberta Camusa, Czlowiek zbuntowany, ttum. pol. J. Guze, Krakow 1991,
s.41158.

* A. Camus, Upadek, ttum. ]. Guze, Warszawa 1957, s. 74-75.
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Zupelnie inne, kranicowo inne podejscie do prawdy, ,ktéra nie umiera’,
prezentuje Karol Wojtyta. On nieustannie o prawde pyta, ,,prawde odkrywa”
i nig si¢ raduje. W profilu zatytulowanym Mysl jest przestrzenig dziwng mtody
Woijtyla pisze:

»Bywa nieraz, ze w ciaggu rozmowy stajemy w obliczu prawd,

dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: zadne stowo, gest ani znak —

nie uniesie calego obrazu,

w ktory wejs¢ musimy samotni, by si¢ zmagac¢ podobnie jak Jakub.

Lecz nie tylko zmaganie z obrazem, ktory trzeba dzwiga¢ w swoich myslach,
z podobienstwem tych wszystkich przedmiotéw,

z ktorych cztowiek wewnetrznie si¢ sktada,

czyny nasze czyz zdolaja ogarnad, i to ogarna¢ az do dna,

te wszystkie glebokie prawdy, nad ktérymi mysle¢ nam wypada?”'

Prawda jako manifestatio znajduje si¢ w poezji Wojtyly niemal na kazdym kro-
ku. Przede wszystkim znajduje si¢ w poznawaniu Boga i czlowieka. Owa mani-
festatio ma w sobie sporo dramaturgii i trudnosci Zyciowych, ktérych - zdaniem
Wojtyly - ,oming¢ nie wolno” (chociaz mozna, tak jak uczynit to cho¢by Ca-

mus). Prawda jawi si¢ jako ,,horyzont zycia”. Dlatego Wojtyta pisze:

-Ominmy to wszystko w cztowieku -

Lecz omina¢ to nie najlatwiej:

Kiedy oczy zamieni z nim éw dziwny gleboki $wiat,

gdy pod palcami drzy jego zmeczone tetno,

czyz wszystko to razem dla ciebie naocznym nie staje si¢ Swiadkiem,
ze w jego kroku znuzonym ulice mijajg zbyt predko?

A przeciez ma on w ulicach swoj wlasny rytm,

ktéry go wcigz osacza i z prac najglebszych wywabia,

10 K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, [w:] tenze, Poezje i dramaty, Krakow 1979, s. 40.

19



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

ktory go na pét odstania, a na p6t w mroku zostawia —

nie mow, ze wcigz go odsuwa jak linia horyzontu

od wlasnej jego wielkosci zamknietej ciesning dni.

Rozmowa nasza trwa wérdd coraz wigkszych cierpien.

Gdy moéwisz, ze cierpi si¢ zawsze dla zasadniczych przemian,

ze czlowiek wreszcie si¢ zbudzi w glebi najciezszych swych prac -
o jakze wiele masz racji, o jakze ogromnie wiele!

lecz sadze, ze cztowiek najbardziej cierpi z braku «widzenia»™"'.

Wojtyla uwaza, ze czlowiekowi prawda jest potrzebna jak ,,przestrzeni potrzebna

jest kropla wiosennego deszczu'?

. Dlatego mlody poeta, wtedy jeszcze nieznany
$wiatu, robotnik kamieniotomu, przestrzega, ze ,,nie wolno zy¢ w bledzie” lub

»skazywac sie na btad” i dlatego pyta:

»Czyz mozna odja¢ myslom ich réwne, ciche dno?

— Moge pochyla¢ ulice ku jednej stronie jezdni,

we wzroku idacych dziewczat i chfopcoéw odkrywali biad (...),
A oni méwia:

— my$l nasza si¢ zwigzala z jasnoscig przedmiotow,

mysl nasza wierng zostala potedze zwyczajnych rzeczy,

a jedli tyle z nich nie otwarlo si¢ przed nami dotad,

to znaczy, ze nasza mysl nie zakonczyla si¢ jeszcze™".

Prawda dla Wojtyly ma ,,ciezar wlasciwy™'*. Jest dla niego nie tylko ,,zdolnoscia

dobrego widzenia” $wiata, ludzi, Boga, ale takze ,wyzwalajaca mocg” ludzkich su-

mien. Widac to szczegdlnie wyraznie w profilu Kamieniofom. Dla mtodego Woj-

tyly fundamentalne znaczenie ma przekonanie, iz prawde poznaje si¢ nie tylko
2 Tamze, s. 42.

3 Tamze.

4 Tamze.
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L~umyslem’, ale przede wszystkim ,sercem’, czyli ,,sumieniem”. Skoro ,historia
plynie przeciw pradowi ludzkich sumier’, to tym bardziej nabiera mocy fakt, iz te

sumienia muszg by¢ ,,silne mocg prawdy”. Robotnik z fabryki samochodéw moéwi:

»Mam dusz¢ otwartg. Pragne rozumiec.

Z kim walczg, dla kogo zyje?

Oto mysli mocniejsze niz stowa.

Brak odpowiedzi. Takich pytan nie stawiaj zbyt glosno.
Powré¢ tylko jak co dzien o szoéstej godzinie rano.

Skad wiesz, ze na wadze $wiata przewaza czlowiek?”'?

Jeszcze wieksze ,rozterki sumienia” ma robotnik z fabryki broni, stawia on swe

»sumienie przed Bogiem Prawdziwym’, i dlatego z przejeciem stwierdza:

»Nie wplywam na losy globu, nie wszczynam wojen.

Czy ide z Toba, czy przeciw Tobie — nie wiem.

Nie grzesze.

Dreczy mnie wlasnie to, Ze nie ja wptywam i nie ja grzesze,

ze tocze drobne zakretki i gotuje fragmenty zniszczen,

a nie ogarniam caltosci, nie ogarniam doli czlowieczej.

Ja tworzylbym inng calos$¢ i inng dole (lecz jakze bez fragmentéw?),
w ktorej ja sam zaréwno, jak kazdy inny czlowiek

bylby ta sprawa, rzetelng i §wieta,

ktorej nikt nie przekresli w uczynkach

i nie zaklamie w mowie.

Swiat, ktéry tworze, nie jest dobry - lecz ja nie tworze ztego $wiata!

Czy to wystarcza?”'¢

5 K. Wojtyla, Robotnik z fabryki samochodéw [z poematu Profile Cyrenejczykal, [w:] tamze, s. 54.
¢ K. Wojtyla, Robotnik z fabryki broni [z poematu Profile Cyrenejczyka], [w:] tamze, s. 54.
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Wedlug Woijtyly do prawdy dochodzi ,,cztowiek emocji’, ,,cztowiek woli” i ,,czto-
wiek intelektu” - czyli ,,caly czlowiek’, majacy dusze i cialo'. Ten czltowiek ma
$wiadomos¢ braku proporcji miedzy nieskonczonoscig istnienia Boga i skon-
czonoscig ludzkich mozliwosci poznawczych. Dlatego miody Wojtyla jest prze-
konany, Ze to skromne poznanie Boga, ktdre wyraza si¢ w podziwie, musi by¢
wyprzedzone i dopelnione przez mito$¢. W Piesni o Bogu ukrytym (maszynopis

autora, datowany w 1944 — Archiwum Watykanskie) poeta pisze:

»Prosze, wyjdz, Panie, ode mnie

i mysli mojej omylnej

nie narazaj na takg niemoc,

nie narazaj na taka bezsilno$¢.

- bo nie ma takiej wdziecznosci,

aby objeta nieskoniczonosc,

zeby serce objeto Ciebie

stoneczng smuga czerwong —

— a chocby objeto $wiat

i cho¢by rozptonat do szatu,

i cho¢bym rozdal siebie

- wiem, ze nic nie oddatem.

A Ty jeszcze co dzien pomnazasz

moja bezsilnos¢,

poddajac Twa nieskonczonos¢

pod moja mysl omylna.

O Panie, przebacz mej mysli, ze nie dos¢ jeszcze miluje,
przebacz milosci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli,
ze chfodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje

i nie ogarnia ptongcym ogniskiem.

7" Por. K. Wojtyla, Profile Cyrenejczyka, [w:] tamze, s. 55.
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Ale przyjmij, Panie, ten podziw, ktory si¢ w sercu zrywa,

jak zrywa sie potok w swym zrodle”'®.

Prawda w poszukiwaniach filozoficznych

W perspektywie personalistycznej wizji Karola Wojtyly czlowiek nie jest kreato-
rem prawdy, ale jej odkrywca. Dlatego tez podstawowym obowiazkiem czlowie-
ka jest poszukiwanie prawdy, ktore jest jedng z pierwszych powinnosci moral-
nych. Nie mozna bowiem méwic o jakiejkolwiek moralno$ci bez uwzglednienia
prawdy i wolnosci czlowieka. W tym konteks$cie juz sama wolnos¢ i racjonalne
zdolno$ci poznawcze czlowieka — osoby sg podstawowg wartoscig, a wigc czyms$
cennym. Dzieki swoim zdolno$ciom poznawczym, cztowiek posiada mozno$é
poznania prawdy i na tym polega tez jego godnos¢ jako cztowieka. To rozum-
ne poszukiwanie prawdy dotyczy poznania teoretycznego, ale réwniez na nim
opiera si¢ dzialanie praktyczne. Zaréwno jedno, jak i drugie poznanie realizuje
sie w zyciu kazdego czlowieka, posiadajac tam swoj wymiar moralny®. Dazac do
poznania prawdy, czlowiek szuka zaréwno tej prawdy, ktéra dotyczy prozaicz-
nej rzeczywisto$ci dnia codziennego, jak i pelni prawdy, gdyz kazda prawda ma
charakter uniwersalny. Zdolnos$¢ do poznania prawdy jest osadzona na posia-
danej przez czlowieka zdolnosci do abstrakcyjnej refleksji, ktora otwiera przed
nim droge do stopniowego zdobywania systematycznej wiedzy. Poznana prawda
i zdobyta wiedza prowadzi cztowieka do afirmacji prawdy w caloksztalcie jego
logosu i ethosu zycia. Czlowiek odkrywajacy prawde i zyjacy prawda jest ,,praw-
dziwym” czlowiekiem, to znaczy czyni wszystko zgodnie z wartoscig i godno-
$cig swojej osoby. W tym jednym dziataniu ludzkim zwigzanym z prawda ujaw-
niajg si¢ trzy plaszczyzny prawdy, ktore sg $cidle zintegrowane w osobie ludzkiej:

plaszczyzna epistemologiczna (poznanie prawdy), plaszczyzna moralna (zycie

18 K. Wojtyta, Pies#i o Bogu ukrytym, [w:] Jan Pawel 11, Prawda. Antologia tekstéw, oprac.
J. Kupczak, Krakow 2006, s. 16.

¥ Por. W. Chudy;, Filozofia ktamstwa, Warszawa 2003, s. 380.
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prawda, dzialanie zgodne z wartoscig osoby) oraz plaszczyzna ontyczna (bycie
prawdziwym czlowiekiem). Zintegrowanie osoby w prawdzie gwarantuje au-
tentycznos¢ czlowieka, to znaczy réwniez takie dziatanie, ktore zawsze bedzie

urzeczywistnianiem dobra®.

W ujeciu integralnego personalizmu Wojtyly cztowiek jako osoba jest isto-
ta racjonalna, zdolng do odkrywania prawdy oraz istota wolna, czyli zdolna
do przekazywania i komunikowania prawdy. Czlowiek jest istota dynamiczna,
ktéra bedac tym, kim jest, jednoczesnie ciagle si¢ staje. Wilasciwy czlowiekowi
dynamizm nie ma charakteru chaotycznego. Racjonalnos¢ cztowieka, bedaca
wyrazem i przejawem jego duchowosci, wyznacza kierunek owego dynami-
zmu i sposob jego realizacji. Czlowiek winien stawac sie bardziej cztowiekiem
i swoje Zycie czyni¢ coraz bardziej ludzkim, czyli powinien stawac si¢, méwiac
w kategoriach etycznych, lepszym. Cztowiek doskonalac siebie przede wszyst-
kim dziala moralnie, realizuje dobro. Moralno$¢ nie jest wiec abstrakcyjna, idea
zwigzang z pewnymi normami regulujagcymi ludzkie postgpowanie. Jest ona re-
alng wlasnoscia podmiotu i jego dzialania oraz posiada wymiar osobowy. To
nie tylko dzialanie czlowieka jest moralnie dobre lub zle, ale takze sam osobowy
podmiot jako sprawca dzialania staje si¢ lepszy, rozwija swoje cztowieczenstwo.
»Podejmujac bowiem dzialanie etyczne i postepujac zgodnie ze swoja wolng
i prawidlowo uksztaltowang wolg, cztowiek wchodzi na droge wiodaca do szcze-

$cia i dazy do doskonatosci™'.

W historii mysli ludzkiej, a zwlaszcza w tak zwanych koncepcjach ,,postepu’,
w skrajnych nurtach racjonalizmu, wielokrotnie odwotywano si¢ do ogromnych
mozliwosci poznawczych czlowieka i do jego osiagnig¢ naukowo-technicznych,

niejednokrotnie je falszywie absolutyzujac. W parze z nimi szla czgsto negacja

20 Zob. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnéw 2005,
s. 373-378.

! Jan Pawel II, Encyklika ,,Fides et ratio, Watykan 1998, nr 25, 98 [dalej: FR]. Jan Pawet II
twierdzi, ze etyka filozoficzna ,,odwoluje si¢ do prawdy o dobru, a wigc nie jest ani subiektywi-
styczna, ani utylitarystyczna. Taki typ etyki implikuje i zaklada okreslong antropologie filozoficz-
ng i metafizyke dobra” (tamze, nr 98).
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moralnosci, duchowosci, Transcendencji, ktorej skutkiem bylo wykorzystanie
owocow ludzkiego poznania i dzialania (réwniez techniki medialnej) przeciwko
samemu czlowiekowi, do tego stopnia, ze zamiast postepu ludzkosci dokonywata
sie jej moralna degradacja. Alternatywa dla takich pogladéw i tendencji nie jest
negacja mozliwosci poznawczej ludzkiego rozumu, negacja racjonalnosci®, ale
raczej proba odnalezienia harmonii i jednos$ci pomiedzy poszukiwaniem praw-
dy a realizowaniem dobra, odkrywanie aksjologicznej zaleznosci miedzy etyka
a technika, poznawanie twodrczej korelacji pomiedzy cztowiekiem a mediami.
Czlowiek jest powigzany $cisle ze §wiatem przedmiotowym, z calym kosmosem,
ale transcenduje go poprzez swoja racjonalnos¢ (§wiadomos¢, wolno$é, mitosé).
Czlowiek jest jedyng istotg posrdd bytow tego $wiata, ktora moze go racjonal-
nie poznawac i bada¢. W tym $wiecie czlowiek chce poznawac i wiedzie¢, chce
wiedzie¢ coraz wigcej, chce poznaé nature otaczajacej go rzeczywistosci, ale
poszukuje takze prawdy o logosie i ethosie tego $wiata, odkrywajac i poznajac
obecne w nim warto$ci. Pytania: jak, skad, dlaczego? — towarzysza nieustannie
ludzkiej historii. Mygl, jezyk, poszukiwanie sensu i prawdy ostatecznej — to fe-
nomeny $wiata ludzkiego, odrdzniajace go od reszty kosmosu. Co wigcej — tylko
czlowiek jest w stanie wlaczy¢ w te procesy zdobycze swojej wiedzy i calg pote-
ge medialng, ktéra winna mu ze swej natury stuzy¢®. Kluczem do wlasciwego
orientowania si¢ czlowieka w tym $wiecie jest poznana prawda, réwniez prawda
o istniejagcym w $wiecie porzadku moralnym, gwarantujagcym wilasciwg reali-
zacje ludzkich mozliwos$ci poznawczych i praktyczno-technicznych. Okreslenie
~wlasciwa” ma konotacje moralne, oznaczajgc to, co stuzy dobru, czyli jest zgod-
ne z poznang prawdg o celu i warto$ciach ludzkiego zycia. Mozna powiedzie¢, ze

warto$ci s3 nieustannym zrédlem fascynacji dla ludzkiego zycia i myslenia oraz

22 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzywaniu pojeé z zakresu nauk Scistych
przez postmodernistycznych intelektualistow, Warszawa 1999, s. 59 n.

2 Por. S. Kowalczyk, Filozofia kultury. Préba personalistycznego ujecia problematyki, Lublin
1996, s. 121. Czlowiek dysponuje jako osoba zdolnosciami poznawczymi. Zdolnosci te s dla
niego nieoceniong wartoscig. Wiele wspodtczesnych dziatan medialnych stara si¢ je jednak zane-
gowac, ograniczy¢ albo ukierunkowac przeciwko samemu czlowiekowi. Por. M. Ifowiecki, Czas
wielkiego Sciemniania, [w:] Media i kultura, red. A. Kobylinski, Plock 2002, s. 35 n.
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zrodtem afirmacji prawdy o nich samych. Prawda jawi sie¢ w ludzkim poznaniu
jako ,,prawda bycia” i ,,prawda dobra”. Mozna wigc powiedzie¢, ze bycie dobrym
oraz wlasciwa relacja miedzy byciem a dobrem mozliwe sg jedynie przez praw-

de, bedacg podstawowyq wartoscig poznawcza.

Wartosci poznawcze zwigzane sg $cisle z intelektualnym poznaniem czto-
wieka. Poznanie to obejmuje rézne procesy: abstrahowania, uniwersalizacji,
heurezy, racjonalnego wartosciowania, oceny, wydawania sadéw, wnioskowa-
nia, twdrczosci itp. Wymienione procesy poznawczo-intelektualne nie daja sie
ujac i opisac przy pomocy kategorii materialnych, np. ilosci, przestrzeni i czasu,
chociaz w tych kategoriach ilosciowych, przestrzennych i czasowych funkcjo-
nuja media. Media nie moga jednak dziala¢ bez obecnosci myslacych i komuni-
kujacych si¢ podmiotéw. Dlatego podstawowa wartoscig poznawcza, bez ktdrej
czlowiek i jego media nie moga funkcjonowac, jest myslenie i rozumienie. My-
$lenie jest ze swej natury procesem niematerialnym, cho¢ funkcjonalnie zwia-
zanym z systemem neurologicznym czlowieka. Jest wlasciwoscig rozumnej oso-
by, ktéra pragnie poznac rzeczywistos$¢, czyli poszukuje prawdy. Kazde pytanie,
stawiane przez czlowieka, jest w rzeczywistosci pytaniem o prawde. Z tej racji
zycie ludzkie mozna okresli¢ jako ,,bycie ku prawdzie” i dlatego, ze jest oparte na
racjonalnoéci, juz samo w sobie jest warto$cig, poniewaz orientuje si¢ i zmierza

ku warto$ci centralnej, jaka jest prawda®.

Prawda znajduje si¢ w zasiegu mozliwosci poznawczych i egzystencjalnych

czlowieka, ale jest odkrywana czesto z wielkim trudem i przy wykorzystywaniu

2 Dyskurs wokét natury i kryteriéw prawdy, zaréwno w aspekcie teoretycznym, jak i prak-
tycznym, jest bardzo ozywiony, poszukujacy przy tym plaszczyzn kompatybilnosci. Por. m.in.:
K. Kijania-Placek, Prawda i konsensus. Logiczne podstawy konsensualnego kryterium prawdy,
Krakow 2000, s. 17-28; Prawda a metoda. Aporie mysli wspélczesnej, red. J. Jaskdta, A. Olejar-
czyk, Wroctaw 2003; Racjonalnosc i styl myslenia, red. E. Mokrzycki, Warszawa 1992; Miedzy
prawdg i normg a bledem, red. E. Zarnecka-Biaty, Krakéw 1997; Postacie prawdy, red. A. Jonkisz,
Katowice 1999, s. 11-222; H.G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej,
Krakow 1993; J. Szymura, Czy prawda moze nie istniec?, [w:] Postacie prawdy, dz. cyt., s. 11-26;
Rozumnos¢ i racjonalnosé, red. T. Buksinski, Poznan 1997; J. Habermas, Pojecie racjonalnosci ko-
munikacyjnej w swietle teorii aktéw mowy, [w:] Rozumnos¢ i racjonalnosé, dz. cyt., s. 51-78.
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rozmaitych metod®. Chodzi tutaj przede wszystkim o prawde ludzkiego pozna-
nia. Abstrahujgc od réznych interpretacji natury, rodzajow i kryteriéw prawdy,
mozna powiedzie¢, ze kategoria prawdy zaklada obecnos¢ trzech elementdw: su-
biektywnego i obiektywnego oraz laczacej je relacji poznawczej. Pierwszy z nich
to poznajacy podmiot — czlowiek, drugi — to obiektywna rzeczywisto$¢ jako
przedmiot poznania. Pomiedzy obu elementami prawdy zachodzi, najogélniej
mowiac, korelacja ,,odpowiedniosci”. Te podstawowe elementy prawdy, podmiot
(cztowiek) i przedmiot (obiektywna rzeczywisto$¢) oraz relacja poznawcza, sg
ze sobg integralnie powigzane. Wszelkie procesy poznawcze, zachodzace w tym
obszarze, oparte s na racjonalnosci podmiotu, ktdry tylko na takim fundamen-
cie jest w stanie odkrywa¢ prawde o bogatej rzeczywistosci $wiata, w ktérym
zyje. Poniewaz prawda jest zwigzana z czltowiekiem (jest czyms$ danym i zada-

nym czlowiekowi), dlatego doswiadcza on ustawicznego ,,glodu prawdy”.

Warto zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden aspekt prawdy. Wartos¢ prawdy po-
lega takze na jej manifestowaniu sie, ,,samoodstonigciu” si¢ w cztowieku. Kazda
poznawana rzeczywisto$¢ inaczej si¢ czlowiekowi manifestuje. Dlatego tez kazdy
osobowy podmiot, chcacy dotrze¢ do prawdy, nie powinien trwa¢ w biernosci,
przeciwnie, prawda wymaga niejednokrotnie skomplikowanych zabiegéw po-
znawczych, zmian nastawien, ciaglej, racjonalnej kontroli, ,,czystoéci” intencji
itp. W odkrywaniu prawdy ,,nie powinno chodzi¢ tylko o wykazanie zgodnosci
poznawania i przedmiotu, a tym bardziej tego, co psychiczne z tym, co fizyczne
ani takze o wykazanie zgodnosci tresci §$wiadomo$ciowych miedzy sobg. Cho-
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dzi o wykazanie «bycia-odkrytym» bytu samego™. Obiektywno-realistyczna
koncepcja prawdy nie sprowadza prawdy do przestrzeni ludzkiej subiektywno-

$ci, ale pokazuje jej zwiagzek z obiektywng rzeczywistoscig poprzez komunika-

» Nalezy przy tym podkresli¢ zlozono$¢ prawdy i jej wielowymiarowo$é. Wyrdznia sie
bowiem rézne plaszczyzny prawdy: prawda logiczna, epistemologiczna, prawda ontologiczna,
prawda egzystencjalno-etyczna, prawda naukowa, prawda teologiczna. Por. A. Keller, Allgemei-
ne Erkenntnistheorie, Stuttgart 1982, s. 104-169; Der Wahrheitsbegriff. Neue Erklirungsversuche,
red. L.B. Puntel, Darmstadt 1987; R. Rozdzenski, Filozofia poznania. Zarys problematyki, Krakow
2003, s. 49-106; J. Wilenski, Epistermologia, t. III: Prawda i realizm, Krakéw 2003.

% M. Heidegger, Bycie i czas, Warszawa 2004, s. 297.
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cyjne, korespondencyjne relacje poznajacego podmiotu z poznawanym przed-
miotem”. Warto$¢ prawdy odslania si¢ w tej wlasnie komunikacyjnej relacji.
Dlatego — patrzac nieco z innej strony na prawde — stanowi ona rodzaj komu-
nikacyjnego odkrywania logosu §wiata. Umyst ludzki rozpoznaje prawde rzeczy,
ich wewnetrzny logos, sens, strukture. Dzieki temu rzeczywistos$¢ jawi sie jako
czytelna, sensowna, racjonalna, a ludzie potrafig si¢ miedzy soba autentycznie
porozumieé. Dzieki poznanej prawdzie o obiektywnym $wiecie wartosci, mozli-
wa jest w wyborach i dzialaniu cztowieka prosta i klarowna polaryzacja wartosci
i antywartosci, ktora czyni zycie ludzkie autentycznym i odpowiedzialnym. Su-
biektywizacja prawdy w perspektywie wartosci powoduje tworzenie falszywego
$wiata wartosci lub zobojetnienie aksjologiczne. W jednym i drugim wypadku
ostateczng konsekwencjg braku prawdy o wartosciach obiektywnych bedzie po-
stepujaca destrukcja moralna oraz deprawacja godnosci ludzkiej. Obydwa skut-
ki, wynikajace z naruszenia aksjologicznej harmonii czlowieka, maja u swoich
podstaw negacje prawdy. Obydwa réwniez neguja obiektywny porzadek rzeczy-
wisto$ci na rzecz — jak pisze W. Chudy — ,jakiej$ postaci ludzkiego interesu
wlasnego, niekiedy wystepujacego w formie przejaskrawionego obrazu $wiata
lub cztowieka, stworzonego przez wyobraznie lub pyche. Zaniechanie wartosci
prawdy prowadzi do podwazenia calego planu $wiata i sensu wlasnego Zycia.
Przy normalnej postawie moralnej cztowieka, ktéry nie bez btedéw, watpliwosci
i wad wierzy jednak w istnienie prawdy i dazy do jej ujecia, w polu intelektu
praktycznego osoby bezustannie dochodzi do pytan pod adresem jej wlasnych

7 Kilka orientacji filozoficznych ujmuje prawde relatywnie. Pierwsza orientacja wiaze si¢
z subiektywizmem i relatywizmem poznawczym, ktore wykluczaja istnienie prawdy absolutne;.
Podwazajg one obiektywizm prawdy i jej kryteridéw, operujac subiektywnymi kryteriami praw-
dy, niepewnoécia przekonan, niedokladnoscig sadéw, nieostroscig uzywanych sformulowan itp.
Relatywizm teoriopoznawczy wystepowal niejednokrotnie w dziejach ludzkiej mysli, a jego kla-
syczng postacig jest sceptycyzm. Drugg orientacjg sa poglady agnostycyzmu epistemologiczne-
go, kwestionujacego zaréwno mozliwosci poznawcze cztowieka w okreslonych obszarach, jak
i zakres poznania. Sensualizm i idealizm jako poglady z trzeciej orientacji redukujg poznanie
do okreslonych, zamknietych struktur poznawczych, ograniczajac mozliwos¢ poznania prawdy
obiektywnej oraz twierdza, ze wszystko, co spostrzegamy poza sobg, jest jedynie odbiciem na-

szych spostrzezen. Por. U. Blau, Wahrheit von innen und aufSen, [w:] Der Wahrheitsbegriff. Neue
Erkldrungsversuche, red. L.B. Puntel, dz. cyt., s. 298-329.
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rozpoznan warto$ci”®. Dazenie do prawdy, mimo réznych przeszkod, btedow
i ograniczen mozliwosci poznawczych czlowieka, jest podstawowg powinnoscia
moralng osoby ludzkiej, ktdra jest zdolna warto$ciowac¢ wszelkie swoje dzialania
w oparciu o swoja podstawowg zasade etyczng poszanowania prawdy, zasade

prawdomoéwnosci.

Powinnos¢ etyczna prawdomownosci

Prawda jest jedng z fundamentalnych wartosci na wielu plaszczyznach zycia
czlowieka. Jawi si¢ ona w bogatej przestrzeni aksjologicznej jako podstawowy
punkt odniesienia oraz istotny warunek zakorzeniania si¢, obiektywizacji i urze-
czywistniania si¢ innych wartoéci. Stanowi ona nie tylko fundament porzadku
moralnego, ale sama staje si¢ wartoscia etyczng jako prawdoméwno$¢. Prawda
zawiera w sobie, oprocz wielu innych, ogromny potencjal powinnoséci moral-
nych, przede wszystkim powinno$¢ mdéwienia prawdy. Prawdoméwnos¢ jako
warto$¢ i jako powinno$¢ stanowi podstawe etyki, w ktdrej jako pierwsza i pod-
stawowa norme postgpowania podaje si¢ zasad¢ prawdy, zasade prawdomdw-
nosci, zasade szacunku dla prawdy, zasad¢ komunikowania prawdy. Niezaleznie
od réznych sformulowan, zasada ta stanowi podstawe etyki oraz podstawowe

kryterium warto$ciowania dziatan ludzkich.

Prawdomoéwnos¢ wynika — jak to okresla K. Wojtyta - ,,zaréwno z mocy
wigzacej samej prawdy”*, jak i z faktu, ze ,,0soba jest takim dobrem, z ktérym
nie godzi si¢ jego uzywanie”. Ta norma personalistyczna o tresci zaréwno po-
zytywnej, jak i negatywnej wyraznie stawia granice wolnosci dla kazdego, kto

ma do czynienia zaréwno z prawda, jak i osoba.

# W. Chudy, Filozofia klamstwa, dz. cyt., s. 381.
* Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, wyd. II, Krakow 1985, s. 29.
K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 42.
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Prawdomoéwnos¢ jest takg warto$cig i sprawnoscig etyczna, ktéra wynika
ze zglebiania i przekazywania prawdy. Owo zglebianie i przekazywanie moze
by¢ rozmaite: moze przybiera¢ posta¢ prawdziwego $wiadectwa, racjonalnego
poznania szeroko rozumianego czy tez tworzenia i komunikowania informacji.
U podstaw przekazu prawdy musi by¢ zawsze jej poznanie. Podstawg odpowie-
dzialnosci moralnej cztowieka za jego wolne i $wiadome wybory oraz dziatania
jest nie tylko aktualne poznanie prawdy o rzeczywistosci, ktora chce przekaza¢,
ale przede wszystkim uprzednie poznanie prawdy o rzeczywisto$ci moralnej,
o $wiecie wartosci i porzadku moralnym. Nie trzeba dodawa¢, ze owa prawda
winna realizowac kryteria obiektywnosci, gdyz tylko wtedy moze by¢ podstawa
komunikacji, ktdra si¢ przeciez realizuje w przestrzeni obiektywnos$ci. Mozna
wiec powiedzieé, ze realizowanie dobra jest uwarunkowane prawda o warto-
$ciach i o rzeczywistosci, w ktorej sie dokonuje. Pierwsza zatem powinnoscia
moralng jest odkrywanie prawdy o rzeczywistosci, azeby tworzone i przekazy-
wane informacje oprze¢ na prawdziwym poznaniu. We wspétczesnych uwarun-
kowaniach spoteczenstwa informacyjnego proces poznawania rzeczywistosci
dokonuje si¢ w duzej mierze za posrednictwem mediéw lub tez jest uzalezniony
od przekazéw medialnych. Nie dziwi wiec w tym kontekscie fakt, ze podstawo-
wa zasadg funkcjonowania mediéw winna by¢ zasada prawdomoéwnosci™. Te
zasade glosil, promowal i postulowal Jan Pawel II w swoim bogatym nauczaniu

etycznym, dotyczacym funkcjonowania wspolczesnych mediow.

Mowienie, przekazywanie prawdy i $wiadectwo o niej jest wigc jedna z pod-
stawowych warto$ci moralnych, na ktérej winno sie oprze¢ - wedlug Jana Pawta
IT - funkcjonowanie medidw. Kategoria prawdy nie jest i nie moze by¢ przedmio-
tem analiz réznorodnych empirycznych teorii medialnych, poniewaz jako kate-
goria etyczna wykracza poza empiryczny obszar analiz medialnych. Kategoria ta
nie moze jednak znikna¢ z refleksji nad mediami, wrecz przeciwnie, kazde racjo-
nalne spojrzenie na obszar medialny pokazuje ogromng potrzebe respektowania

tej kategorii w calym obszarze funkcjonowania mediéw. Ta potrzeba prawdy jako

' Moral in einer Kultur der Massenmedien, red. W. Wolbert, Freiburg 1994, s. 8 n.
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kategorii etycznej wskazuje tym samym na koniecznos¢ etyki medidw, opartej na
prawdzie i preferujacej zasade prawdomoéwnosci, ktéra jest mocno osadzona na

wartosci i godnosci czlowieka, o czym juz wczesniej rozwazalismy.

Z samej natury prawdy wynika konsekwentnie imperatyw etyczny w rela-
cjach miedzyosobowych oraz w komunikacji medialnej, dotyczacy szacunku
i ochrony prawdy. Bez prawdomdéwnosci, czyli tej sprawnosci moralnej, ktora
sklania poszczegdlne osoby do przekazywania prawdziwych informacji oraz bycia
prawdziwym w jezyku i w przekazie medialnym, zycie spoteczne byloby po pro-
stu niemozliwe, gdyz wszelki blad, falsz, manipulacja prawda oraz kltamstwo na-
rusza podstawowe wigzi wspolnoty: wzajemne zaufanie, otwarcie si¢ na drugich,
wspolprace itp. Prawda jest warto$cig konstytutywng zaréwno dla integralnosci
osoby, jak réwniez dla jednosci i integralno$ci wspolnoty. Jakakolwiek negacja tej
warto$ci poprzez informacje niosace falsz podwaza podstawy wspdlnoty, a w wy-
miarach jednostkowych narusza godnos$¢ wszystkich oséb, bedacych w zasiegu
falszywych informacji. Prawdomoéwnos¢ jako podstawa funkcjonowania mediow
gwarantuje realizacj¢ ich funkcji osobowo-spotecznych. Klamstwo natomiast,
jako przeciwienstwo prawdomoéwnosci, zawsze bedzie moralnym ztem, gdyz jest
ono zaprzeczeniem lub znieksztalceniem prawdy we wszystkich jej wymiarach

(logicznym, epistemologicznym, ontycznym czy moralnym)?.

Z tym medialnym aspektem prawdy dobrze koresponduja refleksje i dysku-
sje aksjologiczne, dotyczace ,wyzwolenia przez prawde¢’, prowadzone na gruncie
etyki i aksjologii, szczegdlnie dynamicznie w XX wieku. W tych dyskusjach swoje
poczytne miejsce zajmuje K. Wojtyta® i D. von Hildebrand**. Obydwaj — chociaz

32 Por. W. Chudy, Filozofia kfamstwa, dz. cyt., s. 375-389.
3 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 165 n., 285 n.

** Por. D. von Hildebrand, Fundamentalne postawy moralne, [w:] D. von Hildebrand i inni,
Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 10-50; D. von Hildebrand, Gesammelte Werke, t. 1-10, Regens-
burg-Stuttgart 1971-1984; D. von Hildebrand, Przemienienie w Chrystusie, Krakow 1982; D. von
Hildebrand, Serce. Rozwazania o uczuciowosci ludzkiej i uczuciowosci Boga-Czlowieka, Poznan
1985; D. von Hildebrand, Rola ,,obiektywnego dobra dla osoby” w dziedzinie moralnosci, ,,Znak”
1975, nr 256, s. 1289-1308; D. von Hildebrand, Kategorie waznosci, [w:] Z fenomenologii warto-
sci, red. W. Galewicz, Krakow 1988, s. 131-160.
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w rézny sposob — podkreslali to, ze poznanie wartosci prawdy jest aktem bezpo-
$redniego uczestnictwa, w ktérym oczywiste staje sie, ze z kazdym falszem zwia-
zana jest antywarto$¢, kazde za$ uzgodnienie sadu z istniejagcym stanem rzeczy
jest aksjologicznie pozytywne. Oczywiste staje sie rowniez to, ze warto$¢ prawdy
i jej przekazywanie jest warto$cia moralnie doniosla i dotyczy wszystkich oséb,
uczestniczacych w wymianie débr i wartosci, a wiec réwniez w komunikacji
medialnej. Punktem wyjscia w tych analizach jest obiektywizm prawdy, ktérego

gléwna teza glosi, iz cztowiek ,,nie stwarza” prawdy, ale ja ,,odkrywa”>.

Odkrywanie prawdy i obalanie kreowanej prawdy

Wazna wydaje si¢ by¢ teza o potrzebie i konieczno$ci odkrywania prawdy, glo-
szonej przez Wojtyle — Jana Pawla II. Jest on $wiadkiem tego, ze czlowiek nie
jest ,tworca prawdy’, ale jest jej ,odkrywca”. W kulturze pluralistycznej Woijtyla,
zaréwno jako duszpasterz, jak i wykladowca akademicki, stoi na strazy realizmu
poznawczego. Odkrywa i usuwa réwnocze$nie pierwszy z mitéw, ktéry mowi,
ze cztowiek nie moze poznac prawdy o sobie, o $wiecie, o Bogu™. Juz w wstepie
do Rozwazat o istocie cztowieka pisze: ,,Zakladamy tedy, ze umysl nasz dosie-
ga poza-umyslowej rzeczywistosci i zdolny jest ujmowa¢ samgq jej istote. Takie
nastawienie odrdznia nas od wszelkiego rodzaju agnostykow czy tez idealistéw,
ktdrzy (...) obrazu $wiata nie wydobywaja z przedmiotowej rzeczywistosci, ale
uznajg go za czysty wytwdr myslacego podmiotu™. I dalej pisze: ,W konse-

kwencji taka postawa poznawcza zwrécona jest ku przedmiotowej rzeczywi-

* Por. J. Seifert, Sumienie, poznanie, prawda, ,Ethos” 1991, nr 15-16, s. 40-48.

¢ Przykladem moze by¢ m.in. zbidr konferencji wyglaszanych w parafii $w. Floriana od
20 listopada 1949 roku w krypcie dla mtodziezy akademickiej. Karol Wojtyla juz wowczas for-
muluje swoje najbardziej fundamentalne przeswiadczenia dotyczace filozoficznego poznania
czlowieka. Warto zwrdci¢ uwage na zaakcentowane wyraznie stanowisko realizmu poznawczego
oraz na szczegdlne znaczenie przypisane kategorii doswiadczenia. Por. K. Wojtyta, Rozwazania
o istocie cztowieka, Krakow 1999, s. 15-20.

7 Cyt. za: Jan Pawet II, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 23.
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sto$ci, ktérg ujmuje i ttumaczy - stad jest ona obiektywistyczna. Przedmiotem
poznajgcym interesuje si¢ ona miedzy innymi jako narzedziem poznania, nie
za$ jako zrédlem poznania®®. Zrédtem poznania jest prawda. Nie dziwi wiec
konkluzja antropologiczno-poznawcza Wojtyty, ktéry notuje: ,,Kluczowg pozy-
cje (i to zupelnie dostownie — kluczows) w badaniu i interpretacji tej rzeczywi-

sto$ci zajmuje czlowiek™.

Drugim mitem, ktéry jest nie do przyjecia dla Wojtyty, Ze mit-pokusa, ze nie
istnieje prawda obiektywna, a istniejg tylko prawdy subiektywistyczne. Sg to praw-
dy ,,stwarzane” przez poszczegolnych ludzi. Jest to mit majacy rozliczne wcielenia
we wspolczesnej kulturze. Zagadnienie subiektywizacji prawdy staje si¢ jednym
z najbardziej wezlowych zagadnien antropologicznych, poznawczych i etycznych.
Jako weztowe nie moglo by¢ pominigte przez Wojtyle. Warto przypomnie¢, ze juz
w Mitosci i odpowiedzialnosci K. Wojtyla wyraznie moéwi, iz ,,subiektywizm to co$
zasadniczo r6znego od subiektywno$ci™*: i stwierdza: ,,Juz w analizie upodobania
(rozdzial II, cze$¢ druga) zwrdciliSmy uwage na to, ze uczucie jakby zmieniato
kierunek przezywania prawdy. Czlowiek - istota rozumna - posiada naturalng
potrzebe poznawania prawdy i kierowania sie nia; chodzi o obiektywna prawde
dziatania, w ktdrej zawiera si¢ sam rdzen ludzkiej moralnosci. Otdz uczucie nie-
jako odwraca «wzrok prawdy» od tego, co obiektywne w dzialaniu, od przedmio-
tu czynu i od czynu samego, a zwraca go w strong tego, co w nim subiektywne,
w strone samego przezycia. Uczucie sprawia, ze §wiadomo$¢ ludzka zostaje przede

wszystkim zaabsorbowana subiektywng oceng™

. Dlatego dla Wojtyly tak wazna
jest — jak to sam okresla — ,,prawdziwos¢ przezycia”. Przezycie jest prawdziwe, czyli

»autentyczne’, o tyle, o ile jest nasycone prawdziwym (szczerym) uczuciem®. Dla-

% Tamze.

3 Tamze, s. 24.

K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1986, s. 138-141.

1 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 82.

# K. Wojtyla notuje dalej: ,,Fakt ten ma dwa nastepstwa: 1° dokonuje sie przy tej sposob-
nosci jakas «dezintegracja»: aktualne przezycie wyrasta ponad calg reszte faktow obiektywnych,
a przede wszystkim zasad, ktorym one podlegaja — wylamuje si¢ z ich catoksztattu; 2° na miejsce
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tego tez — jak mowi K. Wojtyta - ,,subiektywizm uczucia stanowi szerokg brame,
przez ktérg do milosci kobiety i mezczyzny moga wejs¢ rozne uczynki, wewnetrz-
ne czy zewnetrzne, ktére nie s zgodne z obiektywng istota milosci (...). Od tej
postaci subiektywizmu, od subiektywizmu uczug, prosta i fatwa droga do subiek-
tywizmu warto$ci, tak fatwa, ze po prostu nie wida¢, dlaczego i w jaki sposéb nia
nie pdjs¢, skoro sie raz juz weszto na pochyta rownie subiektywizmu. Mito$¢ sama

jest nastawiona na warto$¢ obiektywng ™.

Ostatecznie caly ten watek zwigzany z dominacjg mitéw subiektywistycz-
nych Jan Pawel II tak ujmuje w Veritatis splendor: ,,Jak fatwo zrozumie¢, istnieje
zwigzek miedzy ta ewolucja a kryzysem wokét zagadnienia prawdy. Zanik idei
uniwersalnej prawdy o dobru, dostepnym poznawczo dla ludzkiego rozumu,
w nieunikniony sposéb doprowadzit takze do zmiany koncepcji sumienia: nie
jest juz ono postrzegane w swojej rzeczywistosci pierwotnej, czyli jako akt ro-
zumowego poznania dokonywany przez osobe, ktora w okreslonej sytuacji ma
zastosowa¢ wiedz¢ uniwersalng o dobru i tym samym wyrazi¢ swéj sad o tym,
jaki sposob postepowania nalezy uznac tu i teraz za stuszny. Powstata tendencja,
by przyzna¢ sumieniu jednostki wytaczny przywilej autonomicznego okreslania
kryteriow dobra i zfa oraz zgodnego z tym dziatania. Wizja ta faczy sie z etyka
indywidualistyczng, wedlug ktdrej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy,
réznej od prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencji, indywidualizm
prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej”*

Konkluzja do tych analiz znajduje si¢ w Veritatis splendor i brzmi: ,Niektore
nurty wspolczesnej teologii moralnej, pozostajac pod wptywem wspomnianych

tendencji subiektywistycznych i indywidualistycznych, interpretuja w nowy

owych zasad obiektywnych, ktére stanowig sprawdzian warto$ci danego czynu, wchodzi warto$é
samego uczucia i ona zaczyna decydowa¢ o wartosci czynu; czyn jest dobry, bo jest «autentycz-
ny», tzn. nasycony «prawdziwym» uczuciem. Uczucie jednak samo z siebie posiada prawdziwos¢
li tylko subiektywna: prawdziwe uczucie moze réwniez napelnia¢ czyn, ktory obiektywnie nie
jest dobry” (Jan Pawel I1, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 83).

# Tamze.

* Encyklika ,Veritatis splendor”, Watykan 1993, nr 32 [dalej: VS].
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sposob zwigzek wolnosci z prawem moralnym, z naturg ludzka i z sumieniem,
proponujgc nowe kryteria moralnej oceny czynéw. Nurty te, cho¢ réznorod-
ne, maja jedng ceche wspolng: ostabiajg lub wrecz neguja zaleznos¢ wolnosci
od prawdy. Jesli zamierzamy dokona¢ krytycznego ich rozeznania, aby odkry¢
wszystko, co jest w nich stuszne, pozyteczne i cenne, a zarazem wskaza¢ nieja-
snosci, niebezpieczenstwa i bledy, musimy je zbada¢ w $wietle fundamentalnej
zasady, iz wolno$¢ jest zalezna od prawdy; zasady, ktora tak jasno i dobitnie wy-

razil Chrystus w sfowach: «Poznacie prawdeg, a prawda was wyzwoli» (J 8,32)”*.

Trzeci mit kulturowy, z ktérym podejmuje dialog - to mit o prymacie ludz-
kiej wolnosci nad prawda. W rzeczywistosci chodzi o pokuse wlasnowolnego
podporzadkowania prawdy ludzkiej wolnosci. Tym samym chodzi takze o moz-
liwo$¢ manipulowania prawda o sobie samym przez wlasng ludzka wolnos¢.
Nie jest to kwestia nowa, ale w czasach wspoélczesnych nabiera szczegdlnego
znaczenia. Juz w Wyznaniach $§w. Augustyn notuje: ,Wielu spotkatem takich lu-
dzi, ktérzy chcieliby oszukiwad¢, ale takiego, ktéry by chciat by¢ oszukiwanym,
nie spotkalem nigdy. Czyz wiec ludzie nie zaczerpneli wiedzy o szczedciu z tego
samego zrodla, z ktérego maja tez wiedze o tym, czym jest prawda? Kochaja
przeciez i prawde, skoro nie chca, aby ich oszukiwano (...). Czemuz wigc sie
prawda nie raduja? Czy nie sg szczgsliwi? (...). Lecz prawda budzi nienawis¢ —
czemu? Czemuz z wrogo$cig ludzi spotyka si¢ Twoj stuga gloszacy prawde, jesli
ludzie kochajg szczescie, nie bedace niczym innym jak radowaniem si¢ prawda?
I wlasnie dlatego, ze nie chcg by¢ oszukiwani, nie lubig, kiedy si¢ im udowadnia,
ze zostali oszukani? Kroczac swoja droga, zaczynajg nienawidzi¢ prawdy z po-
wodu owej rzeczy, ktora jako rzekoma prawde kochaja. Kochaja prawde, gdy ich
o$wieca; nienawidzg, gdy im wykazuje ich blad. Poniewaz nie chcg by¢ oszuki-
wani, a chetnie oszukuja, kochajg prawde tylko wtedy, gdy ona si¢ im odstania,

a nienawidzg jej wtedy, gdy prawda im wskazuje, jacy s3 sami. Wymierza im

4 VS, nr 34.
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ona kare: tych, ktérzy nie chcg, by prawda ich odstonita, obnazy wbrew ich woli,

a sama pozostanie przed nimi zakryta™s.

Podobne zagadnienie zwiencza Jan Pawel II w Veritatis splendor, kiedy
pisze: ,Paradoksalna sprzecznos$¢ polega na tym, ze cho¢ wspélczesna kultura
przyznaje tak wielkie znaczenie wolnosci, zarazem radykalnie te wolnos¢ kwe-
stionuje. Dyscypliny naukowe okreslane wspélnym mianem «nauk o cztowieku»
stusznie zwrdcily uwage na uwarunkowania natury psychologicznej i spolecz-
nej, ktére wptywaja na sposéb, w jaki czlowiek korzysta z wolnosci. Wiedza
o tych uwarunkowaniach oraz uwaga im po$wiecona to wazne osiggnigcia na-
uki, ktére znalazty zastosowanie w réznych dziedzinach zycia, na przyklad w pe-
dagogice lub w wymiarze sprawiedliwo$ci. Niektorzy jednak posuwajq si¢ dalej
i wychodzac poza uprawnione wnioski, jakie mozna wyciagna¢ z tego rodzaju
obserwacji, podaja w watpliwo$¢ lub wrecz neguja sama realno$¢ ludzkiej wol-
noséci. Nalezy takze wspomnie¢ o pewnych naduzyciach w interpretacji badan
naukowych w dziedzinie antropologii. Wskazujac na wielka r6znorodno$¢ tra-
dycji, obyczajow i instytucji, istniejaca w ramach ludzkiej cywilizacji, docho-
dzi sig, jesli nie zawsze do negacji istnienia uniwersalnych ludzkich wartosci, to

przynajmniej do relatywistycznej koncepcji moralnosci™’.

% Zob. $w. Augustyn, Wyznania, X, 23, 26, tlum. Z. Kubiak, Warszawa 1978; por. takze
D. von Hildebrand, Ethik, Stuttgart 1974, s. 20 n.

¥ Jan Pawel II, VS, nr 33. Por. komentarz do encykliki Veritatis splendor, Jan Pawel II, Veri-
tatis splendor. Tekst i komentarze, dz. cyt.: znajdujemy tam nastepujgce opracowania: T. Styczen
SDS, Wolnos¢ z prawdy zyje. Wokot encykliki Veritatis splendor, s. 127-168; ]. Seifert, Blask praw-
dy jako fundament dziatania moralnego. O encyklice papieza Jana Pawta II ,Veritatis splendor”,
s. 169-188; W.B. Smith, Bez prawdy nie ma wolnosci, s. 189-193; J. Bajda, Sumienie i osoba a au-
torytet Magisterium, s. 197-206; J. Merecki SDS, Sumienie a prawda i prawo moralne, s. 207-220;
A. Szostek MIC, Ku teonomii uczestniczgcej. Wolnosc¢ a prawo w swietle encykliki ,,Veritatis splen-
dor”, s. 221-232; R. Mclnerny, O miejsce dobra i zla. ,Veritatis splendor” przeciwko pokretnemu
moralizowaniu, s. 235-242; R. Spaemann, Obrona czlowieka przed nieograniczonymi zgdaniami,
s. 243-246; M. Schooyans, Moralnos¢ spoleczna wedtug ,Veritatis splendor”, s. 247-250; W. Chu-
dy, Swiatto dla wszystkich, s. 251-274; ]. Nagérny, Teologia moralna jako eklezjalna nauka wiary
w $wietle ,Veritatis splendor”, s. 275-290; J. Merecki SDS, Dokument nie pozwalajgcy przejsc¢ obo-
jetnie. ,Veritatis splendor” w komentarzach anglosaskich, s. 295-301.
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Czwartym mitem nieakceptowanym przez K. Wojtyle jest mit, ze praw-
da nie ma znaczenia normatywnego dla calego zycia czlowieka. W dzisiejszej
kulturze spotykamy rozliczne poglady i opinie wykluczajace to, iz prawda ma
znaczenie normatywne, nie tylko dla moralnosci, ale dla calego zycia cztowieka.
Problemem tym zajmuje si¢ K. Wojtyla w opublikowanych dopiero w 1986 roku
Wyktadach lubelskich, a wygtoszonych duzo wczesniej. Autor szeroko rozwija za-
gadnienie, ze poznanie prawdy ma znaczenie normatywne dla calego zycia czto-
wieka®. Pisze miedzy innymi tak: ,,Etyka Arystotelesa oraz $w. Tomasza z Akwi-
nu ma wyrazny charakter perfekcjonistyczny. Doskonalos¢ wlasciwa kazdemu
bytowi jest z natury celem tego bytu. Doskonatoscig wlasciwg czlowiekowi jest
doskonalo$¢ moralna, ona tez jest z natury celem czlowieka. W takim ujeciu
natura staje si¢ podstawg normy i normowania moralnego. Normowanie ma
prowadzi¢ do tego, aby czlowiek, istota rozumna, dzialajac zawsze zgodnie z wy-
mogami rozumu, stawat si¢ przez to coraz doskonalszym bytem. Doskonalos¢
czlowiekowi wlasciwa utozsamia si¢ z dobrem godziwym, ktére wobec tego sta-
nowi podstawe normowania w znaczeniu etycznym”*. Nieco dalej odnajdujemy
stwierdzenie, Ze ,normowanie polega na wprowadzaniu zgodno$ci z rozumem
w kazdy ludzki czyn. Powstaje pytanie, co oznacza owa zgodno$¢ z rozumem.
Azeby na to pytanie odpowiedzie¢, nalezy stwierdzi¢, iz przedmiotem (obiectum
materiale) rozumu ludzkiego jest wedlug nauki $w. Tomasza byt, a przedmiotem
wlasciwym (obiectum formale) jest prawda. Dzialanie ludzkie za$ opiera si¢ na
woli. Przedmiotem woli jest dobro, czyli byt ujety w odniesieniu do woli. Kiedy
byt staje si¢ przedmiotem rozumnego dziatania ludzkiego, wéwczas rozum z sa-
mej swojej natury poznaje prawde o dobru, czyli o bycie, ktory stal sie przed-
miotem woli, jak tez o samej woli, ktéra do takiego przedmiotu aktem swoim sie
zwraca. Takie poznanie prawdy ma znaczenie normatywne. W poznaniu nor-

matywnym przebija si¢ moment woli, udzial woli. Dzigki niemu poznanie to

K. Wojtyla, Wyktady lubelskie, Lublin 1986, s. 273-274.
¥ Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 63.
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przybiera charakter rozkazujacy, owszem - kulminuje w rozkazie, w sumieniu,
w akcie cnoty roztropnosci™.

Pigtym mitem odrzuconym stanowczo przez Wojtyle jest mit o tym, ze
cztowiek wyzwolony ,od prawdy” moze wcieli¢ dzi$§ pokuse ,bycia jak Bég”
Z mitem tym wigze si¢ pokusa, by widzie¢ siebie teoretycznie jako zwierze lub
praktycznie podporzadkowac sie $wiatu bezosobowych rzeczy. Dzieje si¢ to
w najrozmaitszych formach oddawania sie przyjemnosci i wladzy®'. Czlowiek
jest osobg i jego autentyczne zycie ludzkie rozwija si¢ poza falszywa alternaty-
wa nec bestia - nec deus!. Do tego nawiazuje §w. Augustyn, Pascal i Kartezjusz
i moéwig o zyciu z prawdy o cztowieku jako istocie, ktora stoi pomiedzy Bogiem
i nicoécia. Tylko wtedy unika si¢ ztudzenia, ze poprzez odejscie od prawdy albo
poprzez jej kreacje cztowiek bedzie niczym Bég>. W zwigzku z tym K. Wojty-
ta - Jan Pawel II bardzo szeroko naucza o ,transcendencji osoby przez praw-
de”. Chodzi o to, ze czlowiek wznosi si¢ ponad ,,zwierz¢’, ponad konsumeryzm
i mentalnos$¢ srodowiskows, zyskuje respekt dla innych oséb i spoczywajacej
w nich godnodci i przezwycigza urzeczowienie przez systemowy totalitaryzm
i ateizm. Wznosi sie ponad te wszystkie zakusy zagrazajace w rozmaitym stop-
niu i w réznej mierze godnosci osoby, ktéra wyrasta z owej transcendencji dzieki

przyporzadkowaniu do prawdy i poznania prawdy™.

Czlowiek ma mozliwos$¢ poznania ,prawdy w prawdzie”

Czlowiek jest istota poznajaca, a nie ma poznania bez prawdy. Cztowiek nie chce
zy¢ w bledzie czy zafalszowaniu zycia. Dlatego tak wazne miejsce w nauczaniu

Jana Pawta II zajmuje podstawowa teza antropologiczna, ze cztowiek jest istota

0 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 64.
1 Zobacz szerzej: J. Seifert, Prawda a transcendencja cztowieka, ,,Ethos” 1988, nr 2-3, s. 37-46.
32 ]. Seifert, Prawda a transcendencja czlowieka, art. cyt., s. 43-44.

5 Tamze, s. 44.
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rozumng i wolng>*. To wszystko skupia si¢ wokol sprawy ludzkiej godnosci™.
Analizujac dorobek antropologiczny Karola Wojtyly John Crosby pyta miedzy
innymi: ,Dlaczego z Adamem stalo si¢ inaczej? Dlaczego przebudzit si¢ jako
osobowy podmiot w akcie wychodzenia ku zwierzetom w celu ich nazwania? Jan
Pawel II odpowiada: w akcie nazywania zwierzat spotkal si¢ «z prawdg o nichn.
Ta «prawda o bycie» nie ma dostepu do naszego poznania, jezeli tylko biernie
obserwujemy $wiat; jest raczej czyms, co naklada na naszg podmiotowos¢ takie
wymagania, ze ktokolwiek te prawde uchwyci, zaczyna zy¢ jako podmiot juz

w akcie jej ujmowania”®.

W Osobie i czynie Karola Wojtyly zawartych jest kilka glebokich spostrze-
zen zwigzanych z wymaganiami nakladanymi na nasza podmiotowo$¢ przez
»prawde bytu”. Cztowiek nie ogranicza si¢ do samego myslenia czy podmiotowej
$wiadomosci. Czlowiek ,,tworzony” jest przez ,,prawde bytu”. K. Wojtyta pisze:
»Myslenie mianowicie do pewnego jakby miejsca dzieje si¢ w czlowieku, a od
pewnego miejsca jest juz wyraznym jego dzialaniem. (...) Cztowiek jednak prze-

zywa siebie jako sprawce myslenia i poznania dopiero w okreslonym momencie.

% Podczas pielgrzymek do Polski Jan Pawet II bardzo czgsto odwoluje sie do faktu godno-
$ci cztowieka, wigzac ten fakt z réznymi ,,kontekstami zycia” cztowieka. Przykladem moga by¢
stowa wypowiedziane w Nowej Hucie: ,,Pozwolcie, ze przytocze jeszcze stowa, ktére w czerwcu
ubieglego roku wypowiedzialem w Genewie do Miedzynarodowej Organizacji Pracy: Wiez mie-
dzy pracg a sensem ludzkiej egzystencji $wiadczy zawsze o tym, ze czlowiek nie ulegt alienacji
z powodu swej pracy, ze nie zostal zniewolony. Przeciwnie, wiez ta potwierdza, ze praca stala sie
sojusznikiem jego czlowieczenstwa, ze pomaga mu zy¢ w prawdzie i wolnosci: w wolnoéci budo-
wanej na prawdzie, ktéra mu pozwala prowadzi¢ zycie w pelni godne cztowieka” (Jan Pawel II,
Homilia w czasie konsekracji kosciota sw. Maksymiliana Kolbego, Krakéw-Nowa Huta, 22 czerwca
1983, nr 7).

> K. Wojtyla nazwat godnos¢ osoby norma personalistyczng. Owa norma jako zasada mowi:
osoba jest takim bytem, ktorego wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie stanowi mitos¢. Moz-
na ja ujacé jeszcze inaczej: osobie jako osobie nalezna jest afirmacja od osoby jako osoby lub
persona est afirmanda propter seipsum. Idac za A. Rodzinskim i T. Styczniem wyodrebniamy nor-
me moralnosci (norma normans), ktora jest sama godno$¢ osoby ludzkiej, od normy moralnej
(norma normata), jako reguly postepowania w prawdzie, inspirowana przez owa godnos¢ ludzka
(K. Wojtyla, Mitos¢ i odpowiedzialnosc. Studium etyczne, Krakow 1962, s. 31; A. Rodzinski,
U podstaw kultury moralnej, Warszawa 1980, s. 107-137).

% . Crosby, Dialektyka podmiotowosci i transcendencji osoby ludzkiej, ,,Ethos™ 1988, nr 2-3,
s. 57-65.
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Tym momentem jest z pewnoscig juz moment sagdu. Czynno$¢ sadzenia jest tez
najwlasciwszg czynnoscig poznawczg czlowieka™ . Poniewaz sad jest no$nikiem
prawdy, sama czynnos¢, ktdrej cztowiek dokonuje wydajac sad, jest odkrywa-

niem podmiotowosci osoby aktualizujacej sie w relacji do prawdy.

Drugie spostrzezenie Karola Wojtyty dotyczy pewnego duchowego dystansu
do wlasnego poznania. ,,Cztowiek nie jest tylko biernym zwierciadtem, ktére odbija
przedmioty, ale zachowuje w stosunku do nich swoista nadrzednos¢ przez prawde;
jest to «wyzszo$¢ prawdy» zwigzana z pewnym jakby dystansem do przedmiotdw,
ktora wpisana jest w duchowg nature osoby”>. Co wiecej — motyw ten powraca raz
po raz w nauczaniu Karola Wojtyty. Karol Wojtyla pisze na temat poznawania praw-
dy, a zwlaszcza prawdy w odniesieniu do dobra, badz jak zwykt méwic: ,,prawdy
o dobru”. Mozna by znéw w tym miejscu zacytowac Osobe i czyn, lecz bardziej prze-
mawia do nas sposob, w jaki pisze o tym wczesniej, w Mitosci i odpowiedzialnosci:
»Prawda warunkuje wolnos¢, o tyle bowiem tylko cztowiek moze zachowac wolnosé
w stosunku do réznorodnych przedmiotdw, ktére narzucaja mu si¢ w dziataniu jako
dobre i godne pozadania, o ile jest zdolny dobra te uyjmowac w $wietle prawdy i tak
ksztaltowa¢ swoj samodzielny stosunek do nich. Bez tej zdolnosci bylby cztowiek
skazany na determinacje: owe dobra bratyby go w posiadanie i decydowaty bez resz-
ty o charakterze jego czynéw i catym kierunku jego dziatalnosci. Zdolnos¢ pozna-

wania prawdy umozliwia czlowiekowi auto-determinacje™.

Prawda o czlowieku - imperatyw ,poznaj samego siebie”

Bez cienia btedu mozna odnies¢ stowa Jana Pawtla II, ktore on napisal o $w. Au-
gustynie, do niego samego. Mozna o nim powiedzie¢, ze ,ukryta sita niezmor-

dowanego poszukiwania bylto to, co kierowalo calym procesem nawrécenia:

7 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 178.
% Tamze, s. 194.

¥ K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982, s. 103-104.
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mianowicie umitowanie prawdy. Sam przeciez méwi: «Czeg6z pragnie mocniej
moja dusza, jesli nie prawdy»”. W jednym ze swoich dziel, bedacym gleboka
kontemplacjg teologiczno-mistyczng, napisanym bardziej z wlasnej potrzeby
niz dla innych, wspomina Augustyn t¢ mito$¢ i pisze: ,,Porywa mnie dociekanie

60

prawdy

Podobnie jak dla §w. Augustyna, tak i dla Jana Pawta II, ,wnetrze cztowie-
ka”, gdzie kryja si¢ niezwykle bogactwa prawdy i milosci, stanowi ,wielka, ta-
jemniczg przepasc’, ktorej obydwaj nigdy nie przestawali bada¢, nigdy tez nie
przestawali podziwia¢. ,,Jednak w tym miejscu trzeba doda¢ - pisze o $w. Au-
gustynie Jan Pawet IT - Ze temu, kto z troska mysli o sobie i o historii ludzkosci,
czlowiek jawi si¢ jako Magna quaestio — jak méwi Augustyn. Trapi go bowiem
zbyt wiele problemdw: tajemnica $mierci i wewnetrznego rozdarcia, jakie w so-
bie do$wiadcza, a takze nieuleczalna rozbiezno$¢ miedzy tym, co jest, i czego
pragnie. Sg to problemy, ktére w sumie sprowadzaja si¢ do jednego, mianowi-
cie do wielko$ci czlowieka i zarazem jego niewypowiedzianej nedzy. Te wtasnie
sprawy, ktore szeroko rozwazal Sobér Watykanski II, gdy zajmowat si¢ «tajem-
nicy czlowieka», Augustyn z pasja i przenikliwo$cia studiowal nie tylko po to,
aby odkry¢ prawde, ktora najczesciej jest bardzo smutna: okazuje si¢ bowiem,
ze rodzaj ludzki jest z natury swojej najbardziej spoteczny i jednoczesnie - jak
mowi autor O Paristwie BoZym, opierajac si¢ na historii — «sktonny do niezgody
na skutek zepsucia», lecz takze po to, by znalez¢ i przedstawi¢ rozwigzanie tej
tajemnicy. Augustyn znalazl tylko jedno rozwigzanie, to, ktére ujrzal na krot-
ko przed nawréceniem: Chrystus, Odkupiciel czlowieka. Ja réwniez uznatem
za konieczne skierowa¢ uwage wiernych Ko$ciota i wszystkich ludzi dobrej woli
na to rozwigzanie w mojej pierwszej encyklice Redemptor hominis, zawierajacej

konkluzje calej tradycji chrzescijanskiej™".

% Jan Pawel 11, List apostolski ,, Augustinum Hipponensem” z okazji 160 rocznicy nawrdcenia
$w. Augustyna, rozdzial 11, cz¢$¢ pt. Doktor (zobacz podane tam przypisy).

ol Tamze.
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Prawde o czlowieku Jan Pawel II szeroko rozwija na plaszczyznie chrysto-
centrycznej. Nie dziwi wiec fakt, ze szukajac najglebszej prawdy o czlowieku Jan
Pawel II juz we wspomnianej Redemptor hominis pisze: ,,Cztowiek, ktéry chce zro-
zumie¢ siebie do konca - nie wedle jakich$ tylko doraznych, cze$ciowych, cza-
sem powierzchownych, a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty
- musi ze swoim niepokojem, niepewnoscig, a takze staboscig i grzesznoscia, ze
swoim Zyciem i §miercig, przyblizy¢ sie do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢
z sobg samym, musi sobie «przyswoic», zasymilowa¢ calg rzeczywisto$¢ Wciele-
nia i Odkupienia, aby siebie odnalez¢. Jesli dokona si¢ w czlowieku 6w dogleb-
ny proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze gtebokim
zdumieniem nad sobg samym. Jakgz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stworcy czto-
wiek, skoro zastuzyl na takiego i tak poteznego Odkupiciela (por. hymn Exsultet
z Wigilii Wielkanocnej), skoro Boég «Syna swego Jednorodzonego dal», azeby on,

czlowiek «nie zginal, ale mial zycie wieczne» (por. ] 3,16)”%

Streszczeniem tych poszukiwan ,,prawdy o cztowieku” wydaja si¢ by¢ stowa
Jana Pawta II z Fides et ratio: ,Czlowiek w ciagu stuleci przebyl pewna droge,
ktéra prowadzita go stopniowo do spotkania z prawda i do zmierzenia sie z nig.
Proces ten dokonal si¢ — nie moglo bowiem by¢ inaczej — w sferze osobowego
samopoznania: im bardziej czlowiek poznaje rzeczywisto$¢ i $wiat, tym lepiej
zna siebie jako istote jedyng w swoim rodzaju, a zarazem coraz bardziej naglace
staje si¢ dla niego pytanie o sens rzeczy i jego wlasnego istnienia. Wszystko, co
jawi si¢ jako przedmiot naszego poznania, staje si¢ tym samym cze$cig naszego
zycia. Wezwanie «poznaj samego siebie», wyryte na architrawie $wigtyni w Del-
fach, stanowi $wiadectwo fundamentalnej prawdy, ktéra winien uznawac za naj-
wyzszg zasade kazdy czlowiek, okreslajac sie posrdd calego stworzenia wlasnie

jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie»”®.

¢ RH, nr 10.
% FeR,nr 1.
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Prawda o Bogu i ,w Bogu”

Bez watpienia Karol Wojtyla (i Jan Pawet II) wlaczyt si¢ bardzo mocno w wielka
wspolczesng dyskusje ,,o prawa Boga do czltowieka” i o ,,miejscu Boga” w zyciu
ludzkim dzi$. Nie sg to tylko dyskusje apologetyczne. Jest to wazny i znaczacy
pozytywny wyklad ,,prawdy o Bogu”. Jest to prawda nadprzyrodzona, inaczej
moéwigc ,prawda wiary”, podarowana ludziom przez Boga Stworce i Zbawce

i nieustannie odkrywana przez ludzi wszystkich czaséw.

Mozliwo$¢ nadprzyrodzonego Objawienia uzasadnia Karol Wojtyla w Ele-
mentarzu etycznym®, a jeszcze szerzej w dziele O poznawalnosci i poznawa-
niu Boga®. W swych przemysleniach Karol Wojtyla taczy prawde ze znacze-
niem - jak to okresla — ,wiedzg z gory”*. Pisze miedzy innymi: ,,Cztowiek jest
wewnetrznie uzdolniony do przyjecia Objawienia, co wigcej — sam wychodzi
w kierunku Boga, od ktérego ma ono przyjs¢. Bég w Objawieniu komunikuje
mu siebie i réwnoczesnie tworzy w czlowieku wlasciwg podstawe do poznawa-
nia w $wietle danego Objawienia. Objawienie jest «<wiedza z gory», jest wyrazem
tej wiedzy, jaka Pan Bog sam ma o sobie i o wszystkim poza sobg. Trzeba jednak
zaraz liczy¢ sie z faktem, ze ta wiedza Boza, o ile jest w Bogu, utozsamia sie rze-
czowo z sama istotg Boza. Bog jest i tym, kto poznaje, i wiasciwym przedmiotem
poznania, i samym poznaniem, samg wiedza. Znika wigc to wszystko, co po
ludzku okredlilibysmy jako «proces poznawczy». Zachodzi natomiast po pro-
stu czyste «poznanie samoistne» (podobnie jak «istnienie samoistne»). Rdwniez

gdy chodzi o poznanie bytéw stworzonych réznych od siebie, to Bog czerpie te

¢ K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 83-86.
& K. Wojtyla, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, Krakow 2000, s. 64-67.

5 Np. wtedy, gdy komentuje teksty $w. Jana od Krzyza - por. K. Wojtyta, Swigtego Jana od
Krzyza nauka o wierze, Lublin 2000.
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wiedze ze swej istoty; poznaje §wiat w sobie, w sobie «poznawal» go zawsze, za-

nim go powotal do bytu, poznaje go, kiedy rzadzi jego losami”®’.

Karol Wojtyta dosy¢ wyraznie buduje swa gleboka koncepcje ,,poznawania
Boga” na augustynskim i tomistycznym zalozeniu, ze istnieje ,,Prawda oswie-
cajaca umysl czltowieka, aby mégl w sposéb pewny poznaé prawde, «Milosé»,
z ktérej pochodzi i ku ktoérej zmierza wszelka prawdziwa mitos¢. Albowiem -
jak to czesto powtarzal §w. Augustyn — Bog jest przyczyng istnienia i zdolnoscia
myslenia, i zasadg Zycia, badz tez, aby uzy¢ innej stawnej formuty: «[jest] przy-
czyng istniejacej powszechnosci i $wiatlem zyskiwanej przez nas prawdziwosci,

i Zrédlem pojacym nas szczesliwoscigr ™.

Szukajac tzw. motiva credibilitatis Karol Wojtyta méwi szeroko o tym, ze
pelnia nadprzyrodzonego poznania wiary polega na mozliwym dzigki lasce
uczestnictwie w poznawaniu samego Boga. Bog — Prawda objawia sie czlowie-
kowi, a cztowiek ma mozliwo$¢ przyjecia tego Objawienia. Karol Wojtyta uzyje
tutaj specyficznego dla siebie okreslenia ,wzycia si¢” w Prawde Boza i ludzka
zarazem. Pisze: ,,Gruntowna analiza teologiczna wiary przeprowadzona na pod-
stawie Objawienia wykazuje nam, Ze istotg tej cnoty nadprzyrodzonej jest pew-
nego rodzaju «wzycie sie» umystu ludzkiego w Prawde Bozg i w samo poznanie
Boze. Takie «wzycie si¢» podlega, rzecz jasna, prawom organicznego rozwoju.
I tu otwiera si¢ przed nami prawdziwy teren doswiadczalny. To, Ze wiara stoi cia-
gle na krawedzi tajemnic, to bynajmniej nie znaczy, ze stan rozumu wierzacego

ma si¢ wyraza¢ jakims$ cigglym drzeniem czy niepewnoscia. Jezeli umiejetnie

7 Cyt. za: Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt., s. 39. Kontynuacja tego myslenia
antropologiczno-etycznego jest wykltad teologiczny. Dla przyktadu mozna przywotaé stowa Jana
Pawta IT do $wiata nauki: ,Kiedy w wieczerniku Jezus powiedzial: «Ja jestem prawda», powie-
dziat to jako Bog z Boga i Swiattos¢ ze Swiatlosci - bo tylko Bég «jest prawdg». Réwnocze$nie
powiedziat to jako cztowiek, ktéry — sam jeden - jest «Swiadkiem Wiernym» (por. Ap 1,5) calej
tajemnicy Boga: calej prawdy, ktdra jest w Bogu. Wszelka prawda, do ktérej dochodzi umyst
stworzony, jest tylko czastka i odblaskiem tej prawdy, jaka jest w Bogu. Prawda ta przerasta czlo-
wieka” (Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swigtej, Olsztyn 6 czerwca 1991, nr 4).

8 Jan Pawel I1, List apostolski ,, Augustinum Hipponensem” z okazji 160 rocznicy nawrocenia
sw. Augustyna, — rozdzial 11, cze$¢ pt. Bog i czlowiek (zobacz podane tam przypisy).
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i ciaggle wspoétpracuje z taska wiary, wowczas ona osadza si¢ w nim gruntownie;j.
Powoli, zwlaszcza pod warunkiem systematycznego Zycia wewnetrznego, nie
tylko, ze samo przeswiadczenie o Prawdzie Objawionej poglebia si¢ i umacnia,
ale zdaje si¢ przetwarza¢ w nowg $wiadomos¢ — §wiadomo$¢ naszego zwigzania
z zyciem Bozym i udzial w tym Zyciu. Stopniowo okazuje si¢, ze my nie tylko
wierzymy w Boga jako w odrebng rzeczywisto$¢, ale przez wiare ozywiong mi-

toscig wchodzimy w Jego zycie i bierzemy w nim udzial™.

Nieco dalej Karol Wojtyta pisze: ,, To stopniowe «wZywanie si¢» w Prawde
Bozg, ktére umozliwia nam wiara, tlumaczy réwniez, o ile stanowi ona wspoét-
mierne i konieczne przygotowanie do ostatecznego udzialu w poznaniu i w zy-
ciu wewnetrznym Boga, ktdre jest trescig ostatecznego szczescia cztowieka. Ta
pelnia poznania nadprzyrodzonego nazywa si¢ widzeniem uszczesliwiajacym.
Rozwija si¢ ono za$ organicznie z tych nadprzyrodzonych zarodkéw poznaw-

czych, ktore tkwig w wierze™”.

»,Czyni¢ prawde w mitosci” - perspektywa naszych czaséow

»Stuzy¢ prawdzie w milosci” - to imperatyw moralny akcentowany przez Jana
Pawta II przede wszystkim podczas jego pielgrzymek do réznych krajow swiata.
W przemoéwieniu do $wiata nauki Jan Pawet II méwi z moca o tym, ze diakonia

prawdy odzywa, a zarazem znajduje swe naturalne dopelnienie w stowach $w.

% Cyt. za Jan Pawel II, Prawda. Antologia tekstow, dz. cyt. s. 42-43. W encyklice Fides et ratio
Jan Pawel II nawigzuje do tego zagadnienia i pisze: ,Ko$ciél, moca autorytetu, ktory posiada jako
depozytariusz Objawienia Jezusa Chrystusa, pragnie potwierdzi¢ konieczno$¢ refleksji na temat
prawdy. Dlatego postanowilem zwréci¢ si¢ do Was, Czcigodni Wspotbracia w biskupstwie, z ktd-
rymi laczy mnie misja otwartego «okazywania prawdy» (por. 2 Kor 4,2), jak réwniez do teologow
i filozoféw, na ktdérych spoczywa obowiazek badania réznych aspektow prawdy, a takze do ludzi
poszukujacych, i podzieli¢ si¢ pewnymi refleksjami na temat dazenia do prawdziwej madrosci,
aby kazdy, kto zywi w sercu mito$¢ do niej, mogl wejs¢ na wlasciwa droge, ktéra pozwoli mu ja
osiggnad, znalez¢ w niej ukojenie dla swych trosk i duchowg rados$¢” (FeR, nr 6).

70 Cyt. za: Jan Pawet II, Prawda. Antologia tekstéw, dz. cyt., s. 43.
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Pawtfa: ,,Prawde czyncie w miltosci” (por. Ef 4,15). Stuzac prawdzie z milosci do
prawdy i do tych, ktérym ja przekazujemy, budujemy wspoélnote ludzi wolnych
w prawdzie, tworzymy wspoélnote ludzi zjednoczonych mitoscig do prawdy i mi-
to$cig wzajemna w prawdzie, wspolnote ludzi, dla ktérych mito$¢ prawdy stano-

wi zasade jednoczacej ich wigzi”'.

Wydaje sie tez konieczne przywolanie w tym miejscu znakomitego tek-
stu z papieskiego wykladu Dekalogu z 1991 roku w dluzszym cytacie: ,,Moje
pielgrzymowanie po ziemi ojczystej zwigzane jest w tym roku z katecheza dzie-
sieciu przykazan. Osme przykazanie Dekalogu w szczegdlny sposob wigze sie
z prawda, ktéra obowiazuje czlowieka w obcowaniu z innymi ludzmi i w calym
zyciu spolecznym: «Nie mow falszywego swiadectwa». Tym przykazaniem Bég
Przymierza szczegdlnie daje poznad, ze czlowiek jest stworzony na Jego obraz
i podobienstwo. Dlatego wtasnie cale ludzkie postegpowanie poddane jest wy-
mogom prawdy. Prawda jest dobrem, a klamstwo, falsz, zaktamanie jest zlem.
Doswiadczamy tego w réznych wymiarach i w réznych ukladach. Przypatrzmy
sie znaczeniu prawdy w naszym zyciu publicznym. W odnowionej Polsce nie
ma juz urzedu cenzury, rézne stanowiska i poglady moga by¢ przedstawiane pu-
blicznie. Zostata przywroécona - jakby powiedziat Cyprian Norwid - «wolnos¢
mowy» (C.K. Norwid, Rzecz o wolnosci stowa). Wolnoé¢ publicznego wyrazenia
swoich pogladéw jest wielkim dobrem spotecznym, ale nie zapewnia ona wol-
nosci stowa. Niewiele daje wolno$¢ méwienia, jesli stowo wypowiadane nie jest
wolne. Jedli jest spetane egocentryzmem, ktamstwem, podstgpem, moze nawet
nienawiscig lub pogarda dla innych - dla tych na przyktad, ktérzy réznig si¢ na-
rodowoscia, religig albo pogladami. Niewielki bedzie pozytek z méwienia i pi-
sania, jesli sfowo bedzie uzywane nie po to, aby szukaé prawdy, wyraza¢ prawde
i dzieli¢ si¢ nig, ale tylko po to, by zwycigza¢ w dyskusji i obroni¢ swoje — moze
wlasnie bledne - stanowisko. Stowa moga czasem wyraza¢ prawde w sposéb
dla niej samej ponizajacy. Moze si¢ zdarzy¢, ze czlowiek méwi jaka$ prawde po

to, zeby uzasadni¢ swoje klamstwo. Wielki zamet wprowadza czlowiek w nasz

' Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli Swiata nauki, Lublin 9.06.1987.
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ludzki $wiat, jesli prawde probuje odda¢ na stuzbe ktamstwa. Wielu ludziom

trudniej wtedy rozpoznad, ze ten $wiat jest Bozy.

Prawda zostaje ponizona takze wéwczas, gdy nie ma w niej mifosci do niej
samej i do czlowieka. W ogdle nie da si¢ zachowacé 6smego przykazania - przy-
najmniej w wymiarze spolecznym - jedli brakowac bedzie zyczliwosci, wzajem-
nego zaufania i szacunku wobec tych wszystkich odmiennosci, ktoére ubogacaja
nasze zycie spoteczne. Kazdy podstep wobec drugiego cztowieka, kazda skton-
no$¢ do uzywania osoby ludzkiej w charakterze narzedzia, kazde uzywanie stow
po to, aby wplywac na innych swoim zagubieniem moralnym, swoim wewnetrz-
nym nieporzadkiem — wprowadza w zycie spoleczne atmosfere klamstwa. Przez
wiele lat do$wiadczali$émy w wymiarze spotecznym, ze publicznie nie méwiono
prawdy - i nie dopuszczano do jej mdéwienia. Istnieje przeto wielka potrzeba od-
kfamania naszego zycia w réznych zakresach. Trzeba przywroci¢ niezastapione
niczym miejsce cnocie prawdomoéwnosci. Trzeba, by ona ksztaltowata zycie ro-

dzin, srodowisk, spoteczenstwa, srodkéw przekazu, kultury, polityki i ekonomii.

Jeszcze raz wré¢my do tego przykazania w jego brzmieniu synajskim, w jego
brzmieniu ewangelicznym. «Nie bedziesz mowil falszywego swiadectwa prze-
ciw blizniemu twemu». Wydaje sie, Ze jest to pewna sytuacja $cisle okreslona. Na
przyklad taka, w jakiej znalazl si¢ Chrystus wobec sadu, gdzie powiedzial: «Jeze-
li zle powiedziatem, daj swiadectwo o ztym. A jezeli nie, dlaczego Mnie bijesz?»
Czlowiek, swiadek, sadzi. «Nie mow falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu
twemu». Nie moéw falszywego $wiadectwa przeciw temu blizniemu twemu, kté-
rym jest Jezus z Nazaretu. Nie mow falszywego swiadectwa przeciw zadnemu
twemu blizniemu, zadnemu czlowiekowi. Zarazem to przykazanie stwierdza, ze
prawda jest dobrem dla czlowieka, jest dobrem dla czlowieka w odniesieniach
miedzyludzkich, jest dobrem dla czlowieka w odniesieniach szerszych, spolecz-
nych. Jest dobrem. Drugi czlowiek ma prawo do prawdy. Czlowiek ma prawo
do prawdy. Czasem czlowiek nie ma prawa do pewnej prawdy, dlatego my pa-

trzymy z podziwem na ludzi, ktérzy wobec przemocy - na przyklad w czasie
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okupacji — potrafili nie wyda¢, nie powiedzie¢ prawdy, poniewaz do tej prawdy

nie mial prawa ten, ktory jej zadal, ktory ja wymuszat przemoca.

Jednakze to przykazanie w takim brzmieniu ma zasigg szerszy. Nie chodzi
tylko o sytuacje oskarzonego wobec trybunalu, nie chodzi tylko o sytuacje swiad-
ka, ktéry mowi nieprawde. Chodzi o sytuacje wielorakie, w ktérych stowo ludzkie
daje zle $wiadectwo. «Nie méw falszywego $wiadectwa przeciw blizniemu twe-
mu». Wcigz si¢ w roznych wymiarach odbywa ten sad nad stowem czlowieka,
nad stowem, ktore on méwi. Jezeli nie jest stowem prawdy, jezeli daje falszywe
$wiadectwo, odbywa si¢ ten sad. Bo ludzie slysza, niekoniecznie tylko w sadzie.
Cale ludzkie bytowanie jest jakims wielkim trybunatem. Ludzie stuchaja, ludzie
stysza i albo dociera do nich prawda, albo tez nie. Zwlaszcza w naszym spoteczen-
stwie nowozytnym, gdzie tak bardzo spotegowaly si¢ sposoby mdéwienia, metody
moéwienia, wszystkie tak zwane $rodki przekazu mygli. To przeciez spotegowana
ludzka mowa. Spotegowana mowa, ktdra albo daje $wiadectwo prawdzie, albo tez
przeciwnie. My zreszta znamy to z naszego do$wiadczenia i przez wiele lat byli-
$my wobec tego do$¢ dobrze zabezpieczeni. Wiec jest szczegolna odpowiedzial-
no$¢ za stowa, ktdre si¢ wypowiada, bo one maja moc $wiadectwa: albo $wiadcza
o prawdzie, albo sg dla czlowieka dobrem, albo tez nie $wiadczg o prawdzie, s3 jej
zaprzeczeniem i wtedy s3 dla cztowieka zlem, chociaz mogg by¢ tak podawane,
tak preparowane, azeby robi¢ wrazenie, Ze s3 dobrem. To si¢ nazywa manipulacja.
Wiec réwniez i to zwigzte przykazanie Dekalogu otwiera czlowieka, otwiera ludz-
kie spoleczenstwa na caly szereg réznych wymiaréw egzystencjalnych. Bo czto-
wiek bytuje w pewien sposéb w zwigzku ze $wiadectwem, jakie otrzymuje i jakie
przyjmuje. Chrystus byl bardzo na to wrazliwy. Chrystus bardzo nas przestrzegat
przed tym. «Nie sadZcie, azebyscie nie byli sadzeni». To sg wlasnie takie wymow-
ne stowa, ktore wskazuja, jak delikatny, jak odpowiedzialny jest ten rejon prawdy

i nieprawdy w zyciu ludzkim, jak on wiele moze kosztowac. (...)

Cztowiek jest wolny, cztowiek jest wolny takze, azeby moéwi¢ nieprawde.
Ale nie jest naprawde wolny, jezeli nie méwi prawdy. Chrystus daje na to jasna

odpowiedz: «Prawda was wyzwoli». Zycie ludzkie jest wiec takze dgzeniem do
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wolnosci przez prawde. To jest bardzo wazne w epoce, ktérg przezywamy. Bo
zachtystujemy sie wolnoscia, wolnoscig stowa i ré6znymi innymi wolno$ciami,
ktdre z tym sie wigza. Zachlystujemy sie ta wolnoscia, ktorej przedtem nam od-
mawiano, tak jak zresztg i wolnosci religijnej, cho¢ w Polsce nie bylo pod tym
wzgledem najgorzej. Ale rownoczes$nie zapominamy o tym wymiarze podsta-
wowym, ze nie ma prawdziwej wolnosci bez prawdy. Tylko prawda czyni wolny-
mi. (...) «<Prawda was wyzwoli» — powiedzial Chrystus (] 8,32). Tak — «prawda
was wyzwoli». To jest dopowiedzenie 6smego przykazania. Starajmy si¢ odna-
lez¢ pelne znaczenie i warto$¢ prawdy: prawda, ktora wyzwala — wolno$¢ przez
prawde. Nigdy poza prawda. Poza prawda wolnos¢ nie jest wolnoscia. Jest pozo-

rem. Jest nawet zniewoleniem. (...)

To jest perspektywa naszych czaséw. Pomigedzy wolnoscia, do ktérej Chry-
stus nas wyzwolil i stale wyzwala, a odejsciem od Chrystusa w imie tak czesto
bardzo glosno propagowanej wolnosci. Wolnos¢, do ktorej Chrystus nas wy-
zwolil, to jedna droga. Druga droga to wolno$¢ od Chrystusa. (...) To s3 te dwie
drogi, ktérymi idzie i pojdzie na pewno Europa. Europa ma szczegélne zwigz-
ki z Chrystusem, tu si¢ zaczela ewangelizacja, ale tu takze zrodzily sig¢ i stale
sie rodza rozne postaci odchodzenia od Chrystusa, programy odchodzenia od
Chrystusa. I przed nami réwniez otwiera sie ta dwoistos¢, ten rozstaj. Wolnosc,
do ktorej Chrystus nas wyzwala, wolno$¢ przez prawde. Prawda was wyzwala.

Albo tez wolnos¢ od Chrystusa””>.

Ta gleboka analiza prawdy, ktorg nalezy czyni¢ w milosci i prawdy, kto-
ra wywala, na nowo przywoluje wielka odpowiedzialnos¢ czlowieka za prawde
jako fundament indywidualnego duchowego rozwoju oraz fundament prawdzi-

wosci zycia spolecznego.

72 Jan Pawet 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy Swigtej, Olsztyn 6.06.1991, nr 4-5.

49



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

* % %

Podsumowaniem tych moich analiz prawdy w blasku mysli dziatan Jana Pawta
IT niech beda jego stowa z encykliki Fides et ratio. Jan Pawel II jeszcze raz wyraza
swoje glebokie przekonanie, ze poszukiwanie ,,prawdy ostatecznej’, prawdy uni-
wersalnej, jest fundamentalng powinnoscia osoby ludzkiej. Pisze migdzy innymi
tak: ,,Sklania mnie do tego przeswiadczenie, Ze zwlaszcza w naszych czasach
poszukiwanie prawdy ostatecznej czg¢sto nie ma wyraznie okreslonego kierun-
ku. Niewatpliwie wielka zastuga wspodlczesnej filozofii jest skupienie uwagi na
cztowieku. Wychodzac od tego i stajac w obliczu wielu pytan, rozum jeszcze
mocniej odczul pragnienie coraz szerszej i coraz glebszej wiedzy. W rezultacie
zbudowano zlozone systemy myslowe, ktére zaowocowaly rozwojem réznych
dziedzin wiedzy, sprzyjajac postepowi w kulturze i w dziejach. Antropologia, lo-
gika, nauki przyrodnicze, historia, jezyk — w pewien sposéb caly obszar wiedzy
zostal objety tym procesem. Pozytywne osiagniecia nie powinny jednak prze-
stania¢ faktu, Ze tenze rozum, skupiony jednostronnie na poszukiwaniu wiedzy
o czlowieku jako podmiocie, wydaje si¢ zapomina¢, iz powotaniem czlowieka
jest dazenie do prawdy, ktora przekracza jego samego. Bez odniesienia do niej
kazdy zdany jest na samowole ludzkiego osadu, a jego istnienie jako osoby oce-
niane jest wylacznie wedlug kryteriéw pragmatycznych, opartych zasadniczo na
wiedzy do$wiadczalnej, pod wplywem blednego przeswiadczenia, ze wszystko
powinno by¢ podporzadkowane technice. Rezultat jest taki, Ze — zamiast wyra-
zac jak najlepiej dazenie do prawdy - rozum chyli si¢ ku samemu sobie pod brze-
mieniem tak rozleglej wiedzy, przez co z dnia na dzien staje si¢ coraz bardziej
niezdolny do skierowania uwagi ku wyzszej rzeczywistosci i nie §mie siegna¢
po prawde bytu. Nowoczesna filozofia zapomniala, ze to byt winien stanowi¢
przedmiot jej badan, i skupila si¢ na poznaniu ludzkim. Zamiast wykorzysty-
wac zdolnos¢ cztowieka do poznania prawdy, woli podkreslac jego ograniczenia
oraz uwarunkowania, jakim podlega. Doprowadzilo to do powstania réznych
form agnostycyzmu i relatywizmu, ktére sprawily, ze poszukiwania filozoficz-

ne ugrzezly na ruchomych piaskach powszechnego sceptycyzmu. W ostatnich
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czasach doszty tez do glosu rézne doktryny probujace podwazy¢ warto$é nawet
tych prawd, o ktorych pewnosci czlowiek byt przekonany. Uprawniona wielos¢
stanowisk ustgpila miejsca bezkrytycznemu pluralizmowi, opartemu na zatoze-
niu, Ze wszystkie opinie majg rowng wartos¢: jest to jeden z najbardziej rozpo-
wszechnionych przejawéw braku wiary w istnienie prawdy, obserwowanego we

wspolczesnym $wiecie™”.

Taka wizja prawdy byta rozwijana przez Karola Wojtyle przez ponad pét wie-
ku w duchu jego integralnego personalizmu, ktdry stat si¢ dla niego ,,narzedziem”
w docieraniu do prawdy obiektywnej. Wojtyla jest bowiem wierny przekonaniu
badawczemu, iz myslenie i poszukiwanie prawdy obiektywnej jest podstawa twor-
czosci czlowieka. Warto wiec przypomnied, ze juz w 1961 Karol Wojtyta pisat: ,,Oto
myslenie ludzkie posiada charakter tworczy, jest podstawg tworczosci i zrodlem
kultury. Nie znaczy to, ze cztowiek myslac stwarza jaki$ $wiat pojec i sadow od-
biegajacych od rzeczywisto$ci, od niej niezaleznych. Wrecz przeciwnie, myslenie
ludzkie posiada charakter jak najbardziej realistyczny i obiektywny. Niemniej jest
ono dla czlowieka podstawg do wydobywania z istniejacej rzeczywistodci coraz
to nowych prawd, a takze do jej opanowywania — proces opanowywania rzeczy-
wisto$ci idzie poprzez coraz gruntowniejsze jej poznanie. Im wnikliwiej cztowiek
poznaje $wiat, tym pelniej tez podporzadkowuje go sobie, wykorzystujac coraz to
nowe jego zasoby i bogactwa. Co$ podobnego mozna powiedziec i 0 samopozna-
niu: im wnikliwiej cztowiek poznaje siebie, swoje mozliwosci, uzdolnienia, talenty,
tym wigcej moze z siebie wydoby¢, tym bardziej moze tworzy¢, korzystajac z tego

tworzywa, jakie si¢ w nim samym zawiera™”*.

Prawda, ktdra czlowiek poznaje i odkrywa, jawi si¢ tutaj nie tylko w swo-
im aspekcie poznawczym, dostarczajac prawdziwej wiedzy o rzeczywistosci,
ale takze w innych wymiarach: ontologicznym, aksjologicznym, egzystencjal-
nym, dialogicznym (komunikacyjnym). Pelna warto$¢ prawdy wykracza poza

sfer¢ poznawcza, zachowujac jednak w kazdym wymiarze swoja podstawowa

7 FeR, nr5.
7 K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, ,Znak” 1963, nr 83.
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warto$¢ poznawczg. Skoro sad jest no$nikiem prawdy, a kazdy akt poznawczy
»miejscem” odstaniania si¢ prawdy, to mozemy tym bardziej te tezy zastosowac
do sumienia czlowieka. Sady sumienia s3 no$nikiem prawdy, a samo sumienie
przestrzenig odslaniania sie prawdy o rzeczywistosci. Dopiero to ,,odstonigcie”,
ta ,manifestacja” prawdy, umozliwia wydanie prawdziwego sagdu sumienia’. Ta-
kie jest zatem glebokie ,,0sadzenie” rzeczywistoséci ludzkiego dzialania w praw-
dzie sumienia. Taki jest réwniez fundament prawdziwosci sumienia. Dlatego
tez nauczanie i dzialanie Jana Pawla I mozemy bez watpienia uznac jako blask
Prawdy, w ktérym moze si¢ formowac i ksztaltowa¢ prawdziwy czlowiek, czyli

czlowiek prawego i prawdziwego sumienia.

> Por. W. Strozewski, Tak — tak, nie — nie. Kilka uwag o prawdzie, art. cyt., s. 29 n.
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Komunikowa¢ wartos$¢ konkretnego cztowieczenstwa

Kazdy czlowiek jest kim$ niepowtarzalnym. Kiedy méwimy o ludziach, o natu-
rze ludzkiej, o czlowieczenstwie, o ludzkosci, to nie wolno zapomniec, ze kazdy
czlowiek jest kim$ niepowtarzalnym i wyjatkowym. Kazdy czlowiek jest kimg
jedynym, chcianym i akceptowanym przez Boga Stworce i Zbawce. Na ten pod-
stawowy fakt zwraca uwage raz po raz papiez Franciszek, nie tylko w kontekscie
troski o ubogich, ale przede wszystkim w kontekscie przyblizania wspétczesne-
mu czlowiekowi Ewangelii radosci. Réwniez jego poprzednicy, Jan Pawel I1 i Be-
nedykt XVI - kazdy w swoim stylu - méwig o cztowieku jako o niepowtarzalnej

osobie’. Niniejsze opracowanie ma na celu zwrécenie uwagi na podstawowy

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt.; K. Wojtylta, Aby si¢ nami Chrystus postugiwaf, Kra-
kow 1987; K. Wojtyla, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym-Lublin 1991; K. Wojtyta, Ele-
mentarz etyczny, Wroctaw 1991; K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, [w:] K. Wojtyta, Czlowiek
i moralnos¢, 1, red. T. Styczen, ].W. Gatkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1982; K. Wojtyla,
Natura ludzka jako podstawa formacji etycznej, ,Znak” 1959, 11, nr 6, s. 693-697; K. Wojtyta,
O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ,,Znak” 1951, 6, s. 6-20; K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbu-
dowania etyki chrzescijaniskiej przy zatozeniach systemu Maxa Schelera, Lublin 1959; K. Wojtyla,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, [w:] Czlowiek i moralnos¢, 1V, red. T. Styczen,
W. Chudy, ].W. Galkowski, A. Rodzinski, A. Szostek, Lublin 1994; K. Wojtyta, Osoba, podmiot
i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne” 1976, z. 2, 24, s. 5-39. W tym kontekscie warto wymie-
ni¢ wazne glosy w dyskusji glosy teologdéw i filozoféw, a takze humanistow-psychologéw, takich
jak R. Buttiglione, J. Herbut, A. Laun, J. Kowalski, A. Marcol, A. Nossol, Cz. Bartnik, J. Bajda,
E Greniuk, A.J. Nowak, S. Kowalczyk, A. Péttawski, A. Drozdz, Z. Chlewinski, S. kard. Nagy,
A. Szafranski, K. Klauza, W. Chudy, K. Krajewski, J. Sieg, Z. Perz, J. Biesaga, M. Drozdz, I. Werbinski
i wielu innych myslicieli mlodszego pokolenia.
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fakt bycia czlowiekiem: na fakt, ze cztowiek-osoba jest kims jedynym i niepo-

wtarzalnym. Drugiego takiego nie ma i nie bedzie.

Wiedze o cztowieku czerpiemy z réznych zrédel. Wychodzac od wiedzy po-
tocznej, poprzez czynione eksperymenty, poprzez ,newsy medialne, dochodzi
sie az do wiedzy filozoficznej, dociekajacej istoty i natury cztowieka oraz wiedzy
naukowej, odkrywajacej czlowieka jako istote duchows, biologiczng i spotecz-
n3. Obok tych podejs¢ w chrzedcijanstwie uwzgledniamy dodatkowo wiedze
teologiczng, ktora odnoszac si¢ do Objawienia, wskazuje na pelni¢ cztowieka
w Jezusie Chrystusie. Tego rodzaju ujecie stanowito szczegélng inspiracje dla
ksztaltowania sie dzisiejszego pojecia ,,osoby” i determinacji tzw. faktu ludzkie-
go””. Cztowiek jest tak bogata rzeczywisto$cia, ze ten wysitek odkrywania prawdy
o nim, o jego istocie i tozsamo$ci, wysitek konfrontacji koncepcji ,,starych i ,,no-
wych’, dokonuje si¢ na réznych drogach, réznymi metodami i w réznych celach,
ktére taczy jednak wspdlne przekonanie, ze stawka tych pytan i odpowiedzi,
nie jest tylko abstrakcyjno-spekulatywny spor, ale prawda o czltowieku, prawda
o nas, bedaca podstawa ludzkiego dobra i szczgscia. Celem tego rozdzialu jest
proba spojrzenia na czlowieka jako na konkretny podmiot osobowy w swoim
niepowtarzalnym czltowieczenstwie, zakorzeniony w obiektywnym i uniwersal-
nym doswiadczeniu osoby ludzkiej. Analizy swoje prowadze z perspektywy an-
tropologii komunikacji, ktéra okresla ramy i zasady komunikacyjnych dzialan
czlowieka. Spojrzenie na czlowieka jako konkretng osobe z jej uwarunkowa-
niami zycia pozwala dostrzec blaski i cienie cztowieczenstwa, bogactwo i biede
warunkow zycia ludzkiego, sprawiedliwos¢ i niesprawiedliwo$¢ relacji spotecz-
nych, rado$¢ zycia i doswiadczenie krzywdy, dobro i zto ludzkich czynéw, a nade
wszystko pozwala dostrzec powszechne pragnienie szczedcia i mitosci w zyciu
ludzkim. Niniejsze analizy sg takze proba odslony i promocji zasad szacunku dla

kazdego konkretnego czlowieka w imi¢ uniwersalnej warto$ci cztowieczenstwa

77" Zob. W. Granat, Personalizm chrzescijariski. Teologia osoby ludzkiej, Poznan 1985, s. 627;
W. Granat, Osoba ludzka. Préba definicji, wyd. 2. poprawione i poszerzone, red. K. Guzowski,
H.I. Szumil, Lublin 2006, s. 284.
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i godnosci ludzkiej, ktdra jest wspdlna, obiektywna i niezbywalng cechg konsty-
tutywna osoby ludzkiej.

Czlowiek jest z natury istotg komunikujaca i komunikowang, a wszelkie
spotecznosci ludzkie tworzg si¢ i funkcjonuja dzieki relacjom komunikacyjnym.
Jakos¢ zycia spolecznego zalezy od jako$ci komunikowanych wartosci. Dlatego
troska o urzeczywistnianie pozytywnych wartosci w zyciu indywidualnym kaz-
dego czlowieka jest jednocze$nie troska o wartoéci komunikowane i urzeczy-
wistniane w zyciu spotecznym. ,,Pragnienie tacznoéci i instynkt komunikowa-
nia sie, tak oczywiste we wspolczesnej kulturze, w rzeczywistosci nie sg niczym
innym jak nowoczesnym wyrazem podstawowej i stalej sktonnosci cztowieka
do przekraczania samego siebie, by nawigzywac relacje z innymi ludzmi. Kiedy
bowiem otwieramy si¢ na innych, zaspokajamy nasze najglebsze potrzeby i osig-

gamy pelni¢ czlowieczenstwa” — pisal papiez Benedykt XVI7,

Podstawowg wartoscia, ktdrg cztowiek moze i powinien komunikowaé
w przestrzeni spolecznej, jest wlasne czlowieczenstwo. Z perspektywy perso-
nalistycznej osoba ludzka jest wartoscig samg w sobie. Z tej racji jest rowniez
zroédlem i fundamentem wyplywajacych z niej wszelkich powinnosci spotecz-
no-moralnych. Przyczyna normatywnego charakteru osoby jest jej godnos¢,
dostojenstwo, jej wielko$¢ i szczegolna pozycja czlowieka w $wiecie. Posiadana
godnos¢, stanowigca zrédlo powinnosci, rowniez generuje powinno$¢ szacunku
dla osoby, jej ochrony i promocji. Jan Pawel II wskazuje ramy wartosci, na kto-
rych mozna i nalezy budowa¢ odpowiedzialne relacje spoteczne. ,,Do tego, aby
wsrod ludzi mogly zaistnie¢ braterstwo i solidarnos¢, a tym bardziej, by mogt
sie pogtebi¢ ich wymiar chrzedcijanski, potrzebne jest uznanie podstawowych
wartosci, ktore je podtrzymuja. Tu chciatbym przypomnie¢ niektére z nich: sza-
cunek wobec drugiego czltowieka, duch dialogu, sprawiedliwo$¢, zdrowa etyka

zycia osobistego i wspdlnotowego, wolnos¢, réwnoséé, pokoj w jednosci, dzia-

8 Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechnia¢ kulture szacunku,
dialogu i przyjazni. Oredzie na 43. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2009 r., Waty-
kan 2009, nr 2.
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tanie na rzecz godnosci osoby ludzkiej, zdolnos¢ uczestniczenia i dzielenia sig.
Braterstwo i solidarnos¢ sg w stanie przezwyciezy¢ wszelkie formy klanowosci,
sekciarstwa i rasizmu, r6znego rodzaju naduzywanie wtadzy oraz indywidualny,
kulturowy czy religijny fanatyzm””. A Benedykt XVI wskazuje jeszcze na me-
dialne powinnosci w komunikowaniu wartosci. ,,Jesli nowe technologie maja
stuzy¢ dobru jednostki i spoleczenstwa, ich uzytkownicy powinni unika¢ uzy-
wania slow i obrazéw deprecjonujacych cztowieka, a zatem odrzuci¢ wszystko
to, co podsyca nienawis$¢ i nietolerancje, zubaza pigkno i intymnos$¢ ludzkiej
seksualnosci oraz wykorzystuje stabych i bezbronnych”®. Kazdy rodzaj i sposob
komunikowania spolecznego winien zachowa¢ stalg sSwiadomos¢ tych podsta-
wowych wartosci. Ze wzgledu na swoja godno$¢ czlowiek jako osoba ludzka
winien by¢ zasadg, podmiotem i celem wszystkich relacji oraz struktur spo-
tecznych. Praktyka zycia spolecznego pokazuje czasem, iz to kryterium osoby
ludzkiej bywa zarzucane lub lekcewazone. Tym bardziej zatem istnieje potrzeba
i konieczno$¢ przywrécenia jego fundamentalnego znaczenia, nie tylko w sfe-
rze funkcjonalnosci zycia spotecznego, ale réwniez, a moze przede wszystkim
w ksztaltowaniu fundamentéw relacji spolecznych, od ktérych funkcjonalnosé
struktur spolecznych w duzej mierze zalezy. Czlowiek, bedacy centralnym ele-
mentem przestrzeni spolecznej, jest w stanie przezwycigzy¢ wszelkiego rodzaju
problemy, ktore sie w niej rodza, o ile przyjmie fundament godnosci osoby jako

podstawowe kryterium komunikowania spotecznego®.

7 Jan Pawet II, Komunikacja spoleczna w stuzbie braterstwa i solidarnosci wsréd ludzi i naro-
déw. Oredzie na 22. Swiatowy Dzieti Srodkéw Spotecznego Przekazu 1988 r., Watykan 1988, nr 3.

8 Benedykt XVI, Nowe technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniac kulture szacunku,
dialogu i przyjazni. Oredzie na 43. Swiatowy Dzieti Srodkéw Spotecznego Przekazu 2009 r., Waty-
kan 2009, nr 3.

81 Zob. M. Drozdz, Komunikowa¢ ludzki etos, Krakow 2018, s. 11.
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Komunikowanie jako dziatanie konkretnej osoby

Komunikacja osobowa jest — méwiac ogoélnie — wyrazem sprawczosci ludzkiej.
Czlowiek jest tworcg i uczestnikiem proceséw komunikacji*’. Ciekawe sg dyskusje
o cztowieku jako sprawcy czynéw z pogranicza literatury, filozofii i filmu. Widzimy
te glosy w takich cho¢by tytulach, jak: Czlowiek zbuntowany, Czlowiek z marmuru,
Cztowiek z zelaza, Czlowiek mafii, Czlowiek, co miat, Karol - papiez, co zostat czlo-
wiekiem itp. Blizsza analiza filmoznawcza pokazuje, ze co roku mamy do czynienia -
oprocz tysiecy filméw dokumentalnych o czlowieku i o ludziach - z prawie tysigcem
filméw majacych juz w tytule okreslenie ,,0 cztowieku”. Film jest wiec dzisiaj jednym

z gtéwnych ,,no$nikéw” kulturowych przedstawiajacych czlowieczenstwo®.

Warto tez zwrdci¢ uwagg, ze w tworczosci literackiej i w tworczosci filmowej
mowi si¢ przewaznie o czlowieku, a nie o osobie. O osobie ludzkiej moéwi si¢ w nie-
ktérych nurtach filozofii i w teologii. Przegladajac, nawet pobieznie, stowniki i en-
cyklopedie uwzgledniajace wymiar kulturowy, filozoficzny i teologiczny czlowie-
czenstwa, znajdujemy rézne okreslenia i definicje ,,osoby”. Etymologiczne pojecie
,»0s0by” wyprowadza si¢ od lacinskiego stowa persona, ktore swoimi korzeniami
siggaloby z kolei do greckiego pojecia présopon (tzn. maska uzywana przez aktora

w starozytnym dramacie greckim, w jezyku Etruskow okreslana jako phersu)®.

Poréwnujac zaréwno etymologiczne analizy, jak tez te uwzgledniajace
kontekst spoteczno-kulturowy w réznych jezykach i kulturach, mozemy stwier-
dzi¢, ze w pojeciu ,,osoba” chciano zazwyczaj zawrzec stwierdzenie o cztowieku
jako czlowieku, w jego ,formie”, ,indywidualnosci’, w jego sposobie Zycia jako
»bytu osobnego”, oddzielonego od rzeczy i od otoczenia, jednostkowego i nie-

powtarzalnego. Fakt osobowej egzystencji (fakt ,,bycia osobg”) faczy si¢ bowiem,

8 Por. M. Drozdz, Osoba i media w prawdziwe i uczciwosci, (Osoba i Media 1) Krakéw 2018,
s. 17.

& http://film.onet.pl/wiadomosci/rozpoczyna-sie-festiwal-filmow-o-czlowieku/223dx, 28.08.2019.

8 Zob. W. Granat, Personalizm chrzescijariski, dz. cyt.
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zdaniem Guardiniego, z ,niepowtarzalnoscig” i ,pojedynczosécig”. Te kategorie
mozna widzie¢ w wymiarze ilo§ciowym i jakosciowym. Ten fakt nadaje osobie

charakter ,wewnetrznosci” i ,immanencji”.

Analizujgc codzienne, przede wszystkim medialne, doniesienia i opracowa-
nia na temat zycia wspdtczesnych ludzi, z tatwoscig mozemy odkry¢, ze o cztowie-
ku moéwi si¢ dzisiaj w sposéb rdzny, a czasem sprzeczny. Moze wiecej niz o samym
czlowieku moéwi sie o ,,sprawach ludzkich’, a jaszcze bardziej o problemach, ja-
kie stwarzajg sobie sami ludzie. Z gruntu sg to problemy i dylematy moralne, i to
bardzo konkretne. Ta ,konkretno$¢” przewaznie jest odrywana od norm i zasad
uniwersalnych. Z tatwos$ciag mozemy zobaczy¢, ze jest to pozostalos¢ takich filo-
zofii cztowieka, jak dominujace wcigz na rynku mysli filozofie Rousseau, Marksa,

Heideggera, Sartre’a czy rzadziej Kierkegaarda, Marcela czy Freuda®.

Antropologia filozoficzna jako jedna z dyscyplin filozoficznych nie wyraza
si¢ zatem w jednej koncepcji czlowieka. W publikacjach filozoficznych i psycho-
logicznych postrzegamy wieloé¢ odpowiedzi na pytanie, kim jest czlowiek. Ob-
serwujemy tez wielo$¢ koncepcji cztowieka. Sytuacja ta jest zrozumiata, albowiem
neomarksizm i ateistyczny egzystencjalizm, przedziwnie si¢ ze soba dzi$ tacza.
Mozna z latwoscig zauwazy¢, obserwujac codzienne doniesienia medialne, ze
filozofi¢ czlowieka pojmuje si¢ dzi$§ przewaznie jako zespot zagadnien z pogra-
nicza nauki, sztuki, przekonan $wiatopogladowych, a nawet religii rozumianej
jako multi-kulti. Jest to przedziwna pozostalos¢ wielu elementéw czerpanych od
S. Kierkegaarda, J.-P. Sartre’a, M. Eliadego, E. Fromma czy C.R. Rogersa. Ujecia
aksjologiczne, poglady egzystencjalistow, psychologéw réznych orientacji, reli-
gioznawcow zwracajg uwage na pociagajace wciaz koncepcje M. Bubera. Do tego
wszystkiego dochodzi wazna mysl personalistyczna. Ona z trudem przebija si¢
we wspolczesnej pluralistycznej kulturze. Niesie ona jednak ze sobg realistyczne

i wlasciwe spojrzenie na czlowieka jako osobe®.

8 B. Suchodolski, Narodziny nowozytnej koncepcji cztowieka, Warszawa 1963, s. 10.

% Por.szerzej G. Barth, Pojecieirozwdj personalizmu, http://hosting0800050.az.pl/personalizm/?
p=142, 28.08.2019.
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Na plaszczyznie wielu srodowisk okreslajacych sie jako post-chrzescijaniskie,
mozemy zauwazyc, ze patrzy si¢ dzis§ na cztowieka przez pryzmat uogdlnionych wy-
nikéw nauk szczegdtowych, zwlaszcza biologicznych i medycznych. W ten sposéb
koncepcje cztowieka ludzi wierzacych kieruje sie do teorii P. Teilharda de Chardin,
a niewierzacych - do uje¢ materialistycznych K. Marksa, E Engelsa, T.M. Jaroszew-
skiego, Z. Baumana, zeby wymieni¢ pozycje najczesciej dzi§ w Polsce cytowane.
Wiele 0s6b bedzie $ledzito teksty C. Levi-Straussa, zeby w strukturalizmie, gteboko
osadzonym w etnologii, szuka¢ nowych naswietlen trudnych ludzkich spraw. Jezeli
wreszcie przez filozofie pojmie sie nauke, ktdra rozpoznaje konieczne czynniki on-
tyczne stanowigce rzeczywistos¢, a wiec takze cztowieka jako realny byt, wtedy zro-
dfem dla ksztattowania koncepcji czlowieka staja sie prace J. Maritaina, E. Gilsona,
S. Swiezawskiego, M.A. Krapca, K. Ktésaka, A.B. Stepnia. Z.J. Zdybickiej, B. Bejze-
g0, J. Galarowicza, ktorzy przyblizaja dzi§ w Polsce poglady Arystotelesa i Tomasza
z Akwinu. Dodajmy, ze réznorodne rozumienia filozofii dominuja w Polsce, a nawet
w $wiecie i ze one wlasnie prowadza do odmiennych koncepcji czlowieka, a wiec

réznorodnych odpowiedzi na pytanie — kim jest czlowiek.

W gléwnym nurcie dyskusji o cztowieku przyjmuje si¢ dzi§ bardzo czesto
fatalne zalozenie, ze czlowiek jest ,,bezsensownie wolny” i ze ,,wszystko jest jedna-
kowo prawomocne i dozwolone’, tutto epermesso. Tymczasem dla nas wazne jest
to, ze wielo$¢ koncepcji cztowieka wskazuje nie na to, Ze mozna dowolnie ustalac,
kim jest cztowiek, lecz na to, Ze koncepcja czlowieka zalezy od zespotu narzedzi
badawczych, przy pomocy ktérych filozof, dziennikarz, pedagog, opisuje nieda-
jaca si¢ zakwestionowa¢ realno$¢ cztowieka. ,Te zespoly narzedzi badawczych,
a wiec podstawowe pojecia, metody, analizy i opisu cztowieka, sposoby uzasad-
nienia twierdzen wyznacza gtéwnie koncepcja filozofii. Ta koncepcja takze nie
jest dowolna. Zalezy od teorii nauki, ktérg w danych czasach uprzywilejowala ten-
dencja kulturowa. Zyjemy obecnie w czasach przewazajacych pogladéw, ze nauka
w dostownym sensie sg nauki szczegotowe, gtéwnie przyrodnicze. Wptywa to na

preferowanie stanowiska, ze filozofia jest uogélnieniem wynikéw nauk szczegoéto-
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wych lub Ze jest uprawianiem analizy jezyka. Z tej racji w pogladach czlowieka do-

minujg ujecia Teilharda de Chardin, Marksa, Engelsa, Levi-Straussa, Cassirera™ .

W nawigzaniu do wynikéw moich analiz, dla Karola Woijtyly ,,personalizm nie
tyle oznacza jaka$ teori¢ osoby czy tez teoretyczng nauke o osobie. Posiada on znacze-
nie w duzej mierze praktyczne i etyczne — chodzi o osobe jako podmiot i przedmiot
dziatania, jako podmiot uprawnien, ale i ponoszenia konsekwencji wszystkich ludz-
kich dziafan. I dlatego tez (...) bedziemy czerpa¢ w duzej mierze z filozofii praktycznej,
z etyki $w. Tomasza, a takze jego uczniéw, ktérzy zawarta w dziefach Akwinaty dok-
tryne personalizmu wydobyli na wierzch i sformutowali jako samodzielng calos¢™.
Oprocz tego w podstawy personalizmu Wojtyty wpisuje si¢ fenomenologiczny ,,oglad”
dynamizmu cztowieka. Poprzez wykorzystanie metod dwoch typow filozofii: filozo-
fii bytu (w ujeciu arystelesowsko-tomistycznym) oraz filozofii $wiadomosci (w ujeciu
fenomenologicznym, gtéwnie schelerowskim)¥, przeprowadza studium czynu, ktéry
ujawnia osobe: studium osoby przez czyn®. Mozna powiedzie¢, ze jest to takze stu-
dium podstaw odpowiedzialnosci ,,osoby za osobe” i ,,0s0by za jej czyn”

»

Pojecie ,,0soby” wypracowuje Wojtylta na gruncie definicji $w. Tomasza, dla kto-

rego punktem wyjscia byto Boecjuszowe okreslenie osoby jako indywidualnej sub-
stancji natury rozumnej. Na gruncie tego okreslenia $w. Tomasz podal wlasng definicje
»0s0by” jako substancji zupelnej o naturze rozumnej®'. Osoba jest wiec dla niego by-

tem substancjalnym, bytem wewnetrznie jednym, zwartym, samoistnym, istniejagcym

% M. Gogacz, Wielos¢ koncepcji cztowieka dominujgcych we wspélczesnej antropologii filozo-
ficznej, w: W kierunku chrzescijaniskiej kultury, red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 120-148.

8 K. Wojtyla, Personalizm tomistyczny, ,Znak” 1961, 13, nr 5, s. 664.
% Por. S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly

- Jana Pawla 1I, Warszawa 1999, s. 20; zob. takze: J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy
antropologii filozoficznej Karola Wojtyty, Krakéw 1994, s. 62-64.

% Por. S. Kowalczyk, Czlowiek w mysli wspotczesnej. Filozofia wspotczesna o cztowieku, War-
szawa 1990, s. 422-423; Cz. Bartnik, Personalizm teologiczny wedtug Kardynata Karola Wojtyly,
»Zeszyty Naukowe KUL’ 1979, 22, nr 1-3, s. 51-60; S. Kowalczyk, Polski personalizm wspotcze-
sny, »Roczniki Nauk Spotecznych” 1986, t. 14, z. 1, 5. 99.

°']. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyty,
dz. cyt., s. 51.
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podmiotowo, w sobie, a nie w czyms$ innym. Zatem osoba jest konkretnym bytem ro-
zumnym, jednostkowym, indywidualnym i wolnym - a wiec i odpowiedzialnym. Jako
jednostka o naturze rozumnej jest zdolna do tworczego myslenia, poznania prawdy,
w tym i prawdy o dobru, a takze jest zdolna do rozumnego, autonomicznego dzialania,

tacznie z ponoszeniem wszystkich konsekwencji dziatan dobrych albo ztych.”

Karol Wojtyta opisujac osobe ludzky ,,ja” akcentuje jej dwa aspekty: podmio-
towos¢ ontyczna (suppositum) i podmiotowo$¢ przezyciowa. Obydwie podmioto-
wosci ,,wpisujg sie” w doswiadczenie odpowiedzialnosci. Czytamy zatem u Woijty-
ly, ze ,,0soba jest (...) samoistnym podmiotem istnienia i dzialania™>. W stosunku
do personalizmu tomistycznego koncepcja podmiotowosci przezyciowej stanowi
pewna nowos$¢. Osoba - zdaniem Wojtyly - to ktos, kto doswiadcza siebie i in-
nych*. ,Czlowiek, ktéry raz substancjalnie zaistnial, poprzez wszystko, co czyni,
a takze poprzez wszystko, co w nim sie dzieje (...) rownoczesnie staje sie coraz
bardziej «jakims$», a nawet poniekad coraz bardziej «kim$». Moze zatem siebie

I3

odpowiedzialnie doskonali¢, albo nieodpowiedzialnie — niszczy¢™”.

U podstaw pelnego rozumienia odpowiedzialnosci, zwlaszcza za czlowieka,
jest ,ukryte” zagadnienie filozoficzne o sprawczosci osobowej. Filozofia osoby do-
starcza swoisty kod antropologiczny do rozumienia cztowieczenstwa. Zaklada sie
to, ze czlowiek jako osoba jest od poczatku ,,kims’, kto istnieje i dziata. Poprzez
czyn poznajemy czfowieka nie tylko jako przedmiot osobowy, ale przede wszyst-
kim jako sprawce czynu, bedacego dzialaniem $wiadomym. Czyn uzewnetrznia
osobe i umozliwia jej poznanie. Stanowi podstawe ujawniania si¢ osoby i jej rozu-

mienia®. Dynamizm wlasciwy czlowiekowi wyraza si¢ zatem w czynie czlowieka,

%2 Por. tamze.

K. Wojtyta, Personalizm tomistyczny, ,,Znak” 1961, 13, nr 5, s. 666. Por. J. Galarowicz, Czto-
wiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 52; S. Chrobak, Kon-
cepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawta II, dz. cyt., s. 22.

% K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 123.
K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 1976, t. 24, z. 2, 5. 11.

% Por. S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyty -
Jana Pawta II, Warszawa 1999, s. 21.
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ktéry pozwala odkry¢ go jako osobowy podmiot. Podmiot ten jawi si¢ jako powig-
zanie dwdch struktur: ,,cztowiek dziala” oraz ,,co$ dzieje si¢ w cztowieku” Stad tez
czlowiek, bedac jednoczesnie sprawca i podmiotem, przezywa siebie jako sprawce
i podmiot. Podmiotowos¢ ukazuje sie jako strukturalnie zwigzana z dzianiem sie,

natomiast dzialanie cztowieka ze sprawczoscig”.

Procesy komunikacji nie dokonuja si¢ bowiem w oderwaniu od cztowie-
ka, ale na tle calego dynamizmu cztowieka i w $cistym, organicznym zwigzku
z nim*. ,,Chodzi o dynamizm celowy, ktéry jest nam dany w calosciowym do-
$wiadczeniu czlowieka. Nie wszystko, co nan si¢ sklada, znajduje swe odzwier-
ciedlenie w $wiadomosci. Tak na przyklad caly dynamizm wegetatywny wia-
$ciwy cialu ludzkiemu nie odzwierciedla si¢ w $wiadomosci. Nie wszystkie tez
takty skfadajace si¢ na calo$ciowy dynamizm cztowieka sa Swiadomie przezywa-
ne (...). Tym niemniej dynamizm wlasciwy cztowiekowi znajduje sobie nie tylko
podstawowe odzwierciedlenie w §wiadomosci, ale cztowiek jest takze §wiadom
gléwnych kierunkéw swego dynamizmu, co faczy sie z ich przezyciem. Czlo-
wiek wszakze przezywa dzialanie jako co$ zasadniczo réznego od dziania si¢”.
Prawdziwa komunikacja osobowa staje si¢ mozliwa dzieki temu, iz czlowiek
jako osoba odznacza si¢ wtasciwa sobie sprawczoscia. Nawigzujac do analogii
bytu, mozna zaréwno dzialanie czlowieka, jak i dzianie si¢, ktére w nim zacho-
dzi, uyjmowac jako spelnienie pewnej moznosci. Zaréwno jedno, jak i drugie jest
aktualizacja — uzywajac jezyka Arystotelesa — jest dynamiczna jednosciag aktu
i moznosci. Skoro komunikacja jest swoistym ,,wyj$ciem” osobowym poza czlo-
wieka, w strong innego czlowieka, to czlowiek moze ,,przekaza¢” innym caly éw
dynamizm ludzki, odzwierciedlajacy sie¢ w jego dzialaniu. Co wigcej, cztowiek
dzialajacy (komunikujacy lub komunikujacy si¢) moze przekazac i uzewnetrz-

ni¢ siebie zaréwno w tym, co stanowi kontekst i tres¢ jego dzialania, jak i w tym,

7" Por. tamze, s. 23.
% Por. M. Drozdz, Osoba i media w prawdzie i uczciwosci, (Osoba i Media 1) Krakow 2018, s. 17.

S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana
Pawla 11, Warszawa 1999, s. 62.
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co jest ,dzianiem si¢” w nim i obok niego. Wszystko to dokonuje si¢ na funda-
mencie ludzkiej racjonalnosci, a wiec w sposob swiadomy i wolny'®. Czlowiek
zatem ujawnia si¢ w procesach komunikacji w calej zlozonosci swojego $wiata
wartosci, ale przede wszystkim w swojej osobowej godnosci i wartosci. Teza ta
ma przede wszystkim zastosowanie w komunikacji interpersonalnej, ale dotyczy
réwniez komunikacji medialnej, w ktdérej — jak staramy sie to ciagle pokazy-
waé — uczestniczy i stale obecny jest czlowiek. Komunikacja medialna posiada
wiec wymiar ludzki, stanowigc przestrzen czynéw czlowieka, odstaniajacych
jego osobowa warto$¢. Odslanianie si¢ czlowieka poprzez procesy komunikacji
moze stanowi¢ wlasciwg platforme etycznego wartosciowania wszelkiego ludz-

kiego dzialania, ktére dokonuje si¢ w przestrzeni komunikacji medialne;j.

Komunikacja osobowa jest wyrazem ludzkiej sprawczos$ci. Warto przy tym
podkresli¢, ze w komunikacje, rozumiang szeroko, wpisuja si¢ dwie struktu-
ry obiektywne, a mianowicie to, iz ,,cztowiek dziala’, oraz to, ze ,,co$ dzieje si¢
w czlowieku”. Struktury te wyznaczaja dwa podstawowe kierunki dynamizmu
wlasciwego czlowiekowi. Sg to kierunki w pewnym sensie przeciwstawne o tyle,
iz w jednym z nich unaocznia si¢ i zarazem urzeczywistnia komunikowalna
aktywno$¢, w drugim natomiast jego biernos¢ i pasywnos¢. Jezeli ta biernosé
i pasywnos¢ jest jako taka postrzegana przez inne osoby, moze by¢ ona przez
nie odczytywana jako rezygnacja z aktywnosci komunikacyjnej cztowieka lub

postawa prostej konsumpcji medialne;.

Warto zwrdci¢ jeszcze uwage, ze wszystko to, co jest ,,bierne” w czlowieku,
ma rowniez zwigzek z procesami komunikacji. Za K. Wojtyta mozemy wyrdzni¢
dwie postaci biernosci, ktdre wyrazajace si¢ w zdaniach: ,,cos si¢ dzieje w cztowie-
ku” i ,,co$ si¢ dzieje z cztowiekiem” W jezyku potocznym zdania te bywajg uzywa-

ne zamiennie i niejednokrotnie moéwiac, ze cos si¢ dzieje z cztowiekiem, mamy na

1% O psychologicznych aspektach komunikacji i mediéw zob. szerzej: ED. Chio, Lanalisi
della televisione, Milano 1998, s. 14n; ,,Journal of Media Psychology”, http://www.calstatela.edu/
faculty/sfischo/, 14.09.2019; zob. przykladowo niektore publikacje na temat psychologii mediow,
http://www.apa.org/divisions/div46/, 14.09.2019.
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mysli to, ze co$ sie dzieje w czlowieku. Wyrazajac si¢ jednak $cisle, to, co dzieje sie
»Z czlowiekiem’, wskazuje na doznawanie czegos$ od zewnatrz. Jest to taki rodzaj
biernosci, ktéra moze by¢ nawet elementem determinujacym ksztalt komunikacji.
Cztowiek nie jest wowczas dynamicznym podmiotem dziania sig, ktére w nim ma
swoje zrddlo, ale jest raczej tylko przedmiotem, z ktérym jaki$ inny podmiot albo
nawet jaka$ inna sita (np. technologia medialna) co$ czyni, on za$ tylko doznaje
tego oddziatywania. Taki rodzaj bierno$ci ujawnia si¢ szczegdlnie w kazdej mani-

pulacji medialnej lub w procesach konsumpcji medialnej'™".

Natomiast drugie wyrazenie, iz ,,co$ dzieje si¢ w czlowieku”, wprowadza
nas w obszar ludzkich tajemnic, ktére moga by¢ odsloniete tylko wtedy, kie-
dy sam podmiot te do§wiadczenia oceni, wprowadzi w krag swej §wiadomo-
$ci i zechce je w calosci albo przynajmniej w czesci przekazac na zewnatrz. To
przekazanie na zewnatrz dokonuje sie zazwyczaj w procesach komunikacji, przy
pomocy mediéw, ktdre ze swej natury naleza do uwarunkowan zewnetrznych
komunikacji. W tym kontekscie jawi si¢ nam caly obszar réznego typu uwarun-
kowan tworzenia, przekazywania i odbioru tresci medialnych. Uwarunkowania
te nadaja w duzej mierze ksztalt komunikacji medialnej, wspdttworzg przestrzen
medialng, warunkujac réwniez warto$ciowanie etyczne, zachodzacych w niej
aktywnych proceséw. Widzimy zatem, iz dwie struktury obiektywne ludzkiej
komunikacji, a mianowicie fakt, iz to ,,cztowiek dziata” w przestrzeni medialnej,
oraz fakt biernego ,,dziania si¢ w cztowieku”, maja nie tylko konsekwencje prak-
tyczne w funkcjonowaniu mediéw, ale réwniez posiadaja swoje konsekwencje
aksjologiczne. Stanowia bowiem faktyczng platforme wartosciowania etyczne-
go, ktore si¢ przeciez dokonuje w kontekscie tego, co dotyczy zaréwno dziatania

czlowieka, jak réwniez i ,dziania si¢” czego$ z czlowiekiem i w cztowieku'*.

1% Por. M. Drozdz, Osoba i media w prawdzie i uczciwosci, dz. cyt., s. 17.

102 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 62-65. Por. M.M. Czarniecki, W niewoli mediéw, Warsza-
wa 2001, s. 34n; . Gajda, Dominujgca rola mediéw i hipermediow w kulturze i edukacji, [w:] J. Gajda,
Edukacja medialna, Torun 2002, s. 45-77.
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Bogactwo bycia konkretnym czlowiekiem

Konkretny cztowiek - to czlowiek jedyny i niepowtarzalny, to cztowiek z imie-
nia i nazwiska, to czlowiek majacy swoja jedyng biografie, majacy swoja histo-
rie, swoja rodzine i swoje $rodowisko zycia, to czlowiek z wadami i zaletami.
Konkretny cztowiek jest tez wpisany w konkretne wartosci. To cztowiek szcze-
Sliwy albo nieszczesliwy. Jego nazwisko jest synonimem bogactwa albo nedzy,
zycia szlachetnego albo nedznego. To czltowiek odpowiedzialny albo nieodpo-
wiedzialny. To czlowiek z charakterem albo istota z pogmatwanym Zyciorysem.
Ciekawg sprawg jest to, ze w mediach raczej malo moéwi si¢ o wielkich ludziach,
ale za to duzo moéwi sie o ,,gwiazdach’, o ,osobistosciach”, takich jak gwiazdy
sportu, gwiazdy estrady czy osobistosci polityki. W przekazach medialnych nie
operuje si¢ czesto tak zwanymi warto$ciami ogélnymi. Nie pokazuje si¢ dobroci
czlowieka w ogdle, nie pokazuje si¢ szlachetnosci w ogodle, nie komunikuje si¢
uczciwosci ogdlnej, ale przede wszystkim pokazuje si¢ cztowieka dobrego, szla-
chetnego, cztowieka uczciwego itp. I to na podstawie ukazywania doswiadczenia
ludzkiego, doswiadczenia komunikowanego miedzyosobowo mozemy odczyta¢
i doswiadczy¢ $wiata warto$ci moralnych, duchowych, fizycznych, jakimi zyja
ludzie. Mozna tez méwic bez watpienia, biorgc pod uwage liczne osiaggniecia ba-
dan naukowych, o kryzysach konkretnego cztowieka. Méwiac o kryzysach ludz-
kich, prawie zawsze mamy do czynienia z kryzysami ludzkiego warto$ciowania.
To wszystko prowadzi do kluczowego zagadnienia z zakresu etyki komunika-
¢ji, a mianowicie do przyblizenia doswiadczenia odpowiedzialnosci. Czlowiek
jest istota wolng i rozumng. To prowadzi do odkrywania odpowiedzialnosci za
»bycie cztowiekiem” Paradoksem naszych czaséw jest to, ze odpowiedzialno$é
i nieodpowiedzialno$¢ staja si¢ dzi§ powaznym problemem. Z moralnego i an-
tropologicznego punktu widzenia chodzi o odpowiedz na pytanie, jak Zy¢ odpo-

wiedzialnie w nieodpowiedzialnym $wiecie.
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Wiemy z do$wiadczenia zyciowego, ze ludzie sg do siebie bardzo podobni,
ale wiemy tez i to, ze bardzo si¢ od siebie r6znig. Podstawg podobienstwa jest
to, ze czlowiek to istota rozumna i wolna (animal rationale). Kazdy ma dusze
nie$miertelng, kazdy si¢ urodzit i kazdy umrze. Kazdy ma swojg histori¢ zycia.
Innych podobienstw — zewnetrznych i wewnetrznych — jest tez wiele. Jednak
istniejg tez i roznice. Biorgc pod uwage kryterium wieku - widzimy, ze sg na
$wiecie dzieci, sg ludzie mtodzi, sq ludzie dojrzali, s3 i starsi. Biorac pod uwa-
ge kategorie zdrowia - to mamy ludzi zdrowych i chorych. Bardzo réznicuje
ludzkie zycie zamozno$¢ materialna. Sg ludzie bogaci i biedni. Najwiecej jest
ludzi §redniozamoznych i z trudem wigzacych przystowiowy koniec z koncem.
Kryterium wspolnotowosci ludzkiej pokazuje nam ludzi zyjacych w rodzinach,
zyjacych w zwigzkach rodzinopodobnych, singli czy wreszcie takich, ktérzy
tworza patologiczne subkultury. Nie bez znaczenia jest kryterium stylu Zycia.
Ten dostani ukazuje nam spore réznice w kulturze osobistej ludzi. Okazuje sie,
ze jedni idg z falami méd Zyciowych - mody wygladu i ubioru, ale i tez swoistej
mody zachowan moralnych. W tym ostatnim przypadku jedni zyja permisyw-
nie, nazywajac to wolnoscig, inni - rzeczywiscie wolni - zyja zgodnie z podsta-
wowymi normami kultury i moralnosci. Sa tez spore réznice w uznawaniu przez
ludzi Boga. Jedni wierza w Boga, uznaja Go, oddaja Mu cze$¢, przezywajac swo-
je ziemskie dni szczgsliwie. Drudzy mowia i deklaruja, ze Boga nie uznaja, ze jest
im obojetny i ze w zyciu poradza sobie sami. I trzeba pamigtaé, ze wszystko ma
bardzo konkretne ksztalty. Konkretne sg ludzkie stowa, wyznania, postawy, akty
dzialania i style Zycia. Co wigcej, do tego wszystkiego dochodzi i to, ze cztowiek
moze swoje zachowania raz po raz zmienia¢. Moze stawac si¢ lepszym albo gor-
szym. Moze takze - tak jak proponuje to chrzescijanistwo — nawet radykalnie si¢
nawrocic¢ i zmieni¢ swoje myslenie i zachowanie.

Trzeba powiedzie¢, ze podobienstwa i réznice miedzy poszczegdlnymi ludz-
mi wynikajg z faktu, iz czlowiek jest istotg racjonalng. Tak myslat o cztowieku Ary-

stoteles i jego spadkobiercy intelektualni. Arystoteles myslal tak, poniewaz spo-
strzegt, ze poprzez swoja cielesno$¢, zycie wegetatywne oraz psychiczne cztowiek
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przynalezy do $wiata przyrody. I w tej przynaleznosci ludzie sa do siebie bardzo
podobni. Co wiecej, kiedy zastanowimy si¢ nad tym, réwniez dojdziemy do wnio-
sku, ze miedzy cztowiekiem a §wiatem zwierzat jest wiele istotnych podobienstw.
Tak jak zwierzeta potrzebuje on bowiem pozywienia, tlenu, stonica. Tak jak one
posiada tez uczucia - potrafi si¢ gniewac, obraza¢, cieszy¢. Wszystkie procesy bio-
logiczne, jakie zachodza w organizmach ludzi i zwierzat, sa bardzo podobne. Jest
jednak jaka$ istotna réznica miedzy czltowiekiem a $wiatem zwierzat. Czltowiek

posiada wolng wole i rozum, co czyni z niego istote transcendentna'®.

Rozumno$¢ i wolnos¢ cztowieka ma dwa wymiary: sui iuris i alteri incommu-
nicabilis. Oznacza to, ze kazdy czlowiek jest panem siebie, panuje i jednoczesnie
znajduje si¢ pod swoim panowaniem, co wynika z faktu, iz jest wolny. Jesli za$
jest wolny, to znaczy ze jest tez alteri incommunicabilis — nieprzekazywalny i nie-
odstepny. ,,Nikt na $wiecie, nawet sam wszechmogacy Bdg, nie moze podstawié
swojego aktu woli za jego akt. Tylko on sam moze czego$ chcie¢ i jednocze$nie
moze podjac decyzje majaca moc sklonienia go do zrobienia tego, czego chce. Jesli
ja czego$ chce, to ja moge to zrobid, jesli zas inny cztowiek bedzie czego$ chcial, to
tylko on sam moze podja¢ decyzje, aby wykonac¢ swoj zamiar. Z faktu, ze ja czego$
chce nigdy nie wyniknie fakt, ze ten drugi zrobi to, co ja chce. Bez udziatu jego

wolnej woli niemozliwe jest dokonanie jakiegokolwiek czynu w jego Zyciu™'*.

Wiemy, ze istniejg dzi$ trudne i ostre dyskusje na temat wolnosci cztowie-
ka. Czesto w tych dyskusjach zapomina sie o znaczeniu ludzkiej racjonalnosci.
Raz po raz spotykamy ideologie niosace na swych sztandarach hasta wolnosci,
jednakze proponowane przez nie ,wolnosci’ nie sg prawdziwa wolnoscia, ale
»naduzyciem wolnosci”. To naduzycie polega na tym, ze czlowiek przestaje ,,by¢
panem siebie”, a idzie za impulsami krétkotrwatej wygody i przyjemnosci. Czlo-
wiek naduzywajacy wolnosci i rozumnosci zapomina o tym, ze jako ludzie ciagle

jeste$my w drodze. Zapomina, ze jeste$my w drodze do prawdziwej wolnosci, do

19 http://www.fronda.pl/blogi/blog-bez-tytulu/czlowiek-osoba,11193.html?page=1%,
14.09.2021.

104 Tamze.
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prawdziwej milosci, do prawdziwego szczes$cia. Wazne jest takze to, aby w mo-
mencie przezywania wolnosci cztowiek mial pewnos¢, iz decyzja podejmowana
jest w oparciu o obiektywng prawde, za$ czyn kierowany jest ku prawdziwemu
dobru, w przeciwnym razie ryzykuje bowiem utrate swojej wolnosci. Rzecz ja-
sna, nie utraci jej natychmiast, jednakze kolejne akty ludzkiej woli skierowane
ku falszywemu dobru, podejmowane na podstawie falszywego rozeznania, nie-
chybnie doprowadza go do jej utraty. Wynika z tego, iz poznanie prawdy posia-
da dla cztowieka fundamentalne znaczenie. Jedynie Prawda ma moc wyzwoli¢
czlowieka z wewnetrznej niewoli i jedynie ona moze doprowadzi¢ go do pelnej
wolnosci. W ten sposob czlowiek przynalezac do $wiata przyrody, jednoczesnie
ma mozliwo$¢ przekraczac go dzigki swej rozumnosci i wolnosci, ktére w co-

dziennym trudzie musi jak gdyby na nowo zdobywac¢'®.

Czlowiek w konkretnym $wiecie wartosci

Wihadystaw Strozewski zwrdcit uwage na fakt, ze wartosci istnieja w inny sposob
anizeli cala rzeczywisto$¢. Urzeczywistnianie si¢ bowiem wartoéci wprost jest
niemozliwe. Stad pierwszy wniosek w odniesieniu do przedstawionego proble-
mu konkretyzacji zycia ludzkiego, iz takze doswiadczenie - a wigc uczestnictwo
i utrata wartosci, przybiera charakter konkretnego, niemal naocznego ogladu.
Podobnie urzeczywistnianie warto$ci nie dokonuje si¢ wprost, ale niejako ,,przy
okazji” i jako ,pochodna” stawania sie¢ i dziatania konkretnej osoby. Jezeli wiec
méwimy o rozwoju albo o utracie wartosci, musimy mie¢ swiadomos¢, ze tego
takze nie mozna dokona¢ w sposéb ,,0gdlny”. Rozwdj albo utrata jakichs warto-
$ci dokonuje si¢ zawsze w konkretnym cztowieku i przez konkretnego czlowieka.
Dokonuje si¢ w konkretnych i okreslonych warunkach i to tak moze pojawic si¢

6w $wiat realnych wartosci, o ktére nam chodzi. Stwarzanie warunkéw dotyczy

105 Tamze.
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konkretnej sytuacji i konkretnej rzeczywistosci, jaka jest nam dana. Sfera wiec

wartosci objawia sie jako ,,zadana” do urzeczywistnienia albo odzyskania'®.

Majac na uwadze komunikacj¢ osoby drugiej osobie i wspdlnocie osob,
przyjmujemy, Ze istnienie warto$ci jest pewne, tak jak pewne jest istnienie moje
i drugiego czlowieka w realiach rzeczywistej komunikacji, co potwierdza ten,
kto pragnie konkretnie warto$ci przekazywac.'”” Przypomnijmy, ze takze juz sam
termin ,warto$¢” prowadzi nas do konkretyzacji. Termin ten bowiem rozpoczat
swoja kariere w XVIII wieku, najpierw w ekonomii, a wigc konkretnie, potem
dopiero w filozofii i innych dziedzinach kultury. Pojecie wartosci jest wigc no-
wozytne i wywodzi si¢ z innej niz etyczna dziedziny, niemniej sama czynnos¢
warto$ciowania oraz wypowiadanie sagdéw oceniajacych siega fundamentéw
ludzkiej egzystencji. Jest to bowiem podstawowy sposob zachowania si¢ czlo-
wieka wobec $wiata. W odréznieniu od innych istot cztowiek odznacza si¢ wraz-
liwoscia aksjologiczng i dopiero dzigki warto$ciom Zycie jego nabiera sensu.
»ldea cztowieczenstwa zaklada takze, ze czlowiek jest bytem stojacym wobec
wartoéci i na realizacje tych wartosci niejako «skazanym» - jesli tylko naprawde

chce by¢ czlowiekiem™*.

Ten wymiar antropologiczny jest zawsze obecny w pytaniu o wartos¢. Juz
Arystoteles umiescit problemy zwigzane z wartosciowaniem w dziedzinie zadan
praktycznych czlowieka. Sw. Tomasz i inni scholastycy, chociaz — podobnie jak
Arystoteles — wprost nie méwili o warto$ciach, lecz o dobru i cnotach, to jednak
zaproponowali nowy sposdb wartosciowania rzeczywistosci. Formula: bonum
est quod omnia appetunt odkrywa wartosciujacy wymiar rzeczywisto$ci zastanej,
zastugujacej wlasnie na miano dobra. Jest to jednoznaczne ze stwierdzeniem, iz
rzeczywisto$¢ domaga sie wartosci. A za wszystko odpowiada czlowiek, ktory

przezywa rézne wartosci, ale realizuje swymi czynami dobro. Jest to dobro jego

106 'W. Strézewski, W kregu wartosci, Krakéw 1992, 57-75.
17 W. Strozewski, Filozofia wartosci, ,,Znak” 1965, 17, s. 399-407.
108 W, Strozewski, W kregu wartosci, dz. cyt., s. 38.
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wlasnego bytu, obiektywna doskonalo$¢ jego osoby. Cate zycie moralne czto-

wieka uptywa na przezywaniu wartosci, z ktérych czerpie swoja zyciowa moc.

Przypomnijmy tez, ze w czasach nowozytnych Dawid Hume zréwnatl war-
tosci z konkretnymi afektami, sam zajmujac stanowisko subiektywistyczne i du-
alistyczne, tak charakterystyczne dla wigkszosci wspotczesnych teorii wartosci.
Niemniej mozna zgodzi¢ sie z sugestiami Szkoly Badenskiej, Ze warto$¢ istnie-
je w czlowieku, o ile ten z warto$cig si¢ jednoczy i ja realizuje. Rzeczywiscie
w swoim dzialaniu czlowiek ,dzieki” wartosci, jako konkretnie poznanej, au-
todeterminuje siebie. W tym sensie w czlowieku mozna odszuka¢ wartos¢ jako
sile wyzwalajaca, i to konkretne dziatanie. Aby bowiem czlowiek spelnit jakis
czyn, musi si¢ ,zjednoczy¢” z sama warto$cia, uzasadniajaca, ze takie spelnienie
nastapilo. Zatem warto$c¢ jawi si¢ zawsze jako konkretna legitymizacja ludzkiego
dzialania. Uzasadnia, ze czlowiek konstytuuje siebie w oparciu o wybor warto-
$ci. Dlatego warto$¢ w swej egzystencjalnej postaci pojawia si¢ wowczas, gdy jest
wyrazem ,,decydowania si¢” czlowieka. W tym wlasnie momencie odkrywamy
warto$¢ jako motyw sklaniajacy do konkretnego sadu czy decyzji. Dzialam, bo

»c0§” ujrzalem jako wartosciowe'®.

Kryzys wartosci jako kryzys konkretnego cztowieka

Méwiac o kryzysach ludzkich, prawie zawsze mamy do czynienia z kryzysami
ludzkiego warto$ciowania i kryzysami ludzkich sumien. Jezeli wigc dzisiaj mo-
wimy o kryzysie warto$ciowania, to w oparciu o analize komunikacji warto-
$ci nalezatoby stwierdzi¢, iz kryzys obejmuje raczej czlowieka i jego decyzje,
niz same wartosci. Dlatego problem ,kryzysu wartosci” mozna by zamieni¢ na
»potrzebe odzyskiwania cztowieka’, a ujagwszy jeszcze bardziej szczegdtowo -

jako ,umacnianie czlowieka w jego wyborze i w odpowiedzi na wartosci”. Céz

19 Por. M.A. Krapiec, Przezycie moralne a etyka, ,,Znak” 1965, 17, s. 1129-1146.
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bowiem innego kryje si¢ pod wyrazeniem ,kryzys warto$ci’, jezeli nie kryzysy

konkretnego cztowieka?

W tym miejscu trzeba tez przypomniec i to, ze warto$ci wystepuja zawsze
w pewnej hierarchii; jedne z nich sa wyzsze, drugie nizsze. Warto$ci wyzsze
czlowiek ceni wigcej, co przekonuje, Ze one bardziej zblizajg go do obiektywnej
doskonatosci. I to zblizaja go bardzo konkretnie i dobitnie. Chodzi caly czas
o to, ze to nie kto inny, ale tylko konkretny czlowiek zdaje sobie sprawe réw-
niez z tego, zZe wartosci, ktére wiecej mu daja, czynigc go bardziej prawdziwym
czlowiekiem, wigcej go jednak czasem kosztuja''®. W taki to sposob, bez zad-
nych dodatkowych rozwazan, kazdy z nas moze odczug, iz na przyklad wartosci
duchowe s3 wazniejsze niz materialne. To bowiem warto$ci duchowe stanowig
o czlowieku, o jego doskonalosci, a Ze s3 one wyzsze, mozna wywnioskowaé
z prostego faktu, ze energie duchowe czlowieka, rozum i wola ukierunkowane
s3 na opanowanie i wykorzystanie materii. Stad podporzadkowanie etyki eko-
nomii nie tylko godzi w samg istote¢ moralno$ci, ale godzi tez przede wszystkim

w konkretnego cztowieka.

Wré6¢my jednak do pytania o kryzys wartosci i cztowieka, czyli do pytania
o zrédto tego kryzysu. Sedno sprawy tkwi w tym, ze wartosci duchowe, cho¢
obiektywnie wyzsze, wymagaja o wiele wigkszego wysitku i trudu, aby je zdo-
by¢. ,,Czlowiek mocniej, bardziej bezposrednio odczuwa to, co materialne, to, co
podpada pod zmysly i przynosi zadowolenie. Tym si¢ wlasnie ttumaczy sita war-
tosci materialnych w cztowieku jako podmiocie - ich sita subiektywna. Wartosci
duchowe nie maja takiej sity bezposredniej, nie zdobywaja cztowieka z taka la-
twoscig i nie przyciagaja z taka mocg™!'. Gdy czlowiek podejmuje decyzje, bywa
wiec i tak, ze wartosci duchowe ponoszg kleske. ,,Kleska ta to kleska konkretne-
go cztowieka™ % Kryzys wartosci to zatem kryzys wyboréw ludzkich, w ktérych

czlowiek co prawda odpowiada na warto$¢ — odpowiedz ta stanowi tre$ciowa

10 Por. J. Salij, Eseje tomistyczne, Poznan 1995, s. 52-66.
1 K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 76-77.
1> Tamze, s. 76-77.
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osnowe motywacji — ale jest ona jednak rézna od samej prawdy. Josef Pieper tak
moéwi: ,, Tym wlasnie, prawdg samych rzeczy, rzeczami takimi, jak sie one rzeczy-
wiscie majg, musze si¢ kierowad, jesli w ogdle miataby sie moc urzeczywistniaé
stuszna decyzja (calkiem obojetnie, o co chodzi w konkretnym przypadku!):
urzeczywistnienie dobra zaklada wiedze o rzeczywistosci’'>. Moment prawdy
zawartej w samej istocie rozstrzygniecia czy tez wyboru stanowi w ten sposob
o urzeczywistnianiu lub tez nieurzeczywistnianiu si¢ wartosci. Zaktada ono za-
tem poznawcze przezycie wartosci, a w przezyciu tym zawarta jest tez prawda
o cztowieku. Tam, gdzie czlowiek rozstrzyga lub wybiera, tam uprzednio wydaje
sad o wartosci i o sobie; sad o tym, ktora wartos¢ ,,dla niego” jest wyzsza, a ktéra
nizsza, ktéra go bardziej, a ktéra mniej pociaga. ,,Chcie¢” znaczy bowiem nie
tylko dazy¢ do jakiej$ rzeczy, do jakiegos celu, ale takze rozstrzyga¢ o waznosci

i w pewnym sensie takze hierarchii samych wartosci''.

Kryzys nie oznacza wigec bynajmniej czego$ tajemniczego, ale jest on -
przynajmniej w duzej mierze — wymiernym unaocznieniem si¢ moralnego zy-
cia konkretnego i poszczegoélnego cztowieka. Wyijscie zas z kryzysu, odzyskanie
czlowieka dla wartosci to odzyskanie go dla wartoéci prawdziwej. Cztowiek ma
wejs¢ we wszystkie wartodci i przezywac je w ich prawdzie, bez ztudzen i bez
rozczarowan. Odzyskiwanie wartosci ma wiec gruntowny sens realistyczny i tyl-
ko realista moze to urzeczywistni¢. Pasja rzeczywistosci, zainteresowanie dla
prawdziwej warto$ci, umilowanie konkretnego fadu i porzadku prawdy, ktéry
z warto$ci emanuje, s3 tymi pierwiastkami, na ktérych opiera si¢ wszelkie po-

czynanie antykryzysowe we wlasciwym tego slowa znaczeniu.

Tutaj trzeba zwrdci¢ uwage na tzw. wyrobienie moralne poszczegolnych
ludzi, czyli na umacnianie w cztowieku-osobie usprawnien do dziatania zgodnie
z prawda o rzeczywistosci, to znaczy rozumem wskazujacym, jak wlasciwie po-

winni$my postepowac. Ogdlnie biorgc, etyka klasyczna wskazuje tutaj na uktad

113 ], Pieper, Sztuka podejmowania stusznych decyzji, [w:] O trudnosciach wiary - dzisiaj, War-
szawa 1994, s. 178.

14 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., Krakow 1985, s. 174-181.
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cnot, ktérych praktyka moze cztowieka moralnie usprawni¢. To, co teoretycznie
nazywa si¢ cnotg, w postepowaniu praktycznym, gdy cztowiek dokonuje wy-
boru i decyduje, jawi si¢ jako konkretna warto$¢ uzasadniajaca takie a nie inne
zachowanie sie cztowieka. Nie oznacza to jednak, ze warto$¢ mozna sprowadzi¢
do takich czy innych cnét. Przy zastosowaniu analizy filozoficznej, gdy méwimy
o ontologii wartosci, okazuje sig, Ze jest ona ,,najbardziej ogdlnie pojeta jakoscia

bytu, oile jest przedmiotem poznawczo-pozadawczych aktéw naszej psychiki”'*>.

Doswiadczenie konkretnej odpowiedzialnosci

Odpowiedzialnos¢ jest tam, gdzie mamy do czynienia z ,,aktem w pelni ludz-
kim” (actus humanus). Czlowiek jako osoba - zauwaza Wojtyla - jest pod-
miotem $wiadomym siebie, ale i zarazem spelniajacym sie, realizujagcym sie
w $wiadomym dziataniu. Tylko i wylacznie osobowe, $wiadome i wolne dziata-
nie czlowieka mozemy okresli¢ czynem (actus humanus)''°. Czlowiek nie tylko
dziata $wiadomie, ale jest tez Swiadomy swego dziatania. W pelnym rozumieniu
odpowiedzialno$ci nie moze zabrakngé¢ $wiadomosci. Swiadomo$¢ — zdaniem
Wojtyly — petni w czlowieku dwie funkcje: odzwierciedlania oraz refleksywna'"”.
Swiadomo$¢ odzwierciedla to, co ,dzieje sie” w cztowieku oraz to, ze czlowiek
,dziata”. ,,Swiadomo$¢ zatem odzwierciedla bytowanie i dziatanie cztowieka, to,
co dzieje si¢ w cztowieku i co czlowiek czyni, oraz to, co dzieje si¢ poza czlo-

wiekiem, a z czym czlowiek ma kontakt™®. Funkcja refleksywna swiadomosci

5 M.A. Krapiec, Przezycie moralne a etyka, art. cyt., s. 1145.

16 Por. A. Dylus, Czyn, w: Stownik teologiczny, red. A. Zubierbier, wyd. II poprawione, Katowice
1998, s. 107.

17 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 53-59.

18 J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, dz. cyt.,
s. 142. Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 41-42; S. Chrobak, Koncepcja wychowania perso-
nalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawla IT, Warszawa 1999, s. 29.
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pozwala przezywa¢ czyny jako czyny, i to jako wlasne czyny. Dzigki tej funkcji

swiadomosci czlowiek moze przezywac swoje ,,ja” jako konkretny podmiot'?.

Odpowiedzialno$¢ w rozumieniu Karola Wojtyly jest nieodiaczna od sa-
mostanowienia osoby. Czlowiek poprzez $§wiadome dzialanie, poprzez swoje
czyny, urzeczywistnia i objawia siebie samego, a zatem samostanowi o sobie.
Poprzez swoje czyny staje sie nie tylko ,kims”, ale przede wszystkim ,ja-kim§”
w znaczeniu etycznym. ,,Czlowiek stanowi nie tylko o swoim dzialaniu, lecz tak-
ze o sobie w aspekcie najbardziej istotnej jakosci. W ten sposéb w samostano-

wieniu odpowiada stawanie si¢ czlowieka jako cztowieka™*

, @ wiec stawanie sie¢
osoby pod wzgledem moralnym. Ostatecznie poprzez swe czyny osoba ksztat-
tuje siebie jako istote dobrg lub zl3, wybierajac wartosci stanowi o samej sobie
i o swojej warto$ci. Czynom bowiem przystuguje wartos¢ moralna, s wigc mo-
ralnie dobre lub zte. Cztowiek — samostanowiac o sobie, jest zdolny podejmo-
wacé samodzielng decyzje wyboru pomiedzy dobrem a ztem'*!. Jest to zdolno$¢,
ktérej czlowiek nie moze si¢ pozbawi¢ do ponoszenia odpowiedzialnosci. Nie-
rozerwalnie z tym wyborem wigze si¢ pelne spelnienie si¢ cztowieka jako osoby,

ktére mozliwe jest tylko poprzez moralnie dobre czyny.

Odpowiedzialnos¢ jest takze nieodlaczna od doswiadczenia ludzkiej wol-
nosci. Poprzez czyny cztowieka uzewnetrznia si¢ jeszcze jedna wlasciwo$¢ osoby
ludzkiej, jaka jest wolnos¢. Jest ona wyrazem mozliwosci samostanowienia czto-
wieka, a wyraza si¢ w zdolno$ci rozstrzygania i wybierania. Zdaniem Wojtyly
wladza samostanowienia osoby jest wola, ktorg okresla wladza wolnosci oso-
by'%. U podstaw woli jako wtadzy i zdolnosci rozstrzygania i wybierania stoi

wrazliwo$¢ cztowieka na wartosci. Stad czlowiek poprzez wole kieruje swe czyny

119 ], Galarowicz, Czlowiek jest osobg. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, dz. cyt.,
s. 145. Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 55; S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego
w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawla II, dz. cyt., s. 29.

120 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia ,Roczniki Filozoficzne” 1981, 29, z. 2, 5. 9.

121'S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly - Jana
Pawla II, dz. cyt., s. 33.

122 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 151.
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w strone dobra lub zta. Odkrywa wiec w sobie mozliwos¢ wyboru pomiedzy
»moge chcie¢ lub nie chcie¢”. Z drugiej strony — Karol Wojtyla podkresla, ze
cho¢ cztowiek jest z natury istotg wolna, to wolnos¢ ta jest zarazem darem i tru-
dem. Jest dana i zadana. Nie jest réwnoznaczna z samowola, wpierw jest ona
darem otrzymanym od Boga. Aby byla ona wolnoscig pelna, powinna by¢ roz-
sadng, madra, dojrzalg i nade wszystko odpowiedzialng. Cechg charakterystycz-
ng wolnosci jest rowniez jej wartos$¢ stuzebna, przede wszystkim wobec prawdy
i dobra'?. Tylko wtedy, gdy uzywa si¢ jej dobrze, tzn. w $wietle prawdy, staje sie
ona wolnoscig pelng. Prawde te odrywamy w sumieniu, dzigki ktéremu jeste-

$my w stanie okresli¢ i wybra¢ prawdziwe dobro.

Potrzeba madrosci konkretnego cztowieka

W podsumowaniu nalezy zwrdci¢ uwage na to, ze w codziennym zyciu, w co-
dziennej komunikacji miedzyosobowej, bez przerwy mamy do czynienia z kon-
kretyzacja czlowieczego pickna, dobra i ludzkiej prawdziwosci. Z drugiej strony
- mamy do czynienia tez z przeciwienstwami tego wszystkiego, co jest szlachet-
ne, dobre i prawdziwe: z brzydota, zaklamaniem i degradacjg moralng. Zaréw-
no zlo, jak i dobro jest zawsze udziatem konkretnego cztowieka i konkretnych
wspolnot ludzkich. W komunikacji miedzyosobowej wszelki dobry czyn, wszel-
ki akt ludzki nie jest w gruncie rzeczy aktem anonimowego czlowieka, ale za-

wsze jest ,dzielem” konkretnej osoby'**.

Jednym z wnioskéw moich analiz jest to, Ze od najdawniejszych czaséw
mowa jest w kulturze ludzkiej o potrzebie zdobywania madrosci zyciowej. Ma-
dros¢ ta jest jednak zawsze udzialem konkretnego czlowieka. Co wigcej — ta
madro$¢ zyciowa jest przekazywana w komunikacji dialogicznej przez konkret-

nych ludzi. Przestanki do autentycznego dialogu, czyli komunikacji wartosci,

12 Tamze, s. 189-190.
124 T. Styczen, W drodze do etyki, Lublin 1984, s. 90.
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pojawiajg sie przewaznie w kontekscie pytan i niepokojow. Madro$¢ buduje sie
na prawdzie i prawda jest wyznacznikiem madros$ci. Spojrzenie prawdziwej ma-
drosci, ktora taczy wysilek poszukiwania i przekazywania prawdy z wysitkiem
dobrego i pigknego zycia. Patrzac na wiele spraw dzisiejszego $wiata, nieodpar-
cie przychodzi mysl i wolanie, jakze dzi§ $wiatu potrzeba takiej madrosci. Bo
zycie trzeba budowa¢ madrze. By¢ madrym to wiedzie¢, ze trwalo$¢ domu ludz-
kiego szczescia zalezy od wyboru fundament6w. Zycie trzeba budowaé madrze
i trzeba wychowywac i uczy¢ madrze. A niestety tyle jest w dzisiejszym $wiecie,
takze w sferze wychowania, absurdéw, braku rozsadku, irracjonalnosci i zwy-
czajnej glupoty. ,Irracjonalnos¢ sieje spustoszenie nie tylko na wltasnym po-
dworku (...) irracjonalnos¢ w skali spotecznej to prawdziwy kataklizm. Niestety,
historia ludzkos$ci dostarcza silnego poparcia tezie gloszacej, ze ludzko$¢ musi
si¢ jeszcze sporo napracowac, zanim osiggnie stan uzywania rozumu. Racjo-
nalno$¢ jest moralnoscig myslenia, czyli po prostu czescig etyki. Niemoralnos¢
nie jest chorobag, lecz grzechem. Szalenstwo irracjonalnosci polega na tym, ze

grzech stawia si¢ na miejscu Wartosci”'>.

Poczatek XXI wieku postawil nas wszystkich wobec wielu przemian cy-
wilizacyjnych i kulturowych, w ktérych dominuje czesto element negatywnej
i systematycznej destrukeji tradycyjnych wartosci, schematéw myslowych i ma-
drych modeli wychowania. Konsekwencja tej negacji jest narastajace poczucie
zagubienia podstawowej orientacji ludzkich dziatan, postaw, ocen, warto$cio-
wan i wyborow etycznych, religijnych i spotecznych. Negacja ta dokonuje sie
czesto w imi¢ wolnosci czlowieka. W niektérych nurtach mysli wspolczesnej
apoteoza wolnos$ci posunigta zostala az do granic absurdu, prowadzac w kon-
sekwencji do jej absolutyzacji, do negacji zaleznosci wolnosci i prawdy. ,Rézne
systemy filozoficzne wpoily mu zludne przekonanie, ze jest absolutnym panem
samego siebie, ze moze samodzielnie decydowa¢ o swoim losie i przyszlosci,
polegajac wylacznie na sobie i na wlasnych sitach. Wielko$¢ czlowieka nigdy

nie urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie sie to mozliwe tylko wéwczas, gdy

125 M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Tarndéw 1993, s. 23-25.
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czlowiek postanowi postanowi zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujgc swéj dom
w cieniu Madrosci i w nim zamieszkujgc. Tylko w tym horyzoncie prawdy be-
dzie mogt w pelni zrozumie¢ sens wolnosci oraz swoje powolanie™*. Wielkos¢
czlowieka mozna odkrywac i urzeczywistnia¢ tylko na drodze prawdziwej ma-
droéci, czyli madrosci zakorzenionej w prawdzie, prawdzie o sobie, prawdzie

o godnosci czlowieka, prawdzie o §wiecie, prawdzie o Bogu.

Moéwienie o madroséci moze rodzi¢ dwojakiego rodzaju watpliwosci. Z jed-
nej strony mozna miec zastrzezenia, co do zasadnosci pytania o madro$¢ w zyciu
spotecznym w sytuacjach razacych i skrzeczacych przejawéw bleddw, irracjonal-
nosci, by nie powiedzie¢, gtupoty wielu tresci upowszechnianych w przestrzeni
publicznej. Z drugiej strony pojecie madrosci jest na tyle uwarunkowane filozo-
ficznie i aksjologiczne, ze byloby trudno go odnies¢ z powodzeniem w analizach
zawartosci wspolczesnych ideologii. Mysle, ze obie watpliwosci sg nieuzasad-
nione, gdyz pojecia madrosci w zyciu i madrosci zycia sg tylko modelowg préba
odkrywania i pokazywania waznych i obecnych w zyciu publicznym obszaréw
racjonalnosci, wiedzy, umiejetnosci, prawdziwych autorytetéw, wzorcéw war-
tosci, tworzonego dobra, ktére niewatpliwie przyczyniajg si¢ do pomnazania
madro$ci w komunikacji spotecznej. Byloby nierozsadnym traktowa¢ madro$é
zyciu spolecznego w kategorii pustego frazesu czy iluzorycznej formuly reto-
rycznej. Madro$¢ zycia nie powinna by¢ takze postrzegana jako nieosiggalny

ideal, ale jako realny cel stuzacy dobru konkretnego cztowieka.

126 FR, nr 107.
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Medialny dialog z cztowiekiem

Patrzac z perspektywy czasu na odejscie Jana Pawla II do domu Ojca, ktore si¢
dokonato si¢ na oczach $wiata poprzez media i zjednoczyto na kilka dni calg
ludzkos¢ wokot jego osoby i jego przestania nadziei dla wspdlczesnego $wia-
ta, mozna powiedzie¢, ze ludzkos¢ w tych kwietniowych dniach 2005 roku nie
doswiadczata ,innych”, gdyz dzieki mediom $wiat przezywal swoiste zjedno-
czenie ludzi réznych kultur i religii wokot osoby Jana Pawta II. Tam, gdzie jest
rzeczywistos¢ ,,spotkania’, tam zawsze jest obecna nadzieja. Media umozliwity
spotkanie si¢ z Janem Pawlem II milionom ludzi i daty mozliwo$¢ spotkania
sie ludziom razem przy nim w duchu wspolnoty. Wydarzenie to bylo swoistg
promocja szeroko rozumianego dialogu jako przestrzeni budowania wspélnoty
ponad podzialami. ,, Irzeba pracowac na rzecz pokoju i pojednania pomiedzy
ludzmiinarodami calej ziemi. Trzeba szukac zblizen. Trzeba otwiera¢ granice™?.
Przekaz medialny tamtych dni byl dowodem na to, ze Jan Pawel II rzeczywiscie
otworzyl granice r6znych uwarunkowan, granice kultur i religii, budujac swo-
im $wiadectwem otwarto$ci wspolnote rodziny ludzkiej ponad podzialami. Pa-
trzac na to wydarzenie z perspektywy komunikacji migedzykulturowej, nalezy je
uznac za niepowtarzalny fenomen skuteczno$ci jednoczenia ludzi wokét funda-

mentalnych ludzkich wartosci, za fenomen wyjatkowego przekraczania granic

127 Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakow
10 czerwca 1979 1., [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt.,
nr 4-5, s. 204-205.
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w komunikowaniu miedzykulturowym, za niepowtarzalne zdarzenie medialne

w historii mediéw w skali calego $wiata.

Tutaj zdaje si¢ tkwi istota skutecznoséci komunikowania si¢ Jana Pawla II
z ludZmi. Bylo to komunikowanie na wszystkich mozliwych poziomach - od
komunikowania interpersonalnego, ktérego doswiadczyly osobiscie i bezpo-
$rednio miliony ludzi, az po komunikowanie w skali globalnej urbi et orbi. Na
wszystkich tych poziomach papieskie przestanie w stowach, gestach i czynach
przekraczato granice kultur, a nawet religii, bo wszystkich ludzi Jan Pawel II po-
strzegal i traktowal jako osoby, czlonkéw jednej rodziny ludzkiej, dla ktérej, jak
pisal, zawsze pragnal dobra. Nie sposdb nie pytac o przyczyne czy zrédlo takie-
go mistrzostwa dialogu Jana Pawla II z ,,innym”. Z perspektywy mysli poetyckiej
i filozoficznej Karola Wojtyly, z perspektywy nauczania i dzialania Jana Pawta II,
odpowiedz wydaje si¢ by¢ oczywista. Jan Pawet II nie traktowat zadnego czlo-
wieka jako ,,innego’, ale jako siostre i brata w jednej rodzinie ludzkiej. Takie od-
niesienie wyrasta nie tylko z jego niezwyktej osobowosci dobrego czlowieka, ale
jest mocno osadzona w personalistycznym paradygmacie, ktérego rdzeniem jest
szacunek dla godnosci i wartosci kazdego czlowieka, traktowanego jako osoba.
Dialog z osobg stanowil takze rdzen wszelkiego komunikowania si¢ Jana Pawla
II z ludzmi. Dialog jest czynem, jest komunikowaniem warto$ci, jest dzialaniem
komunikacyjnym, ukierunkowanym na budowanie wspdlnoty ludzkiej, z za-
chowaniem fundamentalnego respektu dla wartosci i godnosci kazdego kon-
kretnego czlowieka. Co wiecej, nie mozna zbudowa¢ zadnej ludzkiej wspdlnoty
bez dostrzezenia i uszanowania kazdego indywidualnego cztowieka, bedacego
jej czlonkiem. Potwierdzeniem tej tezy na poziomie indywidualno-egzysten-
cjalnym jest powszechne przekonanie ludzi przezywajacych spotkanie z Papie-
zem w wielkich zgromadzeniach, ze doswiadczali spotkania z Janem Pawlem II
w sposéb indywidualny, osobisty i bezposredni. Jest to do§wiadczenie spotkania
opartego na interpersonalnosci, na szacunku dla wartosci czlowieka, ponad ja-
kimikolwiek granicami i podzialami. Méwigc o wartosci cztowieka przenosimy

sie niejako w sfere rzeczywistosci aksjologicznej. Kazdy rodzaj komunikowania

80



DIALOG Z CZLOWIEKIEM PODSTAWA DIALOGU KULTUR

sie Jana Pawta II z ludZzmi, niezaleznie od ich kultur i religii, wyrasta z persona-
listycznej wizji cztowieka i jest wyznacznikiem oraz przejawem personalistycz-
nego paradygmatu komunikowania w kazdym jego wymiarze. Komunikowanie
miedzykulturowe, w ktérym urzeczywistniat sie dialog Jana Pawla II z ludzmi,
mialo w jego wydaniu charakter komunikowania interpersonalnego. Piszac
o potrzebie wielkiego i globalnego dialogu kultur u progu trzeciego tysiaclecia,
wskazuje na interpersonalny fundament tego dialogu: ,,podobnie jak dzieje sie
w zyciu czlowieka, ktéry realizuje si¢ w pelni poprzez przychylne otwarcie sie
na druga osobe i wielkoduszny dar z siebie, takze kultury, tworzone przez lu-
dzi i stuzace ludziom, winny si¢ ksztattowac dzigki takim procesom, jak dialog
i budowanie wspolnoty na bazie pierwotnej i fundamentalnej jednosci ludzkiej
rodziny”'?%. Celem niniejszych analiz jest pokazanie niektérych elementéw per-
sonalistycznego paradygmatu, z ktérego wyrasta i na ktérym si¢ opiera aksjolo-
gia komunikowania miedzykulturowego Jana Pawtla II, a $cislej méwiac, w kon-
tekscie wezesniejszych mysli, jego dialog z czlowiekiem, nietraktowanym nigdy

jako ,,inny”, ale jako siostra i brat w jednej rodzinie ludzkiej.

Prezentowane mysli sa proba analizy i zarazem syntetycznego spojrzenia na
podstawy komunikowania miedzykulturowego z perspektywy personalistycznej
filozofii i aksjologii komunikowania. Méwienie o wartosci cztowieka, osobie,
godnodci, prawach czlowieka przenosi nasze analizy w centrum filozoficznej
mys$li, odstania i ukazuje perspektywe personalistyczng, w ktdrej zakorzeniona
jest i ktéra promuje w dzisiejszym $wiecie nauczanie i dzialanie Jana Pawta II.
Celem moim jest nie tylko analiza podstawowych filar6w personalistycznego
paradygmatu aksjologii komunikowania, ale takze pokazanie praktycznego wy-
miaru komunikowania migdzykulturowego jako dialogu z czlowiekiem w opar-
ciu o te personalistyczne zalozenia i uwarunkowania. Poszukujac najglebszych
zrodel aksjologii komunikowania, chcemy si¢ odwota¢ do fundamentalnego

faktu ontyczno-egzystencjalnego, iz czlowiek jest osobg. Podstawows teza, sta-

128 Jan Pawel 11, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001 roku, Waty-
kan 2000, nr 10.

81



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

nowiacg fundament moich refleksji, jest twierdzenie mowigce o tym, ze czlo-
wiek, bedacy homo communicans i homo communicus w wymiarach miedzy-
kulturowych, jest osobg'®. Oznacza to, ze czlowiek jako osoba wyznacza zasady
komunikowania miedzykulturowego. Préba pokazania, co to oznacza w szcze-

golach, jest trescig niniejszych analiz.

Osoba miejscem zakorzenienia komunikacji miedzykulturowej

W aksjologicznej refleksji nad komunikowaniem na pierwszy plan wysuwa sie
zagadnienie godnosci ludzkiej. Jest to takze jedno z kluczowych poje¢ w teo-

rii osoby K. Woijtyly'*’. Dzieki godnosci wlasnej osoby czlowiek poznaje swoja

7 1

»hiepowtarzalno$¢” i ontyczng wyzszos$¢, zaréwno nad naturg, jak i wytworami
kultury. To doswiadczenie niepowtarzalnosci i godnosci toruje poniekad droge
do rozumienia osoby, gdyz zawiera ono pytanie o racje owej niepowtarzalnosci
i wyzszosci. Ta racja tkwi w duchowych darach i zdolnosciach cztowieka. Osoba
ludzka jest warto$cia sama w sobie. Z tej racji jest rowniez zroédlem i funda-
mentem powinnosci moralnej. Przyczyna normatywnego charakteru osoby jest
jej godnos¢, dostojenstwo, jej wielkos¢ i szczegdlna pozycja czlowieka w $wie-

cie komunikacji. Posiadana godno$¢, stanowigca zrédlo powinnosci, réwniez

12 Por. T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 19; por. M. Drozdz, Osoba i media.
Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnow 2005, s. 39.

B0 Godno$¢ ludzka — dignitas humana — jest pojeciem czesto naduzywanym i dlatego tez
staje sie pojeciem wieloznacznym. ,,Problem godnosci i jej miejsca w etyce réznie mozna trakto-
wac — pisze A. Szostek. Mozna przyja¢ perspektywe historyczno-opisowa. (...) W koncu jednak
chodzi o co$ wiecej niz o historyczny lub systematyczny rejestr réznych pogladéw. ChcielibysSmy
wiedzie¢, ktory z nich i dlaczego jest trafny; w tym sensie interesuje nas nade wszystko podejscie
normatywne. Oczywiscie, tak sprawe stawiajac, faktycznie wyktada si¢ etyke (...). Godno$¢ sta-
nowi zrodlo specyficznie moralnej powinnoéci dziatania oraz kryterium odrdzniania dobra i zta
moralnego. Sadze tez, Ze ten, kto nie przypisuje takiej roli godnosci osoby w etyce, ten badz to
sprowadza ad alid genus moralne dobro i powinnos¢, badz tez radykalnie podwaza racjonalno$é
moralnego orzekania o czynach oraz ich podmiotach” (A. Szostek, Wokét godnosci, prawdy i mi-
tosci, Lublin 1995, s. 42).
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generuje powinno$¢ szacunku dla osoby, jej ochrony i promocji. Ze wzgledu
na swoja godno$¢ czlowiek, jako osoba ludzka, winien by¢ zasadg, podmiotem
i celem wszystkich relacji komunikacyjnych oraz struktur spotecznych, w tym
takze struktur i zasad komunikowania miedzykulturowego. Praktyka relacji
miedzykulturowych pokazuje, iz to kryterium osoby ludzkiej bywa zarzucane
lub lekcewazone. Tym bardziej zatem istnieje potrzeba i koniecznos$¢ pokazania
i przywrocenia jego fundamentalnego znaczenia, nie tylko w sferze szerokiego
dialogu kultur, ale rowniez, a moze przede wszystkim w ksztaltowaniu funda-
mentdw aksjologii komunikowania, od ktorej ta praktyka i funkcjonalno$¢ rela-

cji miedzykulturowych w duzej mierze zalezy.

W przestrzeni aksjologicznej warto$¢ osoby ludzkiej jawi sie jako warto$¢ na-
czelna na ziemi, zakorzeniona — wedlug transcendentnych aksjologii — w wartosci
osobowej Transcendenciji. Jest ona wartoécig niezmiennag, ontyczna, przystugujaca
czlowiekowi z racji jego cztowieczenstwa, a nie z racji jego ludzkich kwalifikacji.
Z nig faczg si¢ inne warto$ci ludzkie i materialne. Poszukujac jej wlasciwego statusu
i miejsca, Jan Pawet IT dostrzega calg bogatg przestrzen wartosci, w ktdrej zyje i dzia-
ta czlowiek. Istnieja w niej warto$ci zmienne, zalezne od sytuacji spoteczno-kultu-
rowych i od ich twdrcédw czy nosicieli, wartosci kwalifikujace czlowieka i jego du-
chowy i materialny $wiat, wartosci pierwotnej enkulturacji czy wtérnej inkulturacji.
Musi istnie¢ jednak dla nich niezmienny i uniwersalny fundament aksjologiczny.
Jest nim warto$¢ czlowieka, godnos¢ osoby ludzkiej jako wartos¢ trwata i niezmien-
na, ktdra — jak to okresla M. Scheler — sama jest warto$cig wartosci''. Jest to wartos¢
uniwersalna i centralna. To nie osoba ludzka, jej samoocena albo opinia spofecz-
na lub relacje interpersonalne, spelniane przez cztowieka funkecje, wyrazajace jego
prestiz i pozycje w kulturze, ani tez szacunek okazywany ze strony ludzi decyduja
o tym, ze czlowiek jest osoba. Decyduje o tym fakt ontyczny, iz cztowiek jest istota

racjonalna, rozumna, wolng, zdolng do warto$ciowania etycznego poprzez wlasne

31 Por. M. Scheler, Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Gesammelte
Werke, t. 2, Bonn 1980, s. 523-524; EJ. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawg praw czlowieka,
Lublin 2001, s. 17.
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sumienie. W tym kontekscie aksjologicznym godno$¢ osoby ludzkiej rozumie sie
jako warto$¢ ontyczng, wrodzona, trwalg, niezbywalng i réwnoczes$nie wartos¢ zo-
bowiazujacg i powinnosciows. Ta wlasnie ranga ontyczna przystuguje kazdej osobie
ludzkiej, niezaleznie od tego, co ona czyni i jak postepuje. T. Styczen, idac za myslg
K. Wojtyly, twierdzi, iz godnos¢ jest wlasciwoscig osoby ludzkiej, ktdra utozsamia
sie z osobg i odstania w doswiadczeniu moralnym oraz jawi si¢ w powinno$ciowych
odniesieniach do osoby wtasnej, innych 0séb oraz $wiata rzeczy. W przestrzeni tych
deontologicznych odniesien funkcjonuje réwniez ludzka komunikacja jako szeroko
pojeta relacja interpersonalna. Mozna zatem powiedzie¢, ze na owe odniesienia de-
ontologiczne naklada si¢ komunikowanie migdzykulturowe i przez nie si¢ wyraza'*.
Moéwigc inaczej, osoba ludzka jest fundamentem wszelkiej komunikacji oraz wszel-
ka komunikacja jest rownoczesnie ,,komunikacjg” osoby, w tym takze , komunika-

cjg” osoby w dialogu z ,,innym”'*.

Normatywnos$¢ osoby w komunikowaniu miedzykulturowym

Personalistyczny paradygmat komunikowania miedzykulturowego, w ramach
ktorego Jan Pawel IT stanowi nowa jakos¢ dialogu z czltowiekiem, wskazuje na
czlowieka, na jego osobowg warto$¢ i godno$¢ jako na podstawowsq zasade aksjo-
logicznag, ktora okreslamy ,,norma personalistyczng”. Stanowi¢ ona moze podsta-
we warto$ciowania wszelkich relacji komunikacyjnych cztowieka. W kontekscie
wszelkich proceséw komunikacji cztowiek, ze swoja osobowa godnoscia, staje
sie jednocze$nie fundamentem i kryterium warto$ciowania etycznego. ,Osoba
ludzka jest takim dobrem — pisze K. Wojtyla — ktére nie moze by¢ traktowane

jako przedmiot uzycia, a wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stano-

132 Por. T. Styczen, W drodze do etyki, Lublin 1984, s. 269-272.

13 Por. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnéw 2005,
. 66-73.
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wi tylko mitos¢, ktéra moze stanowi¢ dopetnienie faktu bycia osobg™**. Osoba
ludzka stanowi punkt wyjscia, centrum oraz wewnetrzng celowos¢, czyli punkt
dojscia, normy personalistycznej, ktdra swoim zasiegiem obejmuje wszystkie re-
lacje i dziatania cztowieka. Obejmuje ona takze wszelkie procesy komunikacji,

w ktorych uczestniczy czlowiek!”.

Pojecie ,normy personalistycznej’, aczkolwiek bylo znane wczesniej w ety-
ce i aksjologii, wystepowalo w réznych dziedzinach kultury, w czasach nowo-
zytnych zostalo wyraznie przypomniane przez Kanta'*. Koncepcja ,,normy per-
sonalistycznej” K. Wojtyly nie powiela ani nie poszerza kantowskiego schematu
myslenia, ale jest oryginalna i nowa. Jej wykfadnia zostala przedstawiona we
wspomnianym juz przez nas artykule Osoba: podmiot i wspélnota oraz w ksigzce
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢'™”. Rozumienie ,,normy personalistycznej” u Wojtyly
laczy si¢ wprawdzie z préba nowego spojrzenia na calo$¢ zycia rodzinnego, ale
ma ona jednak duzo szerszy wymiar pod wzgledem metodologicznym i tre-
$ciowym, jako swoista metoda uzasadnienia norm moralnych i warto$ciowania
ludzkich dziatan. W wielu tekstach Wojtyly znajdujemy wyrazne wskazéwki,
iz nalezy ja rozumie¢ jako ,naczelng zasade ludzkich czynéw, wedle ktorej cale
dzialanie czlowieka, w jakiejkolwiek dziedzinie, musi by¢ do niej doréwnywa-
ne i wedlug niej oceniane™**. Norma personalistyczna pokazuje, iz cztowiek jest
fundamentalnie ,,kim$” innym wobec $wiata przedmiotowego, ze bycie racjo-

nalng osobg wyréznia go sposrdd swiata rzeczy, ktore sg przedmiotowo zawsze

134 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1982, s. 48.

3 Por. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediow, dz. cyt.,
s. 54-59. Norme personalistyczng rozumiemy tu nie tylko w znaczeniu ,,powinno$ciowym’, ale
przede wszystkim w kontekscie ,wartosciujacym”. Por. B. Smolka, Narodziny i rozwdj personali-
zmu, Opole 2002, s. 287n.

13¢ W ujeciu Kanta ,,norma personalistyczna” ma charakter formalnego, autonomicznego im-
peratywu kategorycznego i brzmi: ,,Postepuj tak, aby osoba nigdy nie byta tylko srodkiem (me-
dium) twego dzialania, ale zawsze celem” (1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, Warszawa
1953, 5. 60-62).

17 Por. K. Wojtylta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt. Por. S. Smolenski, Norma personali-
styczna, ,,Analecta Cracoviensia” 1971, nr 3, s. 310-319.

1% Por. m.in.: K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym-Lublin 1991, s. 83-85.
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tylko ,,czyms”. To proste, elementarne rozrdznienie ujawnia gleboka przepasc,
jaka dzieli $wiat os6b od $wiata rzeczy. Przestrzen kulturowa, w ktdrej czlowiek
uczestniczy, ktérg tworzy i ktora stanowi przestrzen jego wszystkich relacji ko-
munikacyjnych, sklada si¢ wprawdzie z 0séb i rzeczy, ale czlowiek odgrywa
w niej dominujacg role, jako twdrca, uczestnik i podmiot wszelkich proceséw
komunikacyjnych. ,Wyraz «osoba» zostal ukuty w tym celu, aby zaznaczy¢, ze
czlowiek nie pozwala sie sprowadzac do tego, co miedci si¢ w pojeciu «jednostka
gatunku», ale ma w sobie co$ wigcej, jakas szczegdlna pelnie i doskonato$¢ byto-

wania, dla uwydatnienia ktdrej trzeba koniecznie uzy¢ stowa «osoba»”'*.

Norma personalistyczna, ugruntowana w antropologii personalistycznej,
stanowi kryterium warto$ciowania wszelkich kontaktéw czlowieka w kulturze,
ktére mozemy ujmowac jako relacje komunikacyjne. Kontakt osoby z obiektyw-
nym $wiatem, ze $wiatem osobowych podmiotéw i rzeczywisto$cia przedmio-
towa, ma nie tylko materialny, przyrodniczy, fizyczny, psychiczny, spoleczny,
kulturowy czy tez zmyslowy charakter, odpowiedni do bycia czlowieka istota
przyrodnicza i zmystowa, ale ma przede wszystkim charakter podmiotowy.
Osoba ludzka, jako wyraznie okreslony podmiot, nawigzuje kontakt z reszta
bytéw przede wszystkim poprzez swoje wnetrze, poprzez swoja racjonalnosc,
nie przekreslajac przy tym roli elementéw materialnych i przedmiotowych, ko-
niecznych réwniez w procesach komunikacji medialnej. Lacznos$¢ osoby ludz-
kiej ze §wiatem zaczyna si¢ wprawdzie na gruncie ,,materialnym” i zmystowym,
ale swoj wlasciwy wymiar uzyskuje dopiero w przestrzeni ludzkiej racjonalno-
$ci. Tutaj tez zarysowuje sie¢ moment znamienny dla komunikacji osoby w kul-
turze: cztowiek nie tylko przyjmuje tresci docierajace do niego z zewnetrznego
$wiata i reaguje na nie w sposob spontaniczny, ale w caloksztalcie swoich relacji
do $wiata, do rzeczywistosci, cztowiek ujawnia swojg podmiotowos¢, wolnos¢,
niezalezno$¢, zaznaczajac swoje osobowe ,ja’, ,gdyz natura jego bytu tego sie

domaga”'*’. Waznym wymiarem normy personalistycznej jest jej obiektywnos¢.

13 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 24.
10 Por. tamze, s. 25.
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Czlowiek jako osoba posiada rozumno$¢ i wolng wolg, jest tez panem samego
siebie, 0 czym moéwi lacinski zwrot stwierdzajacy, Ze osoba jest sui iuris. Nor-
ma personalistyczna, mimo iz jest subiektywnie dos§wiadczana, odzwierciedla
obiektywna nature osoby ludzkiej. Podkreslajac podmiotowos¢ ludzkiego war-
to$ciowania etycznego, nie mozna odrzuci¢ obiektywnego zakorzenienia normy
personalistycznej. Antropologiczne zakorzenienie wartosci i normatywnosci
etycznej posiada fundamentalne znaczenie nie tylko dla zrozumienia normy
personalistycznej, ale rowniez dla zrozumienia personalistycznej etyki komuni-
kacji. Norma personalistyczna, rozumiana z perspektywy negatywnej, odrzuca
wszelki redukcjonizm, twierdzac, iz osoba ludzka jest takim dobrem, ktére nie
moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w takiej przedmiotowej formie,
jako $rodek do celu. Perspektywa pozytywna wskazuje na to, ze osoba ludzka
jest takim dobrem, iz wla$ciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie si¢ do niej doko-
nuje si¢ tylko przez mito$¢ i odpowiedzialnos¢. Bez nich nie moze istnie¢ i funk-

cjonowa¢ zadna sensowna aksjologia komunikowania miedzykulturowego.

Odpowiedzialno$¢ stanowi jeden z pierwszych wyznacznikéw normy perso-
nalistycznej. Odpowiedzialno$¢ ma réwniez wymiar relacyjny, a wiec takze wy-
miar komunikacyjny. Relacja odpowiedzialnosci wskazuje na podstawowgq praw-
de, iz czlowiek jako byt osobowy jest szczegolng wartoscia, ktdrg nalezy szanowac
i chroni¢. Odpowiedzialno$¢ staje si¢ platforma i Zrédtem powinnosci etycznych,
dotyczacych szacunku oraz obrony godnosci i wartosci cztowieka. Do tej odpowie-
dzialnosci odwolywat sie Jan Pawel I, apelujac do mlodziezy calego $wiata, ktora
najbardziej efektywnie przezwycieza bariery kulturowe, doswiadczajac prawdy, ze
wszyscy ludzie sg jedng rodzing. ,,Droga mlodziezy wszystkich jezykéw i kultur,
czeka was zadanie wznioste i porywajace: macie by¢ ludzmi, ktérzy potrafig oka-
zywac solidarnos¢, zachowywac pokdj i mitowac zycie w postawie szacunku dla
wszystkich. Badzcie tworcami nowej ludzkosci, w ktorej wszyscy bracia i siostry,

nalezacy do jednej rodziny, beda mogli nareszcie zy¢ w pokoju™'*'.

141 Jan Pawel 11, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 2001 roku, Waty-
kan 2000, nr 22.
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Norma personalistyczna, bedaca rdwnoczesnie wartoscig wartosci i Zro-
dfem powinnosci, okresla i zaleca sposoby komunikowania si¢ ludzi ponad ba-
rierami kulturowymi. Ten sposob odniesienia winien by¢ zgodny z tym, kim
osoba ludzka jest, oraz zgodny z ontycznym $wiatem wartosci, ktére czlowiek
reprezentuje. Wynikajaca z niej godziwos¢ dziatania przewyzsza sama tylko uzy-
tecznos¢, ktdrg jedynie dostrzega zasada utylitaryzmu. Norma personalistyczna
nie przekredla jednak uzytecznosci i funkcjonalnosci ludzkiego dzialania, ale
je podporzadkowuje godziwosci, czyli szacunkowi dla godnosci osobowej czlo-
wieka. ,Wlasciwym odniesieniem do osoby jest wziecie na siebie wszystkich
konsekwencji i skutkow dziatan™*. Taka interpretacja odpowiedzialno$ci ozna-
cza, iz odpowiedzialno$¢ za osobe pojawia sie wszedzie tam, gdzie ,wciagga si¢”
osobe w najscislejsza wspdlnote zycia i dzialania. Istnieje wiele relacji komuni-
kacyjnych majacych taki wlasnie charakter. Wtedy czyni si¢ poniekad inng oso-
be ,,swoja wlasnoscig’, korzystajac z jej oddania. ,Oddajgc siebie, ta inna osoba
nie traci wlasnej «duszy», ale wrecz przeciwnie: odnajduje tym wigksza pelnie
istnienia. Odpowiedzialno$¢ za wszystkie dzialania i dziania si¢ w $wiecie na-
prawde ludzkim sprowadza sig, jak wida¢, do odpowiedzialno$ci za siebie, z niej
wyplywa i do niej powraca. Dlatego wlasnie jest to odpowiedzialno$¢ ogromna.
Ale ogrom jej rozumie tylko ten, kto ma gruntowne poczucie wartosci osoby.
Ten, kto ma tylko zdolno$¢ reagowania na wartosci utylitarne zwigzane z osoba
i w niej tkwigce, ale wartosci samej osoby nie widzi, ten bedzie mieszal to, co

osobowe z tym, co rzeczowe i nigdy nie bedzie w petni komunikowalny”'*.

Norma personalistyczna zabrania wigc postugiwania sie osobg jako $rod-
kiem do celu, jako jakims$ bezosobowym narzedziem, czyli traktowania drugie-
go cztowieka w taki sposdb, ktdéry zaprzeczalby jego osobowemu charakterowi.

Osoba posiada charakter ponaduzytkowy i w tym duchu powinna sie dokony-

142 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 114.

'3 Por. tamze, s. 114. Autor wielokrotnie powraca w swych analizach etycznych do tego pro-
blemu, szczegolnie w zwigzku z krytyka utylitaryzmu. Por. takze: K. Wojtyta, Nowozytny utylita-
ryzm i proby jego przezwyciezenia, [w:] K. Wojtyta, Wyklady lubelskie. Cztowiek i moralnosc, t. 3,
Lublin 1986, s. 215-291.
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wac jej afirmacja, ktéra domaga si¢ przy tym zachowania wtasciwych granic.
Z punktu widzenia normy personalistycznej niedopuszczalne jest jakiekolwiek
usifowanie podporzadkowania czlowieka i zredukowania jego wartosci osobo-
wych, czy to przez strukture komunikacji, czy tez przez technologie informacyj-
ne, czy tez przez sztuczny $wiat artefaktow kulturowych. W etyce komunikacji
redukcja taka przejawiataby sie w przedmiotowym lub utylitarnym traktowaniu
czlowieka, w traktowaniu osoby na réwni ze §wiatem rzeczy i dysponowania nig
podobnie, jak dysponujemy rzeczami. Taka orientacja warto$ciowania przed-
miotowego prowadzilaby w konsekwencji do przekreslenia praw, przystuguja-
cych osobie ludzkiej ze wzgledu na nig sama. W tym kontekscie jeszcze bardziej
uwydatnia si¢ potrzeba poznawania cztowieka, jego osobowosci, jego znacze-
nia i warto$ci w $wiecie réznych przestrzeni enkulturacji i inkulturacji. Funda-
mentem wszelkich sensownych i zasadnych analiz jakosci dialogu miedzykul-
turowego winno by¢ najpierw poznanie miejsca i roli cztowieka w przestrzeni
kultury. ,,Czlowiek jest tego wart. (...) Poznanie, aby wiedzie¢, kim czlowiek
jest, bezinteresowne, nie dla korzysci, nie dla innych celéw — jest fundamentem
i warunkiem rzetelnej, realistycznej wiedzy o czlowieku w kazdym innym wy-
miarze. Czlowiek jest podmiotem naznaczonym godnoscia, majacym znaczenie
i warto$¢ sam w sobie (...). Dlatego odpowiednim sposobem dzialania i odno-
szenia si¢ czlowieka do czlowieka jest zaangazowanie swoich sit w stosunku do
kazdego, dla niego samego, dla jego dobra. Kazde inne dziafanie jest niezgodne
z jego godnosciy, jest zniewoleniem, uzywaniem jako narzedzia i srodka, a wigc
niezgodne z tym, kim jest”'**. Norma personalistyczna oparta jest zatem na fun-
damencie racjonalnego poznania czlowieka i jego osobowej wartosci. Jako taka
stanowila ona podstawe praktycznego si¢ odniesienia Jana Pawta II do ludzi r6z-
nych kultur i pozwala mu prowadzi¢ z nimi dialog osobowy ponad réznicami

tworzacymi ,,inno$¢™

144 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, dz. cyt., s. 42-43.
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Dialog kultur podstawa komunikowania miedzykulturowego

Podstawg komunikowania miedzykulturowego jest szeroko rozumiany dialog
kultur, uwzgledniajacy z jednej strony réznos¢ przynaleznosci kulturowej ludzi,
a z drugiej strony jedno$¢ ludzkiej kultury. Komunikowanie migdzykulturowe
w wydaniu Jana Pawla II opiera si¢ na tych dwdch filarach. Kultura jest w swoim
podstawowym wymiarze zawsze jaka$ ekspresja i komunikacja podmiotu-oso-
by. Skoro komunikacja w sensie wlasciwym jest dzialaniem ludzkim, to moze-
my definiowa¢ kulture jako owoc ludzkiej praxis. Kultura jest zatem ,dzielem
czlowieka’, a dzieki komunikacji jest wspolnym ,,dzietem ludzi”. Cecha charak-
terystyczng takiego ujecia kultury jest to, Zze wiaze ono $cisle kulture z wiezia
miedzyosobowa. Owa wig¢Z natomiast wigze sie lub utozsamia poniekad z ko-
munikowaniem. Kultura jest tworzona i przekazywana najbardziej dynamicznie
i intensywnie tam, gdzie wystepuje zywa wiez miedzyosobowa, czyli we wspol-
nocie. Mozna zatem powiedzie¢, ze kultura jest wlasciwoscig kazdej grupy spo-
tecznej i najwazniejszym przejawem jej zywotnego istnienia. Na kulture, ktéra
na plaszczyznie czlowieczenstwa taczy sie w zwartg strukture jedno$ci, mozna
takze popatrzec¢ z perspektywy jej pluralizmu i wielosci. Tyle jest wigc kultur, ile
grup spotecznych, w ktérych wystepuja rézne systemy wartosci i znakéw, po-
zwalajace ich cztonkom wzajemnie si¢ komunikowac i wzajemnie przekazywac

sobie dobra i warto$ci'®.

Kultura jest nie tylko owocem komunikacyjnego dziatania czlowieka, ale
takze sama w sobie jest komunikacjg, takze komunikacja kultur. W tym kon-
tekscie mowimy o uniwersalnosci i partykularnosci kultury. Kultura jest uni-
wersalng przestrzenia, ktora kryje w sobie bogactwo réznych kultur, w ktorych
czlowiek jako osoba i rézne ludzkie wspoélnoty w sposdb tworczy i komuniku-

jacy uczestnicza. Najpierw uczestnicza w kulturze ,wlasnej’, a nastepnie dzigki

14 Zob. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, dz. cyt.,
s. 152-159.
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rozmaitym przejawom inkulturacji moga uczestniczy¢ w kulturze innych spo-
tecznosci i wspdlnot. Komunikowanie miedzykulturowe pozwala z jednej stro-
ny odkrywa¢ uniwersalnos¢ kultury, a z drugiej pozwala poznawac¢ kultury par-
tykularne. Komunikowanie to umozliwia tworzenie kultury uniwersalnej, ale
takze daje mozliwos$¢ spotykania si¢ cztowieka z innymi kulturami partykular-
nymi. W tym procesie komunikowania migdzykulturowego uczestniczg media,
ktérych role Jan Pawel II potrafit doceni¢ i w duzym stopniu wykorzysta¢ w tym
procesie. Przyczyniaja sie one w sposob bardzo znaczacy do uniformizacji kul-
tury, a wiec uczestnicza w procesach kulturowej globalizacji, uniwersalizacji,
homogenizacji czy inkulturacji'*, a takze w procesach odwrotnych: procesach

indywidualizacji, fragmentaryzacji, odmasowienia, dekulturacji itp.

Czlowiek zyje i dziala w kulturze uniwersalnej i pluralistycznej. Uniwer-
salizm kultury wynika z uniwersalizmu natury ludzkiej, z uniwersalnej warto-
$ci i godnosci cztowieka. Natomiast pluralizm kultury odzwierciedla pluralizm
i réznorodnos¢ ludzkich wspdlnot i spotecznosci. Juz z samego faktu pluralizmu
kultur wynika konieczno$¢ komunikacji miedzykulturowej. Potrzeba i koniecz-
no$¢ komunikacji kultur wynika z jednej strony z ich pluralizmu, ale z drugiej
strony jeszcze mocniej dynamizowana jest przekonaniem o jednosci kultury na
platformie osobowej wartosci cztowieka, wspdlnej wszystkim ludziom wszyst-
kich kultur. Tego rodzaju komunikacja ma na celu dobro indywidualne i wspélne
oraz samorealizacje ludzi zyjacych w przestrzeni réznych kultur, a jednoczesnie

jednej uniwersalnej kultury czlowieka. W tej komunikacji kultur uczestniczyt

146 'W ramach tej ostatniej wymienia si¢ bardzo zlozone procesy, miedzy innymi takie, jak:
»powszechno$¢ ustug’, ,,scalanie réznorodnosci’, ,redakcyjng niezalezno$¢”, ,,spoleczng odpo-
wiedzialno$¢ i rozliczenie’, ,,zachowanie kulturalnej tozsamosci” i ,,publiczne finansowanie” (por.
D. McQuail, Communication Models, London 1993, s. 225n). Nalezy takze zaznaczy¢, ze bardzo
rézne mogg by¢ ujecia inkulturacji ze wzgledu na tre$¢ samej kultury i jej no$nos¢ spoteczna.
G. Kluckhohn A. Kroeber wymieniajg trzy ,,poziomy”, na ktérych moze si¢ dokonywa¢ zmiana:
a) poziom relacji czlowieka do natury i jej opanowywanie przy pomocy techniki; b) poziom
interrelacji, bardziej lub mniej stabilnych, miedzy ludzmi, z polozeniem akcentu na status spo-
teczny ludzi oraz dynamike zmian spolecznych; c¢) poziom aspektow podmiotowych, zwigzany
z poszczegdlnymi ludzmi. Por. G. Kluckhohn, A. Kroeber, Culture. A Critical Review of Concepts
and Definitions, Cambridge 1952, s. 209-210.
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aktywnie Jan Pawel II, ktéry swoim transkulturowym przestaniem nadziei
i mitosci przekraczal granice poszczegdlnych kultur. Jego dialog z czlowiekiem
ujawnia fundament jednosci wszystkich ludzi w osobowej wartosci cztowieka,
ktdra stanowi podstawowe zrodlo i gléwny cel komunikacji kultury, jak i samej
kultury. Zaréwno sama przestrzen kultury, jak i wszystkie zachodzace w niej
procesy komunikacji odnajduja w osobowej wartos$ci czlowieka swéj jednoczacy
rdzen i fundament. Warto przy tym podkresli¢, iz w przestrzeni komunikacji
kulturowej, akceptacja pluralizmu kulturowego nie prowadzi do akceptacji rela-
tywizmu etycznego czy — ogdlniej méwigc — relatywizmu wartosci. Aby unikna¢
niebezpieczenstwa relatywizacji we wzajemnym komunikowaniu si¢ kultur, Jan
Pawet I dostrzegat i uwzglednial aksjologiczne zakorzenienie si¢ kazdej kultury,
a takze aksjologiczny wymiar sposobdw jej komunikowania. Byto to dla niego
tym bardziej wazne, iz bez tego zakorzenienia kazda kultura tracitaby swa wia-
rygodnos¢ i tozsamos¢, a komunikacja kultur przestata by¢ po prostu podstawa

komunikowania mi¢dzykulturowego'"’.

Kultura ujawnia swéj komunikacyjny charakter réwniez w innym wy-
miarze. Ksztaltuje ona u ludzi umiejetno$¢ postrzegania rzeczywisto$ci, war-
to$ciowania, podejmowania wyboréw. Wplywa takze na sposéb poszukiwania
i komunikowania wartosci, a szczegdlnie na ksztaltowanie postaw wobec pod-
stawowych wartosci: prawdy, dobra i pigkna, a takze tych wszystkich wartosci,
ktdre sg konieczne dla pelnego samostanowienia osoby i jej dziatania. Kultura
bowiem w sposéb fundamentalny ksztattuje u ludzi obraz $wiata wartosci, obraz
czlowieka i calego Zycia spolecznego. Mozna zatem powiedzie¢, ze kultura jest

komunikacja postaw'*. Jest nie tylko przekazem wzorcéw zachowan i wartoscio-

47 Nalezy tutaj nadmieni¢, iz elementy konstytutywne kultury, ktére mozemy rdznie kla-
syfikowac¢ i ontologicznie ,,zakorzeniac”, zwigzane sa z kilkoma podstawowymi plaszczyznami
ludzkiego dzialania, a mianowicie: z plaszczyzng ludzkiego poznania, z plaszczyzna celowosci
dzialania, z plaszczyzna pragmatyki dzialania, z plaszczyzna aksjologii dziatania (por. M. Monta-
ni, Filosofia della cultura. Problemi e prospettive, Roma 1996, s. 109).

148 Jest to w duzym stopniu humanistyczne rozumienie kultury. Za jego prekursora jest uwa-
zany F. Znaniecki, ktéry podkresla, ze nie nalezy bada¢ samych elementéw kultury, czy nawet ich
powiazan z innymi kulturami, ale to, jak sa one rozumiane i jaka role odgrywaja w motywowaniu
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wan, ale takze komunikacjg uczestniczaca w ich realizacji w zyciu konkretnych
osob. Kulture cechuje swoisty dynamizm w ksztaltowaniu u ludzi zdolnosci
poznawczych i sposobdéw warto$ciowan rzeczywistoéci. Poznanie $wiata jest
podstawg i kluczem do jego warto$ciowania. Kultura dostarcza cztowiekowi nie
tylko narzedzi poznawczych, ale takze gotowych ,produktéw” poznawczych,
bedacych reprezentacja i interpretacja semantyczng realnego §wiata. Za pomocg
tego $wiata znaczen, dostarczanych najczesciej medialnie, cztowiek wartosciuje
rzeczywisto$¢, nie bedac czesto swiadomy podwdjnej juz subiektywizacji rze-
czywistosci, medialnej i wlasnej. Kultura medialna staje si¢, wedlug takiej inter-
pretacji, coraz bardziej przestrzenig subiektywnych doswiadczen, alienujacych

czlowieka z realnego $wiata kultury.

Kultura, bedaca z jednej strony znakiem ,uniwersalizmu” czlowieka,
a z drugiej strony przejawem ,wspolnotowosci” danego spoleczenstwa, zawsze
konkretyzuje si¢ i urzeczywistnia w indywidualnych podmiotach, w konkret-
nych osobach ludzkich. Dlatego tez, mimo wielosci, pluralizmu i réznorodnosci
kultur, fundamentem jednosci kultury jest i pozostanie zawsze czlowiek. W oso-
bie ludzkiej wszelka kultura uzyskuje swdj wlasciwy wymiar i sens oraz odnaj-
duje fundament swojego wartosciowania. Czlowiek sam stanowi wigc platforme
jednosci kulturowej ludzkosci. Personalistyczne spojrzenie na kulture ukazuje

mozliwos¢ kulturowego dialogu na platformie cztowieczenstwa i jego godnosci.

Kultura jest rzeczywistoscig dynamiczng dzigki dynamizmowi osoby, ktory
ujawnia si¢ przede wszystkim w twdrczosci czlowieka i jego wszelkich procesach
komunikacyjnych. Dynamizm ten odslania si¢ takze w sposobach uczestnicze-
nia w przestrzeni kulturowej. Te sam cztowiek moze czasem bardzo aktywnie
i tworczo wykorzystywa¢ okreslone elementy kultury we wlasnym duchowym

rozwoju i komunikacji wartodci, innym znéw razem stawac sie¢ pasywnym

ludzkich dziatan. Por. E Znaniecki, The Method of Sociology, New York 1968, s. 36-39. Konsekwent-
nie stosowatl te metode w swoich pracach badawczych nad kulturg T. Parsons (por. T. Parsons, The
System of Modern Societies, New Jersey 1971). Por. réwniez: B. Winston, Misunderstanding Media,
Boston 1986, s. 132-148.
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konsumentem innych elementéw kultury z negatywnymi dla siebie skutkami.
Kultura stanowi dla ludzi swoiste universum materialno-duchowych wartosci,
réwniez dzigki temu, ze jest ,noénikiem” i zbiorem pewnych, uniwersalnych
warto$ci. W jakiej$ czesci tego uniwersum zyja, wzrastajg i dziatajg konkretni
ludzie, przynalezacy do okreslonej grupy kulturowej. Stanowi ona dla nich prze-
strzen odkrywania warto$ci i norm, ksztaltowania ich widzenia siebie i §wiata,
ksztaltowania postaw i zachowan, rozwoju ich relacji spotecznych i osobowych,
konstruowania wizji przysztosci, tworzenia i uzytkowania wytworéw kulturo-
wych, ksztaltowania i rozwoju komunikacji. W tym wszystkim wida¢ bardzo
wyraznie podmiotowy wymiar kultury. Kultura bowiem dlatego jest komuni-
kacja, poniewaz wywodzi si¢ z ludzkiej praxis, albo, méwiac nieco innym jezy-
kiem, z ludzkiej ,tworczosci”. Bez tego podmiotowego zakorzenienia tworczosci
lub kreatywnosci kultury nie moze by¢ w ogéle mowy o kulturze i sensownosci
jej komunikowania. Kreatywnos¢ i tworczo$¢ cztowieka sa takze istotnymi prze-
jawami slusznej autonomii czlowieka. Nie chodzi nam tylko o te ,wielky” twor-
czo$¢ artystow, uczonych, politykow, reformatoréw itp., ale takze o t¢ ,,maly”
tworczos¢ wszystkich ludzi, dokonujaca sie w codziennej pracy, w zwyczajnych
usprawnieniach, innowacjach, w komunikacji sensu i wartosci, w tworzeniu
i doskonaleniu swoich narzedzi, w tworzeniu tego wszystkiego, co jest wyrazem
ludzkiej racjonalnosci, urzeczywistniajaca si¢ takze w nowych ideach, pomy-
stach, pogladach, ktore syntetyzujac si¢ i sumujac stanowia o postepie kultury,

a wiec o rozwoju cztowieka i spoleczenstw.

Cztowiek zyje i dziala w przestrzeni kultury. Korzystajac z zawartego w niej
bogatego $wiata wartosci, realizuje w niej swoje czlowieczenstwo i ksztaltuje
swoja ludzka egzystencje, podtrzymujac przez to trwalos¢ kultury i tradycji. Jed-
noczes$nie wnosi w nig swoj swiat ducha i wartosci oraz dzieta kultury, umozli-
wiajac w ten sposob dalszy jej rozwdj. Podkreslajac te role i znaczenie ludzkiej
»tworczosci” w rozwoju kultury. Jan Pawel II podkresla przy tym stanowczo, iz
ta kreatywno$¢ sama z siebie nie stanie si¢ nigdy, i nie moze si¢ sta¢, podstawa

normatywnosci etycznej, Zrédlem upowazniajagcym do decydowania o tym, co
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jest dobre, a co jest zte. Zrédto to znajduje sie gdzie indziej. Trzeba go szukad
tam, gdzie znajduje si¢ centrum kultury. W kulturze najwazniejszy jest cztowiek
-osoba i wartosci, jakie decydujg o jego samostanowieniu. One lezg u podstaw
jej istnienia i rozwoju. ,We wszystkich zjawiskach kulturowych — pisal ponad
sto lat temu H. Rickert — uciele$niona jest jakas uznawana przez czlowieka war-
toé¢. Swiat kultury jest $wiatem cztowieka i jego wartoci, ktére sg pierwotny-
mi danymi ludzkiego dos$wiadczenia, niesprowadzalnymi do zadnych kategorii
przyrodniczych czy ideologicznych. Z nimi wigze si¢ wszystko. Ostatecznie wigc
one okreslajg to wszystko, co nazywamy kulturg™*. Przestrzen kultury, bedaca
bogatym $wiatem réznych wartosci, domaga si¢ zakorzeniania w wartosci i god-
nosci czlowieka, stanowigcych dla catej kultury podstawe porzadkowania i war-

tosciowania etycznego'™.

»Inny” jako osoba w komunikowaniu miedzykulturowym

Majac na uwadze prowadzone wcze$niej analizy, mozna wyrdzni¢ dwa wazne
faktory personalistycznego paradygmatu komunikowania miedzykulturowego.
Pierwszy moéwi o tym, ze faktycznie dla Jana Pawta II nie istnieje tzw. ,inny”.
Istnieje zawsze osoba i istnieje czlowiek ze swojg historia, z dziejami swej du-
szy i ciala. Co wiecej, istnieje ,,czlowiek-nie-sam’, ale cztowiek we wspdlnocie''.
Drugi faktor wskazuje na to, ze cztowiek jest ,kims”, osobg wspotuczestniczaca
w bytowaniu i w zyciu innych ludzi. Dzi¢ki bardzo rozmaitym formom wspot-

uczestnictwa ten ,inny” przestaje by¢ ,innym’, a staje si¢ kims, osoba, ktéra

14 Por. H. Rickert, Kulturwissenschaft und Naturwissenschaft. Mit Anmerkungen und einem
Nachwort, Stuttgart 1986, s. 20n.

150 Zob. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, dz. cyt.,
s. 152-159.

151 Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,Roczniki Filozoficzne” 1976, nr 2, s. 5-39.
Por. takze K. Kl6sak, Teoria doswiadczenia cztowieka w ujeciu kardynata Karola Wojtyly, ,Analecta
Cracoviensia” 1973-1974, nr V-VI, s. 81-84.
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wspoltworzy zywotne relacje ,,ja-ty-my”. Dlatego w calym nauczaniu i dzialaniu
Jana Pawta II - jak to sam okreslil — tak wazne miejsce, miejsce centralne, zaj-

muje ,,osoba: podmiot i wspdlnota”'>.

»Inny” nie istnieje

W mysli i czynach Jana Pawta II nie ma miejsca dla ,,innego”, poniewaz ,,inny”
nie istnieje. Kazdy czlowiek jest osobg i z tej racji zawsze jest ,,swoj, jest ,dla
mnie’, jest ,ze mng, jest ,we wspdlnocie” W stynnej pracy Osoba: podmiot
i wspolnota Karol Wojtyta, na nowo, po Osobie i czynie, jeszcze mocniej ekspo-
nuje warto$¢ czlowieczenstwa w $wietle dos§wiadczenia sumienia i uczestnictwa.
Moéwi, ze ,w polu doswiadczenia czlowiek jawi sie jako szczegdlne suppositum,
a rbwnoczesnie jako konkretne «ja» za kazdym razem jedyne i niepowtarzalne.
Jest to doswiadczenie cztowieka w podwdjnym zarazem znaczeniu, tym bowiem,
kto doswiadcza, jest czlowiek, i tym, kogo doswiadcza podmiot doswiadczenia,
jest rowniez czlowiek. Czlowiek jako podmiot i przedmiot zarazem. Do istoty
doswiadczenia nalezy jego przedmiotowos$¢, Jest ono zawsze doswiadczeniem
«czego$» lub «kogo$»”**. Dlatego tak wazne miejsce w antropologii Wojtyty
zajmuje stwierdzenie, ze ,w doswiadczeniu jest nam dany cztowiek jako ten,
ktory istnieje (bytuje) i dziala. I takim czlowiekiem jestem réwnoczesnie «ja»
oraz kazdy «inny» poza mng. Doswiadczenie istnienia (bytowania) i dzialania
jest udziatem wszystkich ludzi ze mng («ja») wlgcznie, a réwnocze$nie wszy-
scy «inni» oraz «ja» sg przedmiotem tego doswiadczenia. Dzieje si¢ to w rdzny
sposob, poniewaz «ja» inaczej doswiadczam siebie jako istniejacego (bytujace-
go) i dzialajacego anizeli wszystkich innych ludzi, i to samo z kolei mozna po-

wiedzie¢ o kazdym «innym» jako konkretnym «ja». Jest natomiast rzeczg jasna,

12 1. Dec, Osoba jako podmiot w ujeciu kard. Karola Wojtyty, ,Collectanea Theologica” 1987,
nr4,s. 6-18.

193 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, art. cyt., s. 7.
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ze w caly proces zrozumienia czlowieka musze¢ wlgczy¢ zaréwno «innych», jak

i wlasne «ja». Moge w tym procesie wychodzi¢ od «innych» albo tez od «ja»”">*.

Wedlug K. Wojtyty ,,osobowa podmiotowos¢ czlowieka nie stanowi struk-
tury zamknietej. Ani samoswiadomos¢, ani samo-posiadanie nie zamykaja czto-
wieka, ludzkiego «ja» w jego wlasnym podmiocie. Wrecz przeciwnie, caly ten
«zwrot ku sobie», na rzecz ktérego pracuja $wiadomos¢ i cale samostanowie-
nie, okazuje si¢ ostatecznie zrédlem najpelniejszego otwarcia tegoz podmiotu
na rzeczywisto$¢. Zachodzi w cztowieku, w ludzkim «ja» jako osobowym pod-
miocie, $cisty zwigzek pomiedzy spelnianiem siebie a transcendencjg”'>*. Wojtyta
wypracowal wazng dla wielu perspektyw badawczych koncepcje ,transcenden-

cji osoby w czynie”.

To wlasnie dzieki odkryciu owej transcendencji znika doswiadczenie ,,in-
nosci” i kazdy cztowiek staje si¢ ,,swojskim’, innym i zarazem ,,moim”. ,,Filozo-
ficzne znaczenie transcendencji jest wielorakie — pisze Wojtyta. W metafizyce
oznacza ona byt jako rzeczywisto$¢ przekraczajaca wszelkie kategorie, a za-
razem stanowigcg ich fundament. Podobnie prawda czy dobro jako paralelne
w stosunku do bytu transcendentalia. W antropologii filozoficznej transcenden-
cja — zgodnie ze swoja etymologig trans-scendere — oznacza rowniez przekracza-
nie (lub tez przerastanie), o ile ono jest stwierdzone w calosciowym dos$wiad-

czeniu czlowieka”'*®

. Doswiadczenie wewnetrzne siebie samego - jak zauwaza
Wojtyla - ,,nie stoi w opozycji do doswiadczenia zewnetrznego siebie czy tez
innych ludzi, ale je tylko dopelnia, poszerza i poglebia. Obydwa typy doswiad-
czenia wzajemnie si¢ przenikajg i uzupelniaja'”’. Zdolnos¢ do transcendowania
w wielorakim wymiarze stanowi takze wazny faktor w komunikowaniu mie-

dzykulturowym, ktére z natury jest przekraczaniem granic kulturowych i barier

15 Tamze. Por. nieco inne ujecie: M.A. Krapiec, Ja - czlowiek, Lublin 1974.
155 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, art. cyt., s. 17.
1% Tamze, s. 17-18.

17 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 6-11; K. Wojtyla, Osoba: podmiot i wspélnota, art. cyt.,
s.7-9.
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przynalezno$ci kulturowej ludzi. Transcendowanie miedzykulturowe opiera sie
na prze$wiadczeniu, ze ,istnieja wartosci wspdlne wszystkim kulturom, gdyz sa
zakorzenione w naturze czlowieka. W tych wartosciach ludzkos¢ wyraza swo-
je najprawdziwsze i najistotniejsze cechy. Odrzucajac ideologiczne uprzedzenia
i stronnicze egoizmy, nalezy kultywowa¢ w umystach $wiadomos¢ tych warto-
$ci, aby wzbogaca¢ owa uniwersalng kulturowg glebe, ktéra umozliwia owocny

rozwdj konstruktywnego dialogu'*.

W zamysle Boga nie znajduje sie ,inny” - perspektywa teologiczna

W calym nauczaniu Jana Pawla II wybija sie watek teologiczno-moralny, ze
Stworca zapragnal czlowieka - jako jedyne stworzenie - ze wzgledu na niego
i tylko dla niego samego. Réznorodnos¢ i bogactwo osobowe ludzi miesci w so-
bie takze wzajemna i jedyng w calym stworzeniu jedno$¢ ludzkiej natury, jed-
no$¢ cztowieczenstwa, ktora wyklucza mozliwos¢ istnienia ,,innego” cztowieka.
Ta jednos¢ wyklucza takze stwarzanie w jakikolwiek sposob ,,innego™*. Osobo-
we bogactwo czlowieka jest niepowtarzalng dynamikg ludzkg ku spelnianiu si¢
jako stwdrczy dar Boga, m.in. w Nowym Przymierzu poprzez swe czlowieczen-
stwo w nowosci Chrystusa, ktore zostalo wyniesione do synostwa Bozego oraz
zadane i wobec ktérego cztowiek winien odpowiedzie¢ swoja godnoscia. To dar,
ale i jednocze$nie wymagajace zobowiazanie, ktére czlowiek jest jednak zdol-

ny podja¢, zwlaszcza w zaofiarowanych mu faskach i mocach z wysoka. Sumu-

15 Jan Pawet I1, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1 stycznia 2001 roku, dz. cyt.,
nr 16.

1% Por. Jan Pawel II, Czlowiek obrazem Boga, [w:] Jan Pawel II, Do ludu Bozego, Watykan
1979, s. 73n. ,Wszystkie dziela stworzone dotad stanowily niejako przygotowanie i wstep do
pojawienia si¢ cztowieka. Wszystko koncentruje si¢ wiec na kreacji tego, ktory ma by¢ obrazem
samego Boga. Obraz musi poniekad oddawac istote swego Pierwowzoru” (tamze, s. 73). Por.
takze, Jan Pawet II, Encyklika ,,Centesimus annus”, Watykan 1991, nr 31 [dalej: CA]; T. Styczen,
Czlowieka portret wlasny, [w:] Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotu-
je sig do ,poczgtku”. O Jana Pawta teologii ciata, Lublin 1981.
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ja one bogactwo historycznego wyjscia i cigglego trwatego wychodzenia Boga
ku czltowiekowi, tak w wymiarach czysto naturalnych jak i nadprzyrodzonych.
Stworca nie zapomnial nigdy, mimo ludzkich niewiernosci i zdrad, o szczycie
swego ziemskiego dziela, tj. o czlowieku. Patrzac niejako od strony Pana Boga
kazdy czlowiek jest ,,swoj”, dlatego, ze jest Bozy. Jan Pawel II rozwija szeroko
idee, ze inno$¢ nie miesci si¢ w partnerstwie (dzieciectwie) Bozym. ,,Tak wiec
prawda o cztowieku stworzonym na obraz Bozy wyznacza jego naczelne miejsce
w calym porzadku stworzenia, a jednoczesnie stawia go w relacji osobowego
«partnerstwa» wzgledem Boga™'®. Drugg racja wykluczajaca innos$c¢ a ukazujaca
konieczng jedno$¢ wszystkich ludzi, jest racja teologiczna, ze wszyscy ludzie sg
sistrami i bra¢mi in Christo: ,Chrystus zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem.
Chodzi wigc tutaj o czlowieka w calej jego prawdzie, w pelnym jego wymiarze.
Nie chodzi o cztowieka «abstrakcyjnego», ale rzeczywistego, o czltowieka «kon-
kretnego», «historycznego». Chodzi o cztowieka «kazdego» — kazdy bowiem jest
ogarniety Tajemnicg Odkupienia, z kazdym Chrystus w tej tajemnicy raz na za-
wsze sie zjednoczyl™¢'. Ta perspektywa chrzescijanska wskazuje na milos¢ jako

fundament odniesienia si¢ i komunikowania z kazdym cztowiekiem'®.

»Inny” rodzi sie tylko z alienacji

Alienacja - jak podkreslat Franz Gregoire — ,,przeksztalca historie ludzka w hi-
stori¢ naturalng, w ktdrej czlowiek jest nieobecny™ . Innymi stowy, alienacja jest
takim do$wiadczeniem czltowieczenstwa, w ktérym wszyscy stajg si¢ ,,innymi”

czy wrecz wrogami (np. w marksizmie czy w terroryzmie). K. Wojtyla wska-

10 Por. Jan Pawel II, Czlowiek stworzony na obraz Boga, ,LOsservatore Romano” wyd. pol.,
1996, nr 4, s. 20.

16! Jan Pawel I1, Encyklika ,,Redemptor hominis”, Watykan 1979, nr 13 (dalej: RH). Por. takze:
D. Sikorski, Godnos¢ czlowieka, jej podstawy i uprawnienia, [w:] J. Kowalski, D. Sikorski, G. Sle-
zak, Pozna¢ cztowieka w Chrystusie. Jan Pawet II o godnosci ludzkiej, Czgstochowa 1983, s. 16-18.

162 Zob. Z.J. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o czlowieku zbawionym, [w:] Jan
Pawel 11, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1982, s. 113n.

163 Cyt. za: R. Garaudy, Perspektywy cztowieka, Warszawa 1968, s. 336.
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zuje na mozliwo$¢ alienacji jako konsekwencji bledéw antropologicznych lub
etycznych. Alienacja, ktdrej skutkiem jest zawsze wyobcowanie i skazanie kogo$
drugiego na ,,inno$¢” rodzi si¢ wylgcznie ze zta. Juz w publikacji Osoba: podmiot
i wspolnota podkresla, ze ,spelniam siebie nie przez to, ze spelniam czyn, ale
przez to, ze staj¢ si¢ dobry, gdy ten czyn jest moralnie dobry. Spelnienie osoby
pozostaje — jak wida¢ — w zwigzku z transcendencja, z transcendentnym wy-
miarem czynu zobiektywizowanym w sumieniu. Spelniam siebie przez dobro,
zlo przynosi mi nie-spelnienie™¢!. Karol Wojtyla wyjasnia, ze do tego tez spro-
wadza si¢ ostatecznie cala problematyka alienacji. ,,Posiada ona swoje znaczenie
nie ze wzgledu na czlowieka jako jednostke gatunku «cztowiek», ale ze wzgledu
na czlowieka jako osobowy podmiot. Czlowiek - jednostka gatunku jest i nie
przestaje by¢ cztowiekiem bez wzgledu na jakiekolwiek uktady stosunkéw mie-
dzyludzkich czy spotecznych, natomiast czlowiek jako osobowy podmiot moze
w tych stosunkach ulega¢ alienacji, czyli poniekad «od-cztowieczeniu»”'%. Wta-
$nie dlatego traktuje on uczestnictwo przede wszystkim jako wtasciwos¢, moca
ktdrej czlowiek bytujac i dziatajac wspodlnie z innymi jest w stanie sie rzeczy-
wiscie komunikowa¢ jako czlowiek, traktujac innych jako osoby. ,Jesli widzi-
my alienacje — pisze K. Wojtyla — jako przeciwienstwo - antyteze uczestnictwa,
to mamy przed oczyma osobe oraz oba wymiary wspdlnoty, zaréwno wymiar
«my» jak wymiar «ja-ty». W kazdym z tych wymiaréw uczestnictwo wigze si¢
z transcendencjg, a przez to samo jest ugruntowane w osobie jako podmiocie
oraz we wlasciwej tejze osobie dgznosci do samo-urzeczywistnienia, do samo
-spelnienia. Cztowiek jako osoba spelnia siebie przez relacje migdzy-osobowe
«ja-ty» oraz przez relacje do dobra wspdlnego, ktéra pozwata mu bytowac i dzia-
ta¢ wspdlnie z innymi jako «my». Te dwie odmiany relacji oraz z nimi zwigzane
wymiary wspélnoty niosa z soba réwniez dwa odmienne profile uczestnictwa,

co zostalo przynajmniej czesciowo zarysowane w Osobie i czynie™'.

1e4 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, art. cyt., s. 20.
1 Tamze, s. 21.

16 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, art. cyt., s. 34.
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W nauczaniu papieskim Jan Pawet IT szeroko rozwija chrzescijanska teorie
alienacji mowigc, ze alienacja ma swoje zrédto w ludzkim grzechu. Juz w en-
cyklice Redemptor hominis jasno mowi: ,,Czlowiek dzisiejszy zdaje si¢ by¢ stale
zagrozony przez to, co jest jego wlasnym wytworem, co jest wynikiem pracy
jego rak, a zarazem - i bardziej jeszcze — pracy jego umystu, dazen jego woli.
Owoce tej wielorakiej dziatalnosci cztowieka zbyt rychlo, i w sposdb najczesciej
nieprzewidywany, nie tylko i nie tyle podlegaja «alienacji» w tym sensie, ze zo-
staja odebrane temu, kto je wytworzyt, ile — przynajmniej czesciowo, w jakims
pochodnym i posrednim zakresie skutkéw — skierowuja sie przeciw czlowie-
kowi. Zostaja przeciw niemu skierowane lub moga zosta¢ skierowane przeciw
niemu. Na tym zdaje si¢ polega¢ gtéwny rozdzial dramatu wspoétczesnej ludzkiej

o . . e
egzystencji w jej najszerszym i najpowszechniejszym wymiarze™'?.

W Reconciliatio et paenitentia Jan Pawel II streszcza cala doktryne o alienacji,
czyli najsilniejszych ,,podzialéw” miedzy ludzmi, méwigc wprost, ze jej zrodlem
jest grzech osobisty i spoteczny: ,,Grzech w znaczeniu prawdziwym i wlagciwym
jest zawsze aktem konkretnej osoby, poniewaz jest aktem wolnosci poszczegol-
nego czlowieka, a nie za$ aktem grupy czy wspolnoty. Czlowiek ten moze by¢
uwarunkowany, przymuszony, przynaglony przez istotne i dzialajace z sila czyn-
niki zewnetrzne, moze réwniez ulega¢ sktonnosciom, wadom, przyzwyczaje-
niom zwigzanym z jego wlasnym stanem. W wielu przypadkach owe czynniki
zewnetrzne i wewnetrzne moga w mniejszym lub wigkszym stopniu ograniczy¢
jego wolnos¢, a zatem zmniejszy¢ takze odpowiedzialnos¢ oraz wing. Jest jednak
prawda wiary, ktérg potwierdza réwniez nasze doswiadczenie i rozum, ze osoba
ludzka jest wolna. Nie mozna lekcewazy¢ tej prawdy, obarczajac grzechem po-
szczegdlnego czlowieka, rzeczywisto$¢ zewnetrzng — struktury, systemy itd. Ozna-
czaloby to poza wszystkim innym przekreslenie godnosci i wolnosci osoby, ktére
sie przejawiaja — nawet w sposob negatywny i katastrofalny - réwniez i w odpo-
wiedzialnosci za popelniony grzech. Dlatego w kazdym czlowieku nie ma niczego

bardziej osobistego i nieprzekazywalnego, jak zastuga cnoty czy odpowiedzialnos¢

167 RH, nr 15.
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za wing. Grzech, bedacy czynem osoby, wywoluje najpierw i przede wszystkim
skutki w samym grzeszniku: w jego relacjach z Bogiem, ktory jest fundamentem
ludzkiego zycia; w jego duszy, oslabiajac wole i zaciemniajgc rozum™'¢. Te mysli
wskazuja, ze wszelka alienacja znajduje swe rozwigzanie w tajemnicy pojednania
czlowieka z Bogiem i pojednania miedzy ludzmi'®. Tam, gdzie jest nieustanne na-
wrocenie w znaczeniu chrzescijaiiskim, tam nie ma i nie moze by¢ ,,innych”. Go-
towos¢ do pojednania jest takze warunkiem skuteczno$ci przezwyciezania barier
i kulturowych, ,,odnosi si¢ takze do zlozonej dziedziny dialogu migdzy kulturami.
Czesto bowiem dialog jest trudny, gdyz cigzy na nim tragiczne dziedzictwo wo-
jen, konfliktéw, przemocy i nienawisci, ktére trwa w ludzkiej pamiegci. Aby mozna
bylo pokonac bariery, ktére uniemozliwiaja porozumienie, trzeba i$¢ droga prze-
baczenia i pojednania. Wielu uwaza, ze patrzac realistycznie i bez zludzen trzeba
uzna¢ t¢ droge za utopijng i naiwng. Niemniej w perspektywie chrzescijanskiej jest
to jedyna droga wiodaca do celu, jakim jest pokdj”'”°. Jan Pawel II pokazal swoim
nauczaniem, a przede wszystkim swoim dzialaniem w czasie licznych pielgrzy-
mek, ze kroczenie tg drogg jest mozliwe. Przekraczanie granic dzielagcych ludzi,
dokonuje sie bowiem zazwyczaj matymi krokami. Istotg komunikowania miedzy-
kulturowego jest jego strategiczna dlugofalowos¢, gwarantujaca osiggniecie spo-

dziewanych celow.

We wspolnocie nie ma miejsca dla ,,innego”

Wspolnota wyklucza ze swej natury istnienie ,,innego”. Analizujac bardzo wni-
kliwie natur¢ wspolnoty K. Wojtyta szeroko omawia podstawy ,przeciw-in-
nosci” sytuujgc je w naturze czlowieczenstwa i bycia cztowiekiem. Stynne jest
przemyslenie Wojtyly, ze czlowiek spelnia siebie poprzez wspoélnote. Jednym

z wymiaréw wspolnoty ,jest wymiar odniesien miedzy-ludzkich czy tez mie-

168 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,Reconciliatio et paenitentia”, Watykan 1982, nr 16.
19 RH, nr 20.

170 Jan Pawet I1, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju I stycznia 2001 roku, dz. cyt.,
nr 21.
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dzy-osobowych, ktérych symbol moze stanowi¢ uklad «ja-ty». Drugi wymiar
odniesien, ktéry mozna usymbolizowa¢ ukltadem «my», wydaje si¢ mie¢ cha-
rakter nie tyle miedzy-ludzki, ile spoteczny™”!. Zwrotnos¢ relacji ,.ja-ty” buduje
kazda wspolnote, w ktorej nie ma juz miejsca dla ,innego’, co wigcej, nie ma
w ogdle ,,innego”. Wojtyla z mocg podkresla, ze ,,inny jest zawsze tak samo jak
«ja» kims§, czyli jakim$ drugim «ja». Przez to samo w punkcie wyjscia relacji
«ja-ty» znajduje si¢ pewna wielo$¢ osobowych podmiotow; jest to wielo$¢ mi-
nimalna (jeden-jeden), niemniej istotng dla pojecia wspolnoty analize jednosci
musimy oprze¢ na stwierdzeniu tej wielo$ci. «Ty» jest drugim, innym ode mnie
«ja». My$lac i moéwigc «ty», wyrazam zarazem relacje, ktéra niejako wybiega
poza mnie, ale rownocze$nie tez do mnie powraca. «Ty» nie jest tylko wyrazem
oddzielenia, ale takze wyrazem nawigzania. Zawiera si¢ bowiem w tym okresle-
niu zawsze wyrazne wyodrebnienie jednego z wielu innych. Wyodrebnienie to
nie musi by¢ koniecznie formalne, moze by¢ wirtualne, nie musi stanowi¢ same-
go «tekstu» relacji, moze naleze¢ do jej «podtekstu». Niemniej, myslac i mowiac
«ty», zawsze mam jakas$ swiadomos¢, ze ten konkretny czlowiek, ktérego w ten
sposob okreslam, jest jednym z wielu, ktérych moge okresli¢ w ten sposob, ze
réznych innych ludzi réwniez - w innych momentach czy sytuacjach - okreslam
(i przezywam) w ten sam sposob, a méglbym w ten sposob okresli¢ kazdego.
Potencjalnie wigc relacja «ja-ty» jest skierowana ode mnie do wszystkich ludzi,
aktualnie natomiast zawsze wigze mnie z jednym. Jezeli wigze mnie aktualnie
z wieloma, to juz wowczas nie jest relacja do «ty», ale do «wy», chociaz moze
ona bardzo latwo rozlozy¢ sie na szereg relacji do «ty»”'72. W duchu tych mysli
wypada powtorzy¢ raz jeszcze za Wojtyla, ze wspolnota rodzi sie nie tylko z ja-
kiej$ ,wzajemnosci’, ale z czegos glebszego, czyli ze wspotuczestnictwa w czto-
wieczenstwie drugiego. ,Nawet bez takiej wzajemnosci relacja «ja-ty» stanowi

rzeczywiste przezycie uktadu miedzyosobowego i réwniez na jej gruncie mo-

71 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, art. cyt., s. 23-24.

172 Tamze, s. 25.

103



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

zemy poddawac analizie owo uczestnictwo, ktére w Osobie i czynie nie zostalo

okreslone jako uczestnictwo w samym czlowieczenstwie drugiego cztowieka™”>.

Karol Wojtyta nie ogranicza si¢ do przedstawienia ukladu ,ja-ty” w jego
elementarnej niejako postaci, bez zadnych szczegélowych specyfikacji wzajem-

nego odniesienia obu oséb, natomiast uwzgledniajac, ze w ukladzie tym ,ja’
174

> Wy_
pracowuje i propaguje w catym swym nauczaniu stynng koncepcje communio

jest podmiotem dzialan przedmiotowo skierowanych na ,,ty’, i vice versa

personarum'”. Podkresla on, ze w communio personarum ,,roénie tez wzajemna
odpowiedzialno$¢ osoby za osobe, a odpowiedzialnos¢ ta jest refleksem sumie-
nia i transcendencji, ktéra zaréwno po stronie «ja», jak i «ty» staje na drodze do
samo-spelnienia, a rownoczesnie warunkuje wlasciwy, tj. autentycznie osobowy
wymiar wspolnoty. Przez wspdlnote rozumiemy to, co taczy. W relacji «ja-ty»
ksztaltuje si¢ autentyczna miedzy-osobowa wspolnota (w jakiejkolwiek postaci
czy odmianie), jezeli «ja» i «ty» trwaja we wzajemnej afirmacji transcendentnej
warto$ci osoby (mozna ja okresli¢ takze jako godnos¢), potwierdzajac to swoimi
czynami. Zdaje sie, ze tylko taki uktad zastuguje na nazwe communio persona-
rum”'7¢, Wspdlnota ludzi jako wspolnota osob nie dopuszcza zatem zycia z ,,in-
noscig’, co stanowi istotny wyznacznik zasad komunikowania miedzykulturo-

wego propagowanych przez Jana Pawta II.

»Inny” wywodzi sie z tradycji wiezy Babel

»Innego” stworzyla i nadal stwarza mentalno$¢ Kaina i tradycja wiezy Ba-
bel. W adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia Jan Pawel II mowi:
~W opisie «pierwszego grzechu» zerwanie z Bogiem niszczy réwnoczeénie nié

przyjazni, ktéra jednoczyla rodzing ludzka; stad dalsze stronice Ksiggi Rodzaju

173 Tamze, s. 26.
74 Tamze, s. 28-29.

17> K. Wojtyta, Rodzina jako ,communio personarum”, ,,Ateneum Kaplanskie” 1974, nr 66,
s. 347-361.

176 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, art. cyt., s. 28-29.
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ukazuja nam mezczyzne i niewiaste, ktorzy niemal oskarzajg sie wzajemnie; na-
stepnie brat, wrogo usposobiony wobec brata, pozbawia go w koncu zycia. We-
dlug opowiesci o wiezy Babel, skutkiem grzechu jest rozbicie rodziny ludzkiej,
ktdre zapoczatkowane zostalo juz przez pierwszy grzech, a ktére teraz dochodzi
do szczytu w swym wymiarze spotecznym. Kto chce bada¢ tajemnice grzechu,
nie moze nie dostrzega¢ owego powigzania przyczyny i skutku. Grzech, jako ze-
rwanie z Bogiem, jest aktem niepostuszenstwa stworzenia, ktére, przynajmniej
w sposéb posredni, odrzuca Tego, od ktérego pochodzi i ktéry utrzymuje je
przy zyciu; jest to zatem akt samobdjczy. Poniewaz przez grzech czlowiek od-
mawia podporzadkowania si¢ Bogu, zburzeniu ulega réwniez jego wewnetrzna
réwnowaga, w jego wnetrzu wybuchaja sprzecznosci i konflikty. Zraniony w ten
sposob czlowiek niejako nieuchronnie narusza tkanke faczaca go z innymi ludz-
mi i ze $wiatem stworzonym. Jest to prawo i fakt obiektywny, ktéry potwierdza
sie bardzo czesto w psychologii i w zyciu duchowym czlowieka, jak réwniez
w rzeczywistosci zycia spotecznego, gdzie fatwo mozna dostrzec skutki i ozna-
ki owego wewnetrznego nietadu. Na tajemnice grzechu sklada sie ta podwoéjna
rana, ktora grzesznik otwiera w sobie i w stosunkach z bliznim. Stad mozna mo-
wi¢ o grzechu osobistym i spolecznym: pod pewnym wzgledem kazdy grzech
jest osobisty; pod pewnym za$ - kazdy grzech jest spoteczny, na ile, i poniewaz,
pociaga za sobg réwniez skutki spoleczne™”’. Przedstawione mysli majg oczywi-
$cie charakter teologiczno-religijny, ale moga stuzy¢ jako podstawa do reflek-
sji o charakterze ogolnokulturowym. Mentalno$¢ Kaina i tradycja wiezy Babel
przyjmuja w kazdej epoce rozwoju cywilizacyjnego i kulturowego nowe postaci
i stanowig zasadniczg przeszkode w dialogu miedzykulturowym. Wyrastajg one
przede wszystkim z ludzkiej pychy i poczucia wyzszosci wobec innych, ktére

nalezy przezwycieza¢ swiadomoscig braterstwa i solidarnosci wszystkich ludzi.

177 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska ,,Reconciliatio et paenitentia”, dz. cyt., nr 15.
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»Inny” definiuje sie przez przemoc i wrogos¢

»Inny” rodzi si¢ zawsze wtedy, gdy cztowiek ,,odrzuca Prawde i Dobro i czy-
ni sie absolutng zasadg samego siebie””®. Chrzescijanistwo ze swa zasada mito-
$ci nieprzyjaciot jasno ukazuje, ze nalezy odrzuci¢ wszelkie przejawy wrogosci
i przemocy. Dobrym przykladem s3 przeméwienia Jana Pawta II, zwlaszcza te
po zamachu na jego zycie w maju 1981 roku. Podobne i glebokie teksty znajdu-
jemy w licznych homiliach i przeméwieniach poswieconych dawnym i dzisiej-
szym me¢czennikom. Moéwiac wielokrotnie o ,,kulturze zycia” i ,,kulturze $mier-
ci’, opisuje liczne uwarunkowania i skutki tej ostatniej. W encyklice Evangelium
vitae na przyklad tak wota: ,niektére zagrozenia pochodza z samej natury, ale
narastajg z winy czlowieka, ktory okazuje beztroske i dopuszcza si¢ zaniedban,
chociaz nierzadko mégtby im zapobiec; inne sg skutkiem przemocy, nienawisci,
sprzecznych intereséw, ktore sklaniajg ludzi do agresji wobec innych, czego prze-
jawem sg zabojstwa, wojny, masowe mordy i ludobojstwo. Jakze nie wspomnie¢
tu o przemocy wymierzonej przeciw zyciu milionéw istot ludzkich, zwlaszcza
dzieci, zmuszonych znosi¢ nedze, niedozywienie i gléd z powodu niesprawiedli-
wego podzialu ziemi pomiedzy poszczegélne narody i klasy spoteczne? O prze-
mocy nieodlgcznie zwigzanej nie tylko z wojna, ale takze z gorszacym handlem
bronia, ktéry przyczynia si¢ do zaostrzenia licznych konfliktéw zbrojnych, ne-
kajacych $wiat? O zasiewie $mierci, jaki dokonuje si¢ przez bezmyslne naru-
szanie rownowagi ekologicznej, przez zbrodniczy handel narkotykami i przez
propagowanie wzorcéw zachowan w dziedzinie zycia piciowego, ktére nie tylko
sa moralnie nie do przyjecia, ale rodzg takze powazne niebezpieczenstwa dla
zycia? Nie sposob sporzadzi¢ pelnej listy réznorakich zagrozen zycia ludzkiego,

tak wiele jawnych i ukrytych form przybieraja one w naszych czasach!”'”.

W licznych analizach na temat wolnosci Jan Pawel II wyraznie rozwija

mysl, ze ,wolno$¢ jest zakorzeniona w prawdzie o czlowieku i skierowana ku

178 VS, nr 86.
17 Jan Pawel 11, Encyklika ,, Evangelium vitae”, Watykan 1995, nr 10.
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wspolnocie”'®

. »Meczenstwo - pisze w Veritatis splendor Jan Pawel II — odrzuca
jako zludne i falszywe wszelkie «ludzkie ttumaczenia», jakimi usifowaloby sie
usprawiedliwi¢ — nawet w «wyjatkowych» okolicznosciach — akty moralnie zte
ze swej istoty; co wiecej, ujawnia, ze akt taki jest w istocie pogwalceniem czlo-
wieczenstwa czlowieka, i to bardziej nawet w tym, kto go popelnia, niz w tym,
kto pada jego ofiarg. Meczenstwo jest wiec takze wywyzszeniem doskonatego
«cztowieczenstwa» i prawdziwego Zycia czltowieka, co poswiadcza $w. Ignacy
Antiochenski w stowach skierowanych do chrzescijan Rzymu, gdzie ponidst
$mier¢ meczensky: «Wybaczcie mi, bracia. Nie wzbraniajcie zy¢, nie chciejcie,
abym umart (...), pozwolcie chlongé $wiatlo nieskalane. Gdy je osiagne, bede

pelnym czlowiekiem. Pozwdlcie mi nasladowa¢ meke mego Boga»™'®!.

W innym miejscu tego dokumentu Jan Pawel II stwierdza, ze bunt prze-
ciwko prawdzie jest takze buntem przeciw jednosci miedzyosobowej: ,Rozum
i doswiadczenie mdéwig nie tylko o stabosci ludzkiej wolnosci, ale i o jej drama-
cie. Cztowiek spostrzega, Ze w jego wolnosci ukryta jest tajemnicza sklonnos¢
do sprzeniewierzania si¢ owemu otwarciu na Prawde i Dobro oraz ze w rze-
czywistos$ci on sam nader czesto wybiera raczej dobra skonczone, ograniczone
i pozorne. Co wigcej, w popelnianych przez siebie bledach i w niewlasciwych
aktach wyboru odkrywa zaczatki radykalnego buntu, ktéry kaze mu odrzucié
Prawdg¢ i Dobro i uczyni¢ si¢ absolutng zasada samego siebie: «Bedziecie jak
Bdég» (por. Rdz 3,5). Wolno$¢ potrzebuje zatem wyzwolenia. Jej wyzwolicielem
jest Chrystus: to On «wyswobodzit nas ku wolno$ci»” (por. Ga 5,1)”'®2. Wro-
go$¢, przemoc, nietolerancja, rasizm czy egoizm we wszelkich jego postaciach
s tymi postawami, ktére — w duchu personalistycznego paradygmatu aksjolo-
gii komunikowania migdzykulturowego - nalezy zdecydowanie odrzuci¢ jako
gléwne przeszkody dialogu miedzykulturowego. ,,Jesli dialog miedzy kulturami

ma budowa¢ cywilizacje milosci, musi zmierza¢ do przezwyciezenia wszelkich

180 VS, nr 86.
181 Tamze, nr 92.

182 Tamze, nr 86.
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egoistycznych postaw etnocentrycznych, tak aby mozna bylo laczy¢ przywia-
zanie do wlasnej tozsamosci ze zrozumieniem innych oraz z poszanowaniem

odmienno$ci”'®3.

Nie ma ,innych” - s3 ,,bracia i siostry” dzigki milosci i dobru

Jednym z podstawowych faktoréw personalistycznego paradygmatu aksjolo-
gii komunikowania miedzykulturowego jest bycie dobrym czltowiekiem. Jest
to swoista tajemnica tatwosci i skutecznosci kontaktu z ludzmi Jana Pawta II.
Miliony ludzi, réznych kultur i religii, do§wiadczajac osobistego i bezposred-
niego spotkania z nim - jak czytamy w wielu $§wiadectwach - dos$wiadczalo
spotkania z dobrym cztowiekiem, co wigcej, doswiadczalo ogromnego dobra,
ktére promieniowato na innych. Dobro urzeczywistniane jest w $wiecie warto-
$ci. Wartoéci i wyplywajace z nich normy sg zasadg i zrédlem dobra jako pod-
stawowej wartosci etycznej. Takie jest przestrzen aksjologiczna komunikowania
sie czlowieka, ktore jest z istoty komunikowaniem wartosci. O tyle czlowiek jest
w stanie si¢ komunikowa¢ ponad podziatami kulturowymi, o ile bedzie komu-

nikowat uniwersalne wartosci, przede wszystkim dobro.

W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II odstania
prawde o czlowieku w $wietle Mitosci'®*. Mozna powiedzie¢, ze ta encyklika roz-
poczyna to papieskie odstanianie oblicza dobrego cztowieka, w kazdym czto-
wieku. To byla sztuka, zdolno$¢ i wielkie dzieto Jana Pawta II: wyzwalanie dobra
z cztowieka, odstanianie réwniez dobra kazdego z nas. W $wietle jego $wiadec-
twa dobru, ludzi mogli i moga ksztaltowac i odstania¢ dobro w réznych wymia-
rach zycia. Czlowiek dobry, to czlowiek kultury, tzn. urzeczywistniajacy kulture
zgodnie z naturg czlowieczenstwa. Czlowiek tworzy kulture, wyraza si¢ w niej,

ale nie jest tylko dzieckiem kultury, ktéra moze by¢ takze przestrzenia zfa. ,Nie

183 Jan Pawet I1, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzier Pokoju 1 stycznia 2001 roku, dz. cyt.,
nr 20.

'8¢ RH nr 8.
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mozna zaprzeczy¢ — pisze Jan Pawel I w Veritatis splendor - ze cztowiek istnieje
zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawdg jest tez, ze nie wyraza si¢ on
caly w tej kulturze. Zresztg sam fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w cztowieku
jest co$, co wykracza poza kulture. To «co$» to wlasnie ludzka natura: to ona jest
miarg kultury i to dzieki niej czlowiek nie staje sie¢ wiezniem zadnej ze swych
kultur, ale umacnia swojg osobowa godno$¢, zyjac zgodnie z gleboka prawda
swojego bytu”'®. Prawda o czlowieczenstwie odstania nam wymiar dobra, wpi-
sanego w sens ludzkiego zycia. Odkrywanie tego dobra w prawdzie o sobie jest
zadaniem kazdego czlowieka, ktory w ten sposéb tworzy kulture i w niej sie

wyraza, w kulturze i poprzez kulture sie¢ komunikuje.

Aksjologia komunikowania ujawnia si¢ i odstania w samej osobie i §wia-
dectwie Jana Pawta II - cztowieka dobrego. Swiadectwo zycia i stowa Jana Pawta
II mozemy z calg pewnosciag nazwaé $wiadectwem dobra. To $wiadectwo lezy
u podstaw jego dialogu z kazdym czlowiekiem. Ten duchowy fundament stano-
wi istotny element komunikowania si¢ cztowieka, odstaniajac prawde, ze tylko

ten cztowiek moze skutecznie komunikowa¢ wartosci, ktéry sam je posiada.

185 VS, nr 53.
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Wartos¢ solidarnosci i zaufania

Zaufanie zawiera sie explicite i implicite w solidarnosci miedzyludzkiej. Nie ma
prawdziwej solidarno$ci bez zaufania i odwrotnie, w kazdym rodzaju zaufania
zawiera si¢ solidarno$¢ miedzyludzka. Solidarno$¢ stata si¢ od lat osiemdzie-
sigtych ubiegtego wieku niestychanie nosnym symbolem, ktory wyraza ideaty
wielu ludzi. ,,Sprzeciwia¢ si¢ zadaniom solidarnosci jest nie tylko moralnym
sprzeniewierzeniem sig, lecz rownoczes$nie pozegnaniem si¢ ze wspolnotowy-
mi wigziami w ogole”'*¢. Pojecie to posiada wiele tre§ciowych odcieni. Tak wiec
solidarno$¢ moze oznacza¢ zdolnos¢ do harmonijnego wspolzycia i wspolpracy
ludzi ze soba, moze by¢ uznawana jako podstawowa zasada i wartos¢ zycia spo-
tecznego, moze by¢ traktowana jako jeden z wazniejszych celéw Zycia spoteczne-
go, moze nawet stac si¢ pokojowym narzedziem walki politycznej. Z prawnego
punktu widzenia moze by¢ traktowana jako przejaw umowy spolecznej. Moze
by¢ tez wyrazem zdolnoéci danej spotecznosci ludzkiej do wspoélnego dziatania

w okre$lonym obszarze zadan i obowigzkow.

Celem niniejszych analiz jest proba przypomnienia nie tylko zarysu etyki
solidarno$ci w kontekscie mysli §w. Jana Pawta II, ale takze ukazanie etyczno-
-spolecznej nosnosci i koniecznosci zaufania miedzyludzkiego w tym, co okre-
$lamy warto$cig solidarnosci. Juz Seneka wskazal na kilka waznych wymiaréw

solidarno$ci miedzyludzkiej: ,,Btadzi, kto mysli, ze §wiadczenie dobrodziejstw

18 D. Zircher, Solidaritit, Anerkennung und Gemeinschaft. Zur Phinomenologie, Theorie und
Kritik der Solidaritdt, Tubingen 1998, s. 9-10.
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jest rzecza tatwa. Owszem, zawiera w sobie bardzo wiele trudnosci, jezeli tylko
z rozwaga dobrodziejstwa sie $wiadczy, nie za$ rozrzuca na chybil trafil i pod
wplywem czulosci. Tego zobowiazuje¢ do wdzigcznosci, tamtemu si¢ odwzajem-
niam, temu $piesze z pomocs, temu okazuje lito§¢, a tamtego wspieram, po-
niewaz zastuguje na to, by go ubdstwo nie ponizalo i nie zmuszalo do ciagle-
go szukania zarobku (...). Nigdy nie uzyczam wigkszych pozyczek, niz kiedy
rozdzielam dary. (...). Pomaga¢ ludziom jest dla mnie nakazem natury”¥. Ta
mys$l Seneki, wpisana oczywiscie w stoicka, kosmopolityczng koncepcje zycia
spolecznego, moze postuzy¢ takze jako inspiracja do poszukiwan réznych wy-
miaréw solidarnosci miedzyludzkiej na fundamencie personalistycznej wizji

czlowieka i wspolnoty.

Zaufanie jest nie tylko zwigzane z emocjami, ale jest osobowgq relacja oparta
na wzajemnym obdarowaniu zrozumieniem, wzajemnym otwarciem i szczero-
$cig. W sensie szerokim zaufanie jest wzglednie trwalym przekonaniem cztowie-
ka wobec dobrego dzialania urzadzen cybernetycznych, maszyn, przedmiotéw
a nawet instytucji. Tylko wobec ludzi zaufanie moze by¢ wzajemne. Takie za-
ufanie jest swoistym zawierzeniem, ze kto$ nas nie zawiedzie, ze nie wprowa-
dzi w blad, Ze zapewni nam bezpieczenstwo. Zaufaniem obdarowujemy osobe,
ktdrej wierzymy, Ze nie wyrzadzi nam zla, ze bedzie wspomaga¢, ze dobrze be-
dzie doradza¢, myslac takze o nas, a nie tylko o sobie. Tak rozumiane zaufanie
jest podstawowym rodzajem wig¢zi miedzyludzkich, jest sila jednoczaca ludzi
w dazeniu do wspoélnych celéw, jest punktem wyjscia do osobowego budowania

solidarnosci.

Solidarnos¢ w swojej istocie odnosi si¢ do wigzi miedzyludzkich w czynie-
niu dobra, a nie zlta. Solidarnos¢ i zaufanie sg niezastepowalnym darem czlowie-
ka dla czltowieka, sa dobrodziejstwem. Seneka uwaza, ze zaufanie rodzi si¢ na
gruncie wyswiadczania dobrodziejstw: ,,Istotng cecha wielkiego i szlachetnego
umyslu jest to, ze nie dba o nagrode za dobrodziejstwa, lecz o nie same, i ze

po zlych doswiadczeniach wcigz szuka dobrego czlowieka. Czy byloby czyms

187 Seneka, Dialogi. O zyciu szczesliwym, thum. J. Jachimowicz, Poznan 1996, XXIV.
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chwalebnym niesienie pomocy wielu ludziom, gdyby nikt nie zawiddl nas? Lecz
prawdziwg cnotg jest wlasnie $wiadczenie dobrodziejstw bezinteresownych,
za ktore cztowiek wspanialomyslny bierze nagrode w tej samej chwili, kiedy je

swiadczy™'®.

Moéwiac o solidarnosci nie mozna poming¢ waznych stéw blogostawione-
go meczennika ,,Solidarno$ci’, ksiedza Jerzego Popieluszki'®. To on wilaczyl sie
w przejmujace wydarzenie Mszy $wigtych za Ojczyzne, zainicjowanych w zoli-
borskiej parafii przez ksiedza pratata Teofila Boguckiego. Jezeli wigc ufamy sto-
wom samego ksiedza Popietuszki, to natychmiast zauwazymy, ze nie laczyt on
swej kaptanskiej obecnosci z jaka$ (trudng do blizszego sprecyzowania) sferg
polityki. W jednym z wywiad6w powiedzial: ,w tej chwili przychodza (na Msze
$wieta) tysiace ludzi, przyjezdzaja ludzie z innych miast. I to, co wynosza z tego,
to przede wszystkim ta $wiadomos¢, ze czuja w tej wielkiej wspdlnocie jakie$
jedno dazenie, wzmacniaja swoja nadzieje. Wiedza, ze w tych troskach, klopo-
tach, nie s3 osamotnieni, Ze podobnie jak oni mysla tysiace, tysigce Polakow.
Tu ludzie wylewaja swoj zal, swoj bol w modlitwie, w spontanicznym $piewie
i w milczeniu, ktére réwniez jest jaka$ wielka modlitwa, solidarne milczenie
i zdyscyplinowanie ludzi. I to jest chyba zasadniczy cel, by te cierpienia, ktérych
ludzie doznajg kazdego dnia w pracy, w wiezieniach, na ulicy - by to nie bylo
zmarnowane. To jest rolg ksiedza, by te cierpienia Narodu poprzez ofiar¢ Mszy
$wietej ofiarowaé Bogu, by mdc je zamieni¢ na taski potrzebne do umocnienia

ludzkiej nadziei, do trwania w dobrych jakich§ postanowieniach, do rozszerza-

188 Seneka, O dobrodziejstwach, Virtualo 2010, I 1-12.

1% Jan Sochon tak §wiadczy: ,,Znatem osobiscie ksiedza Jerzego i pozostaje $wiadkiem glebokiego
przekonania o ogromnej duchowej wrazliwosci, jaka go cechowala. Kilka miesiecy przed wydarze-
niami majgcymi swoj poczatek podczas rézancowych rozwazan w Bydgoszczy, 19 pazdziernika 1984
roku, uczestniczytem w rodzinnym pogrzebie w jego domowych stronach. Gdy$my wspolnie wracali
do Warszawy, powiedzial, ze czuje si¢ bardzo szykanowany. ,,Nie mam juz sit - méwil — na ciagta
czujnos¢ i samodyscypline. Ale ufam Bogu. On wie, co dla mnie najlepsze i co teraz potrzeba Polsce
i Kosciotowi”. Czyzby w taki sposéb mdgt wypowiadac sie ktos, kogo uznalibysmy za typowego polity-
ka, przedstawiciela okreslonych ideologicznie grup spotecznych? I czyz naprawde ,,najtragiczniejszym
owocem politycznej dzialalnosci ksiedza Popietuszki byta, i w dalszym ciagu jest, tragedia zabojcow™?
Por. Cierpienie za innych - czy to nie lekkomyslnosc?, W Drodze” 1996, nr 1, s. 23-34.
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nia braterstwa i solidarno$ci miedzy ludzmi™*. Te stowa odstaniajg wewnetrzne
bogactwo solidarnosci jako wartosci spolecznej, ktéra opiera si¢ na osobowych

relacjach zaufania.

Pojecie solidarnosci zdobylo ogromna popularnos$¢ w ostatnim dwudzie-
stoleciu minionego wieku''. W skali europejskiej i $wiatowej do rozpowszech-
nienia tego stfowa przyczynito si¢ nie tylko powstanie ruchu spofecznego w Pol-
sce pod nazwg ,,Solidarno$¢”, ale przede wszystkim ciagle odkrywana w Polsce
i i realizowana wartos¢ solidarnosci jako podstawowej wartosci Zycia spotecz-
nego, jak ja ukazal w swoim dziataniu i nauczaniu ks. Jerzy Popietuszko. To ten
czlowiek - gromadzacy w kosciele zoliborskim tysigce ludzi (nie tylko wierza-
cych, ale i poszukujacych prawdy) - rozwijal ideg, ze cztowiek jest powolany do
wolnosci. Idea wolno$ci moze by¢ przeniesiona w realia zycia tylko tam, gdzie
ludzie wspolnie s o niej przekonani i nig przeniknigci, $wiadomi niepowtarzal-
nosci i godnosci czlowieka oraz jego odpowiedzialnosci przed Bogiem i ludz-
mi. Tam - i tylko tam - gdzie wspdlnie opowiadajg si¢ za wolnoscia i walcza
o nig solidarnie, moze ona zapanowac i przetrwac. Taki tez jest punkt wyjscia
dla okreslania solidarnosci i miedzyludzkiego zaufania. Wolnosci jednostki nie
da si¢ oddzieli¢ od wolnosci wszystkich innych ludzi. Wolno$¢ jest w niebezpie-
czenstwie tam, gdzie ludzie ograniczaja swe spojrzenie tylko do kregu wlasnego
zycia i nie s3 gotowi angazowac sie bezinteresownie na rzecz innych. Natomiast
wolnos¢ przezywana solidarnie wyraza si¢ w dzialaniu na rzecz sprawiedliwosci
w dziedzinie politycznej i spolecznej i kieruje wzrok ku wolnosci innych, zgod-

nie z hastem: ,,Nie ma wolnoéci bez solidarnoéci”'*>.

19 Szerzej na ten temat zob. ks. Jan Sochon, Kaznodziejstwo ksigdza Jerzego Popietuszki i Msze
Swiete w intencji Ojczyzny, ,,Stowo — Dziennik Katolicki” z 10-11-12-13 listopada 1994 r., s. 7-9.
Wypowiedz z wywiadu ksiedza Jerzego Popietuszki, udzielonego prawdopodobnie dla BBC.
Tekst spisano z ta$my filmu dokumentalnego. Znajduje si¢ on w archiwum zoliborskim, groma-
dzonym i porzadkowanym przez dziatajaca tam Stuzbe Informacyjng (maszynopis, s. 10-11).

I Por. m.in. dwa tomy pt. O solidarnos¢ rodziny narodéw Europy, ,Ethos” 2002, nr 57-58
i O solidarnos¢ narodéw swiata, ,Ethos” 2002, nr 59-60.

192 Teoretyczne podstawy tego twierdzenia rozwinat Karol Wojtyla w ksigzce Osoba i czyn.
Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., zwlaszcza cze$é czwarta
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Kwestia ,,solidarno$ci” to nie jest tylko sprawa ethosu, w zwyktym, etycz-
nym, psychologicznym lub socjologicznym sensie tego stowa, podobnie jak
kwestia rozwoju dzisiejszego $wiata, to nie jest tylko sprawa polityki, ale przede
wszystkim konkretnego postepowania ludzi. Dzisiejszy §wiat ludzki bez boskiej
ingerencji i bez dobrej woli ludzi bylby skazany na zaglade. Coraz wiecej ludzi
utrwala w sobie przekonanie, ze wszystko lub prawie wszystko od nich samych
zalezy. Probujac okresli¢ blizej znaczenie zaréwno solidarnosci miedzyludzkiej,
jak i miedzyludzkiego zaufania, z antropologicznego punktu widzenia, widzimy,
ze zaréwno jedno jak i drugie doswiadczenie wpisuje si¢ w spoteczng troske jed-
nego czlowieka o drugiego i o drugich. Jest to takze troska o wspélnote rodzinna,
zawodowy, narodows, ojczyzniang, europejska. Idea ta jest szeroko rozwinieta
w encyklice Sollicitudo rei socialis Jana Pawta II. Owa troska staje u podstaw
autentycznego rozwoju czlowieka i spoteczenstwa przy zachowaniu szczerego
szacunku dla osoby ludzkiej we wszystkich jej wymiarach'”. W dokumencie tym
Jan Pawel II okresla znaczenie solidarnosci miedzyludzkiej takze z ekonomicz-
nego punktu widzenia, gdy stwierdza, ze ,wszyscy z bliska obserwujemy smutne
skutki tego $lepego poddania si¢ czystej konsumpcji: przede wszystkim jakis ra-
zacy materializm, przy réwnoczesnym radykalnym nienasyceniu; jest bowiem
rzecza tatwo zrozumialy, ze jesli si¢ nie jest uodpornionym na wszechobecng
reklame i nieustannie kuszgce propozycje nabycia nowych produktow, wowczas

im wiecej si¢ posiada, tym wigcej sie pozada, podczas gdy najglebsze pragnie-

Osoby i czynu: Uczestnictwo, s. 301-335, oraz zawarte w tym samym tomie rozprawy: Osoba:
podmiot i wspélnota, s. 371-414; Uczestnictwo czy alienacja?, s. 445-461. Idee te spopularyzowat
takze bt. Ksiadz Jerzy Popietuszko.

19 Jan Pawel II, Encyklika ,Sollicitudo rei socialis”, Watykan 1987, nr 40 [dalej: SRS]. ,,So-
lidarno$¢ jest niewatpliwie cnotg chrzescijaniska. Juz w dotychczasowym rozwazaniu mozna
byto dostrzec liczne punkty styczne pomigdzy nig a miloscig, znakiem rozpoznawczym uczniow
Chrystusa (por. ] 13,35). W $wietle wiary solidarno$¢ zmierza do przekroczenia samej siebie, do
nabrania wymiaréw specyficznie chrzescijanskich catkowitej bezinteresownosci, przebaczenia
i pojednania. Wowczas blizni jest nie tylko istotg ludzka z jej prawami i podstawowg réwnoscig
wobec wszystkich, ale staje sie zywym obrazem Boga Ojca, odkupionym krwig Jezusa Chrystusa
i poddanym statemu dziataniu Ducha Swietego. Winien by¢ przeto kochany, nawet jesli jest wro-
giem, ta samg miloscig, jaka miluje go Bog; trzeba by¢ gotowym do poniesienia dla niego ofiary
nawet najwyzszej: «oddac zycie za braci» (por. 1] 3,16)”, SRS, nr 40.
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nia pozostajg niezaspokojone, a moze nawet zagltuszone (...). Zlo nie polega
na «mie¢» jako takim, ale na takim «posiadaniu», ktére nie uwzglednia jakosci
i uporzgdkowanej hierarchii posiadanych débr. Jakosci i hierarchii, ktére ptyng
z podporzadkowania dobr i dysponowania nimi «byciu» czlowieka i jego praw-

dziwemu powolaniu™'**.

W encyklice Centesimus annus Jan Pawel II wyjasnia, Ze ,zasada, ktdra
dzi$ nazywamy zasadg solidarnosci, i ktorej aktualnos¢ zaréwno w porzadku
wewnetrznym kazdego Narodu, jak i w porzadku migdzynarodowym przypo-
mnialem w encyklice Sollicitudo rei socialis, jawi si¢ jako jedna z fundamental-
nych zasad chrzescijanskiej koncepcji organizacji spotecznej i politycznej. Méwi
o niej wielokrotnie Leon XIII, nazywajac ja — podobnie jak filozofia grecka -
«przyjaznig»; Pius XI uzywa tu niemniej znamiennego okreslenia: «mito$¢ spo-
teczna», zas Pawel VI, wlaczajac do tego pojecia wielorakie wspdtczesne wymia-

ry kwestii spotecznej, méwi o «cywilizacji mitosci»™'*".

Majac to na uwadze mozemy okresli¢ solidarnos¢ jako postawe ludzi jed-
noczacych sie w dobrych wyborach i uczestniczacych w dobrych dziataniach.
Czlowiek solidarny jest zawsze czlowiekiem w jakiej$ wspdlnocie i dlatego tez
dziata we wspdlnocie. Jezeli nie jest we wspolnocie, to nie jest w stanie zbudowac
solidarnosci, np. w formalnych organizacjach, luznych zwigzkach, przygodnych
srodowiskach. W tych ostatnich bardzo trudno jest zbudowac¢ zaréwno zaufanie,
jak i solidarnos¢. Myslac o budowaniu wspdlnoty - za Karolem Wojtyla — nalezy
w tej rzeczywistosci rozrdzni¢ miedzy relacja ,ja — ty” i spoleczna relacjg ,,my’,
przy czym — wedltug Wojtyly - ta ostatnia konstytuuje si¢ w dzialaniu nastawio-
nym na dobro wspdlne. To wspdlnotowe zorientowanie nazywa on uczestnic-
twem lub partycypacja. Jest ono istotowym odniesieniem do wspoélnoty, a w niej
i przez nig do solidarnosci i do zaufania. To rozréznienie pozwala wyraznie od-
rézni¢ relacje zaufania i solidarnosci od zwyktego czlonkostwa, ktore ma cha-

rakter formalny, zewnetrzny i luzny. Uczestnictwo natomiast zawsze laczy sie

194 SRS, nr 28.
195 CA, nr 10.
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z wolnym wyborem, co nadaje mu wymiar etyczny. Obiektywne dobro wspdlne
jest odbierane jako dobro konkretne zaréwno przez wspoélnote, jak i jednost-
ki, poniewaz osoba nie moze zy¢ i rozwijac si¢ bez uczestnictwa. Uczestnictwo
z kolei zaczyna si¢ od wolnego wyboru. Wybory dobre, przeciwne wlasnym ego-
istycznym dazeniom, mozna nazwac zwyciestwem, a uleganie pokusie egoizmu
mozna nazwac porazka. Sg to jednak na ogo6t zwyciestwa i porazki niewidoczne.
Natomiast walka z drugim czlowiekiem, zwycieska w kategoriach ziemskich,

jest duchowo zawsze porazka: zwyciestwem moze by¢ tylko pojednanie.

Solidarnos¢ uwiarygodniona zaufaniem

Zaufaniem obdarzamy tylko ludzi wiarygodnych. Zaufaniem obdarzamy lu-
dzi z jasnymi, czytelnymi zasadami moralnymi'*. Bardzo trudno jest obdarzy¢
kogo$ zaufaniem, kto jest chwiejny moralnie, kto zawodzi, kto nie jest wierny
stalym i powszechnie obowigzujacym normom moralnym, a przede wszystkim
niezbywalnym normom naturalnego prawa moralnego. Mie¢ mocne zasady to
tyle, co by¢ wiernym nie tylko uniwersaliom moralnym, czyli by¢ wiernym da-
nemu stowu, by¢ wiernym powszechnie obowigzujacym imperatywom rodzin-
nym, spolecznym, to takze tyle, co by¢ wiernym sobie i komu$ nawet w sytu-
acjach trudnych zyciowo. To ostatnie przenosi nas w krag bycia blisko ludzi
cierpigcych, ludzi potrzebujacych pomocy, ludzi ponizanych i ludzi bezsilnych
z racji stosowanej wobec nich przemocy wewnetrznej i zewnetrznej. Poszuku-

jac podstaw antropologicznych dla wzajemnego zaufania ludziom, moze warto

1% Warto przypomnie¢ w tym momencie, ze podstawg jest renesans myslenia wedtug kla-
sycznego podzialu prawa moralnego. Swiadczy o tym m.in. to, ze rok po przeméwieniu papieza
Benedykta XVT, 21 wrzeénia 2012 r., podsekretarz Papieskiej Rady Swieckich ks. Miguel Delga-
do Galindo opublikowal w ,,LOsservatore Romano” interesujacy artykut pt. Leterno ritorno del
diritto naturale (Wieczny powrdt prawa naturalnego). Cenne jest to, ze autor przypomina i pod-
kresla wazne zasady spoleczne, na ktore zwrocil uwage Papiez w swoim przemowieniu, nie bez
znaczenia wygloszonym wlasnie w siedzibie federalnego parlamentu Niemiec. Por. tekst polski:
Giuseppe Brienza, Powrét prawa naturalnego, ,,Spoleczenstwo” 2013 (23), nr 1, s. 103-124.
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przypomnie¢ ciekawe rozumowanie Pascala: ,Kocham wszystkich ludzi jako
braci, poniewaz wszyscy zostali odkupieni. Kocham ubdstwo, poniewaz On je
kochatl. Kocham dostatki, poniewaz daja sposéb wspomagania nieszczesliwych.
Dochowuje wiary wszystkim, nie place ztem tym, ktérzy mnie Zle czynia, ale zy-
cz¢ im stanu podobnego memu, w ktérym nie doswiadcza si¢ ztego ani dobrego
od ludzi. Staram si¢ by¢ sprawiedliwy, prawdoméwny, szczery i wierny wobec
wszystkich; zywie tkliwos¢ dla tych, z ktérymi Bég zespolit mnie $cilej; i czy
to jestem sam, czy na widoku ludzi, mam we wszystkich czynnos$ciach przed
oczyma Boga, ktéry ma je sadzi¢ i ktéremu je wszystkie poswiecitem. Oto moje
uczucia i co dzien blogostawi¢ Odkupiciela, ktéry je we mnie wlozyt i ktéry
z czlowieka pelnego stabosci, nedzy i pozadliwosci, pychy i ambicji uczynit sila
swej taski cztowieka wolnego od wszystkich tych btedow; jej nalezy si¢ wszystka
chwala, ile ze sam z siebie mam jeno nedze i grzech™®”. Pomimo tych stabosci
czlowiek Pascala zdolny jest do wielkiej przyjazni i wielkiej wiernosci. To otwie-

ra droge do zaufania i solidarnosci.

Cztowiek - jak to wyraza czesto mysl personalistyczna — dostrzega we wia-
snej Swiadomosci dazenie, aby by¢ soba w nieprzekazywalnej indywidualnosci
i realizowania siebie w zmieniajacej sie rzeczywistosci. Swiadomos¢ za$ wiasnej
kruchej wolnosci powoduje w czlowieku niepewnos¢, co do realizacji siebie sa-
mego w oderwaniu od wspdlnoty. I to jest wlasnie wezwanie - jakby naturalne —
do zaufania, do ufnego patrzenia w oczy innym ludziom. Ta ufnos¢ jest — czgsto
podswiadomie - motywowana godnoscig ludzka, ale i takze potrzeba wspol-
nego patrzenia w przyszlo$¢ z nadzieja. Owa potrzeba patrzenia w przysztos¢
rodzi sie¢ w kazdym cztowieku, przezywajacym krucho$¢ i przygodnos¢ wlasne-
go istnienia. Bez tego ustawicznego wezwania do zaufania wolno$¢ ludzka by-
taby sparalizowana. Podobnie Jerzy Bajda uwaza, ze w samej istocie ludzkiego
aktu jakiegokolwiek dzialania rozwazanego jako dazenie do wyznaczonego celu,
mozna odnalez¢ elementy ksztattujace w samym czlowieku i jego dzialaniu co$

w rodzaju ,,profilu nadziei’, bedacego antropologiczna podstawa zaufania. Ta

197 B, Pascal, Mysli, ttum. Tadeusz Boy-Zeleniski, Warszawa 2004, nr 732.
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nadzieja wypelniona jest ufnym, pelnym zaufania oczekiwaniem wypelnienia
dzialania i realizacji celu. Rowniez calo$¢ zycia w sposdb wyrazny ujawnia ten
aspekt budowania oczekiwanej rzeczywistoéci w klimacie zaufania'*®, Ow klimat
zaufania rozprzestrzenia si¢ i rozstrzyga sie zawsze w obszarze dobra. Granice
za$ dobra s3 wyznaczane imperatywami moralnymi (nakazami, zakazami, przy-
kazaniami, normami itp.). Sa one dobre i wlasciwe tylko wowczas, jezeli - mo-

wiac krotko - stojg na strazy dobra (wartos$ci osoby, warto$ci w ogole).

Analizujac dzieje ludzkodci, mozemy powiedzie¢, ze cala historia zycia
moralnego ludzi to nieustanna historia ukazywania albo ludzkiej doskonato-
$ci, albo - przeciwnie - ludzkiej nedzy i utomnosci. I tylko w tej perspektywie
mozemy co$ zrozumie¢ ze znaczenia normatywnosci. Tylko w tej perspektywie
mozemy uchwycic istote bycia czlowieka z zasadami. Warto przypomniec wiec,
ze ,by¢ czlowiekiem z zasadami” to spelnia¢ to, co ,moralnie powinne’, czyli
»moralnie dobre”, w odréznieniu od tego, co ,niemoralne’, bedace synonimem
okreslenia bycia ,moralnie ztym”. Zaufanie to ,,bycie dobrym”, czyli bycie god-
nym zaufania, stanowi podstawe dla wyréznienia czynéw moralnie dobrych,
w odrdznieniu od ztych moralnie i tym samym niegodnych zaufania. Mozna za-
ufa¢ na pewno ludziom, ktérzy sg tego godni, czyli ludziom na - jak si¢ to méwi
potocznie — odpowiednim poziomie moralnym. Sg to ludzie, ktérzy ,,sprawdzi-
li si¢” juz w doswiadczeniach zyciowych i dali $wiadectwo wiernoéci zasadom
iidealom. Intuicja kaze za najwarto$ciowsze moralnie, a czesto jedynie moralnie
dobre, uzna¢ czyny bezinteresowne. To zresztg byt gtéwny powod, dla ktorego
Kant, a w §lad za nim wielu innych, jak Max Scheler, Nikolai Hartmann, Martin
Buber, Tadeusz Styczen, podjeli generalng rozprawe z utylitaryzmem we wszyst-
kich jego odmianach. Personalistyczna etyka stara si¢ z kolei bardzo usilnie —
siegajac zresztg do calej najpickniejszej tradycji moralnej §wiata — w swym okre-
$laniu dobra moralnego wyeksponowac jego bezinteresownos¢. W tej etycznej

tradycji podkresla sie, Ze mimo oczywistych skadinad stabosci ludzkich, wysoka

1% Por. J. Bajda, Mozliwos¢ syntezy nadziei doczesnej i nadziei eschatologicznej, ,,Studia The-
ologica Varsaviensia” 1974, 12, nr 2, s. 87-88.
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ocena bezinteresownosci nie jest zjawiskiem efemerycznym. Jest czym§ bardzo
konkretnym. Dla zobrazowania tego mozna przywola¢ choc¢by stowa Antoine
de Saint-Exupéryego, ktory pisze: ,,Przy calej bezdusznosci postawy Latarni-
ka, ktory nie widzial niczego poza rozkazem i nie dopuszczal Zadnego pytania
na temat stusznosci rozkazu, postawy, ktéra tak zdziwita i zmartwita Matego
Ksiecia, on jeden przeciez zastuzyl sobie na jego pochwate: Mimo to on jeden
nie wydaje mi si¢ $mieszny. A to prawdopodobnie dlatego, Ze nie zajmuje si¢
tylko sobg”**°. Wlasnie owo ,,nie zajmowanie sie tylko sobg” jest punktem wyjscia
do powstania i rozwoju zaréwno zaufania miedzyludzkiego, jak i powstawania

i utrwalania prawdziwej solidarnosci.

Przez zaufanie i solidarnos¢ do przyjazni

W bardzo diugiej historii Zycia spotecznego, w kazdej epoce, spotykamy liczne §wia-
dectwa wiernej przyjazni. To mdéwienie o niej uwypuklato niezawodnie zaréwno
potrzebe wiernoéci miedzyludzkiej, jak i tego, co my dzi$ okreslamy mianem soli-
darno$ci. W literaturze, nie tylko stoikéw, w dzietach Arystotelesa, sw. Augustyna,
$w. Bernarda, Tomasza z Akwinu, $w. Tomasza Morusa, widzimy to, ze ludzie ci
cenili przyjazn zaréwno w relacjach poszczegolnych oséb, ale takze catych wspolnot
ludzkich, a w szczegdlnodci w relacjach ludzi ubogich i przesladowanych. Wokot
Sokratesa skupiata si¢ grupa przyjaciét jego madrosci. Laczyl ich tez wezet wzajem-
nej przyjazni. Nic dziwnego, ze nalezacy do tego grona Platon obrat przyjazn jako
temat dla jednego ze swych dialogéw (Lyzis). Jak trudno znalez¢ w Zyciu wiernego
przyjaciela, tak widocznie trudno wnikna¢ w istote przyjazni i uja¢ zasadnicze jej
cechy, skoro rozmowa w dialogu przechodzi na coraz inne drogi. Na kazdej z nich
znajduje si¢ jaka$ inna ceche przyjazni lub wskazéwke do jej znalezienia. Ale nigdzie
nie dochodzi si¢ do zamierzonego celu. W dyskusji uczestnicy dialogu szukaja zro6-

del przyjazni na réznych drogach. Kiedy kto$ z nich zatrzyma si¢ na jednej tylko

199 A. de Saint-Exupéry, Maly Ksigze, ttum. J. Szwykowski, Warszawa 1967, s. 46.
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z drég, na jakims szczegole lub wlasnosci przyjazni, utyka dyskusja, utyka zwlaszcza
wtedy, kiedy si¢ przyjazn uznaje za uczucie jednostronne, a nie wzajemne, kiedy sie

ja uwaza za daznos¢, ktora tylko bierze, a nigdy nie daje.

Platon nie twierdzil, jakoby w Lyzisie rozwiazal byl catkowicie zagadnienie
przyjazni. Jedynie ukazal wiele stron tego zagadnienia. Przekonal si¢ przynaj-
mniej, ze nie ma przyjazni, gdzie nie ma wzajemnego szacunku i gdzie si¢ nie
przezywa wspdlnej doli. Dyskusja o przyjazni potoczy si¢ dalej w innych dialo-
gach Platona, w Etyce nikomachejskiej Arystotelesa i w pismach stoikow. Wpa-
trze¢ sie¢ w dialogi Platona, w pisma Seneki, w Rozmyslania Marka Aureliusza,
a zobaczy sie, ze wszedzie szuka sie najglebszych, metafizycznych zrédet zaufa-
nia, sprawiedliwo$ci, mitosci i przyjazni*®. ,,Usitowatl jeszcze raz Marek Aure-
liusz - pisze Konstanty Michalski — w idei przyciggania si¢ podobienstw i w idei
solidarnosci znalez¢ czynnik, ktory by rozjasnit i wytlumaczyt zawile zagadnie-
nie przyjazni. Jak zywiol przyciaga zywiol, ogien inny ogien, tak dusza Ignie do
duszy sobie pokrewnej, kongenialnej. Jednak wszystkie osoby wchodza w jedna
zywa calos¢, gdzie wszystko jako$ do wszystkiego nalezy i od wszystkiego zale-
zy. Nie moga odpas¢ liscie i kwiaty od todygi, todyga nie moze si¢ oderwac od
konara, konar od pnia macierzystego, by mogly zy¢, rozkwita¢ i owocowac¢. Nie
moze si¢ rozwing¢ w doskonalego cztowieka zZadna ludzka jednostka, jezeli po-

przez nig nie pdjdzie odzywczy prad z macierzystego pnia ludzkosci™*"".

Chrzesdcijanstwo — tworzace nowa kulture — daje nowe akcenty myslenia
o przyjazni i jej znaczeniu. Swoistym primum anthropologicum jest w przyjazni
afirmacja dobra w przyjacielu i korygowanie w sobie i wokét siebie tego, co jest
zte i niedoskonate. Ranga przyjazni domaga si¢ afirmowania cztowieka dla niego
samego. Akt tej afirmacji — w slad za szacowng tradycja siegajaca Antygony So-
foklesa — nazywamy milo$cia. Sofokles byt pewny, ze jest doskonale rozumiany
przez swych wspolczesnych. Budowal na bliskim kazdemu do$wiadczeniu czlo-

wieka. Nie szukamy - bo nie ma - innej podstawy etyki przyjazni, solidarnosci

20 Por. szerzej K. Michalski, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Czestochowa 1984, s. 335-336.

201 Tamze, s. 336.

121



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

i zaufania. Gdyby wiec kto$ nie dostrzegal powinnosci afirmowania drugiego
dla niego samego, bytby to znak, ze nie dostrzega jego niepowtarzalnej wartosci,
i Ze nie zobaczyt samego siebie w samym sobie i w innym. ,,Ja” w przyjazni staje
raz po raz wobec wezwania prawdy o kazdym innym ,,ja” w moim ,,ja’, ,ja’ nie
jest jedynie podmiotem, z ktérym lub w ktérym tylko si¢ co$ dzieje. Jest pod-

miotem osobliwym przede wszystkim przez to, ze sam dziala.

Cala filozofia klasyczna duzo uwagi po$wieca przyjazni. Wcigz do tego watku
powraca dzi$§ wspdlczesna psychologia, chociaz méwi o tym zupelnie innym jezy-
kiem. Aktualne s3 jednak, czesto skrzetnie ukrywane, dawno znane zasady. Ot, cho-
ciazby jak tamte porady Marka Aureliusza: ,,Ci, ktorzy ci przeszkadzaja w pochodzie
po prostej drodze zdrowego rozumu, jak cie¢ nie zdofajg odwies¢ od postepowania
rozumnego, tak niech cie nie pozbawig i twej ku nim zyczliwosci. Ale strzez sie
z dwu stron: nie tylko na stanowisku wytrwania przy swym sadzie i postepowaniu,
ale i zachowania fagodnosci wobec nich, jakkolwiek ci usitujg stawia¢ przeszkody
lub w inny sposéb ku sobie zniechecajg™. I nieco dalej Aureliusz uczy: ,,ludzie, kt6-
rzy soba wzajemnie pogardzaja, prawia sobie wzajemne pochlebstwa, a ktérzy pra-
gna sie — jeden nad drugiego — wywyzszy¢, przed sobg wzajem sie unizaja. (...). Jak
zepsuty i nieszczery jest cztowiek, ktéry méwi: postanowitem by¢ szczerym wobec
ciebie. Co robisz, cztowiecze? Tego nie trzeba naprzéd moéwic. To sig¢ zaraz pokaze.
Zdanie to powinno juz by¢ wypisane na czole (...).Jaki jest mdj stosunek do ludzi?

Zrodzilismy si¢ dla pomocy wzajemne;j™*®.

Obdarowac¢ zaufaniem w solidarnej komunikacji spotecznej

W przestrzeni komunikowania spolecznego nie mozna poming¢ perspektywy
osobowych relacji i kategorii ,,daru osobowego”. Jest to szczegélnie widoczne

w relacjach komunikacyjnych opartych na zaufaniu. Zaufanie jest darem, dla-

22 M. Aureliusz, Rozmyslania, thum. B. Pawlak i M. Reiter, Gliwice 2016, Ksigga XI, 9; 14-15.
25 Tamze, Ksiega XI, 18.
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tego w konteks$cie zaufania méwimy o ,,obdarzaniu” zaufaniem. Komunikacja
spoteczna funkcjonuje w réznego typu uwarunkowaniach spoleczno-ekono-
micznych, w ktérych elementy komercji stajg si¢ coraz bardziej jednym z gtow-
nych wyznacznikéw jej charakteru i jako$ci. Podstawowym uwarunkowaniem
komunikacji spotecznej s jednak ludzie, wolne i rozumne podmioty. A kazda
komunikacja interpodmiotowa jest ze swej natury nie tylko relacja, odniesie-
niem, przekazem, wymiang czego$, informowaniem, procesem spolecznym
itp., ale jest rowniez procesem komunikowania si¢ 0sdb, zawierajagcym elemen-
ty daru, do ktérych mozemy zaliczy¢ m.in.: charakter samego aktu darowania,
intencje i motywacje przekazu, otwarto$¢ i wolnos¢ przyjecia daru, szeroko ro-
zumiang wzajemng afirmacje osdb, no i zaufanie, ktére ma interpodmiotowy

charakter itp. Zaufanie jest relacja komunikacyjng oséb.

Prawdziwa komunikacja migdzyosobowa jest niemozliwa bez prawdziwe-
go osobowego obdarowania. Obdarowanie to rozumiemy jako wzajemne zo-
rientowanie si¢ 0sob na siebie i stwarzanie takich warunkoéw, ktore umozliwiajg
wzajemng komunikacje. Skoro traktujemy komunikacje nie tylko jako przekaz
przedmiotowy, ale przede wszystkim jako przekaz osobowy, to podstawowa
i pierwsza ,treécig’, jaka jest przekazywana, s3 same osoby uczestniczace w ko-
munikacji. Ten przekaz podmiotowy mozemy traktowaé w kategoriach daru.
Kategoria ta nabiera coraz wigkszego znaczenia w kontekscie nowych technolo-
gii medialnych. Pokazujg one coraz wyrazniej, iz sama komunikacja ,,przedmio-
towa’, z wielorakim wykorzystaniem nowoczesnych technologii informacyjno
-komunikacyjnych zaczyna coraz bardziej zbliza¢ ludzi do siebie, kompresujac
czas i przestrzen, czyniac $wiat ,,globalng wioska’, stwarzajac mozliwos¢ interak-

tywnosci i bezposredniosci komunikacji.

Obdarowanie wiaze si¢ nie tyle z przekazywaniem jakich§ débr medial-
nych, chociaz ich wartos$¢ jest rownie wazna, ale wiaze sie przede wszystkim
z wzajemnym darem samych 0séb uczestniczacych w komunikacji, komuni-
kowaniem ich $wiatéw wartosci, ich godnosci. Wszelki bowiem dar jest prze-

kazywany najpelniej wlasnie poprzez komunikacje uczestniczacg. Karol Woj-
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tyta rozréznia dwa znaczenia terminu ,,uczestnictwo”: potoczne i filozoficzne.
W znaczeniu potocznym ,uczestnictwo” znaczy mniej wiecej tyle, co udzial.
Uzywajac tego pojecia w takim znaczeniu, stwierdzamy fakt uczestnictwa, czy-
li udzialu, w sposob najogoélniejszy i jakby statyczny, nie siegajac do podstaw
tego udzialu. Znaczenie filozoficzne ,uczestnictwa” kaze nam natomiast szuka¢
tych podstaw. W tym znaczeniu termin ,,uczestnictwo’, jako odpowiednik facin-
skiego participatio, wskazuje na antropologiczno-aksjologiczne podstawy tego

udziatu, ktérych istotnym elementem jest wzajemne zaufanie.

Wszelkie uczestnictwo w zyciu spolecznym musi opiera¢ si¢ na uznaniu
podstawowej prawdy, ze czlowiek jest wartoscig sama w sobie i jako taki nie moze
by¢ zredukowany w jakikolwiek sposéb, a wigc nie moze by¢ sprowadzony do roli
rzeczy, narzedzia, srodka do celu itd. Ta teza antyredukcjonistyczna posiada swoje
glebokie konsekwencje antropologiczne i etyczne, przede wszystkim ta, iz kaz-
dy cztowiek jest centrum zycia spofecznego. Komunikacja interpodmiotowa oraz
spoleczna ujawnia cechy komunikacji uczestniczacej, poniewaz odbywa si¢ ona
na sposob uczestnictwa i wspol-uczestnictwa, odpowiedzialnosci i wspotodpo-
wiedzialnosci, pracy i wspotpracy, dzialania i wspoéldzialania itp. Mamy wéowczas
do czynienia z komunikacjg uczestniczacg. Dzigki uczestnictwu ludzie moga czer-
pac z dobra wspolnego, réwniez w przestrzeni dobr, ktore nie sg ich indywidualna

wlasnoscig. Méwigc innymi stowy, dobro to moze stac si¢ ich udzialem.

Takie ujecie komunikacji spotecznej jest tym bardziej wazne w kontekscie
zachodzacych we wspolczesnym $wiecie procesach komercjalizacji, instru-
mentalizacji i manipulacji. To obdarowanie zaufaniem ,naklada si¢” poniekad
i utozsamia z komunikowaniem warto$ci. Wielowymiarowos¢ ,,daru” zaufania
wpisuje si¢ w podmiotowo$¢ ,,drugiego” czlowieka tak, ze prowadzi nie tylko
do jego afirmacji, ale takze do aktualnego ,,przezywania drugiego jak siebie sa-
mego”. Obdarowanie osobowe jest i powinno by¢ komunikacyjnym doswiad-
czaniem dobra. Dzieki temu do$wiadczeniu komunikacja spoleczna staje si¢
admirabile commercium, prawdziwa wymiang i komunikacja wartosci. Wynika

ona z transcendencji osoby w czynie, o czym tak szeroko pisze Karol Wojtyta.
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Taka perspektywa komunikacji spolecznej, opartej na zaufaniu, gwarantuje jej
ludzki wymiar, czyli komunikacji spotecznej uwzgledniajacej, obok czynnikdw
ekonomicznych, réwniez zasade bezinteresownosci, zasade wzajemnosci, zasa-
de uniwersalnosci i zasade afirmacji dobra, ktére ujawniajg si¢ i realizujg we

wzajemnym zaufaniu.

Kategoria daru jawi si¢ w tych do$wiadczeniach nie tylko jako skutek komu-
nikacji, ale takze jako jej warunek. Punktem wyjécia proceséw komunikacji jest
bowiem otwarcie si¢ na drugg osobe, zaufanie do niej, gotowos¢ przyjecia ofero-
wanych przez nig warto$ci, gotowos¢ udzielenia wlasnej osobowej odpowiedzi na
komunikowane dobra, akceptacja drugiej osoby, okazanie wstepnej wiarygodno-
$ci, niekwestionowanie dobrych intencji i motywacji komunikacji, wyprzedzajaca
zyczliwos¢ itp. Inaczej mdéwiac, warunkiem zaistnienia komunikacji jest wzajem-

ne zaufanie, czyli wzajemne otwarcie si¢, zorientowanie si¢ osob na siebie.

* % %

Z powyzszych analiz wynikaja dwa wazne wnioski. Maja one - podobnie jak
same wartosci zaufania i solidarnosci - nie tylko charakter teoretyczny, ale

przede wszystkim nalezg do porzadku ortopraksji.

Pierwszy wniosek dotyczy waznego dzi$ zagadnienia plaszczyzn odzyskiwa-
nia warto$ci. Wérdd nich jest sprawa nie tylko wzajemnego przenikania si¢ za-
ufania i solidarnosci, ale takze sprawa odbudowywania utraconych wigzi praw-
dziwego zaufania. Jest to praktycznie bardzo trudne, i bez etyki, praktycznie
— niemozliwe. W zwiazku z tym rodzi si¢ pytanie: jaka jest rola etyki solidarnosci
w sferze odzyskiwania wartosci? Coz szczeg6lnego ma ta etyka do zaoferowania, iz
moze przyczynic si¢ do postepu moralnego czlowieka? Moze wystarczytoby ogra-
niczy¢ si¢ tylko do psychologii, ktéra przeciez takze zajmuje sie doswiadczeniem
moralnos$ci?** Po co wigc odwolywac si¢ do szeroko rozumianej etyki solidarno-

$ci? Te pytania nie s3 nowe, postawione zostaly przed etyka i etyka chrzescijanska

24 Por. J. Maritain, Pisma filozoficzne, przekl. ]. Fenrychowa, Krakow 1988, s. 268-279.
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w szczegdlnosci - juz u samych poczatkéw, od Sokratesa i Sofoklesa zaczynajac.
Potem w calej swojej pelni s3 widoczne takze w potowie XIII wieku, w obliczu
wzrastajacej popularnosci ,,naukowej” wersji arystotelizmu, prezentowanej przez
uczonych arabskich, a pdzniej przez tzw. awerroizm lacinski, a w sposéb najbar-
dziej wybitny w mysli §w. Tomasza z Akwinu. Pytanie to nie stracilo na aktualno-
$ci takze w czasach wspdlczesnych. Tak jak w epoce dojrzalego sredniowiecza, tak
i dzisiaj niektorzy méwig o dystansie, jesli nie wrecz jawnej opozycji pomiedzy ro-
zumem a wiarg, a w stosunku do wartoséci - pomiedzy ich poznaniem naturalnym
a rozumieniem chrzescijanskim. Méwiac o odzyskiwaniu wartosci, a wéréd nich
o sposobach odbudowywania zaufania, méwimy o koniecznosci szukania tego, co
wieki zwano madroscig zyciowa. Podstawowe rozumienie madrosci, jako pozna-
nia w aspekcie najglebszych przyczyn (cognitio per altissimas causas) zawdziecza
$w. Tomasz z Akwinu Arystotelesowi. Uzywa jej zamiennie z definicja augustyn-
ska, zgodnie z ktora madroscia jest poznanie tego, co boskie i co jest prawdziwie
ludzkie. Madros¢ taka jest wiec swoistego rodzaju poznaniem calosciowym i jest
podstawa do autentycznego budowania i ksztaltowania zaufania i solidarnosci
(Summa theologica II-111, q. 23, a. 2, ad 1).

Drugi wniosek dotyczy tego, ze w sytuacjach destrukeji zaufania i solidar-
noéci, w przypadkach braku wysitku ich odzyskiwania, zawsze pojawiaja sie
zjawiska braku nadziei, o ktorych pisal Jan Pawel II w adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Europa: ,Wydaje si¢ bowiem, Ze czasy, w jakich zyjemy i zwigzane
z nimi wyzwania to okres zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze sg zdezo-
rientowani, niepewni, pozbawieni nadziei, stan ducha wielu chrzescijan jest po-
dobny. Liczne niepokojgce oznaki pojawily sie na poczatku trzeciego tysiaclecia
na horyzoncie kontynentu europejskiego, ktéry «cho¢ jest pelen znakéw i $wia-
dectw wiary, a jego spoleczno$¢ niewatpliwie zyje w wigkszej wolnosci i jest
bardziej zjednoczona, odczuwa skutki spustoszenia, jakiego dawna i najnowsza
historia dokonata w najglebszych tkankach jej ludéw, czgsto rodzac rozczarowa-
nie». (...) Z tg utratg chrzescijanskiej pamigci wigze si¢ swego rodzaju lgk przed
przysztoscig. Obraz jutra jest czesto bezbarwny i niepewny. Bardziej si¢ boimy
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przyszlosci, niz jej pragniemy. Niepokojacg oznaka tego jest miedzy innymi we-
wnetrzna pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu zycia. (...) JesteSmy swiad-
kami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji; dominuje poczucie osa-
motnienia; mnozg si¢ podzialy i kontrasty. (...) W powigzaniu z szerzacym sie
coraz powszechniejszym indywidualizmem dostrzega si¢ coraz mniej przejawow
solidarnosci miedzyludzkiej: podczas gdy instytucje opieki pelnig godng uzna-
nia funkcje, zauwaza si¢ zanik poczucia solidarnoséci, co powoduje, ze ludzie
— cho¢ nie brakuje im tego, co konieczne pod wzgledem materialnym - czuja
sie bardziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie, pozbawieni uczuciowego

oparcia™®

. Brak zaufania i solidarnosci prowadza do wielorakiej alienacji czlo-
wieka, do relatywnego traktowania dobra i zla, pociagaja za sobg sceptycyzm,
co do mozliwosci istnienia i osiggania obiektywnych wartosci ludzkich, a tym
bardziej chrzescijanskich. Ich nieustannym skutkiem sg rézne stany prawdzi-
wej alienacji czlowieka, zagubionego w meandrach cywilizacyjno-kulturowych
wspolczesnego $wiata, tracgcego nadzieje na zycie w pelni ludzkie. Ta sytuacja
czlowieka we wspolczesnym Swiecie, wyalienowanego ze $wiata obiektywnych
wartosci 1 prawdy o sobie, bedgca skutkiem filozoficznych i kulturowych bte-
doéw antropologicznych jest jednoczes$nie wotaniem o nadziejg, o sens, o prawde
o cztowieku, wotaniem o chrzescijaniska nadzieje. Czlowiek w niepewnosci jutra
i bez nadziei na przyszloé¢ zy¢ nie moze. Owo poczucie niepewnosci polaczo-
ne z doswiadczeniem krzywdy pcha ludzi - albo w strone wspdlnej i pokojo-
wej walki o solidarnos¢ i zwigzane z nig wartosci wyzsze, albo popycha ich do
dziatan bestialskich i desperackich®®. Analizujac trafng diagnoze sytuacji ludzi
w Europie, jaka zakredlit Jan Pawel II, trzeba tym bardziej wyzwoli¢ pragnienie
zycia w solidarnosci miedzyludzkiej i zaufaniu wzajemnym. Czlowiek bowiem
posiada naturalng ,,hermeneutyczng” orientacj¢ w strone poszukiwania sensu
zycia i wraz z nim miloéci, zaufania i solidarnosci. Czlowiek niemal instynk-

townie probuje odkry¢ sens we wszystkim, czego zdarzy sie mu doswiadczac,

205 Tan Pawel II, Adhortacja apostolska ,,Ecclesia in Europa”, Watykan 2003, nr 7-8.
206 Zob. L. Kotakowski, Horror metaphisicus, Warszawa 1990, s. 137-138.
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probuje odkrywaé prawde o sobie. Cztowiek ma bowiem prawo do prawdy, co
wiecej ma obowigzek jej poznawania i budowania na niej wspolnoty zaufania
i solidarnosci. Dlatego tez poszukiwanie prawdy o cztowieku powinno si¢ doko-
nywa¢ ze $wiadomoscig, ze czlowiek nie jest ,,$lepym wedrowcem”, btgkajacym
sie po bezdrozach moralnosci, ale jego wartos¢ i godno$¢ domagaja sie odnajdy-
wania obiektywnego fundamentu czlowieczenstwa oraz obiektywnych i uniwer-
salnych zasad warto$ciowania etycznego jego wolnych dziatan, za ktére ponosi

odpowiedzialno$§¢?”.

27 Por. M. Drozdz, Etyczne orientacje w mediosferze, Tarnow 2006, s. 14.
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Potrzeba etycznosci w wychowaniu

Wspolczesna cywilizacja medialna stawia kwestie¢ wychowania w obliczu ciagle
nowych wyzwan. Wyzwania te odczytywane s3 szczegdlnie w obszarze wycho-
wania przez wiele nauk: etyke, psychologie, pedagogike, katechetyke, teologie,
filozofie itp. Wiasciwa diagnoza tych wyzwan pozwala odnajdywaé sposoby
przezwyciezania rodzacych si¢ z nich probleméw. Moje analizy majg na celu

pokazanie potrzeby nowego spojrzenia na etyke w wychowaniu.

W oredziu na Swiatowy Dziern Srodkéw Spolecznego Przekazu w 1984
roku Jan Pawet II stwierdza: ,,Skoro kultura jest specyficznie ludzka droga, pro-
wadzaca do tego, azeby coraz bardziej byc¢ i jedli, z drugiej strony, przez wiare
czlowiek otwiera si¢ na poznanie najwyzszego Bytu, na ktérego obraz i podo-
bienstwo zostal stworzony (por. Rdz 1,26), kazdy dostrzeze gleboki zwiazek,
jaki zachodzi pomigdzy jednym a drugim ludzkim doswiadczeniem. Pozwala
to zrozumie¢, dlaczego Sobor Watykanski II pragnat podkresli¢, w jaki sposéb
tajemnica wiary chrzescijanskiej jest dla czlowieka «wyzsza pobudka i pomocg»
do gorliwszego wypelniania misji budowania bardziej ludzkiego, a zatem w pet-

ni odpowiadajgcego swojemu powolaniu $wiata” (por. Gaudium et spes, 57)*%.

Realizacja powotania ludzkiego i chrzescijanskiego domaga si¢ wychowa-
nia integralnego. W dzisiejszym $wiecie nie mozna wigc pomina¢ roli wartosci
i etyki w tym procesie, zwlaszcza w kontekscie sytuacji i proceséw, w ktoérych

etyka jest marginalizowana, banalizowana i takze kontestowana.

208 Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarg a kulturg, Watykan 1984,
nr2.
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Nie trzeba wigkszego wysitku intelektualnego, zeby stwierdzi¢, zeby uzna¢ stusz-
nos¢ tezy, ze potrzeba etycznos$ci w zyciu jest sprawg oczywista, gdyz nasze zycie jest
przestrzenia dziatania czlowieka, a cztowiek jest istotg etyczng. Pojeciem etycznosci
okreslamy wszelkie warto$ciowanie dziatan czlowieka w kontekscie dobra, w kon-
tekscie wartosci i powinnosci. Potrzeba etycznosci w wychowaniu jest takze sprawa
oczywistg. Zasadniczym problemem w tym wszystkim jest relacja etyki do etycznosci
i etosu, problem jakosci etyki i jej realny wplyw na dziatania edukacyjno-wychowaw-
cze. Istnieje wiele zasad deontologii zawodowych, regulujacych praktyczne dziata-
nia nauczycieli i wychowawcédw. Normy kodeksow etycznych i regulaminéw czasem
mieszajg wartosci etyczne z dyscyplinarnymi, prawnymi i praktycznymi. Dlatego
warto zwrdci¢ uwage w ksztalceniu raczej na fundamenty etyczne oraz kontekst i za-
sady rozstrzygania probleméw i dylematéw etycznych w sferze sumienia cztowieka.
W kontekscie tych mysli mozna powiedzie¢, iz gléwnym problemem wspdlczesnego
etosu wychowawczego nie jest brak odpowiednich i stusznych regulacji etycznych,
ale raczej trudnosci w praktycznej realizacji zasad, norm, przekonan i cnét. Dlatego

tez celem moich analiz jest proba poszukiwania odpowiedzi na pytania:

Woko! zagadnienia etyki nauczyciela i wychowawcy narosto wiele waz-
nych, ale tez banalnych i niestusznych pytan. Podam przykladowo kilka takich

pytan, szukajac na nie odpowiedzi.

1. Po pierwsze, czy mozliwy jest etos ludzkiego Zycia bez etyki, i co byloby
podstawg jego ksztaltowania i formacji sumienia czlowieka? Odpowiadam: nie
jest mozliwy, chociazby ze wzgledu na relacje wyrazona w zwyklym sylogizmie lo-
gicznym. Dzialanie etyczne ksztaltujace etos jest oparte na ludzkiej racjonalnosci,
a skoro cztowiek mysli o dobru i dobrym dziataniu, to tworzy jakas etyke, ktora jest

racjonalng refleksja nad wartosciowaniem ludzkiego dziatania w kontekscie dobra.

2. Po drugie, dlaczego wystepuje opor wobec normatywnosci w etyce, jaka jest
faktyczna rola normatywnosci etycznej i dlaczego normatywnos¢ etyczna jest bled-
nie postrzegana i rozumiana? Opér wobec normatywnosci ma rézne korzenie. Wy-

nika z leku przed naruszaniem ludzkiej wolnosci, z leku przed autorytaryzmem, wy-
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nika z poczucia zagrozenia wlasnej subiektywnosci dziatania, z koncepcji cztowieka
itd. Na te zarzuty odpowiadam: uniwersalne zasady nie sg konsekwencjg umowy,
ale umowy uzgadniajgce uniwersalno$¢ dziatania sg konsekwencjg uniwersalnego
poczucia elementarnych warto$ci. Normatywnos¢ nie jest zadnym zagrozeniem, ale

jest wyrazem indywidualnej podmiotowosci cztowieka i spotecznych odniesien.

3. Etyka zawodowa nauczyciela jest sprawa postulowang przez wszystkich.
A tymczasem mamy rdzne systemy wychowawcze, rézne kultury i wzorce wychowa-
nia. Czy da si¢ w sposéb uniwersalny sformulowac etyke? I czy jest ona w stanie re-
alizowac swdj cel, czyli etyczno$¢ dziatan nauczycielskich? Odpowiadam na pierwsze
pytanie: nie da sig, ale zasady dzialania etycznego moga i powinny by¢ spojne, inaczej
mowigc, mozemy przy pomocy roznych etyk, czyli réznymi $ciezkami, dochodzi¢
do tego samego, czyli szacunku dla czlowieka. Odpowiadam na drugie pytanie: czy
w $wiecie pluralizmu etycznego, pluralizmu $wiatéw wartosci oraz odmiennego ro-
zumienia etyki i jej uzasadnien jest mozliwa obrona cztowieka i jego osobowej war-
tosci i godnosci w wychowaniu? Jest mozliwa, gdyz taki cel stawiajg sobie wszystkie
etyki, inaczej bowiem przestaja by¢ racjonalne, wiec nie sg etyka. Wspdlnym i uni-
wersalnym etycznym celem jest obrona cztowieka i jego osobowej wartosci i godno-

$ci, a ten cel mozna zrealizowac w rézny sposdb, a wigc przy pomocy réznych etyk.

Etyczno$¢ dzialan wychowawczych i potrzeba etyki w wychowaniu wydaje
sie wiec sprawa postulowang przez wszystkich i wspierang przez etyke. Dlatego
tez problemem nie jest etyka, ale jej realny wplyw na rzeczywistos¢. Jak realizo-

wac wspolny cel etyczny w wychowaniu, czyli szacunek dla cztowieka?

Potrzeba nowego spojrzenia na etyke w wychowaniu

Wychowanie nie jest mozliwe bez odniesienia do etyki i warto$ci. Realizacja
tego celu jest mozliwa tylko wtedy, jesli sie przywrdci etyce jej nalezng waznos¢

i wartos$¢.
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Po pierwsze, potrzeba nowego spojrzenia na etyke, jako dziedzine reflek-
sji racjonalnej nad moralnoscig, ktorej egzekutywa jest ludzkie sumienie, jest
kazdy czlowiek w swojej podmiotowosci. Tam, gdzie jest czlowiek, ktory my-
8li i dziala i si¢ komunikuje, nie moze zabrakna¢ refleksji nad aksjologicznym
wymiarem tego dzialania. Etyka nalezy obok wszelakich organizacyjno-insty-
tucjonalnych mechanizméw wychowania do najwazniejszych faktoréw samo-
regulujacych i integrujacych dzialania wychowawcze rodziny, szkoty, panstwa
i Kosciola. Plaszczyzna etyczna o jednoznacznym i uniwersalnym charakterze
moze i powinna stanowi¢ podstawowg plaszczyzne dialogu i dyskursu, plasz-

czyzne wspotpracy wychowawczej na poziomie wartosci.

Po drugie, nalezy pokazac istote, fundamenty, zrédla etyki i jej argumenta-
cji, rézne drogi uzasadniania normatywnosci, cnot, przekonan i wartosci, z per-
spektywa poszukiwania plaszczyzny dialogu na poziomie koncowych, indywi-
dualnych rozstrzygnie¢ i wyboréw etycznych. W dobie postepujacej globalizacji
medialnej potrzeba réwniez spdjnych, integralnych zasad etycznych, mozliwych
do zaakceptowania i urzeczywistniania przez wszystkich, niezaleznie od dzie-
lacych ich réznic kulturowo-filozoficznych. A tymczasem sprawa sie jeszcze
komplikuje, gdyz rézne koncepcje etyki, pluralizm §wiatéw i hierarchii wartosci
sprawiaja, Ze pojecia ,etyczne, etyka” wcale nie s jednoznaczne. Uznaje sie nie-
stety za ,etyczne” dzialania i zachowania, ktore si¢ wzajemnie wykluczaja. Jaka
zatem etyka mediow? Trzeba poszukiwac ptaszczyzny uniwersalnej, umozliwia-
jacej dyskurs etyczny na poziomie szacunku dla wartosci i godnosci cztowieka.
Takie poszukiwanie jest konieczne, jesli nie chcemy, by procesy cywilizacyjne
oraz medialna globalizacja nie staly sie skuteczng forma destrukcji ludzkiej god-

nosci poprzez negatywny wpltyw mediéw na dzieci i mlodziez.

Po trzecie, nalezy pokazywac etyke jako sprawe ludzkiego sumienia. Pro-
blemem bowiem nie jest to, ze cztowiek dokonuje subiektywnych wyborow.
Warto$ciowanie etyczne, ktdre sie dokonuje w sumieniu czlowieka, ma zawsze
wymiar subiektywno-podmiotowy. Problemem natomiast jest to, czy czlowiek

wybierajacy i dzialajacy ,,zgodnie z sumieniem” ma sumienie prawdziwe. Pod-
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stawowg troska kazdej etyki w jej wymiarze prospektywnym winno by¢ to, zeby
ludzie mieli ,,sumienie uksztaltowane zgodnie z prawdg”. Podstawa wlasciwych

ocen etycznych jest bowiem sumienie pewne i prawdziwe.

Po czwarte, nalezy formowac §wiadomo$¢ i wrazliwos¢ moralng, formowaé
sumienie, réwniez poprzez ¢wiczenia etyczne, rozstrzygajace rozne dylematy
w kontekscie dyskursu i dialogu, poszukujac takze fundamentéw obiektywnych
warto$ci i normatywnosci. Nie wystarczy tworzy¢ coraz lepsze i dokladniejsze
kodeksy etyki, oparte na réznych fundamentach: cnotach, intencjach, przeko-
naniach, uzgodnieniach itd. i uczy¢ o nich. Trzeba jeszcze formowa¢ prawdziwe
sumienie, ktdre jest najblizsza i bezposrednig instancja, w ktdrej cztowiek sam de-
cyduje o swoich dziataniach, za ktére ponosi odpowiedzialnos¢. Sumienie jest tg
przestrzenia, w ktorej czlowiek rozstrzyga o wazno$ci i priorytecie wartosci, prze-
strzenig, w ktorej faczy ze soba rdzne zasady i cnoty etyczne, przestrzenia, w ktérej
sie taczy ludzka subiektywnos¢ wartosciowania z obiektywno$cig warto$ci. Umie-

jetnos¢ korelacji tych dwdch wymiaréw jest kwestig prawdziwosci sumienia.

Po piate, warto pokazywa¢, iz u podstaw Zycia moralnego lezy zasada
stusznej autonomii cztowieka jako podmiotu swoich czynéw: cztowieka wolne-
go i odpowiedzialnego. Ta osobowa autonomia jest stuszng autonomiag uczest-
niczaca, poniewaz jest wpisana w obiektywny porzadek wartosci, opierajac si¢
na prawdzie o cztowieku. Z tak rozumianej stusznej autonomii uczestniczacej
wynikaja podstawowe normy komunikowania. Czlowiek bowiem ,,nie stwarza”
prawdy, ale ja ,,odkrywa’, uczestniczac w obiektywnym $wiecie wartosci, uczest-

niczac w $wiecie relacji miedzyludzkich.

Po szoste, etyka w wychowaniu winna pomdc zaréwno nauczycielom,
jak i dzieciom i mlodziezy w orientacji w $§wiecie warto$ci. Chodzi o pomoc
w prawdziwej ocenie rzeczywistosci i zachowaniu wlasciwej wrazliwo$ci mo-
ralnej, zdolnej przeciwstawic si¢ zjawisku znieksztalcania ludzkiej wrazliwosci
etycznej poprzez banalizacje zta. Chodzi takze o zachowanie §wiadomosci gra-

nic miedzy dobrem a zlem. Czlowiek jest w stanie dziata¢ w pelni ,,po ludzku’,
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jesli jest osobg wewnetrznie zintegrowana, jesli nie zyje w sprzecznosciach. Do
najgltebszych za$ sprzecznosci w zyciu cztowieka nalezy sprzeczno$¢ pomiedzy
czynem czlowieka a prawdg sumienia, czyli wewnetrznym przekonaniem, co do
wartoéci tego czynu. Banalizacja zta powoduje wewnetrzng sprzecznos$¢ pomie-
dzy czynem a wartoscig i godnoscig czlowieka, dlatego zasada ,,niebanalizacji”

zla stanowi jedng z waznych zasad etyki wychowawcze;j.

Po siddme, czlowiek zyje w przestrzeni ,wielorakiego rezonansu’, czyli zy-
cie cztowieka poddane jest nieustannemu oddzialywaniu réznych czynnikéw,
warunkujacych jego myslenie, warto$ciowanie, poznawanie i dziatanie. W ta-
kim kontekscie pojawia si¢ postulat personalizacji wielorakiego rezonansu,
polegajacy na formowaniu takiej $wiadomosci etycznej, ktora bedzie w stanie
swykorzysta¢” wieloraki rezonans czynnikéw zewnetrznych dla umocnienia
stusznej autonomii i prawdziwosci sumienia. Jedynie prawdziwe sumienie jest
w stanie asymilowac i filtrowa¢ niesp6jnos¢ i réznorodnos¢ ocen zewnetrznych
dla utrwalenia i wzmocnienia wlasnego systemu warto$ciowan etycznych. I od-
wrotnie, jedynie prawdziwe sumienie moze wnie$¢ w ten zewnetrzny, niespdjny
i zréznicowany $wiat ,,rozdzwigkéw” normatywna moc prawdy. Zasada perso-
nalizacji wielorakiego rezonansu utrwala w cztowieku §wiadomo$¢ wlasnej toz-
samosci etycznej i pozwala na asymilacje wszystkich dobrych cech i wlasciwosci

obecnych w kulturze pluralistyczne;j.

Po ésme, wychowanie oparte na etyce winno by¢ ukierunkowane zgod-
nie z etyczng zasada celowosci na afirmacje dobra. To jest istota kazdej etyki.
W kazde dzialanie ludzkie musi by¢ wpisany okreslony cel, kazde dzialanie jest
tez no$nikiem tegoz celu. Zasada teleologiczna pozwala formowac takie sumie-
nia, ktére beda wyznacza¢ dobre cele, ksztaltujace dobre dzialanie medialne,

i dzieki temu bedg wnosi¢ w przestrzen publiczng dobro.

Zasada ta sprawia, Ze takie wyrazenia, jak: ,,powinno si¢’, ,nalezy’, ,ist-
nieje obowigzek” itp., sg okresleniami normatywnymi i majg sens o tyle, o ile

nie odrywa si¢ ich od teleologicznego porzadku dzialania. W tym procesie ko-
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munikowania niezbedne sg pewne wymagania moralne. Nalezg do nich miedzy
innymi: szczero$¢, uczciwo$é, bezstronnos¢ i obiektywizm; czyli wszystko to,
czym winien wykazac¢ si¢ cztowiek postepujacy zgodnie z wlasnym sumieniem,

sumieniem prawdziwym.

Zasada afirmacji dobra, stanowigca podstawe etyki, wskazuje na dobro jako
na zrddlo i cel ludzkiego dziatania. Ma ona przede wszystkim na celu ukierun-
kowanie etyki na pomoc czlowiekowi w urzeczywistnianiu dobra, podkreslanie
pozytywnego wymiaru ethosu i koniecznosci etyki dla realizacji pelnego czto-
wieczenstwa. Etyka budowana na zasadzie afirmacji dobra pozwoli cztowiekowi
wydobywac ze swojego dzialania i wspoldziatania dobro. Zasada afirmacji dobra
wskazuje takze droge naprawy zta i powrotu ku dobru poprzez takie odnawianie
wlasnego sumienia, by mogto ono prawdziwie warto$ciowac i kierowa¢ ludzkim

dzialaniem w kierunku urzeczywistniania dobra.

Po dziewiate, potrzeba szczegdlnej wrazliwosci etycznej ze strony wszyst-
kich, ktorzy podejmuja trud wychowania, azeby stworzy¢ w relacjach wycho-
wawczych klimat przyjaznego i otwartego dialogu. Jan Pawet IT w homilii wy-
gloszonej do nauczycieli 14 czerwca 1999 roku w Lowiczu méwi znamienne
stowa o potrzebie zyczliwego dialogu na fundamencie wspdlnych wartosci:
»1rzeba, abyscie byli dla [miodych ludzi] przyjacioimi, wiernymi towarzysza-
mi i sprzymierzenicami w mlodzienczej walce. Pomagajcie im budowac¢ funda-
menty pod ich przyszte zycie. (...) We wszystkich szkolach niech panuje duch
kolezenstwa i wzajemnego szacunku, co bylo i jest charakterystyczne dla szkoty
polskiej. Szkota winna sta¢ sie kuznig cndt spolecznych, tak bardzo potrzeb-
nych naszemu narodowi. Trzeba, aby ten klimat przyczynit si¢ do tego, by dzie-
ci i mlodziez mogly otwarcie przyznawac si¢ do swoich przekonan religijnych
i zgodnie z nimi postepowad. Starajmy sie rozwijac i poglebia¢ w sercach dzieci
i mlodziezy uczucia patriotyczne i wiez z Ojczyzng. Wyczula¢ na dobro wspdlne
narodu i uczy¢ mlodziez odpowiedzialnosci za przysztos¢. Wychowanie mlode-
go pokolenia w duchu mifosci Ojczyzny ma wielkie znaczenie dla przyszlosci

narodu. Nie mozna bowiem stuzy¢ dobrze narodowi, nie znajac jego dziejow,

135



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

bogatej tradycji i kultury. Polska potrzebuje ludzi otwartych na $wiat, ale ko-
chajacych swoj rodzinny kraj”*®. Te slowa $w. Jana Pawla II pokazujg etyczny
fundament wychowania, ktérym jest dostrzeganie w kazdym czlowieku jego

wartosci i osobowej godnosci.

Po dziesiate, celem etyki jest ksztaltowanie dobrego cztowieka. Bycie do-
brym nauczycielem to przede wszystkim bycie dobrym czlowiekiem. Czlowiek
dobry ma $wiadomos¢ bycia cztowiekiem, czyli stara si¢ zy¢ w blasku prawdy
o sobie, w prawdzie o swojej godnosci i wartosci, zyje w odpowiedzialnosci za
siebie i innych, zyje w prawo$ci sumienia. Prawos¢ jest niezbednym warunkiem
wszelkiej odpowiedzialnosci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci do-
strzegania i odkrywania pigkna dobrego i prawdziwego cztowieczenstwa. Dobro
wyplywa z prawego sumienia, ktére wskazuje na dobro i do dobra prowadzi.
»Prawdziwa odnowa czlowieka i spoteczenstwa dokonuje si¢ zawsze za sprawg
odnowy sumien”*'’ - moéwil Jan Pawet II. Czlowiek dobry to cztowiek majacy
$wiadomos¢ prymatu wartos$ci moralnych nad wszelkimi innymi warto$ciami.
»«Dobro¢, poszanowanie prawdy i pokora stoja ponad geniuszem, madroscia,
kwitnagcym zdrowiem» - pisze Dietrich von Hildebrand. To, co si¢ dokonuje
i ol$niewa nas w akcie szczerego przebaczenia, wielkodusznego wyrzeczenia
lub w akcie bezinteresownej zarliwej milosci jest bardziej znaczace, wazniejsze
i trwalsze od innych wartosci tkwigcych w kulturze. Wartos$ci moralne sa wezto-
wym problemem $wiata; brak moralnych wartosci jest najwigkszym ztem, gor-

szym niz cierpienie, choroba, §mier¢, gorszym niz upadek kwitngcych kultur”.

29 Jan Pawet II, Homilia wygloszona 14 czerwca 1999 roku w Lowiczu, Lowicz, nr 3.

210 Jan Pawet II, Odnowa czlowieka i spoteczeristwa dokonuje sig za sprawg sumieri. Przeméwienie
z dnia 19 lutego 1998, Skoczéw, nr 2.

211 D, von. Hildebrand, Prawosé, ,W Drodze” 1973, nr 1, s. 115-116.
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Potrzeba autorytetu moralnego w wychowaniu

Jan Pawel IT w homilii wygloszonej do nauczycieli 14 czerwca 1999 roku w Lowi-
czu, doceniajac prace nauczycieli i wychowawcdw, méwi o ich roli bycia autory-
tetem dla dzieci i mlodziezy. ,,Mtodzi was potrzebuja. Oni poszukujg wzorcéw,
ktore bylyby dla nich punktem odniesienia. Oczekuja tez odpowiedzi na wiele
zasadniczych pytan, jakie nurtujg ich umysty i serca, a nade wszystko domagaja
sie od was przykladu zycia”*?. Mlodzi ludzie, i nie tylko, potrzebujg autorytetow
moralnych nie po to, aby ksztaltowaé na ich podstawie normatywnos¢ etycz-
ng i stosowac je jako kryterium warto$ciowania, ale raczej po to, aby zobaczy¢
prawdziwos¢ obiektywnego $wiata warto$ci i mozliwo$¢ jego urzeczywistnienia.
Autorytet moralny posiada i bedzie posiadat zawsze znaczenie w obszarze su-
biektywnych motywacji, argumentacji etycznych, w obszarze idealéw czy wzor-
cOw postepowania, celéw i pragnien czlowieka, ktéry potrzebuje praktycznych
przyktadéw i argumentdéw, niejako dowodéw prawdziwosci poznawanego $wia-
ta warto$ci moralnych. Przede wszystkim bowiem wartosci moralne, zinterio-
ryzowane w osobie, ksztaltujg to wszystko, co nazywamy autorytetem. Podsta-
wowym warunkiem autorytetu jest Zycie w prawdzie. Autorytet jest zjawiskiem
o charakterze moralno-spotecznym. By¢ autorytetem — to znaczy by¢ za auto-
rytet uznanym. Warunkiem zaistnienia autorytetu jest spoleczna, publiczna,
wspolnotowa akceptacja nieprzecigtnej, wzorcowej i pozytywnej warto$ci oso-
by, bedacej autorytetem. Nie oznacza to jednak, ze spotecznos¢ jest koniecznym
warunkiem i tworcg autorytetu, ale raczej spoleczno$¢ odkrywa i promulguje

autorytet, ktory tworzy si¢ sam w oparciu o autentyczne zycie w prawdzie.

Ze wzgledu na zréznicowany $wiat wartosci, jakie ,,soba prezentuje” osoba,
bedaca autorytetem, mozemy méwi¢ o autorytecie rodzicielskim (ze wzgledu
na godne macierzynstwo i ojcostwo), o autorytecie zawodowym (ze wzgledu na

profesjonalizm i fachowos$¢ w okreslonej dziedzinie), autorytecie religijnym (ze

212 Tan Pawel II, Homilia wygloszona 14 czerwca 1999 roku w Lowiczu, Lowicz, nr 3.
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wzgledu na $wietos¢ osobistg i $wiadectwo Zycia z wiary), autorytecie wycho-
wawczym (ze wzgledu na sile oddziatywania wychowawczego), autorytecie spo-
tecznym (ze wzgledu na zastuzony prestiz spoleczny) itp."* W filozofii wartosci
autorytet jest rozumiany jako wlasciwos¢ osobowa. Zawsze jest zwigzany z fak-
tem, ze dana osoba ,wciela w siebie” i ,,uobecnia sobg” jakies$ idealy i wartosci
- przede wszystkim prawdy, dobra i pickna?'*. Osoba bedaca autorytetem wptywa
swoimi cechami (dostarcza ,,gotowych” wzorcéw zachowan, podpowiada je, su-

geruje itp.) na zachowania osoby autorytaryzowane;.

Autorytet moralny nie utozsamia si¢ z byciem fachowcem i specjalista w ja-
kiej$ dziedzinie. Z tego powodu autorytet moralny jest czym$ znacznie trud-
niejszym niz autorytet wiedzy, umiejetnosci, praktycznej fachowosci, chociaz
w kulturze popularnej lansuje si¢ nierzadko ,czesciowe” autorytety, uzywajac
nawet okreslen w szerokim sensie, méwiac na przyklad, ze kto$ ,jest w czyms
dobry”. W autorytecie moralnym uwidacznia si¢ $cisly zwigzek pomiedzy war-
to$ciami moralnymi a wszystkim, co tworzy ludzka osobowos¢, inaczej méwiac,
osoba staje si¢ autentycznym i wyraznym podmiotem zakorzenienia i urzeczy-
wistnienia si¢ warto$ci moralnych w stopniu nadzwyczajnym i nieprzecietnym.
Uzywa si¢ czesto dwoch okreslen, wyrazajacych istnienie i warto$¢ autorytetu:
»mie¢ autorytet” i ,,by¢ autorytetem”. Réznica pomiedzy tymi okresleniami od-
zwierciedla klasyczng juz réznice miedzy sferami ,,mie¢” i ,,by¢”. W dziedzinie
moralnosci nie tyle wazne jest to, ze kto$ ,,ma autorytet’, ile raczej, Ze nim ,,jest”.
Dlatego nie ma autorytetu ten, kto ma tylko wiedz¢ o moralnosci, a nie zyje war-
to$ciami moralnymi w calej pelni. Wydaje sig, ze tylko w tym drugim wypadku
»bycia autorytetem” mamy do czynienia z autentycznym wzorem osobowym,
z ktorego wynika zasada nasladowania autorytetu. Bycie autorytetem oznacza
osobowy wzor realizacji wartoéci i czynienia dobra, ktory staje sie kryterium

i zasada nasladowania.

213 Por. ]. Herbut, S. Majdanski, Autorytet, [w:] Leksykon filozofii klasycznej, red. ]. Herbut,
Lublin 1997, s. 68-70.

214 Y.R. Simon, General Theory of Autority, Notre Dame 1962, s. 4n.
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Zasada autorytetu moralnego jest jedng z waznych zasad budowania ludz-
kiego ethosu, takze i dziennikarskiego. Autorytet moralny nie opiera si¢ na facho-
wosci, posiadanej wiedzy i umiejetnosci, zdolnosci wspélpracy i dojrzatej osobo-
wosci. Wszystko to jest wazne dla bycia dobrym fachowcem, wspotpracownikiem
czy powazanym czlowiekiem. Autorytet moralny konstytuuje si¢ w kontekscie
aksjologicznym, w kontekscie warto$ci moralnych, ktore skupiaja si¢ zasadniczo
w ,,byciu prawdziwym’, autentycznym cztowiekiem i w ,,byciu odpowiedzialnym”.
Bycie prawdziwym i bycie odpowiedzialnym jako podstawa autorytetu mozliwe sg
tylko w obiektywnym porzadku moralnym. Autorytet moralny zaklada i potwier-
dza jednoczesnie obiektywno$¢ porzadku moralnego. Akceptacja takiego auto-
rytetu taczy sie Scisle z akceptacja obiektywnego charakteru wartosci moralnych.
Prawda i odpowiedzialno$¢ sg tymi warto$ciami, na ktoérych buduje si¢ i poprzez
ktore odslania si¢ autorytet moralny. ,,Pierwsza przejawia si¢ — pisze Strézewski
— w wypowiadanych sadach: autorytetem nie moze by¢ nie tylko ktos, kto kla-
mie, ale nie moze by¢ nim nikt, kto prawda nie zyje. Pod tym wzgledem autorytet
musi by¢ jak opoka: nie wolno mu zawie$¢, nie wolno powiedzie¢, ze wie, jesli nie
wie lub gdy nie jest pewny. Jego sad, jego opinia musza si¢ cechowa¢ pewnoscia,
wynikajacg zaréwno ze znajomosci stanu faktycznego rzeczy, jak i z najglebszego
przekonania. Z tym wlasnie idzie w parze poczucie odpowiedzialnosci za gloszo-
na prawde i za tych, ktérzy na nig czekaja. (...) Tego wymaga madros$¢, bez ktorej
prawdziwy autorytet moralny nie jest mozliwy”*"°. Autorytet rodzi si¢ z prawdzi-
wej wierno$ci poznanym i zaakceptowanym, obiektywnym warto$ciom. Ma on
w sobie niezwykla moc swiadectwa dla prawdy, wartosci i autentycznego cztowie-
czenstwa. Dlatego tez etyka personalistyczna podkresla i pokazuje jego znaczaca
role w realizowaniu warto$ci moralnych w obszarze mediéw. Autorytet moralny
praktycznie wspomaga etyke w pokazywaniu mozliwosci bycia prawdziwym i od-

powiedzialnym czlowiekiem?'S.

215 Por. W. Strozewski, Mala fenomenologia autorytetu, ,Ethos” 1997, nr 37, s. 33-35; A. Rynio,
Autorytet 0s6b znaczgcych w ksztattowaniu osobowosci dojrzatej, ,Ethos” 1997, nr 37, s. 121-132.

216 Por. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnéw 2005, s. 427.
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Bardzo ciekawy jest dzis$ stosunek cztowieka wspolczesnego do autorytetu.
Z jednej strony bardzo potrzebuje on i szuka autorytetu, kiedy wyraza uznanie
dla kompetencji wszelkiego rodzaju ,ekspertow”, kiedy domaga sie silnych oso-
bowosci, bedacych wigkszym dlan magnesem niz programy rzeczowe. Z drugiej
jednak strony zajmuje on wobec autorytetu postawe nieufng i obronng. Obawia
sie, by autorytet nie wkroczyl natarczywie w sfere jego osobowej egzystencji. Po-
stawa ta jest rezultatem gorzkich doswiadczen w przeszlosci, ale réwniez w te-
razniejszosci, kiedy ,,tak zwane autorytety” dokonywaly naduzy¢, przekraczajac
granice swoich kompetencji. Poza tym ludzie sg coraz bardziej swiadomi tego,
ze wspolczesna cywilizacja medialna stwarza sztuczne autorytety, na miare ide-
ologicznych czy komercyjnych potrzeb, wciagajac czlowieka w réznego rodzaju
przestrzenie manipulacji. W takich sytuacjach cztowiek traci ogoélne zaufanie do
autorytetéw, wyzwala mechanizmy obronne wobec ich oddziatywania, obawia-

jac sig z ich strony zagrozenia dla swojej osobowej wolnosci*"’.

Papiez Franciszek bardzo czgsto zwraca uwage na potrzebe autorytetow

w wychowaniu, przede wszystkim autorytetu rodzicéw. ,,Nadszed! czas, aby oj-
cowie i matki powrdcili ze swego wygnania i w pelni podjeli swoja role eduka-
cyjng’ — stwierdza papiez Franciszek podczas audiencji ogélnej 20 maja 2015
roku®’®. T dalej wyjasnia, wyraznie nawiazujac do dzisiejszych kontekstow wy-
chowania, Ze trzeba si¢ jednak przede wszystkim zastanowi¢, jak wychowywac,
jaka tradycja dzi§ dysponujemy, by przekazywac ja naszym dzieciom. Uwaza on,
ze wszelkiego rodzaju krytyczni intelektualisci na tysigce sposobow wyciszyli
rodzicéw, aby uchroni¢ mlode pokolenia od szkdd - prawdziwych czy wyimagi-
nowanych — wychowania w rodzinie. Rodzina zostala migedzy innymi oskarzona
o autorytaryzm, deprawacje, konformizm, represje uczuciows, ktéra generuje
konflikty. Jest dzisiaj wiele objawdw otwartego roztamu miedzy rodzing a spo-
teczenstwem, miedzy rodzing a szkola. Na przyklad, w szkole ostabieniu ulegty
217-S. Rosik, Zwigzek autorytetu i wolnosci sumienia, [w:] S. Rosik, Wezwania i wybory moralne,

Lublin 1992, s. 213.

218 Papiez Franciszek, Wychowanie rodzinne jest podstawg humanizmu, http://papiez.wiara.

pl/doPc/2493069.Wychowanie-rodzinne-jest-podstawa-humanizmu, dostep: 20.01.2019.
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relacje miedzy rodzicami a nauczycielami. Czasami s3 napigcia i wzajemna nie-
ufnos¢. Konsekwencje tego oczywiscie spadajg na dzieci. Papiez Franciszek tak
ocenia to zjawisko: ,,Z drugiej strony, namnozyto si¢ sporo tzw. ekspertow, kto-
rzy zajeli miejsce rodzicow, nawet w najbardziej prywatnych aspektach wycho-
wania. Wiedza oni wszystko o zyciu emocjonalnym, osobowosci i jej rozwoju,
ich prawach i obowiazkach, znajg cele, motywacje, techniki. A rodzice musza
tylko stucha¢, uczy¢ sie i dostosowywacé. Pozbawieni swojej roli, czesto stajg sie
zbytnio zaniepokojeni i zaborczy o swoje dzieci, az do tego stopnia, by ich nigdy
nie korygowa¢. Maja tendencje¢ do powierzania ich coraz bardziej ,,ekspertom’,
nawet w kwestiach najbardziej wrazliwych i osobistych zycia, sami stawiajac sie
w kacie. W ten sposdb grozi dzi$§ rodzicom, ze wykluczg siebie z zycia swoich
dzieci, jest to niezwykle niebezpieczne! Nie dzieje si¢ tak zawsze, ale niekiedy
obserwujemy takie przypadki”*®. Podstawowym wnioskiem z tej refleksji jest
potrzeba przywracania roli i znaczenia rodzicdw i nauczycieli jako podstawo-

wych autorytetéw moralnych w wychowaniu.

Podsumowujac nalezy powiedzie¢, ze bycie autorytetem nalezy traktowaé
jako bycie darem dla innych, ktéry zobowiazuje do autentycznego $wiadectwa
dobrego, prawdziwego i pigknego zycia, prezentowanego w pracy wychowaw-
czej. Bycie autorytetem moralnym przestaje by¢ tylko samym ,,byciem w praw-
dzie™**, a staje si¢ zyciem w prawdzie dla innych. Autorytet ujawnia si¢ w proce-
sach wychowania i dla jako$ci moralnej tych proceséw posiada wazne znaczenie.
Nic tak szybko nie demaskuje wychowawcy i kazdego czlowieka, jak falsz lub
falszowanie wartosci. Dlatego wspolczesny $wiat wychowania, ze wzgledu na
site swego oddzialywania, potrzebuje autorytetéw moralnych. Etyka wychowa-
nia powinna siega¢ po autorytety moralne, odwolywac si¢ do nich, pomagac
rodzicom, szkole, panstwu i Kosciotowi w ich odkrywaniu i promowaniu, uka-
zujac ich jako praktyczne przyklady stusznosci i prawdziwosci Zycia opartego na

prawdzie o wartosciach.

219 Tamze.
220 Por. W. Strozewski, Mata fenomenologia autorytetu, ,Ethos” 1997, nr 37, s. 32-35.
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Kos$ciét promuje nauke i szanuje jej autonomie

Problematyka dialogu Kosciola z nauka ukazuje z jednej strony $wiat nauki z jego
celami, narzedziami i autonomig, a z drugiej strony misje i role Kosciola w rozwo-
ju nauki i kultury, ktérej czescig jest przeciez nauka. Takie ustawianie problematy-
ki moze jednak implikowa¢ niepoprawnie czy wrecz blednie rozumiany dyskurs,
jakoby Koscidt i nauka stawaly wobec siebie frontem po dwoéch stronach bary-
kady. Tymczasem chocby tylko szkicowo podjeta analiza historyczna w duchu
intelektualnej uczciwosci pokazuje, ze Kosciét podjat z calym zaangazowaniem
dziedzictwo kultury antycznej z jej aspiracjami rozumowego dociekania prawdy
o $wiecie i stanagl w pierwszym szeregu instytucji tworzacej i wspierajacej szkoty
i uniwersytety. To ludzie Ko$ciota byli mecenasami kultury i edukacji, upowszech-
niajac wiedze naukowy réownolegle z dzielem ewangelizacji. Dlatego jakakolwiek
sensowna analiza roli naukowca we wspotczesnym $wiecie powinna uwzgledniaé

zardwno nauczanie, jak i praktyke Ko$ciola w tym wzgledzie*'.

Réznie mozna podchodzi¢ do oceniania Zycia, pracy i dzialalnosci lu-
dzi nauki. Mozna podchodzi¢ z punktu widzenia przedmiotowego, wchodzac
w dialog z poszczegdlnymi dziedzinami wiedzy. Mozna podchodzi¢ z punktu
widzenia odpowiedzialnosci etycznej poszczegdlnych pracownikéw réznych

instytucji nauki: osrodkéw badawczych, towarzystw naukowych i uniwersyte-

21 Tekst tego opracowania byl juz w duzej czesci opublikowany, ale ze wzgledu na walor tej publi-
kacji o uniwersytecie i jego wielorakiej misji, przytaczamy go w niniejszej antologii. Zob. M. Drozdz,
Komunikowad ludzki etos, Krakow 2018, s. 241-252.
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tow??2. Do tego zagadnienia podchodzi si¢ czasem takze w sposob zabarwiony
ideologicznie, z punktu widzenia juz przedawnionego, sztucznie i politycznie
wywolanego przed wiekami, rzekomego konfliktu miedzy nauka a wiarg. Te re-
lacje oczyscit juz zaréwno postep w dziedzinie filozofii nauki w wieku XX, jak
réwniez i Kosciol, szczegdlnie od Soboru Watykanskiego 11>, poprzez naucza-
nie, duchowos¢, ale takze gteboka mysl intelektualng papiezy Pawla VI, §w. Jana
Pawta II, Benedykta XVI, az po postuge obecnego ojca $wietego Franciszka. To
dziedzictwo nauczania i $wiadectwo Ko$ciota w obronie ludzkiej racjonalnosci
i postugi nauki jest ogromne, wystarczy wspomnie¢ Papieska Akademie Nauk,
Papieskg Akademie Spoteczng, Papieskg Akademie Zycia, Watykanskie Obser-
watorium Astronomiczne, tysigce szkot katolickich i uniwersytetéw na calym
$wiecie, liczne spotkania papiezy z ludzmi nauki, wiele przemoéwien i dokumen-
tow na temat waznych spotecznie problemdéw badan naukowych, wiele inicjatyw
i projektow dialogu interdyscyplinarnego. Chcialbym tutaj wspomnie¢ miedzy
innymi projekt STOQ (Science, Theology and the Ontological Quest), powolany
w ramach Papieskiej Rady Kultury oraz papieskich akademii i uniwersytetéw
przez Jana Pawtla II w roku 2003, promujacy dialog pomiedzy naukami empi-
ryczno-technicznymi, teologia i filozofia. W ramach tego i wielu innych projek-
tow naukowych Stolicy Apostolskiej aktywnie pracuje i jest ogromnie ceniony

ksigdz profesor Michal Heller.

To dziedzictwo relacji nauki i wiary oraz zaangazowanie Kosciota w pro-
mocje nauki oraz pokazywanie jej etycznych aspektéw jest bogate i réznorodne.
Dlatego w moich analizach chcialbym si¢ skoncentrowaé na kilku wybranych

watkach, waznych w kontekscie wspolczesnej kondycji cztowieka i ludzkiej

22 Zob. numer ,,Ethosu” pt. Etyka badan naukowych, 1998, nr 44.

2% Wiele dokumentéw Soboru dowarto$ciowuje role nauki w kazdej dziedzinie zycia czlo-
wieka i funkcjonowania spofecznosci, np. ,rozwijajace sie nauki biologiczne, psychologiczne
i spoleczne nie tylko pomagaja czlowiekowi do lepszego poznania samego siebie, ale wspieraja go
tez w tym, by stosujac metody techniczne wywieral bezposrednio wplyw na zycie spoleczenstw”
(KDK, 5); »etnologia, historia religii, misjologia, lingwistyka, socjologia, pomagaja misjonarzom”
(DM, 34); ,,psychologia, pedagogika, dydaktyka pozyteczne dla wychowawcéw” (DWCH, 1); ,na-
uki przyrodnicze i humanistyczne pomagajg wzrostowi kultury” (KDK, 54) itd.
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wspdlnoty. Bede sie odwotywal do dokumentéw i praktyki Kosciota w tym
wzgledzie, wydobywajac z tego skarbca mysli i dzialan wazne impulsy do od-
krywania roli naukowca we wspolczesnym spoteczenstwie. Nie traktuje jednak
tego rozdziatu jako prezentacji zasad i wskazan Kosciota wobec naukowcow, ale
raczej, w duchu $w. Jana Pawta II, jako odkrywanie konsekwencji obecnosci na-
ukowca w blasku prawdy, ktorej stuzy przeciez na réznych poziomach ludzkiej

racjonalnosci zaréwno Kosciol, jak i nauka.

Kos$ciol i nauka w stuzbie prawdy i stuzbie cztowieka

Jesli nauka w istocie swojej misji jest i powinna by¢ po stronie prawdy, to tym
bardziej dla Ko$ciota proces poszukiwania prawdy nie jest - i nie moze by¢ —
obcy. ,,Od chwili, kiedy w Tajemnicy Paschalnej otrzymal w darze ostateczng
prawde o zyciu czlowieka, Kosciot pielgrzymuje drogami $wiata, aby glosic, ze
Jezus Chrystus jest «droga i prawda, i Zyciem» (J 14,6)” (FR, 2). Zatem misja od-
krywania i gloszenia prawdy jest wspolna Kosciolowi i nauce, co wigcej, to jest
istota ludzkiej racjonalnosci w jej fundamentalnym wymiarze: bycia otwartym

na prawde i zycia prawda.

Wszystkie, uczciwie rozumiane, role badawcze nauki i naukowcow sku-
piaja si¢ na odkrywaniu prawdy i w milosci do prawdy, ale ze swiadomoscia
tego, ze cztowiek nie jest ,tworcg” (kreatorem) prawdy, ale jej ,odkrywcg”. Je-
8li z perspektywy prawdy drogi nauki zdaja si¢ rzekomo ,,odchodzi¢” od drogi
Kosciola, to by¢ moze dlatego, ze komus z ,,poszukiwaczy prawdy” moze si¢
zdawac, ze jest inaczej, to znaczy, ze prawdg si¢ tworzy, a nie odkrywa. Jakze gle-
bokie w swojej wymowie sg w tym kontekscie stowa Jana Pawta II rozpoczyna-
jace encyklike Fides et ratio: ,Wiara i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla,
na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit
w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym celem jest

poznanie Jego samego, aby czlowiek - poznajac Go i mitujac - mogt dotrzed tak-
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ze do pelnej prawdy o sobie” (FR, 1). Ten proces odkrywania dwdch skrzydet,
na ktdrych duch ludzki unosi si¢ w kontemplacji prawdy ma juz wielowiekowa
historie, ktora pozwala patrze¢ na wspdlczesng nauke i spoteczenstwo w swietle
minionych dziejow po to, ,aby da¢ wspotczesnym, poszczegdlnym osobom i ca-
tym ludom, mozliwos$¢ obudzenia w sobie, poprzez uwazny powrdt do «pamie-

ci», Zywego poczucia wlasnej «tozsamosci»”?,

Tutaj dotykamy zasadniczej misji nauki i misji Ko$ciota. ,Czlowiek jest
droga Kosciola” —napisal Jan Pawel II w swojej pierwszej encyklice Redemptor
hominis. Parafrazujac te stowa w kontekscie misji nauki, mozemy powiedziec,
ze cztowiek jest droga nauki. Ta parafraza oddaje samg istote nauki, jakze czgsto
zapoznawang i lekcewazong przez wielu ludzi nauki, angazujacych swdj poten-
cjal badawczy na szkode czlowieka. Cztowiek jest tak bogata rzeczywistoscia,
ze ten wysitek naukowego odkrywania prawdy o nim, o jego zyciu, o jego bio-
logicznosci i duchowosci, o jego istocie i tozsamo$ci, wysilek konfrontacji kon-
cepcji »starych i ,,nowych” dokonuje si¢ na réznych drogach, r6znymi metoda-
mi i w réznych celach, ktére faczy jednak wspoélne przekonanie, ze stawka tych
pytan i odpowiedzi nie jest tylko abstrakcyjno-spekulatywny spor, ale prawda

o cztowieku, prawda o nas, bedaca podstawa ludzkiego dobra i szczescia.

Jedna z cech, ktore charakteryzuja czlowieka, jest dazenie do poznawania
siebie samego i otaczajacego go swiata. Czlowiek jest istota, ktora chce wiedzie¢,
pragnie poznawac. Chce wiedzie¢, jaki jest $wiat, skad si¢ wzial i dlaczego istnie-
je, skoro nie musi istnie¢. Pragnie zrozumie¢, czy i jaki glebszy sens ma ludzkie
zycie, oraz wiedzie¢, dlaczego powinien tak, a nie inaczej postepowac. Wiele jest
drog, ktorymi czlowiek moze zmierza¢ do lepszego poznania prawdy, a przez
to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Pytania o czlowieka stawiane sa
dzi$ przy pomocy nowych narzedzi (genetyka, bioetyka, filozofia umystu, teorie
informacji, teorie komunikagcji itd.). Wydaje sie, ze u podstaw ludzkich poszuki-

wan lezg dwojakiego rodzaju motywy.

224 Tan Pawetl II, Pamie( i tozsamos¢, Krakow 2005, s. 7.
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Czlowiek pragnie wiedzie¢ wiecej dla zaspokojenia swojej ciekawosci, dla
samej wiedzy, dla jej posiadania, dla rozwoju intelektualnego. To s3 racje teo-
retyczne. Ale sg takze racje praktyczne. Czlowiek pragnie tez wiedzie¢ wiecej
po to, aby dobrze dziata¢ zaréwno w wymiarze technicznym - sprawnie i sku-
tecznie wytwarzajac okreslone przedmioty, jak i w wymiarze moralnym - czy-
nigc dobro. Poznanie zatem jest jednym z centralnych probleméw ludzkiej
egzystencji. Rezultatem poznania jest wiedza, rézna wiedza, poczawszy od tej
potocznej, codziennej, po wiedze naukows. Ale jest tez madros¢, wiedza ma-
drosciowa, wiedza integrujaca informacje i doswiadczenia z réznych poziomow
ludzkiej racjonalno$ci, madros¢, ktéra nie tylko pozwala odkrywa¢ prawde, ale
ja kontemplowac¢ dla dobra czltowieka, otwierajac czlowieka na Transcendencje,
poniewaz ostateczng instancjg, ktérej poddane jest myslenie nauki, jest prawda
oraz dobro prawdziwe konkretnego czlowieka. Stad rodzi si¢ podstawowy cel
nauki, ukazywany takze z calym zaangazowaniem przez Kosciol: odkrywanie

prawdy i stuzenie dobru czlowieka.

Episkopat Polski wydal dokument bioetyczny O wyzwaniach bioetycznych,
przed ktorymi stoi wspétczesny cztowiek. Ten dokument jest przykladem zaanga-
zowania Kosciota, takze w pokazywanie celéw badan naukowych. Kosciot jest
tutaj obroncg rozumu i naukowej racjonalnosci. Nie mozna si¢ bowiem zgodzi¢
z twierdzeniem, iz godnos¢ czlowieka jest tylko efektem wyrafinowanej pracy
genow. Nie mozna tez zaweza¢ wizji czlowieka i moralnosci do najréznorod-
niejszych mechanizméw socjo-spolecznych i pragmatycznych. Nie mozna tez
zamkna¢ jej w labiryntach antyracjonalnych twierdzen postmodernizmu. Musi
przeciez istnie¢ taki fundament argumentacji antropologicznej i wartoscio-
wania etycznego, ktéry pozwoli cztowiekowi czué si¢ pewnie i bezpiecznie we
wspdlczesnym $wiecie, poniewaz nawet w $wiecie pluralizmu aksjologicznego
dobro bedzie dobrem, a zlo ztem, niezaleznie od kryteriéw warto$ciowania.
Czlowiek ma bowiem prawo do prawdy, co wigcej ma obowigzek jej poznawania
i budowania na niej. Dlatego tez poszukiwanie prawdy o cztowieku powinno si¢

dokonywac¢ ze $wiadomoscia, ze czltowiek nie jest ,,slepym wedrowcem”, bigka-
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jacym sie po bezdrozach moralnosci, ale jego warto$¢ i godno$¢ domagaja sie
odnajdywania obiektywnego fundamentu czlowieczenstwa oraz obiektywnych
i uniwersalnych zasad wartosciowania etycznego jego wolnych dziatan, za ktore

ponosi odpowiedzialnos¢.

Myslenie ku dobru i prawdzie jako misja uniwersytetu

W swoich tekstach Jan Pawet II wiele razy odwolywal si¢ z wdzigcznoscia i po-
czuciem bycia diuznikiem wobec uniwersyteckiego domu, z ktérego czerpat
jak ze skarbca piekno, dobro i prawde. Dlatego tym bardziej wyrazal swoja tro-
ske o kondycje uniwersytetu, o jego status w Zyciu kulturowym spoleczenstwa,
w zyciu narodu i panstwa. Wszelkie reformy szkolnictwa wyzszego, ktérych
rézne pokolenia sg $wiadkami, o tyle zaradza problemom uniwersytetu i od-
powiedza na wyzwania czaséw, o ile beda wyrazem autentycznej troski o wol-
no$¢ myslenia, wierno$¢ prawdzie i szacunku dla wartosci i godnosci cztowieka.
W przeciwnym razie uniwersytet zostanie zredukowany do przedmiotowego
przedsiebiorstwa, bez akademickiego ducha, bedacego dziedzictwem pokolen
poszukujacych prawdy i pragnacych dobra. W obliczu wielu wyzwan, szans i za-
grozen, wobec ktdrych stoi uniwersytet XXI wieku, warto siegnac raz jeszcze do
skarbca mygli Jana Pawta II o uniwersytecie, ,,ktoéry poprzez pryzmat wspolcze-
snoséci wskazywal w swoim nauczaniu na znaczenie tradycji i nieprzemijalnych
wartoéci, na ktérych zbudowana zostata kultura europejska, a wraz z nig uni-

wersytet, jako arcydzieto ludzkiej kultury™**.

Siegajac do mysli Jana Pawta II o uniwersytecie, chcemy stana¢ w poczuciu
wielkiej pokory wobec wielkosci, $wigtosci i madro$ci Jana Pawta II, odstania-
jac jego wieloraka troske o dobro wszystkich, ktorych oddziatywanie i promie-
niowanie uniwersytetu dotyczy. Ta troska wyrazala si¢ w jego przejmujacych

% T. Rynkiewicz, Rola uniwersytetu w kulturze - Jan Pawet II (cytaty), ,Cztowiek w Kulturze”
21,2009/2010, s. 162.
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przemoéwieniach i homiliach, w jego wielorakich spotkaniach i dialogach z ludz-
mi nauki, w jego Zyczeniach i przestaniach do srodowisk akademickich, w jego
oficjalnych dokumentach wokét spraw uniwersyteckich, a przede wszystkim
W jego nieustajacej modlitwie za ludzi uniwersytetu. W przejmujgcy sposob Jan
Pawel II méwil o tym w czasie audiencji do polskich pielgrzyméw w dniu 13
pazdziernika 1985 roku. ,,Dla mnie uniwersytet jest sprawa niestychanie bliskg
i droga, a zwlaszcza ten krakowski uniwersytet, ktory stanowi dla mnie, jak po-
wiedzialem, Alma Mater. I dlatego nie przestaje si¢ modli¢ za wszystkie polskie
uniwersytety, za wszystkich uczonych i wszystkich studentéw. Nie przestaje po-
leca¢ Bogu tej waznej sprawy dla przysztosci naszej kultury i drze o to, azeby ta
sprawa nie zostala nigdy narazona na szwank. To méwie tu dzisiaj, tak, jakbym
stal w kosciele §w. Anny w Krakowie. Jakbym przemawiat od grobu $w. Jana
Kantego. Od tego grobu plynie oredzie poprzez stulecia, poprzez pokolenia.
Mowi ten $wiety profesor do nas wszystkich, mowi do Kosciota, ale méwi takze
i do Narodu. I ja t¢ jego mowe, to oredzie podejmuje tutaj dzisiaj i tak jak moge
wyrazam, przekazuje je. Przekazuje wszystkim ludziom uniwersytetéw na calej
ziemi polskiej, profesorom, studentom. Przekazuj¢ takze wszystkim, ktorzy za
te uniwersytety, za nauke akademicka s3 w naszym kraju szczegdlnie odpowie-
dzialni. Przekazuj¢ to oredzie Kosciolowi w Polsce, Episkopatowi i wszystkim
instancjom Ko$ciola, bo przeciez Kosciét byl u poczatkéw uniwersytetéw w ca-
tej Europie. Pragne, azeby te stowa byly przyjete w duchu pelnego zrozumie-
nia. S3 wypowiedziane z miloscig do Ojczyzny, s3 wypowiedziane z miloscig do
polskiej kultury, s3 wypowiedziane z miloscig do tego wielkiego dziedzictwa,
ktoérego symbolem jest Uniwersytet Jagiellonski, a w szczegdlnosci sw. Jan Kanty
w ramach tego Uniwersytetu, $wiety, ktory z tego Uniwersytetu wyszedl, $wiety,
ktory poprzez ten Uniwersytet patronuje calej polskiej nauce, srodowiskom pro-
fesorow i studentow, wszystkim, ktorzy sa z tym srodowiskiem w jakikolwiek
sposob zwigzani, wszystkim, ktoérzy sg za nauke w Polsce i za kulture polska

odpowiedzialni™**.

26 Jan Pawet II, Przemowienie Jana Pawla II w czasie audienciji dla polskich pielgrzyméw, Wa-
tykan, 13 pazdziernika 1985 r.
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Jestem gleboko przekonany, ze — wobec procesu reformowania szkolnictwa
wyzszego w Europie i w Polsce - istota nauczania Jana Pawla II o uniwersytecie
nigdy nie straci na swojej aktualnosci. W cytowanym wyzej fragmencie prze-
moéwienia w czasie audiencji do polskich pielgrzymdw Jan Pawet II zawart swoje
fundamentalne nastawienie do uniwersytetu, ktore nie jest tylko spojrzeniem
z zewnatrz na jego sprawy, ale jest doswiadczeniem z wewnatrz jako czlowieka

uniwersytetu noszacego w umysle i w sercu jego wspaniaty obraz, wizje i misje.

Zostawiajac w tle bogatg histori¢ uniwersytetéw europejskich i $wiato-
wych, warto siegna¢ do pojecia ,,uniwersytetu jako szczegdlnego srodowiska,
jako wspolnoty, w ktorej spotykaja sie uczeni i uczniowie, profesorowie i stu-
denci, przedstawiciele réznych pokolen, zespoleni wspélnym celem i wspdlnym
zadaniem®”. Jest to zadanie pierwszorzednej wagi w zyciu czlowieka, a takze
w zyciu spoleczenstwa — narodu i panstwa (...). Uniwersytety — to wszystkie te
$rodowiska, te wspolnoty, w ktérych stuzba poznaniu - czyli stuzba Prawdzie -
staje si¢ podstawa ksztaltowania czlowieka. Wiemy, ze byl Kto$, kto powiedzial:

«poznacie prawde, a prawda uczyni was wolnymi» (por. J 8,32)72%,

Elitarno$¢ uniwersytetu plynie z jego dostojenstwa jako stugi prawdy i do-
bra dla czlowieka i nie jest tak, jak si¢ czgsto uwaza, ze to dostojenstwo uni-
wersytetu plynie z jego elitarno$ci. Warto przypomnie¢ w tym momencie, Ze
juz w referacie O dostojeristwie uniwersytetu, wygloszonym przez Kazimierza
Twardowskiego w roku 1930 z okazji przyznania mu tytutu doktora honoris
causa Uniwersytetu Poznanskiego, wybitny filozof powiedzial: ,,Dostojenistwo
to plynie nie tylko z sedziwego wieku i chlubnych tradycji uczelni noszacych te
nazwe, ma ono swe zrédfo w samej idei uniwersytetu, ktora sie z biegiem czasu
ustalila i ktéra wyznacza mu funkcje, jaka on ma petni¢ w zyciu zbiorowym
wspolczesnej ludzkosci i rozlicznych jej odlaméw narodowych. (...) Wedlug tej

227 Por. Jan Pawet 11, Spotkanie ze Srodowiskiem Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego — 9

czerwca 1997, [w:] Jan Pawel II w Polsce, 8-14 czerwca 1987. Trzecia pielgrzymka do Ojczyzny,
Warszawa 1987, s. 26.

2% Jan Pawel II, Do Swiata nauki. Przemowienie wygtoszone w auli KUL 9.06.1987, ,,Ethos” 1989,
nr 2-3,s. 11.
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idei zadaniem uniwersytetu jest zdobywanie prawd i prawdopodobienstw na-
ukowych oraz krzewienie umiejetnosci ich dochodzenia®**. ,,Stuzac temu celowi
- méwil Twardowski — uniwersytet promieniuje istotnie dostojenstwem, spty-
wajgcym na niego z olbrzymiej doniostosci funkeji, ktérg petni. Wszak niesie
ludzkosci $wiatto czystej wiedzy, wzbogaca i poglebia nauke, zdobywa coraz to
nowe prawdy i prawdopodobienstwa - tworzy jednym slowem najwyzsze war-
tosci intelektualne, ktore przypas¢ moga cztowiekowi w udziale™*. Wydaje sie,
ze takze o dostojenstwie uniwersytetu na poczatku XXI stulecia decyduja dwie
komplementarne racje. Chodzi wigc nie tylko o che¢ uczestniczenia, rozwijania
i pogtebiania wiedzy, umiejetnosci i madrosci przez mlodych ludzi, ale takze
o czesto niewypowiadane pragnienie ksztaltowania wlasnego sumienia w duchu

i prawdzie w przyjaznej czlowiekowi wspdlnocie akademickiej.

Uniwersytety majg ze swej natury przede wszystkim ,,oblicze” aksjologicz-
ne. Ta funkcja aksjologiczno-formujaca przejawia si¢ w tym, ze zdobyta wiedza
i do$wiadczenie badawcze tam uzyskiwane, stosowane sg przez studentéw i wy-
ktadowcédw do wzbogacenia swojego Zycia, i to nie tylko pod wzgledem mate-
rialnym, co jest do$¢ oczywiste, ale rowniez duchowym i moralnym. ,Ilez to
nienawisci, dzielgcej ludzko$¢ na zwalczajace si¢ obozy — pisze Kazimierz Twar-
dowski - stracitoby grunt pod nogami, gdyby usitowano, bedace zarzewiem tej
nienawisci kwestie sporne rozpatrywac sposobami naukowymi! Albowiem wte-
dy albo udaloby si¢ kwestie te rozstrzygnac¢ obiektywnie, albo przekonano by sie,
ze rozne krzyzujace si¢ zdania s3 w rdwnej mierze pozbawione uzasadnienia,
ze wiec zadne nie ma prawa zada¢ dla siebie postuchu. Tak wiec prawda obiek-
tywna, a nawet samo rzetelne dazenie do niej wnosi ukojenie w spory i walki
przeciwnych sobie pogladéw i usuwajac to, co ludzi przeciw sobie podnieca,

daje im to, co ich godzi i nastraja ku sobie zyczliwie. Tym sposobem stuzenie

29 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, ,,Zagadnienia Naukoznawstwa” 1990, 103,
nr 3, s. 371n. Por. A. Lekka-Kowalik, O dostojeristwie uniwersytetu — raz jeszcze, ,,Ethos” 2005, nr 75,
s. 169.

20 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, art. cyt., s. 371.
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prawdzie obiektywnej nabiera znaczenia etycznego i stawac si¢ moze w stopniu

coraz wyzszym prawdziwym blogostawienstwem ludzko$ci”'.

Powyzsze stowa przywoluja cztery istotne idee dotyczace prawdy, bedacej
gtéwnym celem postannictwa uniwersytetu. Po pierwsze, tylko prawda moze
stanowi¢ fundament zgody i solidarnosci, takze na poziomie spolecznym, po-
niewaz stanowi autorytet rozstrzygajacy w najrozmaitszych sporach. Po drugie,
prawda ma charakter wigzacy, ma prawo zadac dla siebie postuchu na mocy
jedynie tego, ze jest prawda. Zignorowanie wigzacej mocy prawdy — jak ukazuje
Tadeusz Styczen — prowadzi do swoistego metafizycznego pekniecia w czlowie-
ku, nie pozwalajac mu realizowac jego wlasnych potencjalnosci. Poddanie praw-
dy dzialaniu woli - a nie woli prawdzie - okazuje si¢ zniewoleniem czlowieka,
a nie wyrazem jego wolnosci***. Po trzecie, prawda dotyczy wszelkich sfer bytu,
w tym takze tych, ktére stanowig zarzewie nienawisci. Problemy nadajace sie
do naukowego rozpatrzenia nie naleza wigc wylacznie do sfery $wiata material-
nego, ale istotnie wplywaja na sfer¢ ducha. Po czwarte, prawda jest dobrem dla
czlowieka, pozwalajgcym mu na budowanie wlasnego zycia oraz struktur zycia
spolecznego. Przez to ma ona wymiar nie tylko wigzacy, ale i powinno$ciowy:
nalezy do prawdy dazy¢ dlatego, zeby czlowiek stawal si¢ ,bardziej czlowie-
kiem” W tym tkwi podstawowa funkcja uniwersytetu jako przestrzeni mysle-
nia ku dobru i prawdzie w atmosferze wspdtpracy, zyczliwosci calej wspolnoty

akademickiej, w ktorej cztowiek urzeczywistnia swoj potencjat intelektu i serca.

Codzienne funkcjonowanie uniwersytetu to spotkanie nauczycieli i studen-
tow; to przekazywanie wiedzy i umiejetnosci, ale takze wzajemne poznawanie sie
i ksztaltowanie. I w sali wykladowej, podczas dyskusji naukowej, i podczas dy-
daktycznych dyzuréw, konsultacji i podczas wspdlnego spedzania czasu w trak-

cie wszystkich wydarzen towarzyszacych akademickiemu zyciu w centrum staje

»1 K. Twardowski, O dostojeristwie uniwersytetu, art. cyt., s. 379.

22 Zob. T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna. W sprawie epistemologicznie za-
sadnego i metodologicznie poprawnego punktu wyjscia etyki, ,Roczniki Filozoficzne” 1997-1998,
45-46,z. 2, s. 5-38.
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spotkanie czlowieka z cztowiekiem. Spotkania kadry profesorskiej ze studentami
z czasem mogg niebezpiecznie przyblizy¢ si¢ do rutyny, do zetkniecia sie urzedni-
ka z petentem. Taki stan rzeczy destrukcyjnie wptywalby na spotkanie nauczyciela
ze studentem, odbierajgc personalistyczny charakter wspolpracy osoby z osoba.
Byloby to druzgocace zaréwno dla nauczyciela, jak i dla przekraczajacego z zaufa-
niem i nadziejg progi uczelni mlodego czlowieka. To realne w praktyce uniwersy-
teckiej zagrozenie, ktorego trzeba si¢ wystrzega¢, a antidotum jest w tym przypad-
ku nieustanna autoformacja uczestnikéw procesu nauczania i uczenia si¢. Jedna
z odslon tej ciaglej autoformacji moze by¢ przypomnienie i przemyslenie na nowo

nauczania Jana Pawta II na temat misji uniwersytetu.

Ciagla formacja nauczycieli akademickich dotyczy wszystkich sfer ich dzia-
talno$ci. Polega ona migdzy innymi na nieustannym us$wiadamianiu sobie odpo-
wiedzialnosci pedagoga, ksztalttowaniu wlasnego sumienia, pogtebianiu postawy
stuzby, osigganiu mistrzostwa w dydaktyce i dzialalnosci naukowej. Obowigzek
nieustannej samoformacji, spoczywajacy na kadrze profesorskiej, wynika z faktu,
ze s3 oni powolani do towarzyszenia kolejnym grupom mlodych oséb na drodze
ich wlasnego rozwoju intelektualnego i duchowego. Pracownicy uniwersytetéw sa
powotani nie tylko do realizowania ,,godzin przy tablicy’, ale przede wszystkim
do pomocy studentom w realizacji stojacych przed nimi zadan. Jan Pawet II tak je
okreslil: ,,Zadaniem studentéw jest zdobywanie wyksztalcenia, ktére harmonijnie
aczy wysoki poziom kultury humanistycznej ze specjalistyczng wiedza zawodo-
wa. Kultura humanistyczna winna skfania¢ studentéw do nieustannego poszuki-

wania prawdy i jej sensu w ciagu calego zycia’?*.
y1je) y

Wspdlczesna epoka przyzwyczaita nas do potrzeby ciaglego ksztalcenia
kompetencji, do umiejetnego przekwalifikowania si¢ w celu dostosowania do
potrzeb rynku pracy. Uniwersytet idzie z duchem czasu i oferuje studentom
zdobycie wiedzy, umiejetnosci i kompetencji spotecznych, ktére zabezpiecza

studentéw na dalszych etapach ich zycia zawodowego. Na tej samej zasadzie

2 Konstytucja apostolska Ojca Swigtego Jana Pawta II o uniwersytetach katolickich ,,Ex corde
Ecclesiae”, Watykan 1990, nr 20.
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uniwersytet winien rozwing¢ studentéw pod wzgledem duchowym, nauczy¢
potrzeby rozwoju wewnetrznego i poszukiwania sensu zycia. Z szacunkiem dla
studenta jako niepowtarzalnej osoby uniwersytet powinien spetnia¢ wzgledem
mlodziezy swe podstawowe zadanie: ,Zadaniem uniwersytetu jest takze uczy¢,
ale w gruncie rzeczy jest on po to, zeby cztowiek, ktory do niego przychodzi, ktd-
ry ma swoj wlasny rozum juz co nieco rozwiniety i pewien zaséb doswiadczenia

zyciowego, nauczyl sie mysle¢ sam”*.

Uniwersytet nie jest w mysli Jana Pawta II przestrzenig kultu rozumu, ale
jest przestrzenig myslenia ku dobru i prawdzie, myslenia, ktére pozwala czlo-
wiekowi ciagle na nowo wchodzi¢ w obszary nadziei, bez fatalizmu i rezygnacji.
»Nieustanne odnajdywanie twdrczego dynamizmu ducha zaktada zdecydowana
wolg catej wspdlnoty uniwersyteckiej, w szczegdlnosci profesorow i wtadz akade-
mickich, przekraczania samych siebie i Zywg cnote teologiczng nadziei. Nauka,
wiedza nie uznajg fatalizmu, lecz staraja sie¢ w wolnosci budowac¢ przysztosc...
Przyszio$¢ nie jest juz fatalizmem, ktéremu trzeba si¢ poddac, lecz programem,

235 Prezentowanie

zadaniem do wspdlnej realizacji, przy pomocy $wiatta Bozego
i ksztaltowanie takiej postawy nadziei w odkrywaniu prawdy jest zasadniczg mi-
sja uniwersytetu, z ktérego przez pokolenia wychodzili madrzy i dobrzy ludzie,
takze ludzie $wieci, jak $w. Jan Kanty, rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego. Ze
srodowiska polskiego uniwersytetu wyszedt takze sw. Jan Pawet II, ktorego glos
troski o uniwersytet i Srodowiska akademickie oraz postawa szacunku tych ludzi
niech bedzie na nowo podjeta i przyjeta dla dobra polskiej nauki, poniewaz jego
stowa byly wypowiedziane z miloéciag do tego wielkiego dziedzictwa, ktérego

symbolem jest uniwersytet.

24 Przeméwienie Jana Pawla II do profesoréw i studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Czestochowa, 6 czerwca 1979 r.

235 Jan Pawel II, Przeméwienie do spotecznosci KUL, 9 czerwca 1987 r.
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Powinnos$¢ naukowca oczyszczania drog do prawdy

Jesli nie da si¢ zakwestionowaé oczywistego celu nauki, jakim jest odkrywanie
prawdy, co byloby intelektualnym absurdem, to niektére nurty wspétczesnej kul-
tury prébuja kwestionowac i eksperymentowac na samej prawdzie, wprowadza-
jac w dyskurs kulturowy epistemologiczny relatywizm, negujacy obiektywnos¢
prawdy. Prawda, tak czy inaczej rozumiana, byla naczelng wartoscia racjonalne-
go dyskursu calej filozoficznej i naukowej tradycji. Od Parmenidesa poczawszy
az po filozoféw wspdlczesnych mentalno$¢ poznawcza ksztaltowano w oparciu
o analize relacji: umyst-rzeczywistos¢. Umyst ludzki z natury swojej zdolny jest
poznac otaczajace rzeczy, a z drugiej strony sama rzeczywisto$¢ majgca na sobie
jakby stygmat poznawalnosci i racjonalnosci stanowi adekwatny przedmiot dla
intelektualnych uje¢. Rozpoznawanie, odczytywanie przez umyst ludzki praw-
dy obiektywnej, a wiec niezaleznej od cztowieka, z cala mocg podkreslane jest
w realistycznej, klasycznie rozumianej filozofii. Te epistemologiczng droge za-
kwestionowali w XX wieku postmodernisci, odrzucajac obiektywizm prawdy,

podwazajac tym samym zasadnos$¢ poznania i same fundamenty nauki.

Inng pokusa obecng w kulturze byl swoisty kult ludzkiego rozumu, ktory
absolutyzowatl droge naukowego poznania, czesto ze szkoda dla samej nauki,
czyniac z niej ,,nowy religie”. W historii mysli ludzkiej, a zwlaszcza w tak zwa-
nych koncepcjach ,,postepu”, w skrajnych nurtach racjonalizmu i empiryzmu,
wielokrotnie odwotywano sie do ogromnych mozliwosci poznawczych czlowie-
ka i do jego osiggni¢¢ naukowo-technicznych, niejednokrotnie je falszywie ab-
solutyzujac. W parze z nimi szla czesto negacja moralnosci, duchowosci, Tran-
scendencji, ktorej skutkiem bylo wykorzystanie owocéw ludzkiego poznania
i dzialania, a wigc rowniez techniki przeciwko samemu cztowiekowi, do tego
stopnia, ze zamiast postepu ludzkosci dokonywala si¢ jej moralna degradacja.
Tak po tym pisze Jan Pawet IT w ksigzce Przekroczy¢ prog nadziei: ,Rewolucja

Francuska podczas terroru zburzyla oltarze poswigcone Chrystusowi, powali-
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ta przydrozne krzyze, wprowadzila natomiast kult bogini rozumu. Na gruncie
tego kultu deklarowala wolnos¢, réwno$¢ i braterstwo. W ten sposéb ducho-
we, a w szczegolnosci moralne dziedzictwo chrze$cijanistwa zostalo wyrwane ze
swego podloza ewangelicznego, do ktorego trzeba go znéw doprowadzi¢, by od-
nalazfo swg pelng zywotnos$¢. (...) Co to oznaczalo? Oznaczalo to, ze czlowiek
powinien zy¢, kierujac si¢ tylko wlasnym rozumem, tak jakby Bog nie istnial.
Nie tylko wypada poznawac $wiat obiektywnie, tak jakby Bog nie istnial, gdyz
zalozenie istnienia Stworcy czy Opatrznosci nie jest nauce na nic potrzebne,
ale trzeba rowniez postepowac tak, jakby Bog nie istnial”>*. Ta analiza pokazu-
je jedno ze Zrédet nowozytnego i wspolczesnego ateizmu, gloszonego czasem
w majestacie nauki, co jest jednym z podstawowych btedéw metodologicznych,
a ktory do dzi$§ powiela wielu quasi-naukowcow, ktérzy — jak pisze Alan Sokal -

glosza w swoich publikacjach i w mediach ,,modne bzdury™”.

Stuzy¢ prawdzie w miloSci - veritas in caritate

Czlowiek jest powigzany $cisle ze $wiatem przedmiotowym, z calym kosmosem,
ale transcenduje go poprzez swoja racjonalnos¢ (poprzez swiadomosé¢, wolnosc,
mitos¢). Czlowiek jest jedyna istota posréd bytow tego $wiata, ktdra moze go ra-
cjonalnie poznawac i bada¢. W tym kontekscie sformutowano stabg i mocng wer-
sje tzw. zasady antropicznej, ktéra jako reguta metodologiczna pozwala spojrze¢
na $wiat i bada¢ go w kontekscie obecnosci czlowieka i jego racjonalnych moz-
liwosci poznawczych. W tym $wiecie czlowiek chce poznawac i wiedzie¢, chce
wiedzie¢ coraz wigcej, chce poznaé nature otaczajacej go rzeczywistosci, ale po-
szukuje takze prawdy o logosie i ethosie tego $wiata, odkrywajac i poznajac obecne

w nim warto$ci. Prawda jest zatem integralng czedcig szerszego swiata wartosci:

¢ Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei, Lublin 1994, s. 56-57.

»7 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzywaniu poje¢ z zakresu nauk scislych
przez postmodernistycznych intelektualistow, Warszawa 1999, s. 59n.
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e prawda jest bowiem podstawowa wartoscig poznawcza, stanowiacg obok

piekna i dobra podstawowy filar aksjologiczny kultury i cywilizacji;

e poszukiwanie prawdy jest takze wartoscig, wynikajaca z ludzkiej racjo-

nalnosci, poniewaz tylko czlowiek operuje prawda;

e nauka ze swojej natury jest warto$cia, poniewaz realizuje podstawowa

powinnos¢ odkrywania prawdy o czlowieku i §wiecie;

e mowienie o granicach etycznych w naukowym odkrywaniu prawdy, to
nic innego, jak moéwienie o warto$ciach, jak sieganie do wzajemnych
uwarunkowan réznych wartos$ci, gdyz granice etyczne nie sg stanowione
autorytarnie, ale wynikajg w sposob naturalny z natury wartosci, ktére

etyka pokazuje i chce chroni¢*®.

Poszukiwanie orientacji w naukowym poszukiwaniu i komunikowaniu prawdy
wskazuje na potrzebe etyki naukowca, ktdra nie jest tylko postulatem refleksji
etycznej nad nauka, ale jest rowniez konieczno$cia dla dobra czlowieka oraz

spotecznosci.

Nauka powinna demaskowac zas$ciankowos¢ i postawy ekskluzywizmu
oraz odkrywac¢ i pokazywa¢ bzdury i mity wspodlczesnego myslenia lub jego
catkowitego braku, powinna odstania¢ warto$¢ i potrzebe racjonalnosci we
wszystkich obszarach ludzkiego zaangazowania w odkrywanie sensu wartosci
i celu, takze w kontekscie wspodlczesnego relatywizmu i ironii, obecnych w kul-
turze wspolczesnej. ,Istnieje pewna sfera obiektywnych ludzkich wartosci, kto-
rych nie jest w stanie usung¢ zaden przelom deklarowany czy to przez media,
politykéw, czy filozoféw. Swiat, w ktérym brakloby pojecia prawdy, wiernosci
czy altruizmu, bylby §wiatem nieludzkim, nawet gdyby entuzjasci nowego fadu
upatrywali w nim zalagzkéw nowej ludzkosci” — pisal arcybiskup Jozef Zycinski

w swoim Elementarzu®®.

8 M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediow, Tarnow 2005, s. 365-466.
29 7, Zycinski, Elementarz ksigdza Zycinskiego dla biskupa i $wieckiego, Lublin 2002, s. 41.
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Mozna zapyta¢, gdzie jest przyczyna takiej deprecjacji i selektywno$ci warto-
$ci. Przyczynag tego jest takze fakt — pisze Jan Pawetl II w Fides et ratio - ze niejed-
nokrotnie ci, ktérzy zostali powolani, aby w réznych formach kultury ukazywac
owoce swoich przemyslen, odwrdcili spojrzenie od prawdy, przedkladajac dorazny
sukces nad trud cierpliwego poszukiwania tego, co naprawde warto uczynic tre-
$cig zycia. Nauka, ktdra ze wzgledu na swa wielkg odpowiedzialno$¢ za ksztatto-
wanie mysli i kultury, i postep spoleczny, winna nieustannie wzywa¢ do szukania

prawdy, musi stanowczo powrdci¢ do swego pierwotnego powolania (zob. FR, 6).

A tym pierwotnym powolaniem naukowca jest ,stuzy¢ prawdzie w mito-
$ci” - to takze imperatyw moralny, czesto akcentowany przez $w. Jana Pawta II
w przemowieniach do ludzi nauki. W Lublinie, w przemoéwieniu do $wiata nauki
w 1987 roku, Jan Pawel II méwil z mocg o tym, ze diakonia prawdy odzywa, a za-
razem znajduje swe naturalne dopelnienie w stowach $w. Pawta: ,,Prawde czyncie
w mitosci” (por. Ef 4,15). Stuzac prawdzie, z milosci do prawdy i do tych, kto-
rym ja przekazujemy, budujemy wspdlnote ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy
wspolnote ludzi zjednoczonych miloscig do prawdy i mitoscia wzajemna w praw-
dzie, wspdlnote ludzi, dla ktérych mitos¢ prawdy stanowi zasade jednoczacej ich
wiezi**. Ta gleboka analiza prawdy, ktdra nalezy czyni¢ w mitosci, i prawdy, ktdra
wyzwala, na nowo przywoluje wielkg odpowiedzialnos¢ czlowieka za prawde jako
fundament indywidualnego duchowego rozwoju oraz fundament prawdziwosci
zycia spofecznego. Dlatego tez nauczanie i dzialanie $w. Jana Pawta II mozemy bez
watpienia uzna¢ jako blask Prawdy, w ktérym moze si¢ formowac i ksztatltowac
prawdziwy czlowiek, czyli czlowiek prawego i prawdziwego sumienia, réwniez

czlowiek nauki, a moze szczegdlnie cztowiek nauki.

Dazenie do prawdy, mimo réznych przeszkdd, btedéw i ograniczen moz-
liwosci poznawczych cztowieka, jest podstawowa powinnoscig moralng osoby
ludzkiej, ktora jest zdolna wartosciowaé wszelkie swoje dzialania w oparciu
0 swoja podstawowa zasadg etyczna poszanowania prawdy, zasade prawdomow-

nosci. A wiec mozemy méwic o potrzebie moralnosci myslenia, jak pisze w swo-

#0 Jan Pawet II, Przeméwienie do przedstawicieli swiata nauki, Lublin 9 czerwca 1987 r.
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jej ksigzce pod takim tytulem ks. prof. Michat Heller. Przytocze z niej siedem

»prawidel rozumu”, ktére mozna réwniez uznac za elementy etyki naukowca:

e daznos¢ do $cistosci i informatywnos$ci w formulowaniu sadéw i wypo-

wiedzi w granicach jezyka,
e otwartos$¢ na dyskusje z innymi,
e samokrytycyzm,
e krytyczne rozpatrywanie innych mozliwosci,
e wewnetrzna spojnos¢ pogladow,
e poczucie konsekwencji,
e S$wiadomo$¢ uwarunkowan wilasnych pogladéw.

Te prawidfa rozumu wystepuja nie tylko w sferze prywatnej, gdyz - jak pisze ks.
Heller - ,irracjonalnos¢ sieje spustoszenie nie tylko na wtasnym podworku (...),
irracjonalno$¢ w skali spofecznej to prawdziwy kataklizm. Niestety, historia ludz-
kosci dostarcza silnego poparcia tezie gloszacej, ze ludzko$¢ musi sie jeszcze sporo
napracowac, zanim osiggnie stan uzywania rozumu. Racjonalnos¢ jest moralnoscia
myslenia, czyli po prostu czescig etyki. Niemoralnos¢ nie jest choroba, lecz grze-
chem. Szalenistwo irracjonalnosci polega na tym, ze grzech stawia si¢ na miejscu
Wartosci™*!. Szalefistwo irracjonalnosci moze si¢ takze pojawi¢ w nauce i dlatego
potrzebna jest etyka badan naukowych, ktéra pozwoli dostrzec i nazwa¢ zlo stawia-

ne na miejscu dobra jako konsekwencje braku elementarnej moralnosci myslenia.

Troska o postep dla dobra czlowieka

W ciagu ostatnich mniej wigcej dwustu lat dokonuje si¢ niezwykle silnych prob
niemal catkowitego wykorzystywania nauki do rozwijania tzw. postgpu nauko-

wo-techniczno-dobrobytowego. JesteSmy $§wiadkami bardzo silnej ekonomiza-

21 M. Heller, Moralnos¢ myslenia, Tarnéw 1993, s. 23-25.
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cji nie tylko nauk ekonomicznych, przyrodniczych czy technicznych, ale i takze
nauk humanistycznych: granty, punkty, projekty, ramy, konkursy, parametry
czynig z nauki pole wyscigéw o pienigdze. Oczywiscie, Ze potrzeba jasnych kry-
teriéw weryfikacji jakosci ksztalcenia i pracy naukowej, ale w granicach roz-
sadku i troski o wiedze potrzebng cztowiekowi i troski o autentyczne wartosci.
W nowej wizji zadan uniwersytetu wedle réznych wytycznych Krajowych Ram
Kwalifikacyjnych w Polsce sprowadza si¢ te zadania do trzech kategorii: wiedzy,
umiejetnosci i kompetencji. Taka kategoryzacja ma sens, o ile zaréwno przekaz
wiedzy, ksztaltowanie umiejetnosci czy wypracowywanie kompetencji beda sie
opieraly na prawdziwych warto$ciach, a nie na niezidentyfikowanym, enigma-
tycznie-humanistycznym postepie, ktéry elementy ,,cywilizacji §mierci” wynosi
na piedestal wartosci, a sam postep kojarzy sie przede wszystkim z dobrobytem

materialnym i konsumpcjg débr materialnych.

Na naukowcdw chce si¢ patrze¢ prawie niemal wytgcznie jako na ,,producen-
tow postepu’”. Juz w Redemptor hominis Jan Pawel II pytat o to, ,,czy nasze Zycie jest
postepem czy zagrozeniem”. I daje miedzy innymi taka odpowiedz: ,,dlatego tez
trzeba gruntownie §ledzi¢ wszystkie procesy rozwoju wspoélczesnego, trzeba nieja-
ko przeswietla¢ poszczegdlne jego etapy pod tym wiasnie katem widzenia. Chodzi
o rozwdj 0sdb, a nie tylko o mnozenie rzeczy, ktérymi osoby moga si¢ postugiwac.
Chodszi o to, aby - jak to sformutowal wspdtczesny mygliciel, a powtdrzyl Sobdr
- nie tyle ,wigcej miec’, ile ,,bardziej by¢”. (...) Czlowiek nie moze zrezygnowac
z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $wiecie widzialnym, nie moze sta¢ sie
niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produk-

cji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw” (RH, 16).

Postep jest czyms$ ludzkim i dlatego potrzebuje wymiaru etycznego. Pod-
kreslaja to papieze od Leona XIII do papieza Franciszka. ,W dzisiejszym $wiecie,
charakteryzujacym sie tak gwaltownym postepem nauki i techniki - czytamy
w Konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae Jana Pawta II — zadania uniwersy-
tetu staja si¢ coraz wazniejsze i pilniejsze. Odkrycia naukowe i techniczne pro-

wadza bowiem z jednej strony do ogromnego rozwoju gospodarki i przemystu,

160



DiaroG z NAUKA NA DROGACH POSZUKIWANIA PRAWDY

z drugiej jednak stwarzaja nieunikniong konieczno$¢ jednoczesnego poszuki-
wania sensu, ktére ma zagwarantowa¢, ze nowe odkrycia bedg stuzy¢ prawdzi-
wemu dobru jednostek oraz spoteczenstwa ludzkiego jako catosci” (ECE, 7).
W tym kontekscie nalezy sie wystrzega¢ myslenia wedtug zasady réwnowaz-
nos$ci nauki, etyki i prawa, tzn. wedlug schematu, ze jesli co$ jest technicznie
i naukowo mozliwe, prawnie dopuszczalne, to tym samym jest stuszne etycznie.
Nie ma tutaj zadnego automatyzmu i bezposredniego przelozenia zasad jednego
obszaru do drugiego. Dlatego zaréwno badania naukowe, jak i prawo potrzebuja

jasnych kryteriéw etycznych, opartych na prawdzie o cztowieku.

Troska o recta ratio - powinnos$¢ zachowania prawego sumienia

W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II odslonit prawde
o cztowieku w $wietle Prawdy i w $wietle dobra, w $wietle Mitosci. Zycie w blasku
prawdy o sobie, w prawdzie o swojej godnosci i wartosci, zycie w prawosci sumie-
nia, zycie w odpowiedzialno$ci za siebie i innych: ilez razy te mysli niestrudze-
nie kierowal do nas Jan Pawel II. Prawdziwy czlowiek, prawy czlowiek: prawos¢
to odpowiedzialnos$¢ za czlowieczenstwo. Prawos¢ jest niezbednym warunkiem
wszelkiej odpowiedzialnodci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci do-

strzegania i odkrywania piekna dobrego i prawdziwego cztowieczenstwa.

Karol Wojtyla powtarzal, ze ,,pigkng istotg jest czlowiek, jesli naprawdeg jest
czlowiekiem’, nawiazujac do starozytnych myslicieli, poetéw Menandera czy Te-
rencjusza, czy tez do mysli Arystotelesa. Troska Jana Pawta II, by zachowac¢ zywe
pigkno, to troska, by zachowa¢ pigkno czlowieczenstwa, czyli prawe sumienie.
Ono jest podstawa etyki. Dlatego Jan Pawel II tak mocno wotat o ludzi sumienia.
W stynnym przemdwieniu w Skoczowie méwil: ,,Nasz wiek XX byl okresem szcze-
gllnych gwaltéw zadawanych ludzkim sumieniom. W imig totalitarnych ideologii

miliony ludzi zmuszano do dzialan niezgodnych z ich najgtebszymi przekonania-

161



I. DIALOG Z CZLOWIEKIEM

mi”**, I tak si¢ rodzito zfo. Dobro wyplywa z prawego sumienia, ktére wskazuje
na dobro i do dobra prowadzi. ,,Prawdziwa odnowa czlowieka i spoleczenstwa

dokonuje si¢ zawsze za sprawa odnowy sumien” - méwil Jan Pawet 1143,

Ale mamy ciagle do czynienia z prébami znieksztalcania ludzkich sumien,
takze pod zaslong nauki. Peter Singer, wptywowy medialnie australijski bioetyk,
reprezentuje tak zwany utylitaryzm preferencyjny, wedle ktérego preferencja
korzysci jest podstawowym kryterium ocen moralnych, co w konsekwencji po-
zwala usprawiedliwia¢ etycznie aborcje, eutanazje, eugenike, in vitro itd. Dlatego
nalezy mocno podkresli¢, ze jakos$¢ etyki, ktora formuje sumienie naukowca, nie
moze by¢ pozostawiona dowolnosci dyskursu etycznego. Bo czlowiek jest zbyt
wazny, jest takg niepowtarzalng wartoscia, ze nie moze by¢ przedmiotem ekspe-
rymentowania etycznego. Pluralizm $wiatéw wartosci oraz odmienne rozumie-
nie etyki i jej uzasadnien nie zwalniaja zadnego naukowca z realizacji wspolne-
go i uniwersalnego etycznego celu: obrony czlowieka i jego osobowej wartosci
i godnosci. Kosciol tego celu nie tworzy, nie tworzy tez norm moralnych, ktére
pomagaja ten cel realizowad, ale wyjasnia i potwierdza je swoim autorytetem

jako zasady porzadku moralnego, ktére wynikajg z samej natury ludzkie;j.

Warto zatem przywolaé trzy z tych zasad ukazywanych i potwierdzanych
swoim autorytetem przez Kosciol. Sg to przejmujace teksty papieskie skierowane

do ludzi nauki i wskazujace na role naukowca we wspolczesnym spoleczenstwie.

Naduzywanie nauki do celéw zlych etycznie. Pierwszy tekst to wazny frag-
ment z przeméwienia Jana Pawta II w Paryzu w siedzibie UNESCO z 1980 roku.
Warto go przywolaé, bo stanowi wazny glos w ksztaltowaniu etyki naukowca:
,O ile buduje nas w pracy naukowej éw rys bezinteresownego poznania prawdy,
ktdrej uczony stuzy z najwyzszym oddaniem, a nieraz i z narazeniem zdrowia
czy nawet zycia — o tyle musi niepokoi¢ wszystko to, co sprzeciwia si¢ zasadom

bezinteresownosci i obiektywizmu, co z nauki czyni narzedzie innych, poza-

2 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy $w. na wzgérzu Kaplicéwka, 12 maja 1995, nr 3.

3 Jan Pawetl II, Przemowienie z 19 lutego 1998, Odnowa cztowieka i spoleczeristwa dokonuje
sig za sprawg sumieri, nr 2.
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naukowych celow. (...) Czy sprawa tych pozanaukowych celéw, o ktorej mo-
wig, ten problem, ktéry tu poruszam, wymaga dowodéw i komentarzy? (...)
Zbyt czesto zdarza sig, Ze nauka, zamiast pozostawacé w stuzbie ludzkiego zycia,
zostaje wprzegnieta w zniszczenie prawdziwej godnosci czltowieka i jego zycia.
(...) Wiecie, co mam na mysli; wszak po zakonczeniu ostatniej wojny swiatowe;j
stawiano przed miedzynarodowymi trybunalami takze niektérych ludzi nauki.
Szanowni Panstwo! Prosze mi darowac¢ te stowa, ale nie spetnitbym tego zada-
nia, gdybym takze i tych stéw nie wypowiedzial - i to nie z uwagi na przeszlos¢,
ale ze wzgledu na przyszlos¢ nauki i kultury, wiecej jeszcze: przysztos¢ cztowieka
i $wiata! Mysle, ze Sokrates, ktéry w swojej niezwyklej prawosci mogt utrzy-
mywac, ze wiedza jest zarazem cnotg moralng — wobec doswiadczen naszych

czasOw musialby sie zalamacé w swej pewnosci™**.

Potrzeba harmonii logosu i ethosu, rozumu i mitosci. Drugi tekst pocho-
dzi z przejmujacego przeméwienia Benedykta XVI w dniu 26 maja 2006 roku
w Auschwitz-Birkenau. Jest to nawigzanie do faktu, kiedy ludzie i nauka zo-
staly uzyte przeciw Bogu, cztowiekowi i prawdzie: ,Wotamy do Boga - méwit
Benedykt XVI - aby pomoégt ludziom opamieta¢ sie i zrozumie¢, ze przemoc
nie buduje pokoju, ale rodzi tylko dalsza przemoc - potegujace si¢ zniszczenie,
ktdre sprawia, ze w ostatecznym rozrachunku przegrywaja wszyscy. Bog, w kto-
rego wierzymy, jest Bogiem rozumu - takiego jednak rozumu, ktéry na pewno
nie jest tylko naturalng matematyka wszech$wiata, ale ktory stanowi jedno$¢
z milo$cig i dobrem. Prosimy Boga i wotamy do ludzi, aby ten rozum - rozum
miloéci i afirmacji mocy pojednania i pokoju - przewazyl nad grozacym nam

irracjonalizmem czy rozumem falszywym, oderwanym od Boga™**.

Potrzeba intelektualnej pokory wobec madrosci. Trzeci tekst pochodzi z en-
cykliki Fides et ratio. Niech on bedzie zakonczeniem moich refleksji, pokazujac

potrzebe intelektualnej pokory wobec Tajemnicy Madrosci, mysterium fascino-

#4 Jan Pawel II, Przemowienie w siedzibie UNESCO w Paryzu w dniu 2 czerwca 1980, Przyszlos¢
Swiata idzie przez kulture, nr 20-21.

5 Benedykt XV, Przemdwienie Ojca Swigtego podczas wizyty w Auschwitz-Birkenau, 28 maja 2006.
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sum. ,Wszystkich prosze — pisal Jan Pawetl II - aby starali si¢ dostrzec wnetrze
czlowieka. (...) oraz glebie jego nieustannego poszukiwania prawdy i sensu. Roz-
ne systemy filozoficzne wpoily mu ztudne przekonanie, ze jest absolutnym pa-
nem samego siebie, ze moze samodzielnie decydowac o swoim losie i przysztosci,
polegajac wylacznie na sobie i na wlasnych sitach. Wielkos$¢ czlowieka nigdy nie
urzeczywistni si¢ w ten sposob. Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy czto-
wiek postanowi zakorzeni¢ sie¢ w prawdzie, budujac swoj dom w cieniu Madrosci
i w nim zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mégt w pelni zro-
zumie¢ sens swojej wolnosci oraz swoje powolanie do mifowania i poznania Boga

jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie” (FR, 107).
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OSOBA I MEDIA -
PERSONALISTYCZNE UWARUNKOWANIA KOMUNIKACJI

Homo communicans

W kazdym procesie komunikacyjnym obecny jest czlowiek jako jego tworca,
sprawca czy uczestnik. Kazda komunikacja jest czynem osoby i w kazdej z nich
uczestnicza réwniez inne osoby, zgodnie z naturg i charakterem komunikacji.
Podstawowg teza, stanowigcg fundament moich refleksji, jest twierdzenie mo-
wiace o tym, ze czlowiek, bedacy homo communicans i homo communicus, jest
osoba. Boecjusz ujal juz kiedys te podstawowa prawde o cztowieku jako osobie
przy pomocy glebokich w tresci pojec, okreslajac osobe ludzka jako rationalis
naturae individua substantia. Niezaleznie od réznych préb opisowego okresla-

nia cztowieka,?*¢

ukazujacych rézne wymiary czlowieczenstwa i pokazujacych
jego podstawowe, konstytutywne cechy, czlowiek jest racjonalnym i wolnym
»podmiotem stanowigcym ognisko odniesient do wartosci i ich przezywania”*".
Oznacza to, ze czlowiek jako osoba jest podmiotem komunikacji. Celem ni-
niejszych analiz jest proba ukazania procesu komunikowania si¢ jako czynu
osoby, ktéra jako istota komunikujaca sie sama stanowi podstawowe kryteria

i uwarunkowania komunikacji. Mozna to uja¢ tak, iz komunikacja jako czyn

46 Kazdy kierunek filozoficzny wypracowal wlasne koncepcje antropologiczne, poczawszy
od starozytnego okre$lenia Talesa, ze czlowiek jest ,,mikrokosmosem’, poprzez Pascalowska wi-
zj¢ czlowieka jako ,trzciny chwiejacej sie na wietrze”, az po wspotczesne projekty cztowieka za-
gubionego w chaosie §wiata. Zob. W. Szewczyk, Kim jest cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej,
Tarnow 1998, s. 41n.

27 Por. T. Styczen, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 19.
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czlowieka jest przede wszystkim uwarunkowana osobowo, dlatego tez méwiac
o komunikacji rozumiem jg przede wszystkim jako przejaw ludzkiej racjonal-
nosci, jako proces porozumiewania si¢ w kontekscie ludzkiej racjonalnosci, jako
proces intrapersonalny, interpersonalny czy tez wspolnotowy. Staram sie w tym
rozdziale wykorzysta¢ przede wszystkim uniwersalne znaczenie ,,0soby w czy-
nie” i zaakomodowac¢ schemat myslenia i argumentacji Karola Wojtyly do analiz
obecnosci i dziatan komunikacyjnych osoby. Jakakolwiek komunikacja, réwniez
medialna, jest wedlug tego ujecia czynem osoby i uczestnictwem w relacjach
komunikacyjnych z innymi osobami. Czynem nazywamy — za K. Wojtyla — wy-
facznie $wiadome i wolne dzialanie czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze ,czyn’,
»dzialanie” ,spelnianie si¢ przez czyn” najscislej tacza sie z tym, co nazywamy
»komunikacjg” osobowg**. Komunikacja osobowa jest w pewnym sensie wa-
runkiem komunikacji medialnej. W niniejszym artykule staramy si¢ te podsta-

wowg teze pokazac i uzasadnic.

Wydaje sie, ze koncepcja osoby w czynie, wypracowana przez K. Woijtyle,
posiada w sobie ogromny potencjal heurystyczny, analityczny i argumentacyj-
ny dla analizy proceséw komunikacji. Nie zostala ona w zaden sposéb ,wyko-
rzystana” w filozoficznych analizach komunikacji i medialnosci. Mozemy z cala
pewnoscig powiedzie¢, ze czyn czlowieka ma charakter komunikacyjny. Jest on
podstawowym dzialaniem medialnym, gdyz staje si¢ on pierwszym ,,medium”
osoby, ktéra komunikuje si¢ przez czyn, co wiecej, ktéra transcenduje siebie
przez czyn. Pojecie ,,czynu” zawiera w sobie bogate eksplikacje tresciowe, w tym
takze komunikacyjne, ktore nie tylko wyjasniaja charakter i nature ludzkiego
dzialania, ale wskazuja przede wszystkim na podmiot tego dzialania. To wyja-
$nianie glebi tresci ludzkiego czynu jest zarazem stopniowym odstanianiem tej

rzeczywistosci, jaka jest osoba ludzka. K. Wojtyla uwaza, ze czlowiek doswiad-

#8 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 36. Zob. B. Smolka, Narodziny i rozwdj personalizmu, Opole
2002; M. Pokrywka, Osoba, uczestnictwo, wspélnota, Lublin 2000; J. Podgérecki, Moralne aspekty komu-
nikacji spotecznej, [w:] Homo communicus. Szkice pedagogiczne, red. W. Kojs, L. Dawid, Katowice 2000,
s. 23-29; M. Filipiak, Homo communicans. Wprowadzenie do teorii komunikowania, Lublin 2003,
s. 13-53.
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cza w sobie zaréwno tego, co ,wewnetrzne’, jak i tego, co ,,zewnetrzne”. Jedno
i drugie moze by¢ $wiadomie i w sposoéb wolny komunikowalne poprzez czy-
ny*¥. Kierunek badan podjety przez Wojtyte jest stosunkowo nowatorski w sto-
sunku do tradycyjnych uje¢ ontologicznych (operari sequitur esse). Tradycyjna
filozofia arystotelesowsko-tomistyczna wyjasniala ludzkie agere — mozemy tu
zaliczy¢ oczywiscie takze ludzkie communicare — poprzez ludzkie esse. Wojtyta
natomiast uwaza, ze esse odstania si¢ poprzez agere. ,Czyn zaklada osobe — pi-
sze Wojtyta. Takiego ujecia trzymano sie¢ w réznych dziedzinach wiedzy, ktéra
miata za przedmiot dzialanie ludzkie — w szczegoélnosci trzymano sig tego ujecia
w etyce. Byla ona i jest nauka o czynie, ktéry zaklada osobe: cztowieka jako
osobe. W studium niniejszym natomiast zamierzamy odwroci¢ to ujecie. (...)
Bedzie to mianowicie studium czynu, ktéry ujawnia osobe, studium osoby po-
przez czyn”**. Réwniez moje analizy staraja si¢ by¢ studium komunikacji przez
pryzmat osoby. Nawigzujac do wyzej przedstawionej mysli Wojtyly, pokaze, iz
osoba ludzka jest integrujagcym podmiotem wilasnych dziatan komunikacyjnych
oraz platformg integracji interpodmiotowych dzialann medialnych, dlatego tez
mozna powiedzie¢, ze osoba jest homo communicus i homo communicans i od-

wrotnie, ze homo communicus, ktore staje si¢ homo communicans, jest osobg.

Komunikacja jako dzialanie osoby

Przez czyn — za K. Wojtylg — rozumiem wylgcznie $wiadome i wolne dzialanie
czlowieka. W tradycji filozoficznej odpowiednikiem polskiego stowa ,,czyn” jest
actus humanus. Nalezy przy tym podkresli¢, ze jakakolwiek komunikacja, jesli

ma pozosta¢ dzielem ludzkim, zawsze powinna si¢ mie§ci¢ w ramach owego

29 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt. s. 37-38.

»0 Tamze, s. 14, 29-30; 34-35; K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,Roczniki Filozoficz-
ne” 1976, nr 24, z. 2, s. 5-39; K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce, ,Roczniki Filozoficzne”
1969, nr 17, z. 2, s. 5-24; S. Kowalczyk, Z refleksji nad cztowiekiem. Czlowiek — spolecznos¢ — war-
tos¢, Lublin 1995, s. 25.
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actus humanus. Czyn to tyle, co dzialanie wlasciwe czlowiekowi jako osobie.
Jesli wyrazenie actus humanus ukazuje nam to dzialanie jako pewnego rodzaju
»Stawanie si¢” na gruncie potencjalnosci osobowego podmiotu, to jednoczesnie
pojecie ,,czynu” wprowadza nas w niezmiernie ztozony i bogaty $wiat komuni-
kowania si¢ czlowieka. Mozna powiedzie¢, ze ,,czyn’, ,dzialanie’, ,stawanie si¢’,
najs$cislej facza sie z tym wszystkim, co dotyczy cztowieka obecnego i dzialajgce-

go w przestrzeni medialnej*'.

Pojecie ,,czynu” zawiera w sobie bogate eksplikacje tresciowe dotyczace prze-
strzeni komunikacji. Czlowiek nie tylko poznawczo wchodzi w $wiat komunika-
cji i siebie samego odnajduje w tym $wiecie jako jeden z owych koniecznych ele-
mentoéw, zachodzacych w nim procesdw, ale takze staje si¢ $wiadomym wiasnego,
aktywnego uczestnictwa w $wiecie komunikacji i mediéw. Mozna powiedziec¢, ze
homo communicus staje si¢ homo communicans. Swiadomo$¢ bowiem nie tylko od-
zwierciedla, ale takze i w szczegdlny sposob ,,uwewnetrznia’, czyli interioryzuje to,
co odzwierciedla, dajac temu wszystkiemu miejsce we wlasnym ,,ja” osoby. Zdaniem
K. Wojtyty w cztowieku mozliwe jest do§wiadczenie zaréwno tego, co ,wewnetrzne’,

jak i tego, co ,zewnetrzne”. Jedno i drugie moze by¢ swiadomie komunikowalne®>2.

Czlowiek nie tylko dziala §wiadomie i w sposéb wolny, ale takze autore-
fleksyjny, to znaczy, ze ma swiadomos¢ tego, ze dziata Swiadomie. Czlowiek jest
wiec $wiadomy swojego czynu i siebie, jako osobowego podmiotu czynu. Jest

wiec $wiadomy czynu i jego podmiotu w ich dynamicznej korelacji**. W refleksji

»1'W swoich poprzednich analizach pokazaltem, iz komunikacja medialna posiada cechy ko-
munikacji interpersonalnej. Niezaleznie jednak od tego przekaz medialny jest procesem komu-
nikacji, w ktérym obecny jest cztowiek ze swoim czynem. Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt.;
zob. D. McQuail, Sociologia dei media, Bologna 2001, s. 97n.

»2 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 37-38. Na temat interioryzacji bardzo duzo mo-
wig dzi$ opracowania z zakresu psychologii komunikacji, por. np. J. Ratajczak, M. Zabierowski,
Psychologia w drugiej potowie XX wieku. Geneza i liderzy psychologii humanistycznej, ,, Archeus”
2001, nr 2, s. 89-98; H.P. Lindsay, D.A. Norman, Procesy przetwarzania informacji. Wprowadze-
nie do psychologii, Warszawa 1984, s. 7n.

23 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 33-35. Por. szerzej wybrane typologie aktow komu-
nikacyjnych: J. Stewart, Mosty zamiast muréw. O komunikowaniu si¢ miedzy ludzmi, Warszawa
2002, s. 35-161; Z. Necki, Komunikacja miedzyludzka, Krakéw 2000, s. 51-89.

170



OSOBA I MEDIA — PERSONALISTYCZNE UWARUNKOWANIA KOMUNIKAC]I

K. Wojtyly mozna zauwazy¢, ciekawe metodologicznie, odwracanie perspektyw.
Z jednej strony K. Wojtyla czyni punktem wyjscia doswiadczenie wewnetrzne
czlowieka, akty $wiadomosci i wolnosci, ktére stanowig fundament dziatania
etycznego. Natomiast punktem dojscia, w tak prowadzonej refleksji, jest meta-
fizyka osoby ludzkiej***. Z drugiej jednak strony spotykamy w mysli K. Wojtyty
kierunek odwrotny. Punktem wyjscia jest osoba transcendujgca siebie w swoim
czynie, natomiast punktem dojscia sa rézne odmiany wiezi i komunikacji mie-
dzyludzkiej. Te dwie perspektywy pokazujg zawsze w centrum osobe ludzka.
Jakkolwiek ujmowaliby$émy procesy komunikacji, przestrzen medialna, to za-
wsze w ich centrum bedzie czlowiek. Osoba ludzka jawi si¢ nam zatem jako
gléwny fundament i gléwna zasada etyki komunikacji. Przyjecie osoby ludzkiej
jako gtéwnej zasady etyki moze sta¢ si¢ wspdlng platforma konstruowania de-
ontologii medialnych dla wielu racjonalnych orientacji aksjologicznych. Zasade
te nalezy tutaj rozumie¢ w potrdjnym sensie: jako poczatek, jako droge i jako
cel. Osoba i jej transcendencja stoi u poczatku etyki, poniewaz czlowiek, jako
podmiot dzialajacy, doswiadcza fundamentéw swojego dziatania, doswiadcza
swojej racjonalnosci i wolnosci. Cztowiek jako osoba jest réwniez droga respek-
towania godnosci kazdej innej osoby. W tym sensie takze staje si¢ zasada etycz-
nego warto$ciowania. I wreszcie czlowiek jest celem etyki, ukierunkowanej na

jego samorealizacj¢ i doskonalenie jego czlowieczenstwa.

Cztowiek jako osoba sam stanowi fundament jednoczacy rézne elementy
i jakosci: sfere duchowa i materialng, racjonalng wolnos¢ i biologiczne popedy,
rézne postawy i doswiadczenia, wartosci, konteksty itp. Pomimo ich dychoto-
micznego czy alternatywnego charakteru czlowiek tworzy osobowa jednosc,
tak iz wszystkie te elementy, tworzace czasem pary jako$ci przeciwnych, tacza

sie w jedna strukture cztowieczenstwa, w oparciu o osobowg istote czlowieka.

24 Pierwsza cze$¢ pracy pokazata dominujgce tendencje we wspdlczesnych teoriach mediow.
Sa nimi przede wszystkim ujecia pragmatyczno-funkcjonalne, konstruktywistyczne, struktura-
listyczne, postmodernistyczne. Cechuje je negatywny stosunek do metafizyki osoby. Brak tych
odniesien sprawia, iz s3 one zawieszone jakby w prézni antropologiczno-aksjologicznej. Por.
Z. Necki, Komunikacja migdzyludzka, dz. cyt., s. 90-119.
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Czlowiek jest jednoscig sfery ducha i sfery ciala. Obie te sfery sa integralnymi
elementami konstytutywnymi osoby ludzkiej, niezaleznie od tego, jak pojecio-
wo i metodologicznie probuje si¢ je charakteryzowac i wyjasniaé. Duchowy wy-
miar osoby wyraza sie poprzez ciato i dzieki tej integralnosci osoby mozliwa jest
w ogdle komunikacja cztowieka w najszerszym tego stowa znaczeniu. Méwimy
przede wszystkim o komunikacji medialnej, ale faczy ona w sobie i zawiera inne
formy komunikacji, np. wyrazanie opinii, komunikowanie aktéw poznawczych,
komunikowanie jezykiem ciata, komunikowanie przezy¢, komunikowanie war-
tosci itp. Mozna postawié tutaj prosta, ale jakze wazng teze, iz komunikacja
medialna dlatego wiasnie jest mozliwa, ze czlowiek jako osoba jest homo com-
municus i rbwnoczesnie homo communicans. Nalezy tutaj rowniez podkresli¢,
iz u podstaw mozliwosci komunikowania si¢ czlowieka lezy jego racjonalnosc,

ktdra jest rOwnoczes$nie fundamentem warto$ciowania etycznego.

Komunikacja transcendencja osoby ,,w prawdzie”

Kazdy proces komunikacji winien si¢ dokonywac w przestrzeni prawdy lub, inaczej
mowiac, niemozliwa jest jakakolwiek sensowna komunikacja bez odniesienia do
prawdy*>. Mozemy zatem powiedzie¢, iz czyn jest w pelni ludzki oraz komunikacja
jest w petni ludzka, o ile s3 one réwnoczesnie ,,prawdziwe”. Gwarantem i Zrodlem tej
prawdziwosci jest transcendencja czlowieka w prawdzie. Tak pojeta transcendencja,
jako wilasciwo$¢ dynamizmu osoby, ttumaczy si¢ cze$ciowo poprzez pordéwnanie
do dynamizmu natury. Samostanowienie cztowieka wnosi tutaj poréwnawcza nad-

rzedno$¢ wlasnego ,,ja” wobec jakichkolwiek uwarunkowan ludzkiej komunikacji.

5 Dyskusja na ten temat jest dzi§ ogromna i zakrojona na szerokg skale. Poglady na ten te-
mat sg zroznicowane i czesto bardzo skomplikowane ze wzgledu na to, ze rézni autorzy, nawet na
ten sam temat, mowig réznymi jezykami. Por. m.in. J. Seifert, Prawda a transcendencja czlowieka,
»Ethos” 1988, nr 1, s. 37-47; Postacie prawdy, red. A. Jonkisz, Katowice 1999; Prawda a metoda.
Aporie mysli wspélczesnej, red. J. Jaskota, A. Olejarczyk, Wroctaw 2003; Dostep do informacji i jego
granice, red. M. Jablonski, K. Wygoda, Wroctaw 2002.
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Nadrzedno$¢ ta, ptynaca z mozliwosci samostanowienia czlowieka, pozwala czlo-
wiekowi transcendowac to wszystko, co go ogranicza. Odrzucenie lub negacja takiej
nadrzednosci powoduje to, iz cztowiek sam siebie sprowadza do roli przedmiotu ze-
wnetrznych oddziatywan lub podmiotu dziatan determinowanych czy warunkowa-
nych przez instynkty**. W pierwszym wypadku mamy do czynienia z dziataniem
osoby w czynie i poprzez czyn (persona in actu), w drugiej za$ sytuacji mozemy
moéwi¢ o funkcjonowaniu individuum poprzez swoje reagowanie i dziatanie (indivi-
duum in actu). Jesli zanegujemy lub odrzucimy w jakiejkolwiek teorii mediéw owo
dzialanie persona in actu, cztowiek sam siebie sprowadzi do roli individuum in actu.
Pozbawi on w ten sposob siebie tego, co jest w pelni ludzkie i stanie si¢ tym samym
tylko naturalnym ,,indywiduum”. Dla kazdego czynu, w tym takze dla wszelkich ro-
dzajow komunikacji, wlasciwg formulg dzialania czlowieka jest spelnianie i reali-
zowanie czyndw osoby, a nie dzialan indywiduum. Jakiekolwiek komunikowanie
w sensie $cistym nie moze si¢ realizowa¢ tam, gdzie brak jest zdolnosci do uzalez-
nienia wlasnych ,,zdynamizowan’, ,,czynéw’, ,wypowiedzi’, ,,relacji’, ,wiezow” i tym

podobnych dziatan cztowieka od osobowego ,,prawdziwego ja™>.

We wlasciwym zrozumieniu podstaw komunikowania si¢ osoby niezmiernie
wazne wydaja sie by¢ dwa zwroty, a mianowicie ,,przyporzadkowanie do prawdy”
i ,odniesienie do prawdy”. Obydwa te zwroty okreslajg rzeczywistos¢, o jaka cho-
dzi w dynamice ludzkiego czynu. Relacja do prawdy nie wyczerpuje si¢ w struktu-
rze chcenia, rozumianego jako akt intencjonalny, gdyz fundamentalnie decyduje
ona najpierw, i to nie tylko w znaczeniu psychologicznym, o najglebszym zako-
rzenieniu tegoz aktu w osobie. Kazde chcenie, poniewaz wigze si¢ najglebiej z roz-
strzyganiem czy wybieraniem, wykazuje swoistg zalezno$¢ od osoby. Ta zaleznos¢
od osoby staje si¢ jednoczesnie zaleznoscig od prawdy. ,,Zaleznos¢ w prawdzie”
— jak méwi K. Wojtyta — zdaje si¢ ostatecznie ttumaczy¢ transcendencje osoby

w czynie, jej nadrzednos$¢ wzgledem wlasnego dynamizmu™®.

256 Por. tamze, s. 124.
257 Por. tamze, s. 125n.
258 Tamze, s. 144-145.
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Poszukujgc podstaw komunikacji osoby, warto jeszcze raz spojrze¢ na
wspomniane juz wczesniej ,,odniesienie do prawdy”. W kazdym procesie ko-
munikacji musi istnie¢ przynajmniej jeden moment ,,prawdy”. Wydaje sie, ze
przez 6w ,,moment prawdy” K. Wojtyla rozumie osobowe , kryterium prawdy’,
czyli urzeczywistnianie si¢ osoby w prawdzie*”. Méwigc inaczej, przez ,moment
prawdy” mozemy rozumie¢ samg obecno$¢ osoby w procesie komunikacji.
Prawda jest wiec niepodwazalng oczywistoscig i wartoscig osoby ludzkiej, bez
ktérej niemozliwa bylaby jakakolwiek komunikacja i jakiekolwiek wydawanie
sadéw, wartosciowan i opinii. Tak rozumiany ,,moment prawdy” wykracza za-
réwno poza prawdziwos¢ tresci przekazu komunikacyjnego, jak i poza wszelkie,
ze wszech miar potrzebne, kryteria prawdziwosci komunikowania. Transcendu-
je on subiektywne uwarunkowania komunikacji, wskazujgc na prawde o pod-
miocie komunikacji, o osobie ludzkiej i jej godnosci, wskazujac jg jako podsta-
we wszelkiego etycznego warto$ciowania. Jezeli odwotamy sie do doswiadczenia
czlowieka, ze szczegolnym uwzglednieniem doswiadczenia prawdy w moralno-
$ci, to odkryjemy w nim podstawe etycznych rozstrzygnie¢, opartych na odnie-
sieniu cztowieka do prawdy o wtasnej godnosci. ,,Tak wiec nie ma mowy o tym,
aby poszczegdlne wybory czy rozstrzygniecia wlasciwe woli ludzkiej byly zawsze
prawdziwe. To samo dotyczy komunikacji. Cztowiek czesto chce tego, co nie jest
prawdziwym dobrem, i czesto tez to, co nie jest dobrem prawdziwym, wybiera.
Rozstrzygniecie takie, czy wybor nie jest bledem, (...) blad bowiem dokonuje si¢
w mysli, a nie w woli. Rozstrzygniecie czy tez wybor majacy za przedmiot to, co
nie jest dobrem prawdziwym — zwlaszcza jezeli jest to rozstrzygniecie czy wybor
wbrew temu, co jako dobro prawdziwe zostalo poznane — nosi charakter winy
ijest zle. Ale wlasnie ta znana z do§wiadczenia moralnosci rzeczywisto$¢ winy,
zfa moralnego, tym pelniej ujawnia fakt, Ze w woli ludzkiej tkwi odniesienie do
prawdy i wewnetrzna od niej zalezno$¢”*®. Gdyby rozstrzyganie czy wybor czlo-
wieka nie byly oparte na ,momencie prawdy”, méwigc nieco innymi stowami,

29 Zob. A. Siemianowski, Czfowiek i prawda, Poznan 1986, s. 76-103. Por. T. Styczen, Wolnos¢
w prawdzie, ,Ethos” 1988, nr 1, s. 47-57.

260 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 146.
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gdyby nie dokonywaly si¢ poprzez swoiste odniesienie do niej, etos ludzkiego
dziatania, przestrzen moralnosci, jako najblizsza czlowiekowi-osobie rzeczywi-
sto$¢, przestalaby by¢ przestrzenig sensowng i zrozumialy. Istotne bowiem dla
tej rzeczywistosci jest rozrdznienie dobra i zta moralnego. Rozréznienie to nie
tylko bazuje na relacji cztowieka do prawdy, szczegélnie prawdy o sobie, ale,
co wiecej, w komunikacji szeroko rozumianej — te relacje do prawdy znaczaco
rozbudowuje. Krotko méwigc, rozréznianie dobra i zta, tak bardzo wazne dla
moralnosci, a w jej przestrzeni istotne takze dla etyki mediow, zaklada, iz pozna-
nie i chcenie wszelkich przedmiotéw realizuje si¢ na zasadzie prawdy o dobru,
jakie te przedmioty stanowia. Poznanie i chcenie zfa jest zawsze destrukcjg owe;j
relacji, a takze mniejszg lub wieksza destrukcja wlasnego czlowieczenstwa, gdyz

samej prawdy o sobie i swojej godnosci cztowiek sam zniszczy¢ nie moze.

Manifestatio osoby poprzez komunikacje

Podstawowq teza mysli K. Woijtyly jest twierdzenie, iz ,osoba ujawnia si¢ przez czyn”.
Czyn ludzki odstania czlowieka jako osobe. Wojtyla uznaje bowiem doswiadczenie
czynu za podstawowe doswiadczenie cztowieka®'. Skoro w kazdy czyn czlowieka
wpisana jest relacyjnoé¢ i komunikacyjno$¢ oraz ze komunikacja jest podstawowym
czynem cztowieka, to nalezaloby konsekwentnie przyja¢ — w duchu mysli Wojtyty
— iz kazdy rodzaj komunikacji ujawnia i odstania réwniez czlowieka jako osobe.
Inaczej moéwiac, cztowiek odstania sie jako osoba w procesach komunikacji. Wojtyla

uwaza, ze kazdy czyn jest jednoczesnie doswiadczeniem osoby. W czynie uczestni-

61 Zadecydowalo o tym wiele czynnikéw. Wydaje sie, iz nie bez znaczenia byt czas oddzia-
tywania w Polsce marksistowskiej koncepcji dziatania. Koncepcja Wojtyly byta silng i skuteczna
polemika z marksizmem teoretycznym i praktycznym. Zdecydowanie odrzuca ona zawezone
pojecie praxis, jakie preferowal marksizm, i ukazuje czyn czlowieka jako gteboka rzeczywisto$é
osobowa, godng jedynie czlowieka, zdolnego takze do ,uczestnictwa” w czynach innych ludzi.
Por. K. Wojtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkg ,praxis”, ,Roczniki Filozo-
ficzne” 1979, nr 27, z. 1, s. 9-20; H. Niemiec, Teoria moralnosci w filozofii kard. Karola Wojtyly,
,Czestochowskie Studia Teologiczne” 1993-1994, nr 21-22, s. 179-182.
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czy i najpelniej wyraza sie caly czlowiek. Analiza czynu pozwala wiec uzyskac obraz
czlowieka, zawierajacy rozne aspekty i wymiary ludzkiego bytu. Czyn czlowieka jest
takg rzeczywisto$cia, ktdrej mozemy doswiadcza¢ w dwojaki sposéb. Po pierwsze,
doswiadczany jest on od strony wewnetrznej, przezyciowej, Swiadomosciowej oraz,
po drugie, postrzegany jest od strony zewnetrznej, zaréwno przez samego spraw-
ce czynu, jak i przez innych ludzi. Czyn ujmowany bywa zatem jako rzeczywisto$¢
fenomenologiczna, wynikajaca z doswiadczen przezywajacej go swiadomosci oraz
jako rzeczywisto$¢ ontyczna, obiektywna i etyczna, poniewaz podlega warto$ciowa-

niu etycznemu, opartemu na obiektywnych kryteriach?®.

Komunikacja osobowa jest — méwigc ogélnie — wyrazem sprawczosci ludzkiej.
Czlowiek jest tworca i uczestnikiem proceséw komunikacji. Procesy komunikacji nie
dokonuja si¢ bowiem w oderwaniu od cztowieka, ale na tle calego dynamizmu czto-
wieka i w $cistym, organicznym zwigzku z nim. ,,Chodzi o dynamizm celowy, ktéry
jest nam dany w calo$ciowym do$wiadczeniu czlowieka. Nie wszystko, co nan sie skla-
da, znajduje swe odzwierciedlenie w $wiadomosci. Tak na przyklad caly dynamizm
wegetatywny wlasciwy cialu ludzkiemu nie odzwierciedla si¢ w §wiadomosci. Nie
weszystkie tez fakty skladajace si¢ na catosciowy dynamizm cztowieka sg swiadomie
przezywane (...). Tym niemniej dynamizm wiasciwy czlowiekowi znajduje sobie nie
tylko podstawowe odzwierciedlenie w $wiadomodci, ale czlowiek jest takze swiadom
glownych kierunkéw swego dynamizmu, co taczy sie z ich przezyciem. Czlowiek
wszakze przezywa dziatanie jako co$ zasadniczo réznego od dziania si¢”**. Prawdziwa
komunikacja osobowa staje si¢ mozliwa dzieki temu, iz cztowiek jako osoba odznacza
si¢ wlasciwa sobie sprawczoscia. Nawigzujac do analogii bytu, mozna zaréwno dziata-
nie czlowieka, jak i dzianie sie, ktére w nim zachodzi, uyymowac jako spelnienie pewnej
moznosci. Zaréwno jedno, jak i drugie jest aktualizacjg — uzywajac jezyka Arystote-
lesa — jest dynamiczng jednoscia aktu i moznosci. Skoro komunikacja jest swoistym
»Wyjsciem” osobowym poza czlowieka, w strone innego czlowieka, to cztowiek moze

2l

»przekaza¢” innym caly 6w dynamizm ludzki, odzwierciedlajacy sie w jego dziataniu.

262 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 29n.

263 Tamze, s. 62.
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Co wiecej, cztowiek dzialajacy (komunikujgcy lub komunikujacy sie) moze przeka-
za¢ i uzewnetrznic siebie, zaréwno w tym, co stanowi kontekst i tre$¢ jego dziatania,
jak i w tym, co jest ,,dzianiem si¢” w nim i obok niego. Wszystko to dokonuje si¢ na
fundamencie ludzkiej racjonalnosci, a wiec w sposdb $§wiadomy i wolny***. Czlowiek
zatem ujawnia sie w procesach komunikacji w calej zfozonosci swojego $wiata warto-
$ci, ale przede wszystkim w swojej osobowej godnosci i wartosci. Teza ta ma przede
wszystkim zastosowanie w komunikacji interpersonalnej, ale dotyczy réwniez komu-
nikacji medialnej, w ktdrej — jak staramy si¢ to ciggle pokazywac¢ — uczestniczy i stale
obecny jest czlowiek. Komunikacja medialna posiada wiec wymiar ludzki, stanowigc
przestrzen czynéw czlowieka, odstaniajacych jego osobowa wartos$¢. Odstanianie sie
cztowieka poprzez procesy komunikacji moze stanowi¢ wlasciwa platforme etycznego
wartos$ciowania wszelkiego ludzkiego dziatania, ktore dokonuje si¢ w przestrzeni ko-
munikacji medialnej.

Komunikacja osobowa jest wyrazem ludzkiej sprawczos$ci. Warto przy tym
podkresli¢, ze w komunikacje, rozumiang szeroko, wpisuja si¢ dwie struktu-
ry obiektywne, a mianowicie to, iz ,,czlowiek dziala” oraz to, ze ,,co$ dzieje si¢
w czlowieku”. Struktury te wyznaczaja dwa podstawowe kierunki dynamizmu
wlasciwego czlowiekowi. Sg to kierunki w pewnym sensie przeciwstawne o tyle,
iz w jednym z nich unaocznia si¢ i zarazem urzeczywistnia komunikowalna
aktywnos¢, w drugim natomiast jego biernos¢ i pasywnos¢. Jezeli ta biernosé
i pasywnos¢ jest jako taka postrzegana przez inne osoby, moze by¢ ona przez
nie odczytywana jako rezygnacja z aktywnosci komunikacyjnej cztowieka lub

postawa prostej konsumpcji medialne;.
Warto zwrdcié jeszcze uwage, ze wszystko to, co jest ,bierne” w cztowieku,
ma réwniez zwigzek z procesami komunikacji. Za K. Wojtyla mozemy wyr6znié

dwie postaci biernosci, ktore wyrazaja w zdaniach: ,,co$ si¢ dzieje w czlowieku”

%4 O psychologicznych aspektach komunikacji i mediéw zob. szerzej: ED. Chio, Lanalisi
della televisione, Milano 1998, s. 14n; ,,Journal of Media Psychology”, http://www.calstatela.edu/
faculty/sfischo/, dostep: 14.09.2010; zob. przyktadowo niektore publikacje na temat psychologii
mediow, http://www.apa.org/divisions/div46/, dostep: 14.06.2010.
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i ,co$ sie dzieje z czlowiekiem”. W jezyku potocznym zdania te bywajg uzywane
zamiennie i niejednokrotnie méwiac, ze co$ sie dzieje z cztowiekiem, mamy na
mysli to, ze co$ sie dzieje w cztowieku. Wyrazajac si¢ jednak $ciéle, to, co dzieje
sie ,,z czlowiekiem’, wskazuje na doznawanie czego$ od zewnatrz. Jest to taki ro-
dzaj biernosci, ktéra moze by¢ nawet elementem determinujacym ksztatt komu-
nikacji. Czlowiek nie jest wowczas dynamicznym podmiotem dziania sie, ktére
w nim ma swoje zrédlo, ale jest raczej tylko przedmiotem, z ktdrym jaki$ inny
podmiot albo nawet jaka$ inna sita (np. technologia medialna) co$ czyni, on za$
tylko doznaje tego oddzialywania. Taki rodzaj biernosci ujawnia si¢ szczegoélnie

w kazdej manipulacji medialnej lub w procesach konsumpcji medialne;j.

Natomiast drugie wyrazenie, iz ,,co$ dzieje si¢ w czlowieku”, wprowadza
nas w obszar ludzkich tajemnic, ktére moga by¢ odsloniete tylko wtedy, kie-
dy sam podmiot te doswiadczenia oceni, wprowadzi w krag swej §wiadomo-
$ci i zechce je w calosci albo przynajmniej w czesci przekazac na zewnatrz. To
przekazanie na zewnatrz dokonuje sie zazwyczaj w procesach komunikacji, przy
pomocy mediéw, ktére ze swej natury naleza do uwarunkowan zewnetrznych
komunikacji. W tym kontekscie jawi si¢ nam caty obszar réznego typu uwarun-
kowan tworzenia, przekazywania i odbioru tresci medialnych. Uwarunkowania
te nadaja w duzej mierze ksztalt komunikacji medialnej, wspdttworzg przestrzen
medialng, warunkujgc réwniez warto$ciowanie etyczne, zachodzacych w niej
aktywnych proceséw. Widzimy zatem, iz dwie struktury obiektywne ludzkiej
komunikacji, a mianowicie fakt, iz to ,,czlowiek dziala” w przestrzeni medialnej,
oraz fakt biernego ,,dziania si¢ w cztowieku”, maja nie tylko konsekwencje prak-
tyczne w funkcjonowaniu mediéw, ale réwniez posiadaja swoje konsekwencje
aksjologiczne. Stanowia bowiem faktyczng platforme wartosciowania etyczne-
go, ktdre si¢ przeciez dokonuje w kontekscie tego, co dotyczy zaréwno dzialania

czlowieka, jak réwniez i ,dziania si¢” czego$ z czlowiekiem i w cztowieku’®.

25 K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 62-65. Por. M.M. Czarniecki, W niewoli mediéw, Warsza-
wa 2001, s. 34n; J. Gajda, Dominujgca rola mediéw i hipermediow w kulturze i edukacji, [w:] J. Gajda,
Edukacja medialna, Torun 2002, s. 45-77.
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Zakorzenienie komunikacji w racjonalnosci osoby

Komunikacja jest $wiadomym dzialaniem cztowieka. Co wigcej, cztowiek jako
osoba ma réwniez swiadomos¢ swego dziatania. On nie tylko dziala §$wiadomie,
ale ma réwniez $wiadomos¢ tego, ze dziata Swiadomie. Komunikacja ludzka re-
alizuje si¢ — ogdlnie méwigc — w przestrzeni racjonalnosci. Swiadomo$é bowiem
towarzyszy czynowi ludzkiemu, ktory dzieki niej odzwierciedla swoje osobowe
zakorzenienie. To odzwierciedlanie wpisuje si¢ niejako we wszelka medialno$¢
osoby. Swiadomo$¢ posiada swojg cigglos¢ i swa tozsamo$é, odrebng od kon-
stytucji i tozsamosci kazdego z osobna ludzkiego czynu. Swiadomosé i wolnos¢
czlowieka, a wiec ludzka racjonalno$¢, stanowig platforme zakorzenienia ludz-

kich czynéw, w tym takze wszystkich proceséw komunikacji.

Kazdy proces komunikacji wyrasta z racjonalnosci i zostawia w ludzkiej
$wiadomosci ,,$lad” swojej obecnosci. Swiadomosé towarzyszy czynowi i od-
zwierciedla go, kiedy si¢ rodzi i kiedy zostaje on zrealizowany. Wtasciwa funkcja
$wiadomodci to funkcja poznawcza. Swiadomo$¢ poznaje i odzwierciedla to, co
~dzieje sie w czlowieku’, oraz to, co czlowiek ,dziala”. Owo ,,dzianie si¢” i ,,dzia-
tanie” moze by¢ przekazywalne, to znaczy ,,komunikowalne” innym osobom?®.
Zakorzenienie komunikacji w racjonalnosci osoby oznacza réwniez zwigzek ko-

munikacji z samostanowieniem osoby.

Samostanowienie odnosi nas nie tylko do $wiadomosci, ale i do wolnosci
czlowieka oraz jej roli w ksztaltowaniu zaréwno osoby, jak i jej czynéw. Wolnosé
wewnetrzna czlowieka odzwierciedla si¢ poprzez czyny, a wiec poprzez ludzka
komunikacje. Wewnetrzna wolnos¢ — jak twierdzi K. Wojtyla - ,unaocznia sie
(...) nie tyle jako wlasciwo$¢ wewnetrzna czynu spelnionego przez osobe, ile

jako wlasciwos¢ osoby, ktora dlatego jest zdolna spetniaé czyny, ze wlasciwos¢

266 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 35-36. Jezeli sSwiadomo$¢ i jej zdolno$ci poznaw-
cze zostajg w jakikolwiek sposob zaktdcone przez media, wéwczas mamy do czynienia z szeroko
rozumiang manipulacjg. Por. m.in.: A. Lepa, Swiat manipulacji, Czestochowa 1995, s. 23n.
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taka posiada. Mozna takze ten stosunek odwréci¢ i powiedzie¢, ze to osoba una-
ocznia si¢ poprzez wole — a nie tylko wola poprzez osobe¢ i w osobie. Kazdy czyn
potwierdza i zarazem konkretyzuje ten stosunek, w ktérym wola ujawnia sie
jako wlasciwo$¢ osoby™*. Osoba staje si¢ dzigki swojej wolnosci rzeczywisto$cig
komunikowalng. Ten dynamizm czlowieka, polegajacy na wolnym odstanianiu

siebie jako osoby poprzez swoje dziatanie, stanowi sedno samostanowienia.

Samostanowienie wigze sie¢ z calg dynamika czlowieka, z fieri osoby. Dzieki
temu fieri mozliwa jest tez komunikacja. Jest to fieri osoby, ktéra posiada wia-
sng odrebnos¢ ontyczng oraz wlasng przestrzen aksjologiczng. Jeden i drugi
wymiar wskazuje na moralno$¢ jako naturalng przestrzen dziatania czlowieka.
Obie uwydatniajg moralny charakter ludzkiego dzialania, zawierajac w sobie
elementy etycznej normatywnosci. Nie ulega watpliwosci, Ze samostanowienie,
wyrazajace cala dynamike wolnosci osoby, jest rzeczywistoscia ztozong. Osoba
jest mianowicie tym, kto samego siebie posiada — i zarazem kims, kto jest po-
siadany tylko i wylacznie przez siebie. Samo-posiadanie jako specyficzna wia-
$ciwos¢ strukturalna osoby ujawnia si¢ i potwierdza w dzialaniu poprzez wolng
wole. Ta z kolei ujawnia siebie poprzez komunikacje, bedaca specyficznym spo-
sobem ludzkiego dzialania. Proste przezycie ,ja chce” nie moze by¢ odczytane
poprawnie, jedli nie uwzglednimy catej dynamicznej rzeczywistosci, jaka jest
samo-posiadanie. Czlowiek moze ,przyswoi¢” sobie bardzo duzo i moze bar-
dzo duzo posiada¢. Moze tez — w wigkszym lub mniejszym stopniu — zostaé
niejako ,,zawlaszczony” przez media i w ten sposob znacznie mniej by¢ soba,
ograniczajac tym samym swoja wolnos$¢ dzialania. Samo-posiadanie taczy sie
réwniez z drugg wewnetrzng relacja zachodzaca w samej strukturze cztowieka
jako osoby, a réwnoczesnie najscislej zwigzana z wolg i wewnetrzng wolnoscia
czlowieka. Jest to wewnetrzna zdolno$¢ osoby do samo-panowania. Wpisuje sie
ono, z jednej strony, w calg dynamike osoby, z drugiej za$ strony, we wszystkie
sposoby jej komunikowania. Osoba, z jednej strony — przy calej swej ztozono-

$ci — panuje nad samg soba, a z drugiej za$ strony jest kims, nad kim ona sama

267 Tamze, s. 109.
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panuje. Owo panowanie samemu sobie, jako wlasciwos¢ wyrdzniajaca osobe,

zaklada samo-posiadanie i stanowi jego wiekszg konkretyzacje?®.

Wydaje si¢ sprawg pozyteczng dla naszych analiz, aby w tym miejscu przy-
pomniec to, co na temat posiadania pisal w By¢ i mie¢ G. Marcel: ,W gruncie
rzeczy wszystko sprowadza si¢ do rozréznienia pomiedzy tym, co si¢ ma, a tym,
czym si¢ jest. Tylko ze niestychanie trudno wyrazi¢ to w formie pojeciowej,
a przeciez powinno to by¢ mozliwe. To, co si¢ ma, stanowi najwyrazniej co$
zewnetrznego w stosunku do wlasnego «ja». Zewnetrznos¢ ta nie jest jednak
catkowita. W zasadzie tym, co si¢ ma, sg rzeczy (lub to, co moze by¢ upodobnio-
ne do rzeczy, i w tej dokladnie mierze, w jakiej upodobnienie to jest mozliwe).
W $cistym znaczeniu tego stowa, moge mie¢ tylko to, co posiada istnienie (...)
niezalezne ode mnie. Innymi stowy, to, co mam, dodaje si¢ do mnie; wigcej jesz-
cze, fakt, ze co$ jest przeze mnie posiadane, dodaje sie do tych wlasnosci, cech
itp., przynaleznych do rzeczy, ktére mam. Mam to tylko, czym moge (...) rozpo-
rzadza¢, innymi stowy, o tyle, o ile moge by¢ traktowany jako pewna moc, jako
byt wyposazony w mozliwosci. Przekaza¢ mozna to tylko, co si¢ ma™*®. Oznacza

to, ze czlowiek moze przekazywaé, komunikowac to, kim jest, i co posiada.

268 Tamze, s. 109-111.

29 G. Marcel, By¢ i mie¢, Warszawa 1986, s. 134. Marcel rozwaza takze mozliwo$¢ komuni-
kacji poprzez cialo. Pisze miedzy innymi tak: ,Nie moge zesrodkowa¢ mojej uwagi na tym, co
jest $cisle mowiac «moim cialem» — w przeciwienstwie do ciata-przedmiotu, ktére ma na mysli
fizjolog — nie natykajac si¢ ponownie na nie dajace si¢ niemal zglebi¢ pojecie posiadania. Czy
jednak, cisle rzecz biorgc, moge powiedzie¢, ze moje cialo jako takie jest rzecza? Jezeli traktuje
je jako rzecz, to, czym jestem ja, ktory je tak traktuje? W koncu — pisatem w «Dzienniku me-
tafizycznym» (s. 252) — dochodzimy do nastepujacego sformulowania: «moje cialo jest przed-
miotem, ja jestem niczym». Idealizm ucieknie si¢ do stwierdzenia, ze «ja» jestem aktem, ktdory
stanowi o przedmiotowej rzeczywisto$ci mego ciala. Czy to nie sztuka kuglarska? — dodawatem.
Obawiam si¢ tego. Pomiedzy tym idealizmem czy czystym materializmem, istnieje jedna tylko
réznica, poniekad zanikajgca (...). Jest to tylko réznica w sposobie redukcji cztowieka (...). Czyz
zabicie samego siebie nie jest to rozporzadzenie swoim cialem (czy swoim zyciem) tak jak czyms,
co sie ma, jak rzecza? Czymze jest owa nieprzenikniona tajemnicza relacja pomiedzy wlasnym
«ja» a sobg samym? Czy nie jest jasne, Ze relacja ta jest zupelnie inna w wypadku istoty, ktéra od-
mawia zabicia si¢, poniewaz nie przyznaje sobie tego prawa, poniewaz do siebie nie nalezy? Czyz
nie dostrzegamy pod tg — zdawaloby sie — nieznaczng réznica sformutowan jakiej$ nie dajacej sie
zapelnic przepasci, ktora zbada¢ mozna jedynie krok za krokiem?” (por. tamze, s. 134-135). Por.
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Komunikacje medialng rozpatrujemy najczesciej w kontekscie przekazy-
wania, przekazu. Przekaz nie wyczerpuje jednak calosci proceséw komunikacji,
jak to juz wczesniej zaznaczylismy. Zaréwno komunikowanie osobowe, jak i ko-
munikacja medialna sg procesami ztozonymi, obejmujacymi szerokie spektrum
relacji i interakeji o réznym charakterze. Cztowiek komunikuje przede wszyst-
kim siebie jako osobe ze swoja osobowg wartosécia i godnoscig w przestrzeni
medialnej, w ktdrej urzeczywistnia si¢ réwniez communio personarum. Samo
-posiadanie i samo-panowanie, bedace niejako dwoma odstonami samostano-
wienia osoby, ujawniajg i manifestujg zardwno porzadek ,,bycia osobg’, jak i po-
rzadek jej racjonalnej niepowtarzalnosci, niedajacej si¢ zamkna¢ w schematach
przedmiotowego $wiata mediow. Inaczej mowiac, komunikacja medialna zako-
rzeniona jest w racjonalnosci osoby i wynikajacej z niej podmiotowosci ludzkie-
go dzialania. Dlatego tez fundamenty wychowania i roli mediéw w wychowaniu

muszg mie¢ réwniez racjonalny i podmiotowy charakter.

Integracja osoby w komunikacji

Czlowiek zyje w bogatej przestrzeni wartoséci, co wigcej, jest on podmiotem
wartoéci ontycznych i kwalitatywnych, poprzez ktdre urzeczywistnia swoje czto-
wieczenstwo. Czlowiek i wspdlnota 0séb nie tylko zyja w §wiecie wartosci, ale
przede wszystkim w nim uczestnicza. Uczestniczenie podkresla wymiar pod-
miotowej aktywnosci czlowieka w relacji do §wiata wartosci. Co wigcej — dzieki
temu uczestnictwu osoba ludzka moze si¢ w pelni rozwija¢. Moze tez ona — po-
przez rozmaite sposoby komunikacji osobowej — przekazywa¢ wartosci innym
osobom. Zagadnienie wartosci i ich przekazywania bylo i jest przedmiotem sze-
rokiej refleksji aksjologicznej, zwlaszcza w ostatnim wieku. W wielu tego typu

analizach $wiat wartodci byl traktowany albo jako rzeczywisto$¢ generowana

takze: K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce, art. cyt., s. 5-24; A. Szostek, Doswiadczenie
cztowieka i moralnosci w ujeciu Kardynata Karola Wojtyly, ,,Znak” 1980, nr 32, s. 285-299.
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subiektywnie przez czlowieka i od niego zalezna, albo ujmowany tak abstrak-
cyjnie, ze przestawal mie¢ jakikolwiek zywotny zwigzek z osobg. W pierwszym
wypadku mozemy méwic¢ o skrajnym subiektywizmie i relatywizmie aksjolo-
gicznym, natomiast w drugim wypadku o réznego typu idealizmach aksjolo-
gicznych. Dyskusja woko! statusu i natury wartosci jest dyskusja ciggle otwarta,
angazujacg wiele orientacji filozoficznych i generujaca rézne typy teoretycznych
pogladow?”. Dyskusja ta przenosi si¢ rowniez na $wiat mediow, bedacych prze-
ciez przestrzenig komunikacji wartosci. Abstrahujac jednak od wielu wymiaréw
tej polemiki aksjologicznej i jej argumentacji, przyjmuje zalozenie, ze wartosci
etyczne, na ktorych sie szczegoélnie koncentruje, majg obiektywny charakter i sg

wlaczone w podmiotowos¢ cztowieka.

Swiat wartosci jest zintegrowany z osobowg naturg czlowieka. Tylko wtedy
warto$¢ moze by¢ przekazywana innym, o ile posiada w sobie walor obiektyw-
nosci, i po drugie, o ile jest zintegrowana z przekazujaca, komunikujacg osoba.
Wartos¢ etyczna nie jest subiektywnym tworem, na przyklad ludzkiej emocjo-
nalnosci, ale jest warto$cig sama w sobie, posiadajaca walor obiektywnosci. Na-
lezy réwniez dostrzec drugi wazny faktor wartosci etycznych, mianowicie ich
podmiotowe zakorzenienie, ich zintegrowanie z czlowiekiem, jako ich podmio-
towym nosicielem. Warto$¢ staje sie¢ wtedy ,,uosobiona’, co nie znaczy, ze war-
to$¢ etyczna uzyskuje status antropologicznej wartosci ontycznej, ale to znaczy,
ze cztowiek jako osoba staje si¢ podmiotowa platforma integracji, zakorzenienia
sie warto$ci, przestrzenig ich urzeczywistniania sie. Tak ,,uosobione” wartosci,
to znaczy, zwigzane, zintegrowane z osobg ludzka, moga by¢, bezposrednio czy
tez poprzez media, komunikowane innym. W zaleznoéci od tego, jakie rodzaje
wartoéci etycznych sie ,,uosabiajg” w czlowieku, mozemy moéwic o integracji lub

dezintegracji etycznej cztowieka.

Pojecie ,,integracji’, ,scalania’, oprocz wielu innych konotacji i zastosowan,
ma przede wszystkim wydzwigk etyczno-prawny. Integracja etyczna zdaje sie

wskazywa¢ nie tyle na taczenie sie w jedng calo$¢ tego, co przed tym bylo rozla-

270 Por. J. de Finance, Grundlegung der Ethik, Freiburg im Breisgau 1968, s. 267n.
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czone, ile bardziej na urzeczywistnianie i manifestowanie si¢ calosci i jednosci

271

$wiata warto$ci etycznych na platformie podmiotowosci cztowieka?”! oraz mani-

festowanie si¢ integralnosci cztowieka w §wiecie warto$ci.

Wydaje sie, ze dla lepszego zrozumienia tego, czym jest uczestnictwo oso-
bowe w warto$ciach i czym jest komunikacja wartosci, moze dobrze stuzy¢ ory-
ginalna koncepcja integracji osoby w czynie, jaka zaprezentowal K. Wojtyta. Idac
droga jego rozumowania, wychodzimy znowu od ,,doswiadczenia cztowieka”, od
tego, ze cztowiek ,dziata” i ,komunikuje” w obszarze tego dzialania. Doswiad-
czenie to odstania sprawczo$¢ osoby, opartej na racjonalnosci, czyli odstania
wolnos¢ i $wiadomos¢ osoby w jej dzialaniu. Doswiadczenie, ze cztowiek ,,jest
sprawcg’ czynu, stanowi o dzialaniu i odréznia to dzialanie jako czyn osoby od
wszystkich — jakze licznych przejawéw dynamizmu cztowieka. To wszystko, co
dzieje si¢ w cztowieku jako podmiocie, jeszcze bardziej uwydatnia dynamiczng
specyfike czynu ksztaltowang przez swiat warto$ci. Innymi stowy méwiac, czlo-
wiek w czynie i poprzez swdj czyn wyraza to, jakie warto$ci sa dla niego wazne

i jakie sie w nim urzeczywistniaja, a takze, jakie z nich komunikuje innym.

Pojecie integracji wigze si¢ réwniez z pojeciem transcendencji osoby
w czynie. Te mysl podkreslal szczegélnie K. Wojtyla. ,Wyprowadzamy pojecie
integracji poniekad z pojecia transcendencji — pisal on — jako do niej komple-
mentarne, gdyz pozwala nam ujac i okresli¢ drugi konieczny aspekt rzeczywi-
sto$ci zawartej w doswiadczeniu «czlowiek dziala». Konieczny — o tyle, Ze bez
niego sama transcendencja zawislaby w jakiej$ strukturalnej pustce. Siegajac
jeszcze bardziej wstecz, do sprawy samostanowienia osoby, wyprowadzamy
pojecie integracji z rozwazan na temat sprawczoéci i podmiotowosci ludzkiego
«ja» w dziataniu. Czltowiek przezywa siebie jako sprawce swojego czynu i w kon-
sekwencji jest jego podmiotem. Przezywa tez siebie jako podmiot, chociaz prze-
zycie podmiotowosci jest od przezycia sprawczosci rozne. Czlowiek przezywa
siebie jako podmiot réwniez i tego wszystkiego, co si¢ w nim dzieje. Przezycie
podmiotowosci zawiera bowiem zawsze jaka$ biernos$¢, przezycie sprawczosci

771 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 202-203.
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jest do samego rdzenia czynne — i dlatego ono stanowi o czynie ludzkim. Tym
niemniej kazdy czyn zawiera w sobie jaka$ synteze sprawczosci i podmiotowo-
$ci ludzkiego «ja». I jezeli sprawczos¢ jest jakby polem ujawniania si¢ transcen-

dencji osoby, to podmiotowo$¢ — integracji™*’2.

Mozna powiedzie¢, dokonujac pewnego uogoélnienia, ze na gruncie pod-
miotowosci osobowej dokonuje si¢ takze integracja wartosci. Dzigki niej osoba
staje si¢ nie tylko no$nikiem wartosci, ale takze moze w nich uczestniczy¢. Do-
$wiadczenie wartosci wigze sie z poznaniem wartosci. Osoba jest platforma inte-
grujacy sfere aksjologicznego doswiadczenia ze sferg intelektualnego poznania.
Obydwie formy poznawcze stanowia podstawe samowiedzy cztowieka, w ktorej
chodzi o zrozumienie siebie samego, o rodzaj poznawczego przenikania, zaréw-
no tej jedynej i niepowtarzalnej warto$ci — warto$ci sui generis — jaka jest sama
osoba, jak i wszystkich innych wartosci, ktore stuzg jej integralnemu rozwojowi.
Samowiedza jest aktem poznawczym, a wigc obiektywizuje catoksztatt doswiad-
czenia wartosci, pozwalajac czlowiekowi na doktadniejsze ich poznanie®”. War-
to przy tym réwniez podkresli¢ jedng mysl, mianowicie te, iz wszelka antropo-
logia, ktora abstrahuje od wartosci, nie jest w stanie dostarczy¢ i wyrazi¢ petnej
wiedzy o czlowieku, oczywiscie w granicach jej metodologicznej kompetencji.
Analogicznie mozna réwniez powiedziec o teoriach mediéw. Te koncepcje me-
dialne, ktére z zasady wykluczaja aksjologiczny wymiar przestrzeni medialnej,
nie moga stanowi¢ wlasciwej platformy do analiz etycznych. Jak stusznie zauwa-
za A. Szostek, ze chociaz moralno$¢ i czlowiek sg réznymi rzeczywisto$ciami,
to jednak moralnos¢ nie funkcjonuje bez cztowieka i nie mozna jej rozpatrywac
w oderwaniu od czlowieka. Czlowiek zyje bowiem w przestrzeni moralnosci.
»Moralnos¢ jest pewng wlasciwoscig ludzkiego czynu — dalej samego czlowieka,
ktory przez swe czyny staje sie zty lub dobry. Czlowiek natomiast nie jest wila-

$ciwoscig moralnosci; stanowi rzeczywistos¢ bardziej samoistng, ale tez i w swej

272 Tamze, s. 201.

273 Por. tamze, s. 38n.
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strukturze ukryta. Objawia siebie natomiast poprzez komunikacj¢”*’%. Do tego
nalezy doda¢, ze odbywa si¢ to dzigki integracji osoby w czynie, ktéra z kolei

komunikuje, poprzez czyn, zintegrowany z nig $wiat wartosci.

Integracja osoby w czynie dokonuje si¢ w przestrzeni naturalnych uwa-
runkowan ludzkiego zycia, a wigc w uwarunkowaniach sferg somatyczna i sfe-
ra duchowo-psychiczna. Nie stanowig one w Zadnym wypadku determinantéw
ludzkiego zycia, ale stwarzaja odpowiednie ramy w petni ludzkiego dzialania,
w ktérym sfera duchowa pozostaje niezalezna od sfery somatycznej i nig kieruje.
Jedna i druga sfera jest otwarta réwniez na oddzialywania zewnetrzne. Nie ule-
ga dzi$§ watpliwosci, ze media potrafig coraz skuteczniej wptywac na czlowieka,
oddzialujac pozytywnie lub negatywnie na te dwie sfery jego zycia. Stad tez czlo-

wiek albo si¢ integruje, albo sie dezintegruje w przestrzeni medialne;j.

Dezintegracja osoby w komunikowaniu

Z pojeciem ,integracji’, z procesem integracji osoby w komunikacji wiagze sie
takze pojecie ,dezintegracji”>>. Czlowiek moze stac si¢ rowniez platformga inte-
gracyjng antywarto$ci, to znaczy moze si¢ etycznie dezintegrowac. Karol Wojty-
ta, omawiajac znaczenie integracji osoby, dotyka réwniez tego drugiego watku,
mianowicie dotyczacego dezintegracji. Zajmuje si¢ on nie tylko analizg samego
pojecia ,dezintegracji’, ale przede wszystkim analizg calej rzeczywistosci, jaka sie
z nim wigze. Termin ,,dezintegracja” jest terminem wieloznacznym. Odnosi sie
go do réznych dziedzin ludzkiej dzialalnosci spolecznej i kulturalnej, a przede
wszystkim do analiz dotyczacych osobowosci czlowieka?s. Najczesciej bywa on

774 Por. A. Szostek, Doswiadczenie czlowieka i moralnosci w ujeciu Kardynata Karola Wojtyly,

art. cyt., s. 287.
775 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 213.

%76 Zob. szerzej na temat dezintegracji pozytywnej, faczonej z teorig komunikacji: L. Korporowicz,
Osobowos¢ i komunikacja w spoleczeristwie transformacji, Warszawa 1996, s. 57-77.
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stosowany w obszarze psychologii, gdzie jest nawet mowa o tzw. dezintegracji
pozytywnej. W tych réznych kontekstach upatruje si¢ przejawy dezintegracji
w tym wszystkim, co w jakikolwiek sposdb odbiega od ludzkiej normalnosci

lub tez do niej nie docigga®”’

. Wydaje sig, ze to potoczne — a zarazem nauko-
we, gdyz stosowane w réznych szczegétowych dziedzinach wiedzy — znaczenie
dezintegracji jest znaczeniem podstawowym. W kontekscie etyki dezintegracja
ma zawsze negatywny wydzwigk. Dezintegracja wewnetrzna bylaby integro-
waniem przez czlowieka antywarto$ci, natomiast dezintegracja zewnetrza jest
niczym innym, jak manipulacja. Obie jednak dotycza przede wszystkim sfery

wewnetrznej czlowieka.

Podstawowe znaczenie dezintegracji nalezy odkrywa¢ w kontekscie pod-
stawowego znaczenia integracji. ,Jo podstawowe znaczenie integracji — pisze
K. Wojtyta — jest zawsze w jaki$ sposob integracja osoby w czynie i pozostaje
w $cistym zwigzku z istotng dla osoby struktura samo-posiadania oraz samo
-panowania. Jest to struktura istotna dla samego bycia osoba, cho¢ aktualizuje
sie¢ w czynie i w nim si¢ przejawia. To, co nazywamy osobowoscig psycholo-
giczng lub osobowoscig moralng (etyczng), jest w stosunku do samego bycia
osobg czym$ pochodnym, wtérnym i poniekad aspektowym. Integracje w zna-
czeniu podstawowym — réwniez i dezintegracje — rozpatrujemy w stosunku do
struktury podstawowej, a nie tylko w stosunku do struktur pochodnych, chociaz
stosujemy te pojecia rowniez i do tamtych struktur (...). Tak tedy, przez dezinte-
gracje w podstawowym znaczeniu tego pojecia rozumiemy to, co uwydatnia si¢

we wlasciwej danej osobie strukturze samoposiadania i samo-panowania jako

277 K. Wojtyla pisze tak: ,W tym ujeciu cztowiek zintegrowany to po prostu czlowiek normal-
ny, zdezintegrowany — to nienormalny lub nie catkiem normalny. Zachodzi pytanie, co w tych
naukach bywa uwazane za norme, czyli miare ludzkiej normalnosci. Wydaje sie, ze miara ta jest
w znacznej mierze przyjmowana intuicyjnie: po prostu zdrowy rozum natychmiast nam wska-
zuje, ktory cztowiek jest normalny, a ktory nie lub nie catkiem. Nauki zajmujace si¢ osobowoscia
czlowieka — w oparciu o taka intuicje normy — zdolaly bardzo gruntownie przebada¢ szczegéto-
we przejawy dezintegracji w wymiarze sobie wlasciwym. Wymiar ten okresla si¢ w pojeciu oso-
bowosci psychologicznej, w ktéra wchodzi bardzo gteboko osobowosé moralna cztowieka” (por.
K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 204).
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brak czy tez jako niedomaganie tej struktury”?®. Dezintegracja osoby moze si¢
dokonywa¢ na dwdch plaszczyznach czy w dwdch wymiarach. Pierwszy z nich
to wymiar wewnetrzny, podstawowy. Wigze si¢ on z pozbawieniem si¢ przez
samego czlowieka wewnetrznej zdolnosci do samo-posiadania i samo-panowa-
nia. W przypadku dezintegracji podstawowej cztowiek jako osoba wydaje si¢ by¢
pozbawiony tych zdolno$ci z wlasnej winy, integrujac w sobie i komunikujgc da-
lej antywarto$ci. Drugi rodzaj dezintegracji ma charakter zewnetrzny, wynika-
jacy z negatywnego, komunikacyjnego oddziatywania zewnetrznego. Czlowiek
dezintegruje si¢ w tym wypadku na skutek manipulacji zewnetrznej, w ktdrej
media odgrywaja coraz skuteczniejszg role. Ogélnie méwigc, dezintegracja oso-
by w czynie komunikacyjnym jest po prostu zaktamaniem i destrukcja wartosci,

z ktorymi ten czyn jest zwigzany>”.

Dzieki samostanowieniu w prawdzie cztowiek siebie posiada i sobie pa-
nuje. Dezintegracja oznacza jaka$ — mniej lub bardziej doglebng — niezdolnos¢
posiadania siebie i panowania sobie samemu poprzez samostanowienie. Co wie-
cej, osoba zdezintegrowana jest niezdolna do podporzadkowania siebie samej
prawdzie oraz do komunikacji pozytywnych wartosci. Wady i braki integracji
warto$ci w osobie ludzkiej stajg si¢ w konsekwencji wadami i brakami w komu-
nikacji tych wartosci. Niezdolnos¢ wlasciwego samostanowienia osoby prowa-
dzi takze do ostabienia zdolnosci poznawania siebie, a takze poznawania swiata
wartoéci, co w konsekwencji odbija si¢ negatywnie na jakos$ci ludzkiego dziata-
nia. Dezintegracja wplywa takze negatywnie na kryteria i sam proces wartoscio-
wania etycznego oraz mozliwo$¢ dokonywania wlasciwych wyboréw. ,,Pojecie
dezintegracji pozwala od swej strony lepiej zrozumie¢ podstawowe znaczenie

integracji, ten aspekt dynamicznej rzeczywistosci osoby, ktéry pojeciem tym

278 Tamze, s. 205.

79 Wypadki takiej glebokiej, gruntownej dezintegracji sa dobrze znane w naukach szczeg6-
fowych, posiadajg tez swoje kwalifikacje psycho-medyczne. Do tych faktéw tez tutaj nawigzuje-
my, poniekad w drodze przyktadu, gdyz chodzi nam nie o bardzo zréznicowany opis zjawiskowy,
ale o ujecie podstawowego znaczenia dezintegracji. Znaczenie to — jak juz zostalo powiedziane
— zwigzane jest z dynamiczng strukturg osoby” (por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 205).
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pragniemy oznaczy¢ (...). W czynie ludzkim biorg udzial réznorodne dynami-
zmy, wlasciwe dla cztowieka w warstwie somatycznej oraz w warstwie psychicz-
nej jego naturalnej potencjalnosci. Kazdy czyn jest jakims$ ich «scalaniem»”*®.
To scalanie, takze scalanie warto$ci, dokonujace sie dzigki zdolnosci cztowieka
do samostanowienia, pozwala mu ksztaltowac i rozwija¢ nie tylko zintegrowany
$wiat pozytywnych wartosci, ale przede wszystkim integralno$¢ osoby®'. Pod-
miotem wszystkich proceséw komunikacji jest zawsze cztowiek. O tyle bedg one
skuteczne i etycznie dobre, o ile ich fundamentem bedzie zintegrowana przez

warto$ci osoba ludzka®®.

Podsumowanie

Czlowiek jest Zrédlem komunikacji, to znaczy, ze w sama nature komunikacji
wpisana jest ludzka racjonalnos¢. Konieczna obecno$¢ cztowieka w przestrzeni
komunikacji sprawia, iz podstawowym wymiarem wszystkich proceséw w niej
zachodzacych powinien by¢ wymiar ludzki, wymiar czlowieczenstwa. Stad mo-
zemy juz wyprowadzi¢ prosty, ale jakze fundamentalny wniosek, iz wymiar ten
domaga si¢ warto$ciowania etycznego. Obecno$¢ cztowieka w przestrzeni ko-
munikacji z jednej strony implikuje potrzebe etyki, a z drugiej strony wskazuje
na samego cztowieka, na jego godnos$¢ i wartos¢, jako na podstawowa norme

warto$ciowania etycznego. Pojecie godnosci ludzkiej jest pojeciem stosownym

280 K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 205, 210.

21 Wydaje sie, iz K. Wojtyla, analizujac znaczenie integralnosci, rozumie to pojecie w znacze-
niu arystotelesowsko-tomistycznym. W swoim wyjas$nieniu postuguje sie jeszcze trzema innymi
terminami, a mianowicie: ,,reaktywnoscig’, ,wegetacja” i ,reprodukcja”. Gdy zabraknie czlowie-
kowi zyciodajnej integralnosci, wowczas cztowiek spycha siebie lub zostaje zepchniety przez in-
nych w sfere reaktywnosci. ,W ustroju ludzkiego organizmu zdolnos¢ reagowania na bodzce
zwigzana jest bezposrednio z systemem nerwowym, ktory «obstuguje» cale ciato i wyznacza po-
szczegolne kierunki jego reaktywnego dynamizmu oraz tkwigcej u jego korzeni potencjalnosci
somatycznej” (por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 223-224).

82 Por. J. Szlaga, Godnosc i upadek cztowieka a jego srodowisko, [w:] Czlowiek, wartosci, sens,
red. K. Popielski, Lublin 1996, s. 150.
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w roznych obszarach. Méwi si¢ o nim w perspektywie antropologicznej, psy-
chologicznej, socjologicznej i moralnej. Latwiej ja czasem doswiadczac i ,czuc”
niz poznawac i opisywac. Zawiera ona bowiem w sobie takie tresci, jak: czes¢,
szacunek, dobra stawa, dobre imie, powazanie, prestiz, honor, wartos$¢ cztowieka
itp. Czlowiek jako osoba posiada godnos¢, ktora okresla jego osobowa wartosé,
nieporéwnywalng z niczym innym. Dla jakiejkolwiek etyki komunikacji fun-
damentalne znaczenie ma to, czy i w jakim stopniu bierze ona pod uwage 6w
konstytutywny i niezbywalny fundament godnosci ludzkie;.
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Wstep

Jan Pawet II byt cztowiekiem, ktéry na nowo otworzyt Kosciét na media i przy-
czynit si¢ w ogromnej mierze na otwarcie mediéw na Kosciot we wspdtczesnym
$wiecie globalnej komunikacji. To wzajemne otwarcie dokonalo si¢ w oparciu
o podstawowe zasady etyczne szacunku dla kazdego czltowieka i troski o dobro
wspdlne. Wielokrotnie ukazywal on szanse, jakie otwieraja media dla rozwo-
ju ludzkiej cywilizacji. Jego nauczanie pokazuje, ze zycie i dzialanie czlowie-
ka w epoce globalnej komunikacji musi uwzgledni¢ fakt, ze $wiat mediow jest
réwniez naszym $wiatem, w ktérym trzeba podejmowac nieustannie pozytywna

prace budowania i umacniania $wiata podstawowych wartosci ludzkich.

Jan Pawel II nieustannie przypominal, ze refleksja etyczna w kontekscie globa-
lizacji musi si¢ opiera¢ na dwdch nierozerwalnie powigzanych zasadach. Po pierw-
sze, na niezbywalnej wartosci cztowieka, ktdry jest zrodtem wszelkich praw ludzkich
i wszelkiego tadu spotecznego. Po drugie, na wartosci ludzkich kultur, ktérych zadna
zewnetrzna wladza nie ma prawa lekcewazy¢ ani tym bardziej niszczy¢. Globali-
zacja nie moze by¢ nowg postacig kolonializmu. Musi respektowa¢ wielos¢ kultur,
ktoére w ramach powszechnej harmonii narodéw sa jakby réznymi kluczami inter-
pretacyjnymi ludzkiego Zycia. Postulat, by w $wiecie globalnej komunikacji kazdy
czlowiek byt traktowany podmiotowo, jest podstawowym postulatem etyki mediow,
ktéra ma na celu chroni¢ w mediach wartos$¢ i godno$¢ czlowieka. Takie tez byto

podstawowe przestanie Jana Pawta II do $wiata wspoélczesnych medidw.
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Procesy globalizacji bywaja czesto postrzegane jako zjawiska negatywne
wspolczesnego $wiata. Niewatpliwie, dynamika rozwoju i oddzialtywania me-
diéw utrwala i poszerza te procesy. Nalezy je jednak postrzega¢ jako szanse dla
rozwoju cztowieka i postepu spotecznego i dopiero z takiej perspektywy dostrze-
gac¢ ich negatywny wymiar. Takie postrzeganie mozliwe jest dzigki wlgczeniu
w ocene wspolczesnych zjawisk perspektywy etycznej. Podstawowym zadaniem
etyki w kulturze technologicznej i cywilizacji informatycznej jest pokazanie
i ksztaltowanie ethosu ludzkich dziatan komunikacyjno-medialnych. Etyka uka-
zuje medialny ethos jako wlasciwy przejaw ludzkiej racjonalnosci. Racjonalnos¢
czlowieka jest fundamentem etyki mediow, zaréwno jako punkt wyjscia, jak
i jako podstawowe kryterium warto$ciowania. Trudno bowiem moéwi¢ o $wia-
domosci dziatania i odpowiedzialnosci etycznej, odrzucajac platforme racjo-
nalnodci. Jesli wartosciowanie etyczne ma by¢ prawdziwe, autentyczne, stuszne
i odpowiedzialne, to musi si¢ oprze¢ na pewnym i trwalym fundamencie praw-
dy o cztowieku. Ta prawda dostarcza obiektywnych informacji o racjonalnosci
czlowieka, otwiera droge poznania jego wnetrza, ale takze stanowi podstawe
jego czynow i dzialan®. Celem niniejszych analiz jest pokazanie integracyjnej
roli etyki mediéw w przestrzeni komunikowania spotecznego wobec wyzwan
procesow globalizacji. Etyczna integracja postrzegana jest jako proba ,,scalania”
mediosfery traktowanej jako caloksztalt ludzkich dziatan w przestrzeni medial-
nej. Chcemy pokazaé mozliwos$¢ personalizacji proceséw medialnej globalizacji

poprzez integracyjna role etyki mediow.

Media spelniaja we wspolczesnej kulturze rézne funkcje, realizuja rézne
cele, integrujac przy tym lub dezintegrujac relacje i wiezi spoteczne oraz we-
wnetrzny $wiat osoby. Czlowiek réwniez podejmuje dzialania medialne i spetnia
siebie w bardzo réznych przestrzeniach medialnych, w ktérych zachodza czgsto
procesy dezintegracji, fragmentaryzacji, pluralizacji, indywidualizacji, destruk-
cyjnej globalizacji itp. Wszystkie te procesy aktywnie i dynamicznie ksztaltuja

$rodowisko Zycia i dzialania cztowieka, wptywajac pozytywnie i negatywnie na
83 Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 32.
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sfere moralno$ci, na ludzki ethos. Wydaje si¢, ze podstawowym zadaniem etyki
mediéw jest wspieranie wszelkich proceséw integrujacych zaréwno indywidu-
alng, konkretng osobe ludzka, jak i wszelkie wspdlnoty i spotecznosci. Bedzie to
mozliwe jedynie wowczas, gdy bedzie istnie¢ jaka$ podstawowa, niepodwazal-
na platforma integracji. Stawiam teze, ktérg postaram si¢ w trakcie ponizszych
analiz uzasadni¢, ze takg uniwersalng platformg integrujaca moze i powinna by¢
osoba ludzka oraz jej wartos¢ i godno$¢. Osoba ludzka jest i moze by¢ plasz-
czyzng integracji na réznych poziomach: antropologicznym, spotecznym, kultu-
rowym, psychologicznym, technicznym. Poziom aksjologiczno-etyczny wydaje
sie by¢ najwazniejszym z perspektywy dobra cztowieka i wspdlnoty, stanowiacy

podstawe dla wszelkich dzialan z zakresu edukacji medialne;.

Globalizacja jako integracyjne ,scalanie swiatow”

W filozofii istnieje idea myslenia systemowego, w ktérym réznorodnosc¢ rzeczy
~wtapia si¢” poprzez partycypacje w calo$¢ kulturowa, w jeden zwarty system
$wiata. Myslenie w kategoriach pozytywnej integracji lezy takze u podstaw etyki
medidw, ktora ze swej natury jest wiedzg i sitg integrujacg osobe w dziataniach
medialnych. Méwiac krétko, etyka winna integrowac osobe, wartosci i normy
moralne, stuzac pelnemu rozwojowi czlowieka. Rozwdj ten jest jednak niemoz-
liwy bez komunikacyjnego otwarcia si¢ osoby na caly otaczajacy go $wiat ze-
wnetrzny. Komunikacja winna czlowieka integrowac z sobg samym i ze $wiatem.
Nie jest to fatwy proces, gdyz zréznicowanie owego §wiata zewnetrznego jest tak
duze, iz cztowiek-jednostka, a nawet cale spolecznosdci, moga si¢ w nim fatwo
zagubi¢. Nie znaczy to jednak, Ze alternatywa dla komunikacyjnego otwarcia si¢
jest zamknigcie si¢ w sobie i izolacja, ale takie ksztaltowanie komunikacji i jej
uwarunkowan, aby pelnita ona role integrujaca czlowieka. W to ksztaltowanie
uwarunkowan osobowych komunikacji wpisuje si¢ funkcjonowanie etyki. Win-

na si¢ ona oprze¢ na prawdziwym obrazie §wiata, w ktérym czlowiek dziatla.
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Warto podkresli¢, iz istnieje szeroka, wzajemna zalezno$¢ ,,obrazu $wiata’, jaki
czlowiek posiada, od etyki, ktorg akceptuje. I odwrotnie, normatywno$¢ etyczna
i akceptowany przez danego czlowieka swiat wartosci decyduje o okreslonym
»widzeniu §wiata”. ,,Pytanie o zaleznos$¢ czy niezalezno$¢ etyki od obrazu $wia-
ta — pisze Henryk Elzenberg — jest pytaniem aktualnym. Gdy méwie «etykav,
rozumiem tu wyraznie tre$¢ etyki, nie na przyklad wiare w nig (sile przekonan,
sile motywacyjng), albo autorytet etyki, albo moralnos¢ faktycznag, zalezng od
sankcji. Tre$¢ etyki to tre$¢ wyznawanych faktycznie ocen i norm moralnych.
Gdy mowie «obraz $wiata», rozumiem to, jaki sobie §wiat przedstawiamy, na-
sze prawdziwe czy falszywe mniemania o $wiecie. A wigc na przyklad — czy
tres¢ etyKki staje sie inna, gdy wierzy si¢ w Boga osobowego lub nie wierzy; albo:
gdy sie jest panteista, gdy si¢ wierzy w ewolucje w duchu Spencera i Darwina;

albo: w zdeterminowany z gory kierunek dziejow”*

. Niewatpliwie obraz $wiata
okresla ksztalt etyki i fundamenty warto$ciowan etycznych i odwrotnie, ale ta
wzajemna zaleznos¢ o tyle bedzie tworzy¢ integralng platforme dziatania i war-

to$ciowania, o ile bedzie oparta na prawdzie o rzeczywistosci.

Mozna powiedzie¢, ze kazdy cztowiek ma swdj wewnetrzny i zewnetrzny
$wiat?, Stowo ,,$wiat” ma jakis dynamizm ogélnosci. Swiat cztowieka to $wiat natury
i $wiat kultury. Jest to §wiat techniki i zwigzany z nim najscislej §wiat mediow, Swiat
wartosci i powinnosci, $wiat komunikaciji i relacji. Do tego dochodzi wewnetrzny
$wiat kazdego czlowieka: §wiat przekonarn, $wiat akceptowanych wartosci, $wiat od-
powiedzialnosci, ale takze $wiat pragnien, dazen i celéw, $wiat pozytywny i $wiat

negatywny, $wiat iluzji i ztudzen, $wiat zniewolony, $wiat zla itp. W takim $wiecie

4 H. Elzenberg, Zaleznos¢ i niezaleznos¢ etyki od obrazu swiata, [w:] H. Elzenberg, Z filozofii
kultury, Krakéw 1991, s. 270.

25 Por. K.-O. Apel, Etica della comunicazione, Milano 2003, s. 24-71. ,Kazdy z dzisiejszych
ludzi ma swoj wlasny swiat i tym $wiatem zyje, tworzy go, poznaje, zmienia, postuguje sie nim.
Czlowiek cieszacy sie dobrym zdrowiem nie ma potrzeby, by stawia¢ pytania o $wiat cierpienia.
Poezja literatury postmodernistycznej jest pewnego rodzaju sposobem szukania ulgi, odciaze-
nia i ucieczki przed maniag zwatpien. Ale tych chorych bywa bardzo duzo i mozemy, w interesie
zdrowia, zapytaé: w jakim stanie znajduje sie¢ mysl ludzka badajaca moralnos¢ i jakie sa zasady
zachowania dobra na tym $wiecie?” (tamze, s. 24).
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czlowiek dokonuje wyboréw i dziata, komunikuje sie i uczestniczy w dziataniach
medialnych. Co wiecej, kazdy z tych ,,$wiatéw” wplywa na $§wiat mediéw i odwrot-
nie, media, bedace przeciez dzielem cztowieka, przekazujg taki $wiat, jaki czlowiek
odkrywa i komunikuje innym. Obecnos¢ i funkcjonowanie mediéw poteguje i po-
szerzardznorodnos¢ obrazow $wiata, tworzac mozaike nowych swiatéw medialnych.
Czlowiek zyje wiec na skrzyzowaniu wielu $wiatéw, co wigcej, w polu wspdlnym
dla wielu $wiatéw. To wlasnie sam czlowiek wyznacza te przestrzen wspdlng wielu
Swiatdw, a w pewnym sensie sam nig jest. Media sg terenem niezmiernie wysubli-
mowanej walki o jakos¢ owego ludzkiego $wiata. W rzeczywistosci jest to jednak
walka o ludzka podmiotowos¢ albo, méwigc nieco innym jezykiem, o dusze ludzkie
i rzad nad nimi*. Jest to walka o czlowieka i jego wewnetrzny $wiat. Rodzi sie za-
tem fundamentalne pytanie: skoro kazdy czlowiek jest ,,swoistym $wiatem” i skoro
istnieje w kulturze réznorodnos¢ wielu ,,subiektywnych §wiatéw’, to czy jest w ogdle
mozliwe to, aby z tych elementéw powstal jakis jeden ,,sumaryczny $wiat’, a przy-
najmniej uniwersalny obraz tego $§wiata? Odpowiedzi na to i tym podobne pytania
bywajg dzi$ rozne i muszg by¢ rdzne ze wzgledu na ogoélnos¢ pojecia ,,$wiat” oraz
réznorodnos¢ aspektéw i wymiardw tego zagadnienia. Pytanie to ma charakter apo-
rii, wokot ktorej ksztaltujg sie rézne proby wyjasnien. Niektorzy postrzegaja swiat
przez pryzmat proceséw jednoczacych, moéwiac o globalizacji czy uniwersalizacji
$wiata. Inni ukazuja rzeczywistos¢ fragmentarycznie, gloszac pochwate wszelkich
procesow indywidualizacji, subiektywizacji, fragmentaryzacji, uznajac tendencje do
uniwersalizacji i obiektywizacji rzeczywistosci za przejaw dominacji destrukcyjnej
racjonalnosci. Niezaleznie jednak od réznych perspektyw ocen zjawiska uniwersa-
lizacji i obiektywizacji rzeczywistoéci, wydaje sie, ze samo zagadnienie dobra i zla
w $wiecie wymusza niejako spojrzenie uniwersalne i probe integrowania, ,,scalania”
wielu $wiatéw na plaszczyznie etycznej, na ktorej urzeczywistnia si¢ dobro. Etyka
moze i winna integrowac to, co uniwersalne w moralnosci, z tym, co subiektywne
i podmiotowe, integrowa¢ wielo$¢ §wiatow na platformie osoby ludzkiej i prawdy

o rzeczywistosci, odkrywanej w sumieniu czlowieka.

286 Por, M. Ttowiecki, Walka o dusze, ,,Ethos” 1993, nr 24, s. 103-123.
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Swiat przedstawiany w mediach jest bardzo bogaty, réznorodny i powig-
zany z wieloma innymi $wiatami, ze §wiatem realnym, ze §wiatami mentalnymi
tworcow i odbiorcéw oraz §wiatami kulturowymi, obejmujacymi zobiektywi-
zowane formy do$wiadczenia, wiedzy i przekonan®’. Czlowiek uczestniczacy
w komunikacji medialnej, a zwlaszcza odbiorca przekazéw medialnych, ma do
czynienia z réznorodnos$cia $wiatéw, w ktorej potrzebuje dobrej orientacji, zeby
odréznié realno$¢ od iluzji, prawde od fatszu, obiektywnos¢ od subiektywnosci,
rzeczywisto$¢ od jej obrazu, dobro od zla itp. Orientacja taka dotyczy cztowieka
i jego roznych sfer poznania, doswiadczenia i wyboru. Czlowiek jest wigc pod-
miotem, swoistg platformg spotkania si¢ réznych swiatéw. Jednos$¢ i integral-
no$¢ osobowego podmiotu sprawia, iz r6znos¢ swiatow odnajduje w cztowieku
platforme jednoczaca, integrujaca. W tej réznosci $wiatéw czlowiek odnajduje
elementy wspolne, ktore jest w stanie zintegrowac z wlasnym $wiatem osoby.
Integracja ta dokonuje si¢ poprzez prawde i ze wzgledu na dobro osoby. Czlo-
wiek nie moze integrowa¢ $wiadomie i racjonalnie $§wiatéw sprzecznych. Kon-

sekwencja takiego dzialania bylaby zawsze wewnetrzna dezintegracja cztowieka.

Perspektywa prawdy i dobra przenosi nas na platforme etyczng, na ktdrej
mozliwe jest ,,scalanie” §wiatoéw ze wzgledu na dobro, z zachowaniem ich odreb-
nosci, réznosci, innej funkcjonalnosci. Trzeba zauwazy¢, iz integracja poprzez
dobro na platformie wartosci osoby nie jest redukcjonizmem ani tez izolacjo-
nizmem czy neutralizowaniem, ani tez unifikacja czy utozsamianiem. Jednos¢,
w ktorej jeden z elementéw jest redukowany do drugiego, jest destrukcyjna,
falszywa w swych obietnicach harmonii i niszczy w konsekwencji integralnos¢
swych sktadnikéw. Integracja na gruncie osoby nigdy nie bedzie destrukcyjna,
o ile bedzie w pelni osobowa i racjonalna, poniewaz bedzie tworzeniem jedno-
$ci z zachowaniem réznorodnosci, a nie redukcjg réznorodnosci do jednosci.

Tylko na gruncie racjonalno$ci osoby rézne swiaty medialne majg szanse¢ spel-

%7 Por. ]. Zajdel, Aporie w aplikacjach koncepcji swiatow mozliwych do teorii mediow, [w:]
Prawda a metoda, red. ]. Jaskota, A. Olejarczyk, czes$¢ I: Aporie mysli wspétczesnej, Wroctaw 2003,
s. 49-56.

196



INTEGRACJA ETYCZNA W PROCESACH GLOBALNE] KOMUNIKAC]I

nia¢ swoje pozytywne role jako nosniki calego bogactwa wartosci i informacji.
Regulatorem tego integrowania moze by¢ tylko plaszczyzna moralna, poniewaz
kryterium dobra, opartego na prawdzie, jest ostatecznym wyznacznikiem war-
tosci i przydatnosci integrowanych §wiatow dla cztowieka. Integracja ma na celu

ubogacanie czlowieka o ciaggle nowe wartos$ci i poznanie prawdy.

Etyka mediéw, ktdra stuzy ubogacaniu czlowieka poprzez ,scalanie §wia-
tow’, przyczynia si¢ takze do integracji calej kultury medialnej, a nie do jej frag-
mentaryzacji, oraz do integracji wspolnot, a nie do ich dezintegracji. Integracja
kultury medialnej ma na celu budowanie fundamentalnej jednosci na ptaszczyz-
nie dobra, przy zachowaniu odrebnosci, zréznicowania i autonomii réznych
$wiatdéw, wspottworzacych przestrzen kultury medialnej. Taka integracja stuzy
wzajemnemu ubogacaniu si¢ réznych obszaréw przekazéw medialnych, uboga-
caniu si¢ spotecznosci i poszczegdlnych jednostek oraz dynamicznej wymianie
i komunikacji pozytywnych wartosci. Ubogacanie oznacza tutaj urzeczywistnia-
nie dobra, odkrywanie prawdy i piekna, zakorzenianie réznych wartosci, komu-
nikacje wartoséci. Gléwnym problemem w integracji jest jakos$¢ i warto$¢ prze-
kazywanych przez media $wiatéw. Ich réznorodnos$¢ wigze si¢ takze z ich rézna
warto$cig etyczng ze wzgledu na komunikowane wartosci lub antywartosci. Za-
daniem etyKki jest nie tylko inspirowanie, wspomaganie i modelowanie proceséw
integracji tych réznych $wiatéw medialnych w cztowieku, ale przede wszystkim
takie ksztaltowanie dziatan medialnych ludzi, by tworzona przez nich rzeczywi-

stos$¢ przekazow medialnych byta nosnikiem dobra.

W dyskusji z réznymi teoriami mediéw personalistyczna koncepcja mediow
podkresla stanowczo role i znaczenie realnego $wiata w relacji do réznych me-
dialnych $wiatéw jako obrazéw, odbi¢, fantoméw rzeczywistosci oraz do $wia-

téw mozliwych i niemozliwych?®. Swiaty mozliwe sg albo okreslonym zbiorem

28 Zob. UM. Zeglen, Modalnos¢ w logice i w filozofii, Warszawa 1990, s. 129-135; por. J. Zajdel,
Aporie w aplikacjach koncepcji swiatéw mozliwych do teorii mediéw, art. cyt., s. 49-56. Zeglen
wyroznia trzy najbardziej reprezentatywne stanowiska w teoriach $wiatéw mozliwych: jezyko-
we, rzeczowe i epistemiczne. Proba aplikacji teorii $wiatéw mozliwych do teorii mediéw wiaze
sie z tym, ze rzeczywisto$¢ medialna ma specyficzny charakter, wykazujac cechy przypisywane
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modalnych wyrazen jezykowych (aspekt jezykowy), albo zawierajg rzeczy, ktdre
mogg czy mogly sie zdarzy¢ (aspekt rzeczowy), albo sg zbiorem pewnych moz-
liwych sytuacji poznawczych (aspekt epistemiczny)*®’. W §wiatach za$ niemoz-
liwych mieszczg sie stany rzeczy i sytuacje poznawcze, ktore nigdy nie mogg sie
zdarzy¢. Niektorzy z teoretykow medidw probujg wprowadzi¢ pojecie §wiata aktu-
alnego, niezaleznie od tego, czy to bedzie $wiat realny, czy medialny, czy mozliwy
lub niemozliwy, wazne jest tylko, ze jest aktualny, to znaczy, ze stany rzeczy, jakie
w nim zachodzg, s3 dane aktualnie, w okreslonym momencie. ,,Znaczy to, ze fil-
mowy $wiat przedstawiony w chwili projekeji jest §wiatem aktualnym. Nie ma juz
sensu pytanie, czy dany stan rzeczy moglby sie zdarzy¢ w §wiecie realnym. Zdarza
sie przeciez w $wiecie calkowicie rownoprawnym w stosunku do realnego. Nie po-
wstaje wiec uniwersum $wiatéw mozliwych, lecz aktualnych™". Media aktualizujg
de facto wszystkie mozliwe $wiaty, postugujac sie fikcjami, iluzjami, symulacjami
lub tworzac $wiat wirtualny. Redukeja $wiata tylko do aktualnego stanu rzeczy
i tylko do aktualnej percepcji ciggle zmieniajacych sie i aktualizujacych medial-
nych obrazow, zaciera granice pomiedzy realnoscig a jej obrazem, utrudniajac

czlowiekowi poznanie prawdy o rzeczywisto$ci.

Wprowadzenie kryterium aktualnosci jako jedynego kryterium wartoscio-
wania prawdziwosci i realnosci $wiata medialnego jest niewystarczajace, gdyz
alienuje cztowieka od realnego $wiata i prawdy o obiektywnym porzadku moral-
nym, sugerujac i symulujac jednoczes$nie prawdziwo$¢ kreowanych przez media
wartoéci. Tymczasem réznica migdzy realnym $wiatem a $wiatem medialnym
jest tak istotna, ze prawdziwa ich integracja jest mozliwa tylko na fundamen-
cie tozsamosci i racjonalnosci osoby. Podwazenie tozsamosci i racjonalno$ci
osoby pozbawia czlowieka de facto mozliwoéci odkrycia prawdy o $wiecie oraz

mozliwosci ,,scalania $wiatéw” dla wlasnego dobra oraz dobra spotecznosci.

$wiatom mozliwym (iluzje medialne, obrazy rzeczywisto$ci realnej) oraz swiatom niemozliwym
($wiat wirtualny).

9 Por. ]. Zajdel, Aporie w aplikacjach koncepcji swiatow mozliwych do teorii mediow, art. cyt.,
s. 50-54.

20 Tamze, s. 52. Zob. N. Wolterstorff, Art in Action, Grand Rapids 1980.
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Nowe technologie medialne w znaczacy sposob przyczyniaja si¢ do destrukcji
tozsamosci podmiotu we wspolczesnej kulturze medialnej. Poprzez swéj boga-
ty repertuar mozliwosci eksponuja one ,,mozliwo$¢ wytwarzania i rozpraszania
tozsamosci oraz dominujacej formy jej dyscyplinowania, jaka jest moda, ktéra
funkcjonuje w spoteczenstwach konsumpcyjnych zgodnie z «regula»: «zadnych
zasad, tylko wybory; kazdy moze by¢ kazdym», czyli moze doswiadcza¢ (kupo-
wac) wiele «ja», moze tatwo przejac role i poglady «ty», moze maskowac swoja
tozsamo$¢, moze nie tylko budowa¢ «drugie ja», ale odgrywa¢ w réznych cza-

sach i miejscach rézne role, np. spoteczne i ptciowe™.

Takie medialne rozbicie tozsamosci na wiele réznych podmiotéw czy ,,sub
-podmiotéw”, odgrywajacych fikcyjne role, przenosi si¢ czesto na $wiat realny,
w ktorym czlowiek traci takze poczucie realnych powinnosci i odpowiedzialno-
$ci moralnej. Cztowiek traci bowiem $wiadomos¢ granic pomiedzy $wiatem re-
alnym a $wiatem medialnych obrazéw. E. Morin wyjasnia to przy pomocy zasa-
dy ,,projekcji-identyfikacji”. Zgodnie z tg koncepcja w czasie percepcji jakiego$
przekazu medialnego odbiorca rzutuje niejako siebie, inaczej méwiac, projektuje
siebie w prezentowanej rzeczywistosci, a jednoczesnie wchtania te rzeczywisto§é
w siebie?”. Mamy wiec do czynienia z podwdjna mozliwoécia znieksztalcenia
wlasnej tozsamosci: poprzez projekcje siebie w medialny $wiat i utozsamienie
siebie z fikcyjnym podmiotem oraz, po drugie, przez integracj¢ $wiata medial-
nego w sobie z dostosowaniem siebie do jego realno$ci. Z tymi wszystkimi pro-
cesami projekcji siebie w $wiaty medialne oraz integracji tych §wiatéw w sobie
wiaze si¢ niebezpieczenstwo zacierania granic pomiedzy prawda a falszem oraz
dobrem a zlem, a takze sprowadzenie tych wartosci do poziomu fikgji i iluzji**.
Dlatego tez etyka mediéw winna oprze¢ si¢ na solidnych kryteriach racjonalno-

$ci, pozwalajacych odrézniac¢ $wiat aktualny medialnie od $wiata rzeczywiscie

¥ T. Miczka, O zmianie zachowan komunikacyjnych. Konsumenci w nowych sytuacjach au-
diowizualnych, Katowice 2002, s. 150-151.

#2 Zob. E. Morin, Kino i wyobraznia, Warszawa 1975, s. 139n.

% Por. ]. Zajdel, Aporie w aplikacjach koncepcji swiatow mozliwych do teorii mediow, art. cyt.,
s.52-53.
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aktualnego, odkrywac granice pomiedzy tymi $wiatami po to, by je rzeczywiscie

integrowaé w sobie w poczuciu etycznej odpowiedzialnosci za dobro i za zto.

Z personalistycznego punktu widzenia mozna moéwic o ,,scalaniu” réznych
$wiatéw, nawet o ich komplementarnym ,,zestawianiu’, ale wytacznie na bazie
osobowego podmiotu i wspoélnoty oséb. Na tym gruncie mozna nawet méwic
o komplementarno$ci réznych swiatéw, gdyz cztowiek jako osoba jest ,,otwarty”
i powinien by¢ otwarty na wszelkie dobro, a jako istota racjonalna jest w stanie
to dobro rozpoznac i integrowac¢ w swdj $wiat dziatania. ,,Otwarto$¢” cztowieka
na rozne $wiaty wymaga odpowiedniego ,wyposazenia” poznawczego, gwaran-
tujacego wlasciwg orientacje w gaszczu réznych swiatéow. Do najbardziej pod-
stawowych elementéw tego wyposazenia naleza: otwarto$¢ na prawde, akcep-
tacja obiektywnosci i realizmu $wiata, prawe i prawdziwe sumienie, otwarte na
obiektywny porzadek moralny, racjonalnos¢ poznania, wolnos¢ wyboru i dzia-
tania. Na plaszczyznie moralnej integracji wazna jest takze akceptacja prawdy
o sumieniu, ktére nie jest autonomicznym i wylacznym zrédltem stanowienia
o tym, co dobre i zle, ale ktore odkrywa i promulguje w sobie obiektywny porza-
dek moralny, stanowigcy kryterium stusznosci wyboréw i dzialann moralnych.
Czlowiek bowiem dzigki swemu sumieniu uczestniczy w warto$ciowaniu $wia-
ta, na ktory si¢ otwiera. Nie stwarza w nim, czy dzigki niemu, prawdy moral-
nej, ale ja w nim odczytuje i interioryzuje w sobie dzigki swojej racjonalnosci**.
W ten sposdb ksztaltuje sie¢ w cztowieku §wiadomos$¢ moralnej odpowiedzial-

nosci za swoje czyny, rowniez czyny zwigzane z integracjg réznych medialnych

24 K.-O. Apel wprowadza inny, racjonalno-pragmatyczny sposob uzasadnienia normatyw-
noéci etycznej. Zob. szerzej: K.-O. Apel, Semiotyka transcendentalna a prawda, ,Principia” 1991,
nr 4, s. 17-22; K.-O. Apel, Komunikacja a etyka: perspektywa transcendentalno-pragmatyczna,
[w:] Komunikacja, rozumienie, dialog, red. B. Andrzejewski, Poznan 1990, s. 83-94. Apel odrzu-
ca mozliwo$¢ racjonalnego ugruntowania intersubiektywnie obowiazujacej etyki komunikacji
w oparciu o argumenty i odniesienia ontyczne. Uwaza on, iz ,jesli obowigzujace rozumowanie
lub myslenie nie jest niczym innym niz pewnym zinternalizowanym sposobem komunikacji,
ijako takie jest zalezne od struktury komunikacji idealnej, woéwczas adekwatna refleksja nad wa-
runkami mozliwosci idealnej komunikacji moze takze odkry¢ i okresli¢ reguly lub normy etycz-
ne” (K.-O. Apel, Komunikacja a etyka: perspektywa transcendentalno-pragmatyczna, art. cyt.,
s. 84).
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$wiatéw w sobie. Przy pomocy takich dyspozycji i uwarunkowan ,,otwarcia si¢”
na rzeczywisto$¢ réznych $wiatow medialnych cztowiek bedzie mial moralng
pewnos¢, iz proba ,,scalania” w sobie réznych elementéw medialnych przeka-
z6w, zarowno tych o proweniencji subiektywnej, jak i tych, ktére niosg prawde
o obiektywnym $wiecie, bedzie stuzy¢ dobru i bedzie urzeczywistnia¢ dobro.
Z innej perspektywy patrzac, takie dyspozycje ludzkiego ducha sprawig, iz czto-
wiek nie bedzie si¢ takze izolowal od §wiata medidéw, nie bedzie ich postrzegat
jako zrédlo potencjalnego zla, ale bedzie si¢ aktywnie i racjonalnie integrowat
w ten $wiat medialnych réznorodnosci, komunikujac w nim pozytywne warto-

$ci, realizujac dobro i nadajgc przestrzeni medidow ludzkie oblicze.

Integracja jako alternatywa dla globalizacji

W dobie globalizacji spoteczenstwa informacyjnego dokonujg si¢ wielorakie
przemiany moralne. Cze$¢ z nich ma charakter pozytywny, czg$¢ negatywny.
Wspolczesne media nie tylko odzwierciedlajg te procesy globalizacyjne, ale zna-
czaco sie do nich przyczyniaja. Etyka medidéw staje zatem wobec nowych wy-
zwan medialnej globalizacji. Wiazg si¢ one szczegélnie z pewnymi negatywnymi
tendencjami, do ktérych mozna zaliczy¢ miedzy innymi takie zjawiska, jak: in-
dywidualizacja i subiektywizacja moralnosci, zfaczona z negacja normatywno-
$ci obiektywnej; promocja nieograniczonej wolnosci i autonomii jednostki; re-
latywizacja, pragmatyzacja i pluralizacja wartosci; sekularyzacja moralnosci*”.
Takie przemiany warto$ci prowadza w konsekwencji do relatywizmu moralne-
go. Globalizacja w sferze ekonomiczno-gospodarczej wzmacnia takze tenden-
cje konsumistyczne oraz zorientowanie czlowieka na cele materialne i dorazne
korzysci. Procesy globalizacyjne moga doprowadzi¢ do redukcjonistycznych
uje¢ czlowieka, stwarzajac realne zagrozenie dla prawdziwego dobra czlowieka.

Taki redukcjonizm domaga si¢ etycznego antidotum, poniewaz czlowiek posia-

5 Por. ]. Marianski, Kryzys moralny czy transformacja wartosci?, Lublin 2001, s. 27.
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da swoja godno$c¢ i to ona wlasnie stawia go ,,ponad” wszystkie inne struktury

spoteczno-ekonomiczne.

Procesy globalizacyjne warunkujg nie tylko zmiany w przestrzeni moralnosci,
ale réwniez generuja i wzmacniajg zwigzane z tymi zmianami koncepcje etyki. Do
podstawowych, globalizacyjnych produktéw refleksji etycznej mozna zaliczy¢ rela-
tywizacje wartosci etycznych. Podkreslanie wartosci racjonalizacji i efektywnosci
produkgji dokonuje sie czgsto kosztem marginalizowania i relatywizowania war-
to$ci moralnych wzgledem pragmatycznych celéw i korzysci. ,W warunkach mo-
dernizacji spofecznej jakby nieuchronnie dochodzi do destrukcji wartoéci i norm
moralnych, upowszechnia si¢ relatywizm moralny. (...) Wazno$¢ norm jest relaty-
wizowana z perspektywy czasowej i osobistej, a ich autorytet jest odnoszony do wta-
snego osadu i indywidualnych potrzeb™*. Innym produktem globalizacyjnej reflek-
sji etycznej jest komercjalizacja wartodci, ktora wzmacnia tendencja utylitaryzmu
etycznego. W warunkach wzrastajacej pluralizacji i indywidualizacji Zycia ksztaltuja
si¢ postawy kosumpcjonizmu i utylitaryzmu. Autonomia utylitarna, ksztaltujaca
tozsamo$¢ osobowa w dobie globalizacji, opiera si¢ na absolutyzowaniu indywidual-

nej wolnosci i logice rynku wedtug schematu: produkcja-konsumpcja*”

. Podstawo-
wym kryterium oceny wartoéci cztowieka staje sie kryterium utylitarne, oparte na
ocenie jego wydajnosci i uzytecznosci. ,Poprzez decyzje dotyczace produkeji i kon-
sumpcji ujawnia si¢ okreslona kultura jako ogélna koncepcja zycia (...). Okresla-
jac nowe potrzeby i nowe sposoby ich zaspokajania, koniecznie nalezy si¢ kierowa¢
integralng wizja czlowieka, ktora ogarnia wszystkie wymiary jego istnienia i ktdéra

wymiary materialne i instynktowne podporzadkuje wewnetrznym i duchowym™®.

Etyka mediéw dostrzega te zagrozenia, prowadzace do instrumentalnego
i przedmiotowego traktowania cztowieka i stara si¢ im przeciwstawi¢, odkrywa-

jac w procesach globalizacji pozytywne plaszczyzny integracji etycznej. Procesy

2 Tamze, s. 178-179.

27 1, Zycinski, Humanizm chrzescijariski w obliczu wspélczesnego kryzysu kultury, [w:] Tertio
millennio adveniente. U progu trzeciego tysigclecia, red. G. Witaszek, Lublin 2000, s. 231-244.

28 CA, nr 36.
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globalizacyjne oparte na integralnej wizji czlowieka powinny afirmowa¢ pod-
miotowo$¢ kazdej jednostki ludzkiej. Kazda osoba ludzka jest warto$cia abso-
lutng, jest bytem jedynym i niepowtarzalnym. By¢ osobg oznacza wigc istnie¢ od
siebie, w sobie i dla siebie. Oznacza to takze, ze osoba jest bytem autonomicz-
nym i wolnym w decydowaniu o sobie, ze jest zdolna zwrdci¢ si¢ ku sobie samej,
a wiec by¢ $wiadoma siebie i swoich czynéw. Tak rozumiana podmiotowo$é
osoby prowadzi do przekonania, ze osoba jest celem dla siebie samej i nie moze
by¢ uzyta jako $rodek*”. Osoba ludzka jest i powinna by¢ zasadg, podmiotem
i celem wszystkich rozwigzan spotecznych, poniewaz z natury swej koniecznie
potrzebuje ona zycia spotecznego. Nie mozna jednak przeakcentowa¢ wartosci
podmiotowosci czltowieka, poniewaz podmiotowos¢ osoby ludzkiej, zdolnej do
samopoznania i samookreslenia siebie nie moze by¢ jednak rozumiana w duchu
indywidualizmu. Osoba ludzka jako istota duchowa, a wigc rozumna i wolna,
i zarazem zdolna do dialogu, nie jest zamknigta sama w sobie, lecz jest zdolna
do autotranscendencji i komunikacji, a wigc do integracji wspdlnotowej i spo-

tecznej na gruncie poszanowania godnosci wszystkich ludzi.

Do istoty komunikacji nalezy otwarto$¢ na innych i wzajemna wymiana
wartosci. Prostg konsekwencja wszelkich proceséw komunikacyjnych jest coraz
wieksza sie¢ relacji, wspélnotowych wiezi i spotecznych odniesien. To taczenie
sie poprzez komunikacje nie jest niczym innym, jak szeroko rozumiang inte-
gracja. Integracja ,,mojego ja” z ,,innymi ja” nie jest i nie moze by¢ globalizacja,
uniwersalizacja w sensie tendencji unifikujacych i relatywizujacych tozsamosci.
Integracja osobowa i miedzyosobowa, z punktu widzenia etycznego, moze odby-
wac sie jedynie na sposob uczestnictwa i wspétuczestnictwa, odpowiedzialnosci
i wspolodpowiedzialnoéci, pracy i wspétpracy itp. Warto zauwazy¢ mianowicie
fakt, ze najczgsciej mowi si¢ o globalizacji w sensie politycznym, gospodarczym,

300

spotecznym, kulturowym, medialnym’®, natomiast mniej o globalizacji w sen-

% Por. J. Nagorny, Postannictwo chrzescijan w swiecie, Lublin 1997, s. 179.

0 Zob. szerzej: 1. Stolarczyk, Dylematy globalizacji, Tarnéw 2003, s. 196n; M. Bogunia-Bo-
rowska, M. Sleboda, Globalizacja i konsumpcja. Dwa dylematy wspélczesnosci, Krakéw 2003,
s. 88n, 118n; R. Borkowski, Globalizacja, cywilizacja, ponowoczesnosé, [w:] Globalopolis. Kosmiczna
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sie moralnym, co najwyzej porusza si¢ aspekt moralny wczesniej wymienio-
nych tendencji globalizacyjnych®'. W analizach etycznych podstaw globalizacji
pojawiaja sie wzmianki o ,jakiej$ racjonalnosci’, o ,,potrzebie wspdlnego bez-
pieczenstwa” czy o blizej nieokreslonych ,,regutach koordynacji’, preferujacych
zmienne reguly etyk sytuacyjnych®”. Preferuje si¢ oczywiscie takie wartosci, jak
pokoj, Tad spoleczny, solidarnos$¢ miedzyludzka, ale przewaznie w oderwaniu
od obiektywnej hierarchii wartosci i obiektywnego porzadku moralnego. Nie-
watpliwie wartosci te stanowig cze$¢ tadu moralno-spotecznego wspotczesnego
$wiata i przyczyniajg sie do tworzenia dobra wspdlnego. Dotyczy to pracy, wy-
sitkéw 1 wspdtpracy wielu ludzi globu nad restrukturyzacja zycia spotecznego
tak, by usuwac razgce dysproporcje spoteczne w spotecznosci ogolnoswiatowe;j.
Wystarczy przypomnie¢ krzywdzace wspolistnienie dobrobytu, wystawnego
stylu zycia i wielkich mozliwosci rozwoju z obszarami nedzy, choréb, analfabe-
tyzmu, zacofania, gtodu i bezrobocia. I dobrze si¢ dzieje, ze na skutek globali-
zacji ekonomicznej w wielu regionach $wiata sytuacja dobrobytu materialnego
ludzi zmienia si¢ na lepsze. Niemniej jednak ciagle aktualnym pozostaje wazny
problem destrukeji tych wartosci, ktore sa niezbedne dla pelnego rozwoju czlo-

wieka jako cztowieka. W globalnym $wiecie nie wystarczy juz uwzglednia¢ tylko

wioska — szanse i zagrozenia, red. R. Borkowski, Warszawa 2003, s. 7-28; A. Regiewicz, Globalne
doswiadczenie tozsamosci, [w:] tamze, s. 190-197; Ch. Lasch, Bunt elit, Krakow 1997, s. 33n.

! Pragmatyczny punkt widzenia reprezentuje zdecydowana wiekszos¢ autorow piszacych na

temat globalizacji. M6éwig oni wprawdzie sporo o warto$ciach, ale problem jest w tym, ze $§wiat
tych wartosci bywa najczeéciej zawezany do kregu wartosci tzw. fadu spotecznego. E. Kosmicki
pisze: ,,Potrzeba oparcia si¢ na warto$ciach w przypadku proceséw grup spotecznych zaistniata
juz w kontekscie procesu integracji europejskiej. Bez wartosci trudno jest uzyska¢ tad spotecz-
ny (...). Naleza tutaj liberalne wartosci demokracji: prawa cztowieka, podziat wladzy, panstwo
prawne, poszanowanie prawa, uczestnictwo w zyciu publicznym, wolno$¢ i pokéj przy réwno-
czesnym odrzuceniu nietolerancji, wrogosci wobec obcych, nacjonalizmu i innych form ekstre-
mizmu” (T. Ko$micki, Ekonomiczny wymiar globalizacji, ,Dzi$. Przeglad Spoleczny” 2000, nr 2,
s. 32).

92 Por. K.-O. Apel, Etica della comunicazione, dz. cyt., s. 24n; K.-O. Apel, Komunikacja a etyka:
perspektywa transcendentalno-pragmatyczna, [w:] Komunikacja, rozumienie, dialog, red. B. Andrze-
jewski, Poznan 1990, s. 85n; H. Juros, Mozliwos¢ pluralizmu etycznego, ,Communio” 1983, nr 2,
s. 90-102; S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny a chrzescijaiska roztropnosé. Studium teologiczno-moral-
ne, Poznan 1986, s. 31n.
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te wartosci, ktdre stuzg ogélnemu fadowi spotecznemu, szacunkowi dla réznic
kulturowych, zapewnieniu bezpieczenstwa i efektywnosci dzialan we wszyst-
kich obszarach zycia, zaspokojeniu podstawowych potrzeb konsumpcyjnych
i pragnien ludzi przy zachowaniu istniejacych zasobéw ekologicznych. Kiedy
moéwi sie czasem odkrywczo o wynikajacym z tych preferencji etycznych no-
wym ,,§wiatowym ethosie” globalizacji, mozna odnie$¢ wrazenie, ze do tej pory
ludzko$¢ nie znata uniwersaliéw etycznych obowiazujacych wszystkich ludzi.
A przeciez tak nie jest, gdyz preferowane globalne zasady tadu spotecznego sa
tylko cze$cig uniwersalnego rozumienia wartosci czlowieka. Nowy ethos globa-
lizacji traktuje jednak ten fundament osobowy bardzo selektywnie, wydobywa-
jac z niego i podkreslajac tylko niektére wymiary cztowieczenstwa. Tymczasem
etycznie integralne ksztaltowanie proceséw globalizacji mozliwe jest jedynie
przy uwzglednieniu catosci prawdy o czlowieku i wynikajacych z niej zasad
o charakterze uniwersalnym. Wydaje si¢ zatem pilng potrzeba czaséw globaliza-
cji uwzglednienie calosci osobowych fundamentéw etyki, bo tylko wtedy bedzie
ona zdolna oprze¢ si¢ wszelkim destrukcyjnym dla cztowieka zagrozeniom, wy-
nikajacym z proceséw globalizacyjnych. Na takiej integralnej prawdzie o czlo-
wieku osadza si¢ etyka personalistyczna, ktdra ma szanse¢ sta¢ si¢ uniwersalna
etyka mediow w dobie globalizacji. Sama etyka nie potrzebuje globalizacji, po-
niewaz jest ze swej natury uniwersalna, ta sama dla wszystkich ludzi, w calym
bogactwie ich kulturowego zakorzenienia. Zasady te nie s3 owocem nowego
»globalnego ethosu”, ale odwrotnie, stanowia i powinny stanowic¢ jego wlasciwy,

uniwersalny fundament.

Integracja katalaktyczna jako szansa globalizacji

Skoro media generujg i wzmacniajg wiele proceséw globalizacyjnych o negatyw-
nym charakterze, to personalistyczna etyka mediéw ma szans¢ nada¢ tym pro-

cesom pozytywny wymiar integracji. Podstawa tej integracji jest warto$¢ i god-
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no$¢ cztowieka. Oznacza to, ze przemiany globalne, generowane przez dziatania
czlowieka, w kazdym wymiarze powinny szanowac i afirmowa¢ konkretnego
czlowieka i jemu wlasnie stuzy¢é. W ten sposdb rozwdj spoleczny nie bedzie sie
ograniczal jedynie do kregu przemian makrospotecznych, ale bedzie uwzgled-
nial niezbywalne prawa czlowieka i jego moralne powinnosci. Z perspektywy
personalistycznej globalizacja jest postrzegana nie tylko przez pryzmat inte-
gracyjnych proceséw spoteczno-ekonomicznych, ale przede wszystkim w swie-
tle integracji ludzi i ich §wiatéw wartosci na fundamencie ontycznej wartosci
czlowieka. Nie mozna jednak tej integracji postrzegac jako zjawiska kompresji
przestrzennej $wiata czy ,globalnej wioski” oraz zwigzanego z nimi poczucia
narastajacej wspotzaleznosci wszystkich mieszkancow globu. Jezeli globalizacja
ma mie¢ wymiary prawdziwie personalistyczne, wtedy musi mie¢ takze charak-
ter uniwersalnej ,,cywilizacji prawdy, dobra i piekna” oraz tych wartosci, jakie

z nich wynikajg*”.

Warto przy tej okazji zwroci¢ uwage na katalaktyczny charakter proceséw glo-
balizacyjnych, ktéry wspoltworza réwniez podmiotowe dziatania medialne ludzi.

»Katalaksja” to pojecie i okredlenie, ktdre zostalo na nowo odkryte przez Hayeka

i Misesa i zastosowane do opisu proceséw ekonomicznych wolnego rynku**

. Poje-

3% Por. Jan Pawel II, Etyka globalizacji musi by¢ etykq solidarnosci, ,Ethos” 2002, nr 59-60,
s. 15-19; por. P. Malizia, Forme del comunicare. Teoria e sociologia dellazione comunicativa, Roma
2002, s. 163n; T. Czarnik, Status wartosci w czasach przemian wspélczesnych, [w:] Moralnosé i ety-
ka w ponowoczesnosci, red. Z. Sareto, Warszawa 1996, s. 58-60; zob. O solidarnos¢ rodziny naro-
dow swiata, ,,Ethos” 2002, nr 59-60.

304 Zob. FA. Hayek, The Collected Works of Friedrich August Hayek, London-New York od
1989; L. von Mises, Human Action: A Treatise on Economics, Irvington 1996; zob. The Friedrich
Hayek Scholars’ Page, http://www.hayekcenter.org/friedrichhayek/ hayek.html, dostep: 21.10.2009;
L. von Mises, Human Action, http://www.mises.org/humanaction.asp), dostep: 21.10.2010.
FA. Hayek — zwolennik neoliberalnej ekonomii, filozof polityki i prawa — opisuje nature fadu
rynkowego przy pomocy pojecia ,katalaksja’, pochodzacego od greckiego czasownika katallat-
tein (lub katallassein), ktory oznaczal zaréwno ,wymieniac’, jak i — co wazne — ,,przyjmowac do
wspolnoty” i ,przemieniaé wroga w przyjaciela”. Wprawdzie Grecy nie mieli odpowiadajacego
temu czasownikowi rzeczownika, ale gdyby go posiadali, to miatby on zapewne forme katalla-
xia, ktérym to stowem Hayek okresla ,tad wytworzony przez gre sil rynkowych dzieki ludzkiej
aktywnosci, ktdra stosuje si¢ do regut prawa wlasnosci, szkdd i kontraktu” (por. EA. Hayek, Lad
rynkowy, czyli katalaksja, [w:] Filozofia wolnego rynku, [Znak — idee 6] Krakéw 1994, s. 49).
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cie ,katalaksji” bardzo $cisle wigze sie z procesami komunikacji, ukazujac osobowy
aspekt dziatan komunikacyjnych i medialnych. Najogdlniej méwigc, okresla ono to
wszystko, co zachodzi migdzy dwiema jednostkami, ktére wchodzg z sobg w relacje
za po$rednictwem jakiegokolwiek aktu wymiany (pierwotnie bylo ono odniesione
tylko do aktéw wymiany o charakterze ekonomicznym), obejmujgc réwniez komu-
nikacje wartosci niematerialnych. Katalaksja pokazuje, ze dziatania komunikacyjne
tego rodzaju sg czyms$ wiecej niz samg tylko wymiang débr materialnych: s3 komu-
nikowaniem warto$ci duchowych, odkrywaniem drugiego czlowieka i jednoczesnie
odkrywaniem samego siebie. Wymiana, ktdrej uczestnicy musza bra¢ pod uwage
druga strone, zmienia ich zachowania i poglady oraz godzi rézne punkty widze-
nia i interesy, ktére wydaja sie¢ by¢ czasem sprzeczne. ,,Przemienia¢ nieprzyjaciela
w przyjaciela” - taki jest pierwotny i gleboki sens katallaktein®®. Kalaktyczny cha-
rakter komunikacji sprawia, ze prywatne interesy, bedace punktem wyjscia komu-
nikacji, harmonizujg ze sobg i tworzg w rezultacie dobra wspolne. Za tym proce-
sem spolecznym, ktéry wydaje si¢ by¢ w pewnym sensie niezamierzonym skutkiem
wolnego dziatania ludzi, stoi jednak konkretne, katalaktyczne dziatanie czlowieka.
Ujawnia sie ono w ramach struktur spotecznych, opartych na szacunku dla cztowieka
i jego wolnosci. Pojecie ,,katalaksji” pokazuje ludzkie oblicze ekonomii i zachodza-
cych w jej obszarze procesow. Pojecie to mozemy takze z powodzeniem zastosowaé
do opisu proceséw komunikacji medialnej w obszarze spoleczenstwa informacyj-
nego. Mozna powiedzie¢, ze etyka mediéw ma na celu ujawni¢ i ugruntowa¢ kata-
laktyczny charakter komunikacji i mediéw. Katalaktyczny wymiar ludzkich dziatan
pozwala zrozumiec, dlaczego wymiana komunikacyjna prowadzi do harmonii. Wy-
mienia¢ bowiem katalaktycznie to znaczy przede wszystkim otwiera¢ si¢ na innych,
przekazywa¢ im okreslone dobro, komunikowac przy tym $wiat swoich wartosci,
czyli, krotko moéwiac, starac sie stuzy¢ innym, co jest dla czlowieka warunkiem ko-
niecznym, aby do$wiadczy¢ otwarcia si¢ innych i odbiera¢ komunikowane przez
nich dobro. Katalaksja pokazuje, ze uwzglednienie i odwotanie si¢ do komuniko-

wanych przy tej okazji wartosci duchowych, poteguje i wzmacnia uzyteczno$c i sku-

5 Por. EA. Hayek, Lad rynkowy, czyli katalaksja, art. cyt., s. 49.
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teczno$¢ wymiany dobr materialnych. Komunikacja katalaktyczna, uwzgledniajaca
obecnos¢ i wartoé¢ dobr duchowych w procesach wymiany dobr ekonomicznych,
tworzy nowa plaszczyzne integracji ludzi. Dlatego homo oeconomicus i homo faber
jest jednoczesnie homo communicans, ktéry stuzy innym przekazywanym dobrem.
Te rézne wymiary czlowieczenistwa nie sg ze sobg sprzeczne, o ile sg podporzadko-
wane podstawowemu, osobowo-duchowemu wymiarowi czlowieka. Na bazie takiej
wewnetrznej harmonii cztowieka wszelka jego dziatalno$¢ ukierunkowana na pro-
dukcje dobr bedzie dziataniem, majacym na celu zaspokajanie potrzeb innych ludzi
jako istot duchowo-materialnych. W takim ujeciu widag, iz celem zycia gospodar-
czego nie jest tylko mnozenie produkowanych doébr, wzrost zyskow czy wladza. Jest
nim przede wszystkim stuzba osobie, innym ludziom i calej spolecznosci. Cztowiek,
ktory stuzy, staje si¢ z koniecznosci czlowiekiem podejmujacym inicjatywe, odnaj-
duje nowe szlachetne motywacje dzialania, otwiera si¢ na innych oraz potrafi nada¢
produkcji i konsumpcji ludzki, osobowy wymiar. ,,Cztowiek nie produkuje i nie po-
dejmuje inicjatywy sam dla siebie, lecz dla innych; bez klientéw nie ma zysku; bez
wymiany ustug nie ma wartosci”*®. Tak rozumiana wymiana dobr jest sposobem
urzeczywistniania si¢ cztowieka w jego racjonalnej twdrczosci i wolnosci. ,,Poprzez
swoja prace cztowiek angazuje si¢ nie tylko dla samego siebie, ale takze dla drugich
i z drugimi: kazdy wspdldziatajac uczestniczy w pracy i dobru drugiego. Czlowiek
pracuje dla zaspokojenia potrzeb swojej rodziny i wspdlnoty, do ktérej nalezy. (...)
Uczestniczy ponadto w pracy innych, w pracy dostawcow i konsumpgji klientéw

wigczonych w tanicuch solidarnosci, ktory stopniowo rosnie™?”.

Takie ujecie komunikacji jako wymiany débr posiada szczegélne znaczenie
w kontekscie proceséw globalizacyjnych, majacych przeciez przede wszystkim
charakter integracji ekonomicznej. W takiej perspektywie odstania si¢ takze
pozytywny wymiar tych proceséw. Globalizacja i integracja ekonomiczna nio-
sa bowiem szanse, poprzez uwzglednienie wymiaru katalaksji, integracji ludzi

na poziomie ich wzajemnej stuzby i wspdlnego pomnazania dobra wspdlnego.

3% J. Garello, Wolnos¢ i uczestnictwo w ujeciu Karola Wojtyly, ,,Ethos” 2002, nr 59-60, s. 367.
307 CA, nr 43.
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Etyka mediéow ma pomdc znalez¢ racje, aby utwierdzi¢ si¢ w przekonaniu, ze
poprzez integracje w §wiat mediow mozna znalez¢ droge osobistego rozwoju,
a jednoczes$nie zy¢ w harmonii z innymi i stuzy¢ im poprzez otwarto$¢ dziatan

medialnych, komunikujgcych prawdziwe wartosci i niosacych dobro.

Z personalistycznego punktu widzenia dla etycznej integracji w $wie-
cie ,,globalnej wioski” fundamentalne znaczenie ma takze teoria uczestnictwa
i wspdlnoty. Nie wystarczy bowiem tylko to, ze ludzie sg i dzialajg ,,razem” Waz-
niejsza jest jako$¢ komunikowanych przez nich wartosci oraz jako$¢ tworzo-
nej przez nich wspdlnoty. Dlatego tez w rozwazaniu globalnosci i integracji nie
mozna przeceniac faktu, ze cztowiek bytuje i dziala ,razem” z innymi w skali
globalnej. To, Ze dziala i bytuje ,,razem’, nie méwi jeszcze wiele o rzeczywistej ja-
kosci tej spotecznosci. Mowi tylko o wielosci bytéw, podmiotéw dzialajacych®®.
~Wspdlnotg nie jest sam «materialny» fakt bytowania i dziatania wspdlnie wielu
ludzi, czy tez czlowieka wspoélnie z innymi. Przez wspoélnote te rozumiemy nie
samg wielo$¢ podmiotdéw, ale zawsze specyficzng jednos¢ tej wielosci. Jednosé
ta jest przypadlo$ciowa w stosunku do kazdego i wszystkich. Powstaje jako re-
lacja czy tez suma relacji istniejagcych pomiedzy nimi (...). Przez sama relacje
czy tez sam zespot relacji, poprzez ktore okreslona wieloé¢ ludzi — podmiotéw
osobowych — stanowi jedno$¢ spoteczna, ktora to jednos¢ kwalifikuje wszyst-
kich i kazdego w tej wielosci, kwalifikuje od strony §wiadomosci i przezycia
wszystkich jej czlonkéw i zarazem poniekad kazdego z nich™. Wszelka inte-
gracja miedzy ludzmi, jezeli ma by¢ integracjg rzeczywista, musi zasadzac si¢ na
poszanowaniu wartosci i godnosci osoby. Spotecznos¢ godzaca sie na negacje
wartosci cztowieka w jakikolwiek sposéb lub naruszenie godnosci osobowej ko-
gokolwiek sposrdd siebie — godzi w sama siebie i ulega moralnej degradacji. In-
tegracyjna funkcja etyki personalistycznej polega wigc na tym, by przy calej réz-

norodnosci form kultury, wielosci proceséw zachodzacych we wspotczesnym

% Procesy globalizacji oparte na warto$ciach fadu spotecznego i ,,dzialania razem” mogg cza-
sem jednak prowadzi¢ do realnej depersonalizacji wielu spotecznosci ludzkich. Por. D. Cohen,
Klopoty dobrobytu, Krakéw 1998, s. 9-10.

9 K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspdlnota, ,,Roczniki Filozoficzne” 1976, nr 24, z. 2, s. 22.
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spoleczenstwie informacyjnym, dostrzegajac ich negatywne, ale i takze pozy-
tywne wymiary, wskazywac na istnienie uniwersalnych wartosci, stanowigcych
podstawe wszelkiego rozwoju i postepu. Te uniwersalne wartosci, na ktérych
etyka personalistyczna jako uniwersalna etyka globalnych mediéw sie opiera,
wyplywajg z prawdy o czlowieku, jego integralnej duchowo-materialnej naturze,

jego ontycznej wartosci i niezbywalnej godnosci.

Reasumujac, trzeba powiedzie¢, ze ,,globalizacja nie jest a priori dobra lub
zta. Bedzie taka, jakg uczynig jg ludzie. Zaden system nie jest celem samym w so-
bie, nalezy zatem konsekwentnie glosi¢, ze globalizacja, jak kazdy inny system,
musi stuzy¢ cztowiekowi, musi stuzy¢ solidarnosci i dobru wspélnemu™". Za-
sady te stanowig réwnocze$nie podstawe personalistycznej etyki mediéw w do-
bie globalizacji. Potrzeba takiej etyki, potrzeba jej zastosowania w przestrzeni
wspolczesnych mediéw i wzmacnianych przez nie proceséw globalizacyjnych,
wydaje si¢ by¢ pilnym wyzwaniem naszych czaséw, zwlaszcza w kontekscie co-
raz bardziej postepujacych proceséw globalizacyjnych z ich czesto negatywnymi
skutkami dla cztowieka i ludzkiej wspdlnoty. Refleksja etyczna w tym kontekscie
musi si¢ opiera¢ na dwoch nierozerwalnie powiazanych zasadach, mianowicie
na niezbywalnej wartosci cztowieka, ktéra jest zrédlem wszelkich praw ludzkich
i wszelkiego fadu spotecznego oraz na wartosci ludzkich kultur, ktérych zadna
zewnetrzna wladza nie ma prawa lekcewazy¢ ani tym bardziej zniszczy¢. Globa-
lizacja winna si¢ zatem opiera¢ na fadzie moralnym, respektujacym prawa czto-
wieka i prawa narodéw. Taki fad moralny gwarantuje etyka personalistyczna.
System warto$ci niesiony przez procesy globalizacyjne nie moze zatraca¢ wizji
czlowieka, jego natury i godnosci, jego praw i powinnosci. Czlowiek jako isto-
ta spoleczna winien zespala¢ si¢ z innymi na réznych plaszczyznach, realizujac
swoje spoleczne powinnosci, ale nie moze zatraca¢ odpowiedzialnosci za rozwdj

wlasny, rodziny i wspolnoty, w ktérej zyje i dziata. Globalizacja nie moze od-

310 Tan Pawet II, Wychowywa( do solidarnosci. Przemowienie do uczestnikow VIII Zgromadze-
nia Ogédlnego Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych 11.1V.2002, ,,LOsservatore Romano” wyd.
pol,, 2002, nr 6, s. 29.
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rzucaé prawdy o cztowieku, prawdy o tym, ze stanowi on najwyzszg warto$¢ na
ziemi, a jego dobro i rozwdj powinny stanowi¢ cel wszystkich dziatan, poczaw-
szy od ekonomicznych az do kulturowych. Alternatywa dla globalizacji, zwtasz-
cza w jej negatywnych skutkach, jest integracja, afirmujaca pierwszenstwo etyki
w kazdej przestrzeni ludzkich struktur, relacji i dziatan. ,Ludzie musza przezwy-
cieza¢ egoizm i okazywac sobie solidarno$¢. Oby dzisiejsza ludzkos¢, dazaca do
wigkszej jednosci, solidarnosci i pokoju, potrafila przekaza¢ przysztym pokole-

niom dobra stworzenia i nadzieje na lepsze jutro™"

. Nasze analizy etyczne wpi-
sujg sie w probe, bez watpienia najwazniejsza probe etyczng we wspotczesnym
$wiecie, formulowania podstawowych zasad uniwersalnej etyki jako etycznej
odpowiedzi na zagrozenia i niebezpieczenstwa proceséw medialnej globalizacji.
Etyka personalistyczna mediéw jest oparta na takim fundamencie antropolo-
gicznym, ktory jest mozliwy do przyjecia i urzeczywistnienia w powszechnym

wymiarze dla dobra kazdej osoby ludzkiej i calej spotecznosci $wiata.

Podsumowanie

Media powi¢kszajg dzi$ przestrzen i intensywnos$¢ komunikacji, jej jako$¢ i szyb-
kos¢, nie przekreslaja jednak jej istoty, czyli ludzkiej zdolnosci do porozumiewa-
nia si¢ ,,miedzy umystami i sercami”. Podstawa wszelkiej komunikacji i dzialan
medialnych jest bowiem racjonalnos¢ ich zrédel, a ich prawdziwym sensem jest
komunikacja dobra i pozytywnych wartosci. Odkrywanie tego wymiaru mediéow
i komunikacji jest podstawowym zadaniem etyki. Tym bardziej wigc potrzebna
jest taka etyka medidw, oparta na racjonalnosci cztowieka i jego duchowej god-
nodci, ktéra bedzie pomniejszac sfere zta i powigkszac sfere medialnego dobra.
Stuzy¢ odpowiedzialnie osobie ludzkiej, budowaé wspolnote oparta na sprawie-
dliwoéci i mito$ci oraz méwié prawde o zyciu cztowieka i jego transcendentnym

celu — jest i pozostanie centralnym zadaniem etyki mediéw w czasie globalnej

3 Tamze, s. 32.
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komunikacji. O potrzebie ksztaltowania takiej etyki nieustannie moéwil Jan Pa-
wel I1. ,,Ludzkos$¢ wkraczajaca w ere globalizacji nie moze si¢ juz dluzej obejs¢
bez wspolnego kodeksu etycznego. Zasad zycia spolecznego trzeba szukaé we
wnetrzu cztowieka jako takiego, w uniwersalnej naturze ludzkosci, jaka wyszta
z rak Stwdrcy. Takie poszukiwanie jest konieczne, jesli globalizacja nie ma sie
sta¢ jeszcze jedng forma absolutnej relatywizacji wartosci, uniformizacji stylow
zycia i kultur. Przy calej réznorodnosci form kultury istnieja uniwersalne war-
tosci ludzkie, ktore nalezy wyrazac i stawiaé na pierwszym planie jako wiodaca
site wszelkiego rozwoju i postepu”'2. Budowanie, rozwijanie i stosowanie takiej
etyki, na miar¢ wyzwan i potrzeb cywilizacji medialnej, jest zadaniem na dzis

i na przyszlosc¢ dla nas wszystkich.

312 Tamze, s. 33.
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Wstep

Jednym z wazniejszych elementéw komunikacji marketingowej jest reklama.
Postugujaca sie dzi§ wszystkimi mozliwymi srodkami przekazu jako no$nika-
mi jawi si¢ ona we wspdlczesnym $wiecie ,,jako wszechobecna, przemozna sita,
ktéra wplywa na mentalnos$¢ i zachowania ludzi” (ER, 1). Te stowa dokumen-
tu Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu Etyka w reklamie
wskazujg na wage problemu etycznej oceny reklamy, jak i na kierunki wspétcze-
snych analiz i badan zwigzanych z etykg komunikacji spolecznej, do ktdrej za-
liczamy takze komunikacje marketingows. Wydaje sie, ze analiza problematyki
deontologii reklamy jest dzi§ bardzo aktualna i potrzebna, gdyz zdecydowana
wiekszo$¢ bardzo wartosciowych publikacji poswigconych reklamie jest zwigza-
na raczej z ekonomig i marketingiem, z psychologia reklamy, pozostawiajac na
marginesie kwestie etyki w reklamie.

Reklama ma ogromny wptyw na zycie kazdego cztowieka, a zainwestowane

w reklame ,,ogromne zasoby ludzkie i materialne™"

sprawiaja, ze zyjemy w cza-
sach, gdzie reklama jest silg rzadzaca sercami i umystami ludzi*'*. Wigze si¢ ona

Scisle z zyciem indywidualnego cztowieka i spoleczenstwa, z jego kultura, mo-

31 Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Komunikowania, Etyka w reklamie [dalej: ER],
Watykan 1997, nr 4.

14 Por. W. Budzynski, Reklama. Techniki skutecznej perswazji, Warszawa 2001; B. Kwarciak,
Co trzeba wiedziec¢ o reklamie?, Krakéw 1999.
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ralnoscig i religijnoscia®”. Trudno dzi§ nie zauwazy¢ wszechobecnosci reklamy
i jej ogromnego wplywu na kazdego cztowieka, ktory w rézny sposob pozostaje
w polu oddzialywania reklamowego. Spotykamy si¢ z nig na kazdym kroku, chcac
tego czy nie, nie mogac unikna¢ jej ogromnego wplywu. Nawet ci, ktdrzy nie maja
osobiscie kontaktu z réznymi formami reklamy, podlegaja dobrym i ztym wply-
wom wszelkiego rodzaju tresci i technik reklamowych?'¢. Warto zatem spojrze¢ na
wplyw reklamy na pojedynczego czlowieka i calg spolecznos¢. Wplyw ten analizo-
wany jest z punktu widzenia prostego podzialu metodologicznego, a mianowicie
w aspekcie pozytywnym i negatywnym. Ta kolejno$¢ analiz nie jest przypadkowa.
Trzeba bowiem docenic i dostrzec najpierw pozytywny i dodatni wptyw mediéw
i reklamy na zycie indywidualnego czlowieka i calych spoleczenstw’”. W rekla-
mie kryje si¢ tez znaczny potencjal dobra, ktory czasem znajduje urzeczywist-
nienie*®. Potepianie reklamy jako straty czasu, talentu i pieniedzy, jako dziatal-
nosci w istocie pasozytniczej nie jest do konca stuszng ocena®”. W takiej bowiem
perspektywie ,,reklama nie ma zadnej samoistnej wartosci, a co wiecej jej wpltyw
jest absolutnie szkodliwy, prowadzi one bowiem do deprawacji jednostek i spo-
teczenstwa™*. Wbrew pozorom i ocenom wielu krytykéw reklama kryje w sobie
ogromny potencjat dobra, ktére wlasciwie wykorzystane, moze by¢ realizowane

we wszystkich dziedzinach ludzkiego zycia®'.

315 Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym Kosciola, ,Homo Dei” 1998, nr 2, s. 54;
W. Boloz, Etyka w reklamie, [w:] A. Strzalecki, Percepcja reklamy. Zagadnienia psychologiczne,
Warszawa 1998.

316 Por. ER, nr 4.

317 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Komunikowania, Instrukcja pastoralna ,,Commu-
nio et progressio”, s. 28.

318 ER, nr 4.

319 Por. Moralne aspekty przemian cywilizacyjnych, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 2001;
Z. Sareto, Media w stuzbie osoby. Etyka spolecznego komunikowania, Torun 2000; S. Juszczyk,
Czlowiek w swiecie elektronicznych mediéw - szanse i zagrozenia, Katowice 2000.

320 ER, nr 4.

2! Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu, art. cyt., s. 54; zob. A. Stopka, Zlo konieczne?,
»W Drodze” 1997, nr 12, s. 56.
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Pozytywne aspekty reklamy

Dokument Etyka w reklamie stwierdza, iz ,reklama nie jest ze swej natury ani
dobra, ani zta. Jest $rodkiem, narzedziem, ktérego mozna uzywa¢ dobrze lub
zle”***. Dostrzega on, ze oddzialywanie reklamy ma ambiwalentny charakter,
a pozytywne i negatywne skutki reklamy daja sie zauwazy¢ w wielu dziedzinach
zycia’”. Dokument nie neguje stusznosci gtosow krytyki negatywnego oddziaty-
wania reklamy, pokazujac w dalszej czesci analiz ich destrukcyjny i negatywny
wplyw w wielu obszarach ludzkiego Zycia. Niemniej jednak rozpoczyna od po-

2324

kazania obszaréw potencjalnego dobra, ktére ,,czasem™?** - jak méwi — znajduje

swe urzeczywistnienie w wielu obszarach zycia, np. w obszarze gospodarki, po-

lityki, kultury oraz Zycia religijnego i moralnego®>.

Korzysci gospodarcze oddzialywania reklamowego

Kazdy system gospodarczy przyjmuje jakies normy, reguly, zasady postepowa-
nia. Etyka personalistyczna ciggle akcentuje potrzebe budowania mechanizméw
ekonomii rynkowej na fundamencie zasad moralnych i dobra wspdlnego, bo tyl-
ko w ten sposéb moga one w skuteczny sposob zaspokaja¢ potrzeby czltowieka
i spoteczenstwa®. System gospodarczy powinien respektowa¢ podstawowe zasa-
dy etyczne, a szczegélnie zasade dobra wspdlnego, zakladajac jako cel integralny
rozwdj osoby ludzkiej*””. Tak funkcjonujace ,machiny ekonomii rynkowej” jawig

sie we wspolczesnym $wiecie najbardziej skutecznymi narzedziami wykorzystania

2 ER, nr 9.

33 Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 11.
24 ER, nr 4.

*» Por. ER, nr 5-8.

326 Por. encykliki spoleczne Jana Pawta II: Laborem exercens, Sollicitudo rei socialis, Cente-
simus annus, [w:] Encykliki Ojca swigtego Jana Pawla 1I, Krakow, 1996, s. 144-216; 435-510,
619-704.

27 Tan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, [w:] tamze, 43.
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zasobOw i zaspokajania potrzeb spoteczno-ekonomicznych®®. W tak pojmowa-
nym systemie gospodarczym pozytywng role pelni reklama stajac si¢ ,,pozytecz-
nym narzedziem, pozwalajacym utrzymac uczciwa i moralnie odpowiedzialng
konkurencje, ktéra przyczynia sie¢ do wzrostu gospodarczego, i stuzy autentycz-

2329

nemu postepowi ludzkosci™?. ,,Reklama moze odgrywac wazng role w procesie,

ktéry pozwala systemowi gospodarczemu, opartemu na normach moralnych i na

zasadzie dobra wspolnego, przyczyniac sie do rozwoju cztowieka™ .

Dokument pozytywnie ocenia konkurencje¢ jako mechanizm rozwoju go-
spodarczego, zaznaczajac wyraznie jej etyczny wymiar. Musi ona by¢ uczciwa
i moralnie odpowiedzialna. W takiej konkurencji reklama moze by¢ jednym ze
skutecznych faktoréw rozwoju gospodarczego.” Wydaje sie, ze reklama jako -
jak ja nazywa dokument - pozyteczne narzedzie systemu gospodarczego po-
winna si¢ réwniez opiera¢ na podobnych zasadach etycznych, co i mechanizm

konkurencji, a zatem powinna réwniez by¢ uczciwg i moralnie odpowiedzialng.

Zaznaczyli$my juz, ze reklama, bedac pozytecznym narzedziem podtrzy-
mywania uczciwej i odpowiedzialnej konkurencji, przyczynia si¢ do wzrostu

gospodarczego®*

. Wzrost gospodarczy natomiast moze si¢ przyczyni¢ do pod-
niesienia poziomu zycia ludzi, poziomu bardziej ludzkiego i godziwego, poprzez
tworzenie nowych miejsc pracy i wzrost dochodéw wszystkich ludzi**. Trzeba
zatem podkresli¢ pozytywny wplyw reklamy w calym procesie gospodarki ryn-
kowej, ktéra oparta na zasadach moralnych i respektujaca dobro wspélne stuzy
autentycznemu rozwojowi czlowieka i ludzkosci, prowadzac w konsekwencji
do lepszego i godniejszego zycia. Dokument wyjasnia ten proces pozytywne-

go reklamowego oddzialywania na czlowieka pozwalajacego realizowa¢ wyzej

328 ER, nr 5.
329 Tamze.
30 Tamze.

31 Por. W. Morawski, Socjologia ekonomiczna, Warszawa 2001; A. Murdoch, Jezyk public relations.
Jak promowac firme, Warszawa 2000.

32 Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 11; zob. A. Stopka, Zfo konieczne, art. cyt., s. 56.
% Por. ER, nr 5.
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wymienione cele w nastepujacy sposob: ,reklama osigga te cele miedzy innymi
poprzez informowanie ludzi o dostepnosci nowych wyrobéw i ustug, stusznie
uznawanych za atrakcyjne, oraz o ulepszeniach dokonanych w produktach juz
wczesniej obecnych na rynku, przez co pomaga konsumentom podejmowac
decyzje w sposob poinformowany i przemyslany”***. Ponadto ,,przyczynia si¢
do wzrostu wydajnosci i spadku cen, pobudza postep gospodarczy sprzyjajac

rozwojowi produkgji i handlu®*

, a co za tym idzie, lepszemu zaopatrzeniu ludzi.
Rozwdj infrastruktury przemystowej i handlowej korzystnie wptywa na tworze-
nie si¢ nowych miejsc pracy, do wzrostu dochodéw i zapewnienia tym samym

wszystkim bardziej godziwego i ludzkiego poziomu zycia®*.

Warto podkresli¢ jeszcze jeden pozytywny aspekt reklamy. Nie dotyczy on
wprost samego procesu skutecznego oddziatywania reklamowego, ale wiaze sie
z konsekwencjami kosztéw poniesionych na reklame. Pochodzace z reklamy
$rodki finansowe umozliwiajg bowiem rozpowszechnianie wartosciowych ,,pu-
blikacji i programéw radiowo-telewizyjnych, (...) ktére sg Zréodtem informacji,

rozrywki i inspiracji dla narodow calego $wiata™*’

. Dokument podkresla zatem
mozliwo$¢ finansowania réznych programoéw spolecznych, realizowania misji

spotecznej mediéw publicznych ze srodkéw reklamowych.

Reasumujac, mozna powiedzie¢, iz korzysci gospodarcze, ptynace z rekla-
my, maja wielorakie odniesienia. Wigzg si¢ one ostatecznie z autentycznym po-
stepem ludzkosci, stuzac integralnemu rozwojowi osobowemu i calo$ciowemu
czlowieka. Pobudzajac uczciwg i moralnie odpowiedzialng konkurencje, stuza
tworzeniu nowych miejsc pracy oraz osigganiu wyzszych dochodéw, gwarantu-

jac przy tym bardziej ludzki i godziwy dla wszystkich poziom zycia.

34 ER, nr 5.
35 Tamze.
36 Por. tamze.

337 Por. tamze.
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Korzystny wplyw reklamy na polityke

Reklama posiada swdj pozytywny wymiar réwniez w sektorze polityki. Dotyczy
to przede wszystkim reklamy politycznej w demokratycznych systemach spra-
wowania wladzy. W polityce reklama staje si¢ narzedziem funkcjonowania de-
mokracji, gdy przekazuje obywatelom informacje o programach poszczegdlnych
partii i politykéw oraz przyczynia sie do walki z tendencjami monopolizowania
wladzy. ,Reklama polityczna moze wnosi¢ pozytywny wklad w funkcjonowa-
nie demokracji, podobnie jak w systemie rynkowym inspirowanym normami

moralnymi przyczynia si¢ do dobrobytu moralnego™*®

- mo6wi dokument Ety-
ka w reklamie. W dziedzinie polityki reklama zajmuje znaczace miejsce, gdyz
przyczynia si¢ do funkcjonowania systemu demokratycznego®”. Zastosowanie
jej w zyciu politycznym umozliwia obywatelom $§wiadomy udzial w wyborach
i decyzjach politycznych. Informacja o partiach, o politykach i gloszonych przez
nich pogladach pozwala ukaza¢ spoteczenstwu nowych kandydatow, ktorzy
dotychczas nie byli znani szerszemu gronu odbiorcédw, a prezentujg wartosci
osobowe i moralne, godne zainteresowania przez szersze gremium wyborcze.
Reklama pozwala réwniez przeciwstawiac si¢ réznym grupom nacisku oraz ten-

340

dencjom do monopolizowania wladzy** przez - jak czytamy w dokumencie -

»oligarchie i grupy intereséw”**'.

Reklama polityczna pelni zatem role ograniczajaca tendencje monopoli-
styczne wladzy, przyczyniajac si¢ do ugruntowania demokratycznego systemu
sprawowania wladzy, gdzie obywatele maja mozliwo$¢ wyboru i kontroli sprawu-
jacych wladze. Reklama pelni tutaj przede wszystkim role informatora medialne-

go dostarczajac opinii publicznej informacji o politykach i ich programach®*.

38 ER, nr 6.

3% Por. P. Hahne, Sita manipulacji, Warszawa 1997.
0 Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 12.
1 ER, nr 6.

32 Por. tamze.
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Reklama w przestrzeni kultury

Kultura jest specyficznym sposobem istnienia i zycia czlowieka. Tworzy ona ze-
spot powigzan pomiedzy osobami zyjacymi wewnatrz kazdej wspolnoty, okre-
$lajac miedzyludzki i spoteczny charakter bytu czlowieka. Podmiotem i twdrca
kultury jest zawsze czlowiek, ktéry znajduje w niej swoj wyraz i rownowage**.
W tak rozumianej przestrzeni kultury znajduje si¢ réwniez reklama. Epoka cy-
wilizacji medialnej, w ktorej zyjemy, pokazuje nam nadto wyraznie, jaki wptyw
ma reklama na zycie spoleczenstw i przestrzeganych przez nie wzorcéw kultu-
rowych**. Reklama nie pelni zasadniczo kulturotwdrczej roli. Wptyw reklamy
na kulture ma raczej charakter posredni poprzez jej obecnos¢ w mediach, ktore

w zdecydowany sposdb powinny pelni¢ role kulturotworcza*.

Reklama moze zatem spelnia¢ pozyteczng i skuteczna role w realizacji po-
zytywnych kulturotworczych zadan srodkéw spolecznego przekazu®®. Z jednej
strony powinna wykorzysta¢ uprzywilejowane miejsce w srodkach spotecznego
przekazu, z drugiej za$ strony stajac sie dla nich zrodtem dochodéw i finanso-
wego wsparcia moze uczestniczy¢ w kreowaniu przez nie pozytywnych wzorcow
kulturowych?**. Co wigcej, ze wzgledu na wplyw, jaki reklama wywiera na srodki
przekazu, ktdre s od niej uzaleznione jako od zZrédlta dochodéw, reklamodawcy
moga tez wptywac pozytywnie na same tresci przekazywane przez media**®. Uzy-

skane z reklam $rodki finansowe umozliwiaja realizacj¢ wielu programoéw kultu-

3% Por. Jan Pawet I1, Srodki spolecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarg a kulturg. Oredzie
na Swiatowy Dzieti Srodkéw Spolecznego Przekazu 1984, nr 2.
4 Por. M.A. Kowalski, Reklama dzwignig fatszu, Warszawa 2000, s. 32.

5 Por. Dziennikarstwo i Swiat mediow, red. Z. Bauer, E. Chudzinski, Krakéw 2000; M. Kun-
czik, A. Zipfel, Wprowadzenie do nauki o dziennikarstwie i komunikowaniu, Warszawa 2000;
T. Goban-Klas, Media i komunikowanie masowe, Warszawa—Krakow 1999; Radio i telewizja. Infor-
macja, kultura, polityka, red. W. Dudek, Katowice 2000; P. Sorlin, Mass media. Kluczowe pojecia,
Wroctaw 2001.

*6 Por. D. de Kerckhove, Powtoka kultury. Odkrywanie nowej elektronicznej rzeczywistosci,
Warszawa 1996; A. Gwézdz, Kultura, komunikacja, film, Krakéw 1992.

7 S. Pamula, Reklama w nauczaniu spolecznym Kosciola, art. cyt., s. 55.
8 Por. ER, nr 7.
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ralnych*”. Reklamodawcy mogg to czyni¢ wspomagajac produkcje programéow
o wysokiej jakosci intelektualnej, estetycznej i moralnej, ktore uwzgledniajg za-
interesowania publicznosci**. Dokument Etyka w reklamie zwraca nasza uwage
szczegblnie na powstawanie programow, ktore ze wzgledu na koszty produkeji
nie moglyby by¢ zrealizowane, szczegélnie w zakresie grup mniejszosciowych,
ktére czgsto, stabo reprezentowane w zyciu panstwa, s spychane na peryferie
zycia spotecznego®'. Reklama poprzez twdrczy i inspirujacy wklad ,moze sie
ponadto przyczynia¢ do postepu spoleczenstwa, jesli oddziatuje budujaco i in-
spirujaco na odbiorcow, aby sktoni¢ ich do postepowania w sposéb, ktory przy-

niesie pozytek im samym i innym™*

Reklama moze w sposob pozytywny oddzialywaé na odbiorcéw $rodkow
spotecznego przekazu - jak méwi dokument — w sposéb inspirujacy i budujacy,
motywujac ich do szlachetnego i pozytecznego dzialania. W tak formulowanej
tezie etyka personalistyczna ukazuje reklame jako zachete i pozytywny bodziec
do zachowan humanitarnych, do szukania dobra jednostki i ogétu, jak i réwniez
w sposob prosty i tatwo dostepny upowszechnia zdrowy styl zycia, przyzwy-
czaja do okreslonej estetyki, wptywajac w ten sposob na ogdlny poziom zycia*>.
Do korzysci dla kultury, ptynacych z reklamy obecnej w mediach, mozna réw-
niez zaliczy¢ aktywny udzial dziet reklamowych w tworzeniu kultury masowej
i rozrywki. ,Reklama moze uprzyjemnic zycie chociazby przez typowe dla niej
poczucie humoru, dobry smak i styl rozrywkowy”***. W charakterze i naturze
reklamy widzi dokument mozliwos¢ jej wptywu na tworzenie popularnej sztu-

ki i rozrywki. Ukazuje on reklame jako malg forme kultury popularnej, ktéra

9 Por. R. Bartoszcze, L. Stupek, Telewizja — dobro kultury czy element rynku, Rzeszéw 2001;
Z. Bajka, Reklama w mediach, [w:] Dziennikarstwo i $wiat mediow, red. Z. Bauer, E. Chudzinski,
Krakow 2000, s. 374-388.

%0 Por. tamze.

1S, Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym Kosciola, art. cyt., s. 55.
2 ER, nr 7.

53 Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 13.

»* ER,nr7.
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ubarwia i uprzyjemnia szarg codzienno$¢. Akceptujacy teza, ze ,,niektdre rekla-
my sg arcydzietami sztuki popularnej, pelnymi oryginalnych pomystéw i niepo-
wtarzalnego uroku” - dokument podkresla pozytywny udziat reklamy w two-

rzeniu kultury masowe;j.

Korzystny wplyw reklamy na Zycie moralne i religijne

Do wielu obszaréw, ktére dotyka oddzialywanie reklamy, trzeba zaliczy¢ takze
obszar Zycia religijnego, dobroczynnego i moralnego, zaréwno jednostek, jak
i instytucji. Propagujac tresci dotyczace zdrowia, wychowania®?, zachecajac do
zycia ludzkiego w pelnym jego wymiarze, nie omija takze wymiaru religijnego
ludzkiego Zycia®S. W instrukcji czytamy: ,w wielu wypadkach takze spoteczne
instytucje dobroczynne, w tym réwniez wyznaniowe, postuguja sie reklamga, aby
upowszechnia¢ okreslone tresci; mogg to by¢ tresci religijne badz patriotyczne,
wezwania do tolerancji, wspdlczucia, altruizmu, milosierdzia wobec potrzebu-
jacych; tresci dotyczace zdrowia i wychowania, tresci konstruktywne i pozytecz-
ne, ktére wychowaja i na wiele sposobdéw sklaniajg ludzi ku dobru™%’. Reklama
jako jedna z form komunikacji i przekazu®® posiada korzystny wptyw na wiele
obszaréw ludzkiego zycia i dzialania, sposréd ktérych zaprezentowany zostat
obszar gospodarki, polityki, kultury, a takze Zycia religijnego i moralnego.

5 Por. W. Zdaniewicz, Religia a mass media, Zabki 1997; A. Lepa, Media a postawy, £.6dz 2001;
A. Lepa, Pedagogika mass mediow, £.6dz 2000.

6 S. Pamuta, Reklama w nauczaniu, art. cyt., s. 55.

*7 ER, nr 8.

8 7 calg pewno$cia dziatalno$¢ reklamowa jest forma miedzyludzkiej komunikacji. Mie$ci
sie ona w schemacie nadawca — komunikat - odbiorca. Moze by¢ uzytecznym narzedziem pod-
trzymujgcym idee uczciwie i moralnie odpowiedzialnej konkurencji, wspomagajac w ten sposob
wzrost gospodarczy poprzez rozwdj produkeji i handlu, jak i stuzac autentycznemu rozwojowi
poszczegolnych ludzi” (A. Stopka, Zto konieczne, art. cyt., s. 56.)
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Negatywne aspekty oddzialywania reklamowego

Dotychczasowa analiza pozwolifa nam dostrzec pozytywne aspekty rekla-
my, szczegdlnie na plaszczyznie skutecznosci ich oddzialywania na cztowieka
i spolecznos$¢. Trzeba jednak zauwazy¢, ze reklama posiada réwniez negatywny
wplyw na Zycie pojedynczego czlowieka, jak i calych spoleczenstw. Wprawdzie
dokument Etyka w reklamie moéwi, ze ,reklama nie jest ze swej natury ani do-
bra, ani zla. Jest srodkiem, narzedziem, ktérego mozna uzywac dobrze lub zle™.
Reklama moze przynosic¢ i niejednokrotnie daje efekty pozytywne, ale moze tez
wywierac i czgsto wywiera negatywny, szkodliwy wplyw na osoby i spoleczen-
stwa’®. Dokument wskazuje najpierw na gtéwne rodzaje niebezpieczenstw nad-
uzywania potegi reklamy. ,,Reklamodawcy, ktorzy reklamuja wyroby szkodliwe
lub catkowicie bezuzyteczne, ktérzy zachwalaja nieistniejace zalety sprzedawa-
nych towaréw, ktérzy wyzyskuja najnizsze sklonnosci cztowieka, szkodzg spote-
czenstwu, a ostatecznie sami tracg wiarygodnos¢ i dobrg reputacje. Ale przyno-
sz szkode osobom i rodzinom takze ci reklamodawcy, ktérzy tworzg fikcyjne
potrzeby i natarczywie zachgcaja do nabywania towaréw zbednych, odbierajac
w ten sposob nabywcom $rodki na zaspokojenie podstawowych potrzeb. Powin-
ni tez unika¢ bezwstydnego wykorzystywania w reklamach tresci erotycznych
i seksualnych w celach komercyjnych oraz technik odwotujacych si¢ do pod-

$wiadomosci, ktore s zamachem na wolnos$¢ nabywcow™ ¢!,

Wymienione niebezpieczenstwa wpltywu reklamy wynikaja bezposred-
nio z naruszenia przez tworcow reklamy podstawowych zasad etycznych i tro-
ski o dobro wspdlne. Pierwsze niebezpieczenistwo wynika z naruszenia zasady
prawdomoéwnosci, drugie z przekreslenia zasady troski o dobro wspélne i umac-

niania tendencji konsumistycznych, trzecie zas z odrzucenia wielu zasad moral-

39 ER, nr 9.
360 Por. tamze.

36! Tnstrukcja pastoralna Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu Communio et
progressio, nr 60.
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nych stojacych na strazy podstawowych wartosci i godnosci czlowieka. Postugu-
jac sie metodyka dokumentu i jego argumentacjg, w dalszych analizach omdwie
szczegbtowo negatywne aspekty oddzialywania reklamowego na gospodarke,

polityke, kulture oraz moralnos¢ i religie.

Szkodliwy wplyw reklamy na gospodarke

Manipulacja informacjg reklamowa

Naruszenie zasady prawdoméwnosci i troski o dobro wspélne w szczegélny spo-
s6b moze odbi¢ si¢ negatywnie na zyciu gospodarczym. Istotnym elementem,
zawartym w reklamie, jest informacja, ktérg mozna znieksztalci¢, zmanipulo-
wac czy przeklama¢. Negacja lub naruszenie prawdy w reklamie moze dotyczy¢
nie tylko towardw i ustug. Wykorzystujac ekonomiczng presje, reklamodawcy
moga rowniez wywierac roznoraki nacisk na media, jak méwi dokument: ,,na-
cisk na publikacje lub programy radiowo - telewizyjne, aby nie poruszaly tema-
tow, ktore moglyby sie okaza¢ klopotliwe lub niewygodne™®. Reklama zawsze
sprzeniewierza si¢ swojej roli jako zrodla informacji, jesli pomija lub ukrywa
istotne fakty. Naciski i szkodliwy wplyw reklamy poprzez manipulacje infor-
macja moze réowniez zagrozi¢ funkcji informacyjnej samych medidéw. Najcze-
$ciej jednak reklama jest stosowana nie tylko jako narzadzie informowania, ale
przede wszystkim jako narzedzie perswazji, aby naktoni¢ odbiorcéw do nabycia
konkretnych produktéw czy skorzystania z ustug lub tez poparcia wskazanych
instytucji. Podstawowymi celami reklamy s3: informacja, perswazja, marketing
i public relations. Na wszystkich tych polach moze doj$¢ do naduzy¢ o charak-
terze etycznym®®. Reklama jako narzedzie perswazji moze wykorzystywac nie-

etyczne metody i prowadzi¢ do niewlasciwych moralnie wyborow.

362 EN, nr 9.
363 Por. ER, nr 10.
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Reklama powinna rzeczowo informowac o cechach danego towaru, po-
niewaz stanowi ona dla wielu zainteresowanych wazne zrédto informacji. Po-
mijajac lub zakrywajac istotne fakty z zycia gospodarczego, ktore sg wazne dla
konsumenta, szkodzi gospodarce, ktéra z natury swej nastawiona jest na roz-
wdj. Niebezpieczenstwo oddzialywania reklamy nabiera dodatkowego ciezaru,
gdy w oparciu o metode perswazji naklania odbiorcéw do nabycia produktéw,
korzystania z ustug, wyboru instytucji, ktore stracily wiarygodno$¢ na wolnym

364

rynku®®. Wéréd negatywnych form reklamy jest réwniez promowanie towaréw
niezaleznie od ich faktycznej koniecznosci i uzytecznosci, ze wzgledu na mode
czy prestiz zwigzany z okreslong marka. Wspierajac sprzedaz okreslonych towa-
réw, tworcy reklamy moga przyczyniac sie do dominacji na rynku jednych firm,
a utrudnia¢ rozw¢j innych, ktérych produkty sa tansze i bardziej dopasowane
do potrzeb konsumentéw?*>. Dokument Etyka w reklamie wskazuje na niebezpie-
czenstwo zwigzane z wykorzystaniem w perswazji reklamowej irracjonalnych
elementdw negujacych lub przesuwajacych na plan dalszy podstawowe kryteria
rozumnego wyboru, jakimi powinny by¢ informacje o réznicach jakosci i cen
wyrobow. ,,Czesto miedzy podobnymi wyrobami réznej marki - czytamy w do-
kumencie - istniejg tylko bardzo nieznaczne réznice i wowczas reklama moze
naklania¢ odbiorcow do podjecia decyzji na podstawie motywdw irracjonal-

nych (wierno$¢ okreslonej marce, prestiz, moda, sex appeal itp.)”>%.

Promowanie konsumistycznego stylu zycia

Kolejnym zagrozeniem ze strony reklamy jest tworzenie i promowanie kon-

sumpcyjnego stylu zycia*”. W naturze kazdego czlowieka bardzo mocno wpi-

sane jest pragnienie lepszego zycia, jednak ,pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest
** Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym, art. cyt., s. 56.

% Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 12.

%6 ER, nr 10.

37 Zob. T. Lisowski, M. Luczak, Reklamowa nowomoda, ,Tygodnik Powszechny” 1998, nr 36,
s. 5.
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niczym zlym, ale bledny jest styl Zycia, ktdry wyzej stawia dazenie do tego, by
mie¢, anizeli by¢, i chce wigcej mie¢ nie po to, aby bardziej by¢, lecz by dozna¢
w zyciu jak najwigcej przyjemnosci™*®. W ekonomii wolnego rynku, w ktéry
nierozlgcznie wpisana jest reklama, chodzi przede wszystkim o to, by nie tylko
czlowiekowi dostarczy¢ odpowiedniej ilosci dobr, ale takze by zaspokoié jego
zapotrzebowanie na jakos¢: jako$¢ towardéw produkowanych i konsumowanych;

jakos¢ ustug, z ktorych sie korzysta; jako$¢ zycia wygodnego w ogole®®.

Dazenie do coraz lepszych i bardziej zadowalajacych warunkéw zycia i co-
raz wigkszej zamoznosci jest samo w sobie uzasadnione. Jest ono tez wyrazem
promocji ludzkiej. Trudno jednak nie podkresli¢ z naciskiem, ze z tym wigze sie
zjawisko konsumizmu, promowane czesto przez reklame¢. Konsumistyczny styl
zycia charakteryzuje si¢ miedzy innymi tym, ze dominantg zycia ludzkiego staje
sie niepohamowana che¢ natychmiastowego zaspokojenia wszystkich pragnien
czlowieka; z wartosci ekonomicznych czyni si¢ probierz, normatyw, dla oceny
wszystkich innych sfer zycia ludzkiego i chce si¢ w jaki$ sposob skomercjali-
zowac przeciwstawiajac je warto$ciom duchowym; ze preferuje si¢ wszystkie

te wartosci, ktore s3 ,,szczgéciodajne’, ,,przyjemnosciowe™”°

. »Konsumizm jest
pewna postawg, sposobem zycia zmierzajacym do wyciagnigcia z tegoz zycia
maksymalnych korzysci dla siebie, traktowaniem wszystkiego w kategoriach
przyjemnosci, rozrywki. Nie dotyczy to bynajmniej jedynie débr materialnych
- w réwnej mierze jest on obecny takze w Zyciu spolecznym czy kulturalnym,
a nawet w zyciu religijnym, cho¢ wydaje si¢ to paradoksem, gdyz te dwa poje-
cia («konsumpcjonizm» i «zycie duchowe») wewnetrznie si¢ wykluczaja. Ma on
jednak miejsce, gdy cztowiek pragnie tylko bra¢, korzystac z osiggnie¢ ducho-
wych innych, zapominajac, ze sam ma tez by¢ tworcg takich débr. (...) Przeja-
wem postawy konsumpcyjnej jest tez samo obecnie panujace rozumienie osoby

i praw jej przystugujacych (o jej obowigzkach raczej si¢ nie méwi). Prawa te

38 CA, nr 36.
39 Tamze.

370 Por. A. Drozdz, Konsumizm, Tarndéw 1997.
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pojmowanie s3 w sensie indywidualistycznym, majg na celu promocje osoby za

wszelka cene, czesto nawet kosztem dobra wspdlnego™”'.

Konsumizm czy konsumpcjonizm jest jednym z produktéw cywiliza-
cji materialistycznej, tworzonej w duzej mierze przy pomocy nowoczesnych
technik reklamowych. Niebezpieczenstwo i zagrozenie konsumizmem, takim
stylem zycia wzrasta, jesli promowany on jest przez odwolywanie si¢ do sfery
ludzkich instynktéw. ,,Odwotywanie si¢ bezposrednio do instynktéw [czlowie-
ka] i ignorowanie na rézne sposoby wolnej i §wiadomej natury osobowej, moze
prowadzi¢ do wytworzenia nawykdéw konsumpcyjnych i styléw zycia obiektyw-
nie niegodziwych lub szkodliwych dla fizycznego lub duchowego zycia™”2. , Taka
praktyka, jesli jest stosowana w spoleczenstwie zamoznym, stanowi bardzo po-
wazne naduzycie, obraze ludzkiej godnosci i wspdélnego dobra. Ale naduzycie
jest jeszcze powazniejsze, kiedy konsumpcjonistyczne postawy i wartosci s3
rozpowszechniane przez $rodki przekazu i reklamy w krajach rozwijajacych sie,
gdzie poglebiajg kryzys spoteczno-gospodarczy i przynosza szkode ubogim™”.
Rozpowszechnianie przez reklame konsumpcyjnego stylu zycia przynosi szcze-
golnie negatywne skutki w krajach rozwijajacych sie. ,,Przemyslane wykorzy-
stanie reklamy moze pobudza¢ kraje rozwijajace si¢ do podniesienia swojego
poziomu zycia; natomiast szkodliwa bylaby dla nich reklama i propaganda ko-
mercyjna prowadzona bez zadnego rozeznania, kosztem tychze krajow, ktore
z trudem probujg przejs¢ od ubodstwa do pewnego minimum dobrobytu: ich
mieszkancy mogliby ulec blednemu mniemaniu, ze postep polega wylacznie na
zaspokajaniu sztucznie stwarzanych potrzeb, i zaczeliby trwonic na nie wigksza

cze$¢ swoich zasobdw ze szkoda dla rzeczywistych potrzeb i dla prawdziwego

postepu

2374

71 'W. Kawecki, Jubileusz chrzescijaristwa czasem odnowienia wiary i swiadectwa, ,,Homo Dei” 1999,
nr4,s. 45.

372 CA, nr 36.
373 ER, nr 10.
374 CP, nr 36.
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Reklamowa promocja konsumpcjonistycznego stylu zycia szkodzi szcze-
gblnie - w ocenie dokumentu - godnosci i dobrobytowi najubozszych i naj-

stabszych cztonkéw spoleczenstwa®”

. Dokument potwierdza jeszcze bardziej
te negatywna ocene etyczng oddzialtywania reklamowego na ludzi biednych,
przypominajac, ze ,istnieja dobra, ktérych ze wzgledu na ich nature¢ nie mozna

22376

i nie nalezy sprzedawac i kupowac¢™’¢ oraz nawotujac do unikania ,,balwochwal-

czej postawy wobec rynku, ktory przy wspotudziale reklamy lekcewazy ten fakt

o kluczowym znaczeniu™”.

Wprowadzanie reklamy z jej pelna gama propozycji, moze tatwo upo-
wszechni¢ pragnienie tylko jednych wartoéci, materialnych. Nowe potrzeby
i nowe sposoby ich zaspokajania koniecznie nalezy wigza¢ z integralng wizjg
czlowieka, a wigc z wymiarem nie tylko materialnym, lecz réwniez wewnetrz-
nym i duchowym®®. W pogoni za dobrobytem nalezy pamigta¢ o ludziach
najbiedniejszych i najstabszych, gdyz to oni sg najbardziej w tym wszystkim
poszkodowani. Zadaniem reklamy winno by¢ odpowiedzialne i roztropne roz-
budzanie checi rozwoju i posiadania®”. Reklama powinna réwniez uwzgledni¢
takze wymiar biedy krajow rozwijajacych sie i bedacych w stanie gospodarczej
transformacji, wlaczajac si¢ tym samym w proces wychowywania ludzi do wita-

$ciwego korzystania z débr materialnych i ustug.

Etyka personalistyczna podkresla potrzebe wychowania spoteczenstwa do
wlasciwej konsumpcji i kultury bycia. Jest to zadanie wszystkich instytucji od-
powiedzialnych za ksztalt wychowania cztowieka, ale réwniez jest to zadanie
producentow i konsumentdw, a wiec dysponentéw kapitalu, inwestoréw, przed-
stawicieli marketingu, handlowcow, przedstawicieli srodkéw masowego prze-

kazu i reklamy, tych wszystkich, ktérzy maja wplyw na ksztaltowanie wolnego

375 Por. ER, nr 10.

76 Tamze, nr 40; por. ER, nr 10.

377 CA, nr 40.

378 Tan Pawel I1, Sollicitudo rei socialis, nr 9.

7 Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym, art. cyt., s. 57.
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380

rynku’®. Ojciec $wiety Jan Pawel IT w swoim spotecznym nauczaniu mocno ak-
centowal, iz podstawg tego wychowania i wlasciwego uzywania narzedzi rekla-
mowych promujacych dobra materialne, sita porzadkujaca ludzkie relacje do
rzeczy powinna by¢ milo$¢, bez ktorej czlowiek nie moze zy¢, ksztaltuje, niejako

od wewnatrz, takze wszystkie relacje cztowieka do $wiata zewnetrznego.

Niebezpieczenstwa wplywu reklamy na polityke
Niepozadany wplyw reklamy wigze si¢ nie tylko z Zyciem gospodarczym, ale

381

takze politycznym®®'. Reklama polityczna moze wspomagac i pobudza¢ system
demokratyczny, o czym pisaliémy wcze$niej, ale moze réwniez blokowac i naru-
sza¢ zasady demokracji*®. Dzieje si¢ tak wowczas, ,,gdy wysokie koszty reklamy
ograniczaja wspdélzawodnictwo polityczne do kandydatéw lub ugrupowan za-
moznych lub zmuszajg ubiegajacych sie¢ o stanowiska publiczne do rezygnacji
ze swoich zasad i autonomii przez uzaleznienie si¢ od finansowego wsparcia
grup interesow ***. W procesie demokratyzacji Zycia reklama moze przynosi¢
powazne szkody. Wysokie koszty eliminuja czy to niektoérych kandydatow, czy
partie polityczne lub zmuszajg ich do porzucenia swych zasad w imie¢ finanso-

wego wsparcia przez grupy intereséw>*

. Bardzo niebezpiecznym zjawiskiem jest
uzaleznienie polityki od grup biznesowych. Najczedciej bowiem finansowanie
reklamy przez rézne grupy intereséw prowadzi do korupcji i catkowitego uza-
leznienia polityki od partykularnych intereséw ludzi bogatych. Uzaleznienie to
jest zardwno w swoich przyczynach, jak i skutkach etycznie naganne i spotecz-

nie szkodliwe.

%0 Por. CA, nr 36-40.
1 Por. J. Sztumski, Propaganda - jej problemy i metody, Katowice 1990.

2 Por. J. Condry, K. Popper, Telewizja — zagrozenie dla demokracji, Warszawa 1996; J. Seme-
lin, Wolnos¢ w eterze, Lublin 1999.

33 ER, nr 11.

4 Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym, art. cyt., s. 58.
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W strukturach demokracji przeszkoda staje si¢ rowniez taka reklama, kto-
ra ,zamiast by¢ narzedziem rzetelnego przedstawienia pogladéow i dotychczaso-
wych dokonan kandydatow, probuje przedstawiaé w falszywym swietle poglady
i dokonania przeciwnikéw i bezpodstawnie podwaza ich reputacje. Dzieje sie
tak wowczas, gdy reklama odwoluje si¢ do emocji i do niskich instynktéw, do
nieufnosci i wrogosci wobec innych, do przesagdéw rasowych, etnicznych i tym
podobnych zamiast do zmystu sprawiedliwosci i do dobra wspdlnego®®. Z per-
spektywy personalizmu mozna wymieni¢ negatywne konsekwencje takiej re-
klamy politycznej, ktéra w réznym stadium realizacji i oddzialywania narusza
podstawowe zasady etyczne: zasade prawdy i sprawiedliwosci oraz zasade do-
bra wspolnego i jako taka jest etycznie naganna. Konsekwencje takiej reklamy
sg skierowane nie tylko przeciw prawdziwej demokracji, ale przeciw godnosci
czlowieka i dobra spoleczenstwa. Zwlaszcza w kampaniach politycznych usituje
sie przedstawia¢ w falszywym $wietle tak poglady, jak i dziatalno$¢ przeciwni-
kéw, podwazajac tym samym ich dobre imi¢**. Wprzegnieta w ten proces re-
klama postuguje si¢ falszywymi przestankami lub odwotuje si¢ do stereotypéw
myslowych opartych na etnicznych, rasowych i religijnych uprzedzeniach, zapo-

minajgc o godnosci cztowieka i wspdlnym dobru®®’.

Szkodliwy wplyw reklamy na kulture

Zagrozenia wynikajace z konsumpcjonizmu i propagowanie tego typu modelu
i stylu zycia w spoleczenstwie wplywaja ujemnie na tradycje i wartosci kulturo-
we spoleczenstw, ktorym narzuca si¢, poprzez oferte reklamowg, wzorce kultu-
rowe i styl zycia krajow bogatych. Dokument Etyka w reklamie zdecydowanie
nawoluje do tego, aby ,pamietac tez o szkodach kulturowych wyrzadzonych

tym krajom i ich mieszkanicom przez reklame, ktdrej tres¢ i metody odzwiercie-

% ER, nr 11.
6 Por. S. Pamuta, Reklama w nauczaniu spolecznym, art. cyt., s. 58.
7 Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., s. 13.
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dlajg warto$ci dominujace w spoteczenstwach rozwinietych, a pozostaja w kon-
flikcie ze zdrowymi, tradycyjnymi warto$ciami kultur lokalnych™®. ,Nadawcy
i osoby decydujgce o polityce przekazu medialnego winni stuzy¢ rzeczywistym
potrzebom i interesom zaréwno jednostek, jak i grup, na wszystkich szczeblach.
Istnieje naglaca potrzeba budowania réwnosci na szczeblu miedzynarodowym,
gdzie niesprawiedliwy podzial débr materialnych miedzy Péinocg i Potudniem
pogarsza takze zly podzial zasobéw komunikacyjnych i technologii informa-
cyjnej, od czego zalezy tez w duzym stopniu wydajno$¢ i dobrobyt. Podobne
problemy istnieja wewnatrz krajow bogatych, ,,gdzie nieustanne zmiany sposo-
béw produkgji i uzytkowania débr dewaluujg pewne zdobyte juz umiejetnosci
i przygotowanie zawodowe” i ,,ci, ktorzy nie potrafig dotrzymac kroku postepo-

wi czasu, fatwo moga znalez¢ sie na marginesie™®.

Etyka personalistyczna przypomina wszystkim uczestniczacym w tworze-
niu i przekazie informacji reklamowych o ich powinnosci moralnej i odpowie-
dzialnosci za biednych tego $wiata w skali indywidualnej i skali globalnej. ,,Dzi-
siaj zwlaszcza wspolnota miedzynarodowa i migdzynarodowe grupy interesow
w dziedzinie srodkéw spolecznego przekazu winny zaja¢ wielkoduszne i global-
ne stanowisko wobec krajow i regionéw, w ktorych to, co czynig — lub nie czynia
- $rodki spolecznego przekazu, powoduje, iz s3 one po czesci odpowiedzialne
za takie negatywne fakty, jak ubdstwo, analfabetyzm, represje polityczne i gwal-
cenie praw czlowieka, konflikty miedzyreligijne i spoleczne, oraz likwidacja tu-
bylczych kultur™®.

Kolejna negatywnie oceniang pod wzgledem etycznym konsekwencja
nowoczesnej reklamy jest coraz bardziej posunieta komercjalizacja mediow™".

Chcac bowiem uzyska¢ jak najwieksze audytorium, a co za tym idzie zapew-

38 ER, nr 12.

3 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w srodkach spolecznego przekazu,
Watykan 2000, nr 22.

30 Tamze, nr 22.

1 Por. A. Lepa, Swiat propagandy, Czestochowa 1994.
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ni¢ sobie optacalne zlecenia reklamowe, ,,$rodki przekazu moga ulec pokusie
— a w rzeczywistosci mniej lub bardziej ukrytym naciskom rezygnacji z wartosci
artystycznych i moralnych na rzecz powierzchownosci, wulgarnosci i praktyk
moralnie niegodziwych™®. Postepujac w ten sposdb reklama przyczynia sie do
obnizania standardéw Zycia spotecznego, redukujac potrzeby kulturalne czlo-
wieka do poziomu taniej, pospolitej rozrywki*”. Ignoruje si¢ przy tym potrze-
by ,wychowawcze i spoleczne pewnych kategorii odbiorcéw - dzieci, starszych,
ubogich, - ktére nie odpowiadajg kryteriom demograficznym (wiek, wyksztat-
cenie, dochod, nawyki konsumpcyjne) tych grup odbiorcéw, do ktdrych pragna
dotrze¢ reklamodawcy™*. Konsekwencja takiego odrzucania pewnych grup
odbiorcéw pozostajacych poza grupa docelows, okreslang potrzebami i wzgle-
dami reklamy, jest obnizanie jakosci przekazu medialnego i ostabienie czy wrecz
zanik odpowiedzialno$ci moralnej nadawcéw zniewolonych spiralg komercji**”.
Etyka personalistyczna ciggle ostrzega przed tego typu komercjalizacjg wartosci
duchowych. ,,Méwi si¢ czesto, ze naklad, wskazniki stuchalnosci, raporty kaso-
we wraz z badaniami rynku sg czesto najlepszymi wyrazicielami opinii publicz-
nej. W rzeczywistosci sg jedynymi wskaznikami niezbednymi, by prawa rynku
mogty dziata¢. Nie ulega watpliwosci, Zze w ten sposdb mozna ustysze¢ glos ryn-
ku, lecz decyzji, co do tresci przekazu i polityki medialnej nie mozna pozostawi¢
jedynie rynkowi i czynnikom ekonomicznym - zyskom**. Nie mozna liczy¢ na
to, gdy chodzi o zachowanie interesu publicznego, ani tym bardziej intereséw

mniejszosci”.

2 ER, nr 12.
¥ Por. W. Boloz, Etyka w reklamie, dz. cyt., s. 13.
¥4 ER, nr 12.

% Por. R. Bartoszcze, L. Stupek, Telewizja - dobro kultury czy element rynku, dz. cyt., s. 22-57;
W.L. Rivers, C. Mathews, Etyka srodkéw przekazu, Warszawa 1995.

% Por. R. Funiok, U.E. Schmaelzle, Ch. H. Werth, Medienethik - die Frage der Verantwortung,
Bonn 1999; A. Lepa, Swiat propagandy, Czestochowa 1994; T. Zasepa, Media. Czlowiek i spote-
czenistwo. Doswiadczenia europejsko-amerykatiskie, Czestochowa 2000.

7 Papieska Rada ds. Srodkow Spolecznego Przekazu, Etyka w srodkach spotecznego przekazu,
nr 24,
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Kolejng negatywnga konsekwencjg reklamy w obszarze kulturowym i mo-
ralnym jest naruszenie zasady poszanowania godnosci osoby ludzkiej. Reklamo-
dawcy sortujac potencjalnych odbiorcéw adresujg swoje oferty do grup wystu-
diowanych i szczegdtowo przez siebie wyselekcjonowanych z naruszeniem czy
catkowitym przekresleniem godnosci czlowieka, zaréwno w tresci reklamy, jak
i w sposobie i kontekscie przekazu. Szczegélnie selektywnie i bardzo czesto ne-
gatywnie w reklamie traktuje si¢ i wykorzystuje kobiete, ignorujac jej naturalna
godnos, jej role zony i matki, wykorzystujac ja instrumentalnie i przedmiotowo
dla wyzwolenia i urzeczywistnienia chwilowych potrzeb®*®. W obronie godnosci
kobiet wielokrotnie stawal papiez Jan Pawet I1, piszac w jednym z oredzi na Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu, méwigc o godnosci kobiety w spoleczenistwie:
»ilez razy kobiety sg traktowane nie jako osoby o niezbywalnej godnosci, ale
jako przedmioty, ktore majg zaspokoi¢ cudza zadze przyjemnosci lub wiadzy?
Ilez razy lekcewazy sie czy wrecz osmiesza role kobiety jako zony i matki? Ilez
razy role kobiety w miejscu pracy i w zyciu zawodowym ukazuje si¢ tak, jakby
byla ona karykaturg mezczyzny, pomijajac specyficzne cechy kobiecej intuicji,

jej zdolnosci wspdlczucia i zrozumienia, jakze istotng dla cywilizacji mito$ci?”**.

Destrukcyjny wplyw reklamy na warto$ci moralne i religijne

Reklama to sztuka oparta na budowaniu skojarzen. Istotne jest zatem, aby jej
tworcy, a takze ci, ktorzy decyduja o jej rozpowszechnieniu w mediach, kiero-
wali si¢ jasnymi zasadami etycznymi. To wazne, poniewaz w dzisiejszym spo-
teczenstwie reklama wywiera gleboki wplyw na to, w jaki sposob ludzie patrza
na zycie, na $wiat i na siebie samych, zwlaszcza za$ ksztaltuje ich wartosci oraz
kryteria moralnych ocen i zachowan. Wykorzystywanie motywoéw religijnych
w sposob prowokacyjny, cze$ciowo ukryty lub niejednoznaczny, moze wprowa-
dzi¢ wielki zamet wérdéd odbiorcow. Przede wszystkim moze w nich zniszczy¢

%% Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym Kosciota, art. cyt., s. 58.

3 Jan Pawet I1, Oredzie na XXX Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 1996, nr, nr 6.
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naturalny szacunek do sacrum, nie tylko do tego, co sam czlowiek uznaje za

Swiete, ale takze do tego, co jest $wietoscig dla innych.

Mimo wielkich mozliwoéci pozytywnego oddziatywania przez reklame na
zachowania ludzkie, powoduje ona czesto poprzez swoje formy przekazu nega-
tywne skutki w zyciu religijnym i moralnym. Postugujac si¢ sposobami perswa-
zji, czesto ,bywa wulgarna i demoralizujaca. Czesto odwoluje sie Swiadomie do
takich postaw, jak zawi$¢, dorobkiewiczostwo, chciwo$¢. Dzisiaj niektorzy twor-
cy reklamy celowo tez starajg si¢ szokowac i podniecaé, postugujac sie tredcia-
mi niezdrowymi, perwersyjnymi i pornograficznymi’**. Dokument ocenia tego
typu praktyke za demoralizujacg i niszczacg godnos¢ cztowieka, gdyz ,,upodo-
banie do przemocy i do pornografii to postawy bardzo pierwotne w doswiad-
czeniu ludzkosci, wyrazajace najmroczniejsze wymiary ludzkiej natury zranio-
nej przez grzech. Jednakze w ostatnim ¢wieréwieczu rozpowszechnity si¢ one
na szerszg skale i stwarzajg powazne problemy spoteczne. W okresie coraz wigk-
szego zamieszania w sferze wartoéci moralnych $rodki przekazu udostepniajg
pornografie i obrazy przemocy szerokiej publicznodci, w tym takze mlodziezy
i dzieciom. Ta demoralizujgca praktyka byla kiedys$ ograniczona do krajéw bo-
gatych, obecnie jednak za sprawg srodkéw przekazu zaczyna podwazaé wartosci

moralne krajow rozwijajacych sie™*".

Innym zagadnieniem w przestrzeni moralnej oceny oddziatywania rekla-
mowego jest problem wykorzystywania motywow religijnych dla celow czysto
komercyjnych, gdy tworcy reklam ,wykorzystuja czasem motywy religijne lub
postuguja si¢ obrazami i postaciami ze sfery religii, aby sprzedawa¢ okreslo-
ne wyroby'”. Reklama odwolujac si¢ do sfery religijnej, korzystajac z obrazéw,
przedmiotéw i postaci religijnych moze - jak juz pisatem wczesniej — przedsta-

wiac¢ obszar religijny w sposob ,,nacechowany naleznym szacunkiem i niebu-

400 ER, nr 13.

401 Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Pornografia i przemoc w srodkach spo-
tecznego przekazu: odpowiedZ duszpasterska, nr 6.

402 ER, nr 13.

233



II. TROSKA O LUDZKIE OBLICZE MEDIOW

dzacy sprzeciwu” i urzeczywistnia¢ tym samym szlachetne cele charytatywne
i moralne. Praktyka ta jest jednak naganna i uwlaczajaca, gdy traktuje sie religie
instrumentalnie lub w sposéb lekcewazacy lub wrecz proponuje wzorce zupel-

nie sprzeczne z religijnymi*®.

Reklama moze réwniez oddziatywa¢ destrukcyjne na wartosci moralne,
zwlaszcza oddzialujac na dzieci i mlodziez. Ocena etyczna tego typu dziatan
i praktyk jest jednoznaczna. Naruszenie zasad moralnych lub propagowanie po-
staw i wzorcow zachowan sprzecznych z zasadami moralnymi jest naganne i nie-
wlasciwe. Reklama popiera i promuje w ten sposob zawis¢, dorobkiewiczostwo,
chciwo$¢, przemoc, pornografig*. Reklama moze mie¢ bardzo negatywny i de-
strukcyjny wplyw na cztowieka, jesli w jej zatozonych celach, jej tresci i w oczeki-
wanych skutkach zawiera si¢ negacja wartoéci moralnych i religijnych. Taka prak-

tyke mozna oceni¢ jako naganng i uwlaczajaca cztowiekowi i jego godnosci*®.

Podsumowanie

Podsumowujac powyzsze analizy, nalezy powiedzie¢, ze nie moze by¢ reklamy
dobrze zrobionej bez odniesienia zaréwno jej tresci, jak i sposobu przedstawie-
nia do podstawowych zasad etycznych. Reklama bowiem zawsze winna sig li-
czy¢ z zasada godnosci czlowieka, z zasada odpowiedzialnosci, prawdoméw-
nosci i dobra wspélnego*®. Z punktu widzenia socjologii moralnosci reklama
jest zaliczana do tak zwanej komunikacji perswazyjnej, to znaczy takiej, ktora
orientuje czlowieka, jego sady, opinie, postawy i dzialania tak, jak tego pragnie

nadawca’”’. Chociaz reklama nie utozsamia si¢ z takimi $rodkami komunika-

43 Por. ER, nr 13; por. rowniez: W. Boloz, Etyka w reklamie, art. cyt., 13.

404 Por. S. Pamula, Reklama w nauczaniu spotecznym Kosciola, art. cyt., s. 58.
5 Por. ER, nr 9-13.

16 Por. ER, nr 14-17.

47 Por. W. Budzynski, Reklama. Techniki skutecznej perswazji, Warszawa 2001.
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cji masowej, jak prasa, radio, telewizja, sie¢ ogloszen, szyldow, to jednak z nich
skutecznie korzysta. Jest wobec nich autonomiczna lub wspéttworzy ich tres¢
i struktury organizacyjne. Z tego powodu stanowi wazny problem strukturalny,

ekonomiczny, moralny, kulturowy i polityczny*®.

W czasach wspolczesnych reklama stala sie niemal ,,duszg” zycia gospo-
darczego, oznaka zywotnosci rynku handlowego i wolnej konkurencji. Nie
mozemy tez zapomina¢, ze kazda ,banderola” reklamowa jest zarazem tworem
artystycznym, jest gotowym wzorcem dziatania odwotujacym si¢ do indywidu-
alnej recepcji (umystu, wyobrazni, pamigci), sfery wolitywnej (ludzkich pasji,
emocji, przyzwyczajen, rutyny, statusu spotecznego), jak przede wszystkim do
elementarnych potrzeb ludzkich lub nawet instynktéw (seksualnych, potrzeby
bezpieczenstwa itp.). Z tego powodu reklama ma do wyboru dwie drogi etyczne:
»albo pomaga czlowiekowi wzrasta¢ w poznaniu i w praktyce prawdy i dobra,

albo staje sie sila niszczaca, ktdra sprzeciwia sie pomyslnosci cztowieka”.*”

We wspolczesnej kulturze spotykamy dwa sposoby podejscia do reklamy.
Pierwszy sposob podkresla to, ze wspolczesna reklama jest dzialaniem ,,odczto-
wieczajacym’, poniewaz nie stuzy czlowiekowi i jest tylko elementem struktury
ekonomicznej, dajac pierwszenstwo kapitalowi i wywolujac sztuczny wzrost po-
trzeb ludzkich. Drugie podejscie traktuje reklame jako fakt i wydarzenie spo-
teczne, z ktérym trzeba si¢ liczy¢, poniewaz stwarza ,,nowe potrzeby’, ale tez

daje mozliwo$¢ integralnego rozwoju czlowieka.

Celem moich analiz bylo pokazanie integralnej wizji reklamy, dalekiej od
skrajnych ujeé. Podkreslenie wymiaru etycznego reklamy pokazalo, ze jest ona
tylko narzedziem, nowoczesnym narzedziem, ktérego mozna uzywaé dobrze
lub zle. Reklama jako jeden ze $rodkéw spotecznej komunikacji, sprz¢zona in-

tegralnie ze $rodkami masowego przekazu, jako coraz doskonalsze narzedzie

108 Zob. szerzej: Z. Sareto, Media w stuzbie osoby. Etyka spolecznego komunikowania, Torun 2000,
s. 144-169; S. Juszczyk, Czlowiek w Swiecie elektronicznych mediow - szanse i zagrozenia, Katowice
2000, s. 156-183.

49 ER, nr 14.
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moze sta¢ si¢ dobrem stuzacym integralnemu rozwojowi czlowieka i ludzkiej
wspolnoty, ale takze moze si¢ sta¢ narzedziem destrukcji i niszczenia godnosci
ludzkiej i struktur spotecznej sprawiedliwosci. Narzedzie powinno zawsze stu-
zy¢ dobru czlowieka i wspdlnoty. Reklama jako narzedzie w rekach ludzi bedzie
stuzy¢ dobru cztowieka i ludzkiej wspoélnoty tylko wtedy, jesli w calym procesie
jej funkcjonowania, poczawszy od jej wewnetrznej tresci, motywacji, technik
przekazu az po jej faktycznie i skutecznie zrealizowane cele, zachowane zostana
zasady etyki i dobra wspolnego oraz spolecznej sprawiedliwo$ci. Nie powinni
o tym zapomina¢ zaréwno specjalisci od reklamy, jak i jej odbiorcy. Problema-
tyka etyki reklamy stanie si¢ na pewno w przyszlosci taka przestrzenig badaw-
cz3, w ktorej pojawia si¢ nowe, obszerniejsze opracowania i poglebione analizy,
poniewaz wymaga tego dynamiczny rozwdj reklamy i technik jej oddzialywania

na czlowieka.
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Wstep

Trzeba mie¢ w sobie wiele pokory, piszac o dobru w kontek$cie medialnej re-
fleksji nad dziedzictwem Jana Pawta II, tego wielkiego i dobrego czlowieka. To
poczucie w niczym nie narusza rzetelnosci i obiektywnosci spojrzenia na anali-
zowane zjawiska oraz nie przeszkadza w naukowej refleksji nad medialna recep-
cja dobroci Jana Pawta II. Wrecz przeciwnie, pozwala nam spojrzec z wlasciwej
perspektywy na fenomen szeroko rozumianej medialnosci tego cztowieka. Mo-
wienie o dobru, nadziei, pamigci i przejéciu Jana Pawta II stawia nas w samym
centrum filozoficznej mysli. Dlatego tez w moich analizach chcialbym siegnac
do literackiego i filozoficznego dziedzictwa Jana Pawla, poszukujac w nim réz-
nych odston dobra i piegkna w kontekscie bycia czlowiekiem. To krotkie spojrze-
nie pokaze nam, ze nie jest fatwo siega¢ do istoty dobra i pickna, do ontycznego
wymiaru i uzasadnienia dobra, ale warto szuka¢, odkrywac i pokazywa¢, po-
etycko i filozoficznie, rézne wymiary dobra i piegkna w ludzkim zyciu i ludzkiej
$mierci. Dopelnieniem tych analiz bedzie pokazanie Jana Pawta II jako dobrego
czlowieka, takiego, jakiego ukazywaly zasadniczo media w czasie jego ponty-
fikatu, a co szczegdlnie sie ujawnito w przekazach medialnych w dniach jego
odchodzenia do domu Ojca.
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Poetyckie poszukiwania dobra

Zainteresowania Karola Wojtyly kwestiami dobra, prawdy i pigkna si¢gaja jego
mlodzienczych lat. W trudnych czasach dramatéw historycznych, niesprawie-
dliwosci, wojny, ludzkich krzywd szybko musial dojrzewa¢. Jako mtody czlo-
wiek napisal w profilu pt. Mysli o dojrzewaniu to, ze ,dobro mozna odkrywac
w dojrzatosci trudnych spotkan™'’. Analizujac rozliczne wydarzenia historii, pa-
trzac na liczne odstony zta i ludzkiej bezsilnosci, mlody Wojtyla szybko pyta
o dobro i zto. W profilu poetyckim pt. Robotnik z fabryki broni mtody poeta-
filozof wprost stwierdza: ,,Swiat, ktéry tworze nie jest dobry”. Dlatego nie dziwi
nas wrecz dramatyczne pytanie robotnika z fabryki samochodéw: ,,Mam dusze
otwartg. Pragne rozumie¢. Z kim walcze, dla kogo zyje? Oto mysli mocniej-
sze niz stowa. Brak odpowiedzi. Takich pytan nie stawiaj zbyt glosno (...) Skad
wiesz, ze na wadze $wiata przewaza czlowiek?”* Jest to rownoczesnie pytanie

o Boga i o czlowieka, a takze o odpowiedzialnos¢ za dobro i zto $wiata.

Zdaniem Woijtyly dobro jest owocem ,,nieustannych nawrécen i nadziei,
ktora siega poza kres”. Jest to zgodne z jego zasada, ze ,,nie mozemy si¢ godzi¢ na
stabos¢”. Zakorzeniony w ksztaltach ,,dobrego Bytu” kazdy czlowiek szuka - jak
to mowi Wojtyta — ,wlasnych ksztaltéw dobra” na wzor Czlowieka, ktory zmie-
rzyt dobro wielkosciag ,,Misterium Paschalnego”. Dlatego w Poezjach i dramatach
mamy tak wiele opisow i poetyckich przyblizen réznych ksztaltow dobra, takich
jak na przyklad: ,dobro Przyjaciotl czystych jak woda’, ,,dobro niewiasty, ktdra
kotyszac w sobie dobro, podaje wode u studni w Sychem, jak ,,dobro Matki zdu-
mionej nad Jednorodzonym’, jak dobro czlowieka ,,dojrzewajacego przez prace,
gdzie tworzywem jest kamieniolom”, jak dobro w Profilach Cyrenejczyka, jak
dobro Pasterzy u Zrédta, jak dobro w Wedréwce do miejsc swigtych, jak ,,dobro

Weroniki, jak dobro Stanistawa’, jak dobro ,,Brata naszego Boga” czy dobro ludzi

410 K. Wojtyla, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 91.
411 K. Wojtyta, Robotnik z fabryki samochodow [z poematu Profile Cyrenejczykal, [w:] tamze, s. 54.
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Przed sklepem jubilera itp. Brat naszego Boga, mdéwiac o réznych , ksztaltach”

dobra, ostatecznie stwierdza, ze wybierajac dobro ,wybiera wiekszg wolno$¢™'2.

Filozoficzne poszukiwania dobra: dobro i wartosci

W Elementarzu etycznym Karol Wojtyla zwiezZle streszcza problemy zwigzane
z dobrem. Pisze: ,Zagadnienie dobra obiektywnego jest tym ukrytym o$rod-
kiem, wokot ktdérego ksztaltuje sie cala etyka. Jest ona praktyczng nauka o dzia-
taniu czlowieka, o jego postepowaniu, ale chodzi w niej wlasciwie o to, jak
dzialaniu temu nada¢ warto$¢ obiektywnego dobra. Czlowiek bowiem przezy-
wa rozne warto$ci, ale realizuje swymi czynami dobro™"’. Méwiac nieco innymi
stowy — cztowiek dobry to cztowiek warto$ciowy. Wartosci zas$ sg bardzo rdzne.
Warto$cia najwyzsza jest osobowy Bog. Wartoscig samg w sobie jest czlowiek
i jego czlowieczenstwo. Sg wartodci intelektualne, moralne, duchowe, ekono-
miczne, estetyczne itp. ,,Czlowiek nie moze urabia¢ sobie pogladu na swe czyny
wedle tego, ile przyniosg mu one zadowolenia czy przyjemnosci, ale wedle tego,
o ile stuza temu celowi, jakim jest obiektywne dobro, na ktdre jest ukierunkowa-
ny”*'*. Wojtyla patrzy na dobro i wynikajacy z niego §wiat wartosci w perspekty-
wie celu Zycia czlowieka. ,,Jest to dobro jego wlasnego bytu, obiektywne dobro,
obiektywna doskonatos$¢ osoby. Jest to rowniez dobro $wiata, do ktérego czlo-

wiek przynalezy i wzgledem ktérego angazuje si¢ swoim dzialaniem”'”.

Wojtyta — zgodnie z etyka chrzescijaniska — uczy, w jaki sposob czlowiek
powinien swemu postepowaniu nadawa¢ warto$¢ obiektywnego dobra. ,,.Czlo-
wiek ma $wiadomos¢ tego dobra. (...) Cale zZycie moralne cztowieka uptywa na

przezywaniu wartosci, z nich czerpie ono swdj — jesli tak rzec mozna - koloryt.

412 Wszystkie cytaty i tytuly odnosza si¢ do dziela K. Wojtyla, Poezje i dramaty, dz. cyt.
413 K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1983, s. 72.
414 Tamze.

45 Tamze, s. 73.
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Wartosci te wystepuja zawsze w pewnej hierarchii, jedne z nich sg wyzsze, dru-
gie nizsze. Wyzsze czlowiek bardziej ceni — wyraza si¢ w tym przekonanie, ze
one bardziej go przyblizaja ku obiektywnemu dobru, Ze wigcej tego dobra maja
w sobie. Czlowiek zdaje sobie rownoczesnie sprawe z tego, ze wartosci, ktdre
wiecej mu obiektywnie daja, wigcej go tez muszg subiektywnie kosztowac .
Dobro urzeczywistniane jest w §wiecie wartosci. Wartosci i wyplywajace z nich

normy sg zasadg i zrodtem dobra jako podstawowej wartosci etyczne;.

Oblicza dobrego czlowieka

Wojtyla powtarzal czesto — nawiazujac do mysli starozytnych - ze pigkna istota
jest czlowiek, jesli naprawde jest czlowiekiem. Nie dziwi wigc fakt, ze w swojej
pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II odstania prawde o czlowie-
ku w $wietle Mitosci*"”. Mozna powiedzie¢, ze ta encyklika rozpoczyna papieskie
odslanianie oblicza dobrego cztowieka w kazdym cztowieku. To byta sztuka,
zdolnos¢ i wielkie dzielo Jana Pawla II: wyzwalanie dobra z czltowieka, odsta-
nianie réwniez dobra kazdego z nas. W $wietle jego $wiadectwa ludzie mogli

i moga ksztaltowac i odstania¢ dobro w réznych wymiarach zycia.

1. Czlowiek dobry - po pierwsze — to taki, ktéry ma $wiadomos¢ bycia
czlowiekiem. Nie jest ani zwierzgciem, ani aniolem - jest cztowiekiem. Jest to
czlowiek nieustannie doskonalgcy siebie, cztowiek, ktéry ma w sobie ogromny
potencjal dobra, ktére musi i powinien wyzwala¢, by w petni by¢ cztowiekiem*®.
Badz dobrym cztowiekiem, czyli stan si¢ tym, kim jeste§ — mozna stresci¢ ta
pierwszg odstone dobroci czlowieka. By¢ dobrym znaczy by¢ w pelni czlowie-

kiem, czyli osoba wolng i rozumna.

416 Tamze.
47 RH, nr 8.
418 RH, nr 8.
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2. Po drugie - czlowiek dobry to taki, ktdry jest czlowiekiem prawego sumie-
nia. Dlatego Jan Pawel II tak mocno wotlal o ludzi sumienia. W stynnym przemo-
wieniu w Skoczowie Jan Pawel IT méwit: ,,Nasz wiek XX byl okresem szczegdlnych
gwaltéow zadawanych ludzkim sumieniom. W imie totalitarnych ideologii milio-
ny ludzi zmuszano do dzialan niezgodnych z ich najgtebszymi przekonaniami™*®.
I tak sie rodzito zto. Dobro wyplywa z prawego sumienia, ktére wskazuje na dobro
i do dobra prowadzi. ,,Prawdziwa odnowa cztowieka i spoteczenstwa dokonuje sie

zawsze za sprawg odnowy sumient” - mowit Jan Pawel I1*%.

3. Po trzecie — czlowiek dobry - to czlowiek majacy §wiadomos¢ prymatu
wartos$ci moralnych nad wszelkimi innymi warto$ciami. ,,Dobro¢, poszanowa-
nie prawdy i pokora stoja ponad geniuszem, madro$cia, kwitngcym zdrowiem
— pisze Dietrich von Hildebrand. - To, co si¢ dokonuje i ol$niewa nas w akcie
szczerego przebaczenia, wielkodusznego wyrzeczenia lub w akcie bezinteresow-
nej zarliwej milosci jest bardziej znaczace, wazniejsze i trwalsze od innych war-
tosci tkwiacych w kulturze. Warto$ci moralne sg wezlowym problemem $wiata;
brak moralnych wartosci jest najwigkszym zlem, gorszym niz cierpienie, choro-

ba, §mier¢, gorszym niz upadek kwitngcych kultur”.

4. Po czwarte — czlowiek dobry to czlowiek kultury, tzn. urzeczywistniajacy
kulture zgodnie z naturg czlowieczenstwa. Czlowiek tworzy kulture, wyraza sie
w niej, ale nie jest tylko dzieckiem kultury, ktéra moze by¢ takze przestrzenia zta.
»Nie mozna zaprzeczy¢ — pisze Jan Pawet II w Veritatis splendor - ze cztowiek ist-
nieje zawsze w ramach okreslonej kultury, ale prawda jest tez, Ze nie wyraza si¢ on
caly w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kultur dowodzi, ze w cztowieku jest
co$, co wykracza poza kulture. To ,,co$” to wlasnie ludzka natura: to ona jest miarg

kultury i to dzigki niej czlowiek nie staje si¢ wiezniem zadnej ze swych kultur, ale

419 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy sw. na wzgérzu Kaplicowka, 12 maja 1995, [w:] Jan
Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemowienia i homilie, dz. cyt., nr 3, s. 845.

20 Jan Pawel II, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa dokonuje si¢ za sprawg sumien. Przemd-
wienie z dnia 19 lutego 1998. Przemowienie do Biskupow Polskich, Warszawa 1998, nr 2.

1 D, von. Hildebrand, Prawos¢, ;W Drodze” 1 (1973), s. 115-116.
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umacnia swoja osobowg godno$¢, zyjac zgodnie z gleboka prawdg swojego by-
tu”**%. Prawda o czlowieczenstwie odstania nam wymiar dobra, wpisanego w sens
ludzkiego zycia. Odkrywanie tego dobra w prawdzie o sobie jest zadaniem kazde-

go cztowieka, ktory w ten sposob tworzy kulture i w niej si¢ wyraza.

5. Po pigte — czlowiek dobry to cztowiek odpowiedzialny przed wlasnym
sumieniem i przed innymi ludzmi, przed Bogiem*”. Prawo$¢ to odpowiedzial-
no$¢ za dobro - pisze Hildebrand**. Prawo$¢ jest niezbednym warunkiem
wszelkiej odpowiedzialnosci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci do-
strzegania wartosci. Prawo$¢ jest réwniez zrédlem szacunku wobec obiektywnie

zobowiazujacych wymagan ptynacych od wartosci i ku warto$ciom, ku dobru.

6. Po szdste — cztowiek dobry cieszy si¢ Zyciem, odkrywa jego piekno i sens,
mimo trudnosci i problemdw, jakie niesie zycie. Jakze wymowne s3 w tym
wzgledzie stowa Jana Pawta II, schorowanego, cierpigcego czlowieka, ktory pod
koniec swojego Zycia pisal: ,mimo ograniczen mego wieku bardzo wysoko cenie
sobie Zycie i umiem si¢ nim cieszy¢. Dziekuje za to Bogu. (...) Zarazem jednak
glebokim pokojem napelnia mnie mysl o chwili, w ktérej Bog wezwie mnie do sie-
bie - z zycia do Zycia™**. Chcialbym si¢ teraz zatrzyma¢ nad medialnym obliczem

dobra w dniach odchodzenia Jana Pawta II z ,,zycia do zycia”.

Zachowac¢ zywe piekno czlowieczenstwa

Moéwienie o pieknie stawia nas w samym centrum estetyki, w centrum filozo-
fii wartosci estetycznych. Pigkno jest warto$cig estetyczng. Niefatwo jest jednak

siega¢ do istoty pickna, do ontycznego wymiaru i uzasadnienia pigkna, ale warto

422 VS, nr 53.

43 Por. szerzej: A. Drozdz, Fundamentalne przestrzenie odpowiedzialnosci ludzkiej, [w:] Jak zy¢ odpo-
wiedzialnie w nieodpowiedzialnym swiecie?, red. A. Wuwer, Katowice—Piekary Slaskie 2007, s. 68-81.

4 D. von Hildebrand, Prawos, art. cyt. s. 122.
42 Jan Pawel 11, List do ludzi w podesztym wieku, Watykan 1999, nr 17.
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szuka¢, odkrywac i pokazywa¢, poetycko i filozoficznie, rézne wymiary piekna
w ludzkim zyciu, co czynit Jan Pawel II. Préba pokazania jego drogi odkrywania

piekna, jego troski o zachowanie pigkna, jest celem moich analiz w tym punkcie.

Nie bede siegal do szczegdlowych analiz estetyki, w réznych jej opcjach
i kierunkach, dotyczacych tej wartosci, ale wydaje mi sig, Ze mdéwienie o picknie
w kontekscie mysli i osoby Jana Pawta II bedzie wlasciwe na fundamencie kla-

sycznego rozumienia pickna. W starozytnej Grecji pojecie piekna bylto znacznie

szersze niz w wiekach pézniejszych, kiedy pojecie ,,pigkna’, zacie$niono do ka-
tegorii estetycznej. W starozytnosci wigzano je przede wszystkim z ideg dobra,
duchowoscia, moralnos$cia, myslg i rozumem; utozsamiano je wtedy z doskona-
toscig jako warunkiem pickna i ludzkiej twoérczosci na najwyzszym poziomie.
W rozumieniu Arystotelesa picknem jest wszystko, co wywoluje pozytywne
emocje, za$ Platon uwazal, ze prawdziwe piekno jest ponadzmystowe i jest do-
brem tak wielkim jak prawda. Nad pigknem w blasku prawdy zastanawia sie
$w. Augustyn, ktdry piszac Wyznania méwi o Bogu odkrywanym w sobie: ,,Pz-
no Cie umitowatem, Pigknosci tak dawna, a tak nowa, pézno Ci¢ umitowatem.
W glebi duszy bylas, a ja si¢ blakalem po bezdrozach i tam Ciebie szukalem,

biegnac beztadnie ku rzeczom pieknym, ktdre stworzyles™*.

Piekno, tak jak prawda i dobro, przynalezy do podstawowych wartosci uni-
wersalnych, do uniwersaliéw. Od wiekéw funkcjonuje to proste okreslenie, ze
»pigkno jest tym, co si¢ podoba”. W tym twierdzeniu zawiera si¢ przekonanie
o obiektywnym charakterze pigkna, poniewaz nie dlatego cos jest piekne, Ze nam
sie podoba, ale dlatego nam si¢ podoba, ze jest pigkne. Taka proba wyjasnienia
obiektywnej wartosci pigkna, takie obiektywne rozumienie wartosci pigkna w jej
klasycznym, szerokim ujgciu, jednak odkrywanego i doswiadczanego podmio-
towo, subiektywnie przez kazdego czlowieka, stanowi punkt odniesienia moich
refleksji. Beda one dotyczy¢ réznych odston pigkna zywego, jakim jest czlowiek.

Zachowanie pigkna czlowieczenstwa bylo podstawowa troska Jana Pawta II, tro-

6 Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1982, X, 27.
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ska uwidaczniang w jego twdrczosci poetyckiej i dramatycznej, w jego dziatach

filozoficzno-etycznych, az po jego dzialalnos¢ i nauczanie papieskie.

Karol Wojtyla powtarzal, ze pigkna istota jest czlowiek, jesli naprawde jest
czlowiekiem, nawigzujac do starozytnych myslicieli, poetéow Menandera czy Te-
rencjusza, czy tez do mysli Arystotelesa. Troska Jana Pawla, by zachowac zywe
piekno, to troska by zachowa¢ pigkno czlowieczenstwa. Nie dziwi wiec fakt, ze
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II odslania praw-
de o cztowieku w $wietle Prawdy, w $wietle dobra, w $wietle Mitosci*”. Mozna
powiedzie¢, ze pigkno - nalezace do uniwersaliéw - jest jakim$ koniecznym
»tworzywem’, jest ,,formg’, w ktérg ,,ubiera si¢” prawda, dobro i mitos¢. Pigkno
nabiera wymiaru antropologiczno-etycznego, polaczonego z wymiarem este-
tycznym. ,Samo piekno” w oderwaniu od ,prawdy i dobra de facto przestaje
»by¢ piekne”**®. Stad méwi si¢ juz od czaséw Platona, ze pigkno jest ideg, warto-
$cig, prowadzacyg do dobra i prawdy. Wszelki sens przygody z pigknem polega
zatem na otwarciu przed czlowiekiem bardziej zasadniczego horyzontu - hory-
zontu dobra. A ten horyzont jest z gruntu horyzontem etyki. Prawdg t¢ gteboko
wyraza potoczne do$wiadczenie, ktére mowi, ze kto$ jest ,dotkniety pieknem

do zZywego’, to znaczy, Ze jest si¢ dotkniety picknem w strone dobra.

Idac tropem mysli Jana Pawla II, interesuje nas wlasnie owo dotknigcie
pigknem w strong dobra, ktére ujawnia piekno cztowieczenstwa. Jan Pawel II
byt i jest mistrzem w odstanianiu oblicza pieknego cztowieczenstwa w kazdym
z nas. To byta sztuka, zdolno$¢ i wielkie dzieto Jana Pawla II: wyzwalanie dobra
z cztowieka, troska o pigkno czlowieczenstwa we wszystkich jego wymiarach,
co widzimy w jego dziele Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, w ktorej pokazuje pigkno

przyjazni, milosci narzeczenskiej, mitosci matzenskiej i rodzinnej*.

427 Zob. RH.
428 7Zob. m.in. Platon, Uczta, Warszawa 1957, s. 210 A-B.
429 K. Woijtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986.
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Czlowiek moze w rozmaity sposéb by¢ pieknym, by¢ nosicielem piekna
(jego podmiotem) i réznie tez moze objawiac pickno. Na przyklad czlowiek,
ktérego widzeg, jest pigkny calym wygladem, chociaz jest bardzo skromnie ubra-
ny, jest piekny spojrzeniem, piekny swobodg ruchéw, np. w tancu, piekny wraz-
liwoscig na $wiat, pigkny mowa, smutkiem, rado$cig, zamysleniem, ptaczem,
wewnetrznym zdziwieniem, pokora, elegancja stroju itp. Piekno - odslaniajac
sie, odstania od samego poczatku czlowieka, a przede wszystkim - jak mowi
od wiekéw nie tylko filozofia chrzesdcijaiska - jego wnetrze, jego dusze. Odkry-
wajac za$§ w rozmaity sposob dusze czltowieka, probujemy odkrywaé ogromna

tajemnice Bozego obrazu w czlowieku.

Dla Karola Wojtyly odkrywanie pigkna, prawdy i dobra jest zadaniem
wrecz fascynujacym przez cale zZycie. Wie o tym od najmiodszych lat. On mysli
o Bogu i o cztowieku kategoriami pigkna osobowego. Mlody Wojtyla w drama-
cie Brat naszego Boga wklada w usta Adama Chmielowskiego stowa, ze ,sama
inteligencja nie wystarcza”*°. Potrzeba szukac¢ czego$ wiecej. Jako artysta malarz
szuka pigkna. I co znajduje? Na ciemnej ulicy znajduje pod latarnig czlowieka.
»Adam dzwiga wldczege ramieniem. Wlecze go, utykajac tym silniej na prawag
noge. Adam moéwi - «No chodz, przyjacielu. Nie méwisz nic? Nie mozesz is¢...

No, chodz! Uratowale$§ mnie»”*!.

Na czym polega ten ratunek? A na tym, ze w tym biedaku odkrywa niepo-
wtarzalne piekno, ktére - jak to nazywa - jest ,,droga oczyszczenia” dla Adama
Chmielowskiego, ktory po doswiadczeniach z biedakami podnoszonymi z ulicy
staje przy sztalugach malowanego obrazu Ecce Homo, Oto czlowiek. Jak pisze
w dramacie sam Wojtyta: ,,Adam pozostal sam i zatrzymujac wzrok na obrazie
mowi bardzo wolno: «Wyniszczyli Cig (...); Przy tym pozostates piekny; Naj-
piekniejszy z synow ludzkich; Takie piekno nie powtoérzylo si¢ juz nigdy pozniej;

432

O, jakiez trudne piekno, jak trudne; Takie pickno nazywa si¢ Miltosierdzie»”

#0 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w]: K. Wojtyla, Poezje i dramaty, dz. cyt., s. 142.
#1 Tamze.

432 Tamze, s. 155.
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Ostatecznie Adam Chmielowski - w dramacie Wojtyly — analizujac zwlasz-
cza to wszystko, czego dowiedzial si¢ o pieknie w malarstwie, stwierdza: ,,Dziwna
rzecz, chyba zaden z moich przyjaciét w Monachium nie sprawdzat dokladnosci
swego malarskiego widzenia w legowisku nedzarzy... Ani Zaden chyba na $wie-
cie malarz... A moze jednak?”*”’. Ta mlodziencza wrazliwos¢ Wojtyty na piek-
no czlowieka dobrego, mitosiernego trwala i potegowala sie cale jego zycie. Nie
dziwi wigc fakt, ze Jan Pawel II szukal pickna cztowieka wszedzie: w slumsach
Ameryki Potudniowej, wtedy, kiedy ku przerazeniu zdumionych dziennikarzy
przyciskat do twarzy chorych na AIDS, gdy samotnie rozmawiat w celi z Ali
Agca, kiedy napisal encyklike Redemptor hominis, kiedy przytulat dzieci, i kiedy
schorowany wyszedt do mtodziezy i nie moégt im podzigkowaé nawet jednym

stowem, bo nie miat juz sil, by méwi¢: oto czlowiek!

Piekno ,,bycia cztowiekiem” pojawia si¢ niemal we wszystkich spotkaniach
Jana Pawta IT z mlodzieza. ,Miej serce i patrzaj w serce! — méwil Jan Pawel II
do mlodziezy akademickiej w Warszawie, cytujac A. Mickiewicza. ,,Czlowieka
wiec trzeba mierzy¢ miarg sumienia, miarg ducha™?*. A w roku 2002 méwit do
mlodych: ,Wazne jest, byscie zdali sobie sprawe, ze wérdd licznych pytan, jakie
rodzg si¢ w waszych sercach, te najistotniejsze nie zaczynaja si¢ od «co». Zasad-
nicze pytanie brzmi: «kto», «do kogo» si¢ udac¢, «za kim» péjs¢, «komu» zawie-
rzy¢ swoje zycie. W rzeczywistosci, kiedy marzycie o szczgsciu, szukacie wlasnie
Jezusa. (...) To on jest picknem, ktére tak was pocigga. To (...) On wzbudza
w was pragnienie, byscie uczynili ze swego zycia co$ pigknego i wielkiego, byscie
szli za jakims$ idealem, nie dawali si¢ pochtong¢ przecietnosci. Daje odwage, by
pokornie i wytrwale dazy¢ do doskonalenia samych siebie i spoleczenstw, czy-

nigc je bardziej ludzkim i braterskim™.

43 Tamze, s. 155-156.

4 Jan Pawel II, Przemowienie do milodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
sw. Anny, Warszawa, 3.06.1979, [w:] Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i ho-
milie, s. 27.

3 Jan Pawel II, Przemowienie podczas czuwania modlitewnego, Tor Vergata, 19.08.2000 r.,
[w:] Jan Pawet II, Jan Pawel II do mlodziezy 1978-2005, Poznan 2005, s. 353.
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Jakims$ wielkim streszczeniem wielkiego papieskiego wyktadu na temat piek-
na duchowego w ogodle jest jego przemdwienie do ludzi kultury w dniu 13 czerw-
ca 1987 w Warszawie, w kosciele §w. Krzyza: ,,«C6z wiesz o picknem?... Ksztal-
tem jest Mitosci». Waszym powotaniem, drodzy Panstwo, jest piekno. Tworzy¢
przedmioty pigkne. Wywolywac¢ piekno w wielorakiej materii ludzkiej tworczosci:
w materii stéw i dzwigkdw, w materii barw i tonéw, w materii rzezbiarskich czy
architektonicznych bryt, w materii gestow, ktérymi wyraza si¢ i przemawia to naj-
szczegllniejsze tworzywo $wiata widzialnego, jakim jest ludzkie ciato. «Coz wiesz
o picknem?... Ksztaltem jest Milosci». A zatem: czy nie pozostaje ono w jakims
intymnym, bardzo rzeczywistym zwiazku z Tym, ktéry umitowat do konca? Ktéry
objawil definitywng miare mitosci w dziejach czlowieka i $wiata? A zatem: czy
to piekno, ktdre jest waszym powolaniem, waszym trudem (...) — nie pozostaje
w ukrytej, niemniej realnej wiezi z Odwiecznym Pieknem i Odwieczng Miloscig?

«Co6z wiesz o pigknem?... Ksztaltem jest Mitosci»”*.

46 JTan Pawel II, Przemoéwienie do przedstawicieli swiata kultury zgromadzonych w kosciele
Swigtego Krzyza, Warszawa, 13.06.1987 r., [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdéwie-
nia i homilie, dz. cyt., s. 532.
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CZLOWIEK I MEDIA - FORMACJA, UCZESTNICTWO, DIALOG

Potrzeba integralnego wychowania medialnego

Wspdlczesna cywilizacja medialna stawia ludzi wobec ciagle nowych wyzwan.
Wyzwania te odczytywane sg szczegdlnie w obszarze wychowania przez wiele
nauk: etyke, psychologie, pedagogike, katechetyke, teologie, filozofie itp. Wia-
$ciwa diagnoza tych wyzwan pozwala odnajdywac sposoby przezwyciezania ro-
dzacych si¢ z nich problemoéw. Ponizsze refleksje maja na celu pokazanie niektd-
rych tylko wyzwan wspoétczesnych mediéw dla wychowania mlodego pokolenia
i ukazanie ich w $wietle, zapominanej czesto, chrzescijanskiej ascezy, ktdra jest
przeciez podstawowym elementem integralnego wychowania.

W oredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 1984
roku Jan Pawet II stwierdzil: ,,Skoro kultura jest specyficznie ludzka droga, pro-
wadzaca do tego, azeby coraz bardziej by¢ i jesli, z drugiej strony, przez wiare
czlowiek otwiera si¢ na poznanie najwyzszego Bytu, na ktérego obraz i podo-
bienstwo zostal stworzony (por. Rdz 1,26), kazdy dostrzeze gleboki zwiazek,
jaki zachodzi pomiedzy jednym a drugim ludzkim doswiadczeniem. Pozwala
to zrozumie¢, dlaczego Sobdér Watykanski II pragnat podkresli¢, w jaki sposob
tajemnica wiary chrzescijanskiej jest dla cztowieka «wyzsza pobudka i pomocg»
do gorliwszego wypelniania misji budowania bardziej ludzkiego, a zatem w pet-

ni odpowiadajacego swojemu powotaniu §wiata (por. Gaudium et spes, 57)"*".

47 Jan Pawel 11, Srodki spofecznego przekazu pomostem pomigdzy wiarg a kulturg, nr 2, [w:] Jan
Pawel I1, Oredzia, Krakow 2002.
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Realizacja powotania ludzkiego i chrzescijanskiego domaga si¢ wychowa-
nia integralnego. W dzisiejszym $wiecie nie mozna wiec poming¢ roli medidow
w tym procesie**®. Dzieje si¢ tak dlatego, ze ,,kultura jest sama w sobie komunika-
cja — nie tylko i nie tyle cztowieka ze $srodowiskiem, do panowania nad ktérym
czlowiek zostal powotany (por. Rdz 2,19-20), ile czltowieka z innymi ludzmi.
Kultura jest bowiem rzeczywisto$cig relacyjng, wyrazajaca spoteczny byt czlo-
wieka, o$wiecanego wiarg. Wyraza ona takze pelng komunikacje czlowieka
z Bogiem w Chrystusie i w zetknigciu z prawdami objawionymi przez Boga,
czlowieka, ktory w Chrystusie znajduje fundament dla prawd ludzkich, ktory

z tego powodu moze dzialac¢ na rzecz wspolnego dobra™.

Patrzac na wspoélczesng rzeczywisto$¢ medialng i na zwigzane z nig problemy
wychowania dzieci i mtodziezy, nie sposéb pomina¢, czasem zapominanej w wy-
chowaniu medialnym, czasem lekcewazonej lub niezrozumialej we wspdlczesnych
teoriach wychowawczych, duchowej ascezy. Warto w kontekscie wychowania dzieci
i mlodziezy do odbioru mediéw zapytaé: czy asceza jest jeszcze potrzebna ludziom
zyjacym w spoleczenstwie medialnym? Czy rzeczywistos¢ ascezy, tak czy inaczej na-
zywanej (umiarkowanie, krytycyzm odbioru, selektywno$¢ odbioru itp.) odgrywa
jeszcze jakas role w wychowaniu medialnym? A moze znajduje swoje nowe ,wciele-
nia” zawarte w kryteriach korzystania z mediéw? Na te i tym podobne pytania warto
dzi$ prébowac da¢ odpowiedz. Choc¢ nie jest ona prosta, miedzy innymi z tego po-
wodu, Ze dominujgca w $wiecie mediéw moralno$¢ indywidualistyczna i sytuacyjna
wecale nie sympatyzuje z tym, co duchowo$¢ chrzescijaniska okresla mianem ascezy.
»Irzeba miec — pisze A. Lorizio — ogromny tupet intelektualny, zeby mysle¢ i méwicé
o Bogu w kulturze «bez Jego bycia». Trzeba mie¢ odwage, zeby wtasna mysl i wlasne
przekonania stawia¢ «ponad Bogiem» czy «obok Niego». W ten sposéb wracamy
do spekulacji, ktora staje sie samym balwochwalstwem spekulatywnym. Co wiecej
— to wszystko przenosi si¢ na wspolczesne media. To one konkretyzuja i wyrazaja

mito$¢, ale jeszcze bardziej nienawis¢. To w nich znajdziemy ludzkie pasje, namiet-

3% Por. Edukacja medialna w spoleczetistwie informacyjnym, S. Juszczyk, Torun 2003, s. 13-112.

49 Jan Pawel 11, Srodki spotecznego przekazu pomostem pomiedzy wiarg a kulturg, nr 2.
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nosci i rozliczne emocje. To one skandalizujg i na tym zarabiajg. Perfidnie, dzien po
dniu, Zerujg na instynktach i stabosciach ludzkich. Kupcza nawet $wigtoscig chrze-
$cijanstwa i uchodzi im to bezkarnie. Jeszcze raz si¢ sprawdza, ze racje mial przed
stu laty jeden z braci Lumiere — wynalazca filmu - ktéry powiedzial: «Ten film, to
nasze dziecko, zostalo nam podstepnie zabrane, rozpieszczone, i ostatecznie zepsute.

Nigdy nie zostalo dobrze - to znaczy ascetycznie — wychowane» ™.

Ta mysl wskazuje na konieczno$¢ ascezy, czyli duchowo umotywowanej
konieczno$ci wyboru wiekszego dobra. Odstania nam réwniez problematyke
wychowania do wlasciwego odbioru tresci medialnych w oparciu o kryteria du-
chowej ascezy. Dlatego warto dotkna¢ problematyki wzajemnych relacji pomie-
dzy stylami ascezy, wychowaniem i jej owocami oraz wspdtudziatem mediow

zaré6wno w wypracowaniu owych stylow, jak i w samym wychowaniu.

Dzisiejsza wiedza na temat funkcjonowania mediéw — prasy, radia, telewi-
zji, Internetu, telefonii cyfrowej — jest ogromna. Duzo tez méwi sie o znaczeniu
mediéw w wychowaniu dzieci i mlodziezy. W zwigzku z tym jawi si¢ potrzeba
przeanalizowania znaczenia wychowania ascetycznego w $wiecie opanowanym
przez media, tworzace nowy rodzaj masowej elektronicznej kultury medialne;j.
Podstawowym pytaniem, wokot ktérego bedzie si¢ koncentrowa¢ nasza reflek-
sja, bedzie pytanie: czy asceza chrzescijanska jest w tym wszystkim jeszcze po-
trzebna, i do czego mialaby prowadzi¢ w nowoczesnym wychowaniu medial-
nym, ktére zasadniczo nie tylko nie zna i nie operuje tym pojeciem, ale, zdaje

sie, nie zna réwniez rzeczywistosci, ktdrg to pojecie oznacza.

Rewalidacja ascezy w edukacji medialnej

Tradycyjna nauka chrzescijaniska kladla w wychowaniu czlowieka silny nacisk
na praktyki ascetyczne. Koséciol w ciggu wiekow przypominal, ze asceza obej-
muje wszystkie obszary ludzkiego zycia. Te gltebokie w tresci wskazowki — by¢

40 M. Jackel, Medienwirkungen. Ein Studienbuch zur Einfiihrung, Wiesbaden 2005, s. 272n.
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moze w nowej formie i terminologii - sa aktualne takze i dzis, w $wiecie opano-
wanym przez wszechobecne $rodki spotecznego przekazu, w $wiecie tak zwa-
nego spoleczenstwa medialnego. W przeszlosci niektore praktyki ascetyczne
byty okreslane nawet przez prawo koscielne i przez liczne regulaminy i kodeksy
wychowawcze. Czesto byly one surowe i bardzo wymagajace od ludzi. Chociaz
z biegiem czasu stawaly si¢ w szerokim odbiorze coraz bardziej umiarkowane,
to jednak ich znaczenie fundamentalne pozostaje ciagle aktualne, chociaz zmie-
nione w formie i dostosowane do nowych uwarunkowan kulturowo-medial-
nych. Nie mozna sobie bowiem wyobrazi¢ , korzystania” i ,uczestnictwa” w me-
diach bez opanowania podstawowych sklonnosci i namietnosci ludzkich, tym
bardziej ze produkcje medialne do tych poziomoéw czlowieczenstwa si¢ odwotu-
ja (do wygody, maksymalnej przyjemnosci, lenistwa itp.). Co wigcej, wspolcze-

441

sne ,antypedagogiki” i filozofie preferujace permisywne**! wychowanie wprost
neguja potrzebe ascezy we wszystkich obszarach wychowania. Media zdaja sie
by¢ gléwnym nosnikiem takich postaw, bardzo tatwych do przyswojenia przez

niewiele swiadomych prawdziwych zagrozen mtodych ludzi.

Bledne pojecia, jakie narosty wobec ascezy chrzesdcijanskiej, jeszcze do dzi$
sg zrodlem wielu niejasnosci i wielu nieporozumien. Dosy¢ powszechnie moéowi
sie, ze czlowiek wspdlczesny nie rozumie juz sensu uprawiania ascezy, zwlasz-
cza opartej na rezygnacji i umartwieniu, i nie widzi mozliwoséci stosowania jej
w dzisiejszym zyciu. Tymczasem szczegélowe badania recepcji mediow zdajg sie
coraz glebiej potwierdza¢ konieczno$¢ osobistej i wspolnotowej ascezy w korzy-

staniu z mediow.

Istnieje wiele stow okreslajacych przedmiot naszych analiz: umartwienie,
opanowanie, umiejetnos$¢ wlasciwego wyboru, samozaparcie, asceza itp. Pomi-
mo tego, ze kazde z nich ma swoj wlasny kontekst semantyczny, to powszechnie

442

uzywa sie ich jako synoniméw**2. Najcze$ciej uzywanym terminem jest ,asceza’

(od gr. askesis - trud, ¢wiczenie, stawianie wymagan, opanowywanie wad, roz-

“1 Por. A. Drozdz, Permisywizm moralny, Kielce 2006.

42 W. Cosgrave, Asceticism and Christian Living, ,The Farrow” 1974, nr 4, s. 219.
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woj cnot i wartosci). Asceza zatem ,,0znacza trud duchowy oraz fizyczny podej-
mowany przez czlowieka dla osiggnigcia doskonalosci moralnej, zjednoczenia
z Bogiem i zbawienia, przez opanowanie namietnosci, samozaparcie, ogranicze-

nie potrzeb zyciowych, wyrzekanie si¢ przyjemnosci i rezygnacje z wygod™**.

Wydaje sig, ze dzi$§ nie mozna mowi¢ o sensowym uczestnictwie i o senso-
wym korzystaniu z mediéw bez uprzednio uksztaltowanych postaw ascetycz-
nych. Mozna powiedzie¢, ze tylko ten cztowiek ma w pelni prawo do korzystania
z mediow, kto wezesniej odpowiedzialnie uksztattowal w sobie wlasciwy poziom
ascetyczny. Zauwazy! to juz w 1985 roku, z okazji Swiatowego Dnia Mlodziezy,
Jan Pawel II, kiedy méwil: ,,Na miejsce wychowania przez tradycyjnych wycho-
wawcow, a zwlaszcza przez rodzicéw, usituje wejs¢ wychowanie jednostronne,
ktére pomija podstawowy stosunek miedzyosobowy oparty na dialogu. W ten
sposob zamiast kultury zbudowanej na warto$ciach, tresciach, na jakosci infor-
macji, pojawia si¢ kultura tymczasowosci, ktéra prowadzi do odrzucenia diu-
goterminowych zobowigzan, oraz kultura masowa, sklaniajaca do ucieczki od
osobistych wyboréw, inspirowanych wolnoscia. Formacji nastawionej na rozwoj
poczucia odpowiedzialno$ci indywidualnej i zbiorowej przeciwstawia si¢ po-
stawe biernego przyjmowania mody i potrzeb narzuconych przez materializm,
ktéry pobudzajac do konsumpcji pozostawia w ludzkiej swiadomosci pustke.
Wyobraznia, wlasciwa wiekowi mlodzienczemu, stanowigca wyraz zdolnosci
twodrczych, szlachetnych porywoéw, zmienia sie w jalowe zzycie si¢ z obrazem, to
znaczy w przyzwyczajenie, ktore staje si¢ nieudolnoscia i niweczy bodzce i pra-

gnienia, zaangazowanie i pomystowo$¢™*.

Wydaje si¢ ponadto, ze asceza i wychowanie integralne czlowieka wyraznie
eksponuja wspdlne trzy dynamizmy Zzyciowe czlowieka, a mianowicie: samo-

kontrole, samodyscypling i poswigcenie wartosci nizszych — wyzszym**. Histo-

43 1. Bar, Droga rad ewangelicznych, Warszawa 1978, s. 14-15.

4 Jan Pawel 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji mtodziezy. Oredzie
na Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 1985, nr 4.

> G. Daly, Prayer and Asceticism, ,,Ie Farrow” 1971, nr 11, s. 676.
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ria ascezy jest dowodem na to, jak w ciggu wiekéw pojecie to ulegalo réznym
interpretacjom. Réwniez i czasy wspolczesne nie s3 wolne od walki o auten-
tyczne rozumienie tego pojecia. Proces sekularyzacji, jak i liberalna pedagogika,
dazyly i daza do pomniejszenia jej chrzescijanskiego znaczenia. Wéréd wielu
ludzi stowo ,,asceza” budzi ironiczny usmiech i traktowane jest jako przedmiot
niewielkiego zainteresowania*. Tymczasem najnowsze publikacje poswigco-
ne btedom i brakom w wychowaniu mlodego pokolenia coraz czesciej bijg na
alarm. W opisie takich zjawisk i probleméw wychowawczych, jak agresja i prze-
moc wérdd dzieci i mlodziezy, wrogo$¢ i antypatie, konflikty pomiedzy nauczy-
cielami a uczniami, demoralizacja zycia rodzinnego, alkoholizm, wulgaryzacja

jezyka itp., poszukuje sie ich fundamentalnych przyczyn.

Analizujac powyzsze zjawiska, réwniez szeroko prezentowane w mediach,
i przykladajac do nich kryteria tradycyjnej ascezy, wida¢ niezbicie, iz to wlasnie
wychowanie ascetyczne w wielu srodowiskach zostalo zaniedbane albo powaznie
znieksztalcone*”. Nie mozna bowiem méwic¢ o sensowym wychowaniu - nie tylko
medialnym - gdy zabraknie w nim takich warto$ci, jak: roztropno$¢, sprawiedli-
wos¢, opanowanie, mestwo, cierpliwo$¢, wiernos¢ itp. Wszystko to sg wartosci tak
elementarne, ze ich brak czy powazne znieksztalcenie pociaga za sobg bardzo po-

wazne konsekwencje zyciowe zaréwno dla wychowywanych, jak i wychowujacych.

Preferencje ,ascezy medialnej”

Po Soborze Watykanskim II sporo uwagi poswieca si¢ integralnemu rozwojowi
czlowieka. Rozwdj ten jest warunkowany wieloma czynnikami - w tym takze
szybko rozwijajaca si¢ kulturg medialng. Zauwazat to na wiele sposobow i przy

réznych okazjach swojej papieskiej postugi Jan Pawet II. ,,Dziennik, ksigzka,

“6 B. Przybylski, Teologia zycia wewnetrznego wyrazona jezykiem wspolczesnym, , Ateneum
Kaptanskie” 1975, nr 67, s. 107.

7 A. Maclntyre, After Virtue. Study in Moral Theory, Notre Dame 1981, s. 9.
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plyta, film, radio, zwlaszcza telewizja, a obecnie magnetowid, az po coraz bar-
dziej wymyslny komputer, stanowig dzi$ wazne, jesli nie jedyne zrodto, poprzez
ktére miody czlowiek styka sie z zewnetrzng rzeczywistoscig i przezywa wiasng
codzienno$¢. Do zrodta srodkow przekazu mlody czlowiek siega zreszta coraz
czesciej, czy dlatego, ze ma wiecej wolnego czasu, czy tez dlatego, ze nerwo-
wy rytm wspolczesnego zycia wyostrzyl skfonnos¢ do rozrywki jako zwyklej
formy ucieczki. Ponadto, na skutek nieobecnosci obojga rodzicow, w sytuacji,
gdy réwniez matka zmuszona jest do pracy poza domem, rozluznieniu ulegla
tradycyjna kontrola wychowawcza nad sposobem korzystania z tych srodkow.
W ten sposéb mlodzi ludzie sg pierwszymi i najbardziej bezposrednimi odbior-
cami spolecznych srodkéw przekazu, ale tez i oni sg najbardziej wystawieni na
oddziatywanie wielo$ci informacji i obrazéw, ktore poprzez te srodki wkraczaja

wprost do domu.

Z drugiej strony nie mozna nie dostrzega¢ niebezpieczenstwa pewnych
tresci przekazywanych nawet w godzinach najwigkszego odbioru przez mioda
publiczno$¢ treéci przemycanych w coraz bardziej jawnej i agresywnej reklamie
lub ukazywanych w programach, z ktérych wynika, ze zyciem czlowieka rzadzi

1 H k H 2448
WYI13CZnli€ prawo SeKsu 1 przemocy .

Doswiadczenie uczy, ze jesli kto§ chce prowadzi¢ zycie chrzescijanskie,
milujac Boga i blizniego, musi pokona¢, nieuchronnie i z koniecznosci, wiele
przeszkdd. To samo dotyczy medidéw i rzeczywistosci, jaka one kreuja. Czlo-
wiek musi najpierw pokona¢ tkwigce w nim samym inklinacje do zlego oraz
preferowa¢ prawdziwe wartosci duchowe. Ascetyka moéwi, ze chrzescijanin wi-
nien te krzyzujace si¢ i nieraz sprzeczne daznosci uporzagdkowaé, wyznaczy¢ im
odpowiednie miejsce w zyciu, oczysci¢ ze zlego oraz skierowa¢ do osiggniecia
szczg$cia w Bogu. Asceza — takze i ta zwigzana z odbiorem mediéw - zawiera
w sobie podwdjny aspekt: negatywny i pozytywny. Asceza negatywna pomaga
opanowa¢ sklonnosci wiodace do grzechu i tamujace pelny rozwdj osobowy.

Asceza pozytywna natomiast rozwija dziatania zmierzajace do kierowania sie¢

48 Jan Pawel II, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijariskiej promocji mlodziezy, nr 4.
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we wszystkim prymatem wartosci wiecznych nad doczesnymi**. Innymi stowy,
nie od dzi$ jest wiadome, Ze zycie wewnetrzne (moralne, duchowe, nadprzyro-
dzone, petne wartosci, charyzmatyczne) jest warunkiem pelnego czlowieczen-
stwa®’. W przeciwnym wypadku czlowiek skazuje si¢ na niedorozwdj, ktéry
u kazdego chrzescijanina - z r6znymi objawami - przeradza si¢ w pustke, wy-

pelniang czesto ,,zastepczymi dobrami medialnymi™*'.

Majac to na uwadze, mozna tez zauwazyc, ze po Soborze Watykanskim II
spotykamy w kulturze nastepujace preferencje duchowo-ascetyczne. Po pierwsze,
nastgpila kulturowa zmiana przezywania i uprawiania ascezy - z negatywnego na
pozytywny. Nie koncentruje si¢ ona wokét probleméw nieopanowanych poza-
dan i przywiazan, ale jest nastawiona na realizacj¢ powolania chrzescijanskiego.
W tym znaczeniu wszystkie wysitki podejmowane w celu wyzbycia sie wad i na-

bierania sprawnosci w wykonywaniu dobrych czynéw maja sens pozytywny.

Jan Pawel II we wspomnianym wyzej oredziu pisze: ,,Kosciot — poprzez Sobor
Watykanski II, ktorego dwudziestolecie zakonczenia przypada w tym roku, i nastep-
nie poprzez swoje Magisterium — uznal wyraznie wielkie znaczenie srodkéw spo-
tecznego przekazu dla rozwoju osobowosci ludzkiej: na plaszczyznie informowania,
ksztattowania i dojrzewania kulturalnego, a takze rozrywki i wykorzystania wolne-
go czasu. Sprecyzowal on jednak réwniez, iz sa to narzedzia na ustugach cztowieka
i dobra wspolnego, $rodki, a nie cele. (...) Chodzi tu o rewolucje, ktéra nie tylko
niesie ze sobg zmiane systemow i technik przekazu, ale ogarnia caly $wiat kulturalny,
spoleczny i duchowy osoby ludzkiej. W konsekwencji nie moze ona stosowac sie po
prostu do wlasnych regul wewnetrznych, ale musi czerpac swe kryteria z najglebszej

prawdy cztowieka i o czlowieku, stworzonym na podobienstwo Boga™2.

“ L. Kaczmarek, Charakterologia i Zycie wewngtrzne, Warszawa 1970, s. 18; W. Granat, Zycie
wewnetrzne powolaniem kazdego chrzescijanina, ,Ateneum Kaptanskie” 1975, nr 67, s. 208;
W. Pluta, Zycie wewngtrzne — warunkiem pelnego czlowieczenstwa, ,Ateneum Kaplaniskie” 1975,
nr 67, s. 366n.

50 W. Pluta, Zycie wewngtrzne - warunkiem pelnego czlowieczeristwa, art. cyt., s. 367.
1 'W. Pluta, W trosce o Zycie wewnetrzne, Poznan 1980, s. 148.

42 Jan Pawel 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijariskiej promocji mtodziezy, nr 2.
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Po drugie, opowiedzenie si¢ ascezy za duchowoscig pozytywna koncen-
truje ja zaroéwno na krzyzu Chrystusa, jak i na Jego zmartwychwstaniu. W tym
kontekscie asceza jest nie tylko ,,¢wiczeniem’, ale przede wszystkim wyrazaniem
milosci do Boga i do cztowieka, jest urzeczywistnianiem chrzescijanskiego po-

wolania do Zycia miloscia.

Po trzecie, wlasciwy kierunek ascezy podkresla zaangazowanie si¢ czlowieka
w sprawy $wiata — w tym takze dynamicznie rozwijajacych si¢ mediéw. Nie chodzi
tutaj o ucieczke ze $wiata czy tez lekcewazenie i zaniedbywanie podstawowych
potrzeb ludzkich. Takie rozumienie ascezy w przesztosci (pod wpltywem gnosty-
cyzmu, manicheizmu czy pelagianizmu) rodzilo przekonanie, ze asceza moze by¢
tylko praktykowana przez ,wybrang elit¢’, a nie przez ,,szarego czlowieka” zyjace-
go na tym $wiecie*”. Sobér Watykanski I widzi uswiecenie czlowieka nie poprzez
izolacje od $wiata, ale przez jego sakralizacje. Zatem wspdlczesng asceze cechuje

postawa realistyczna wobec Zycia ziemskiego i wiecznego.

Po czwarte, miejsce dawnej ascezy, traktowanej bardzo indywidualistycz-
nie, zajmuje ascetyzm spoleczny. Rozciaga sie on na wszystkie plaszczyzny zycia
wspolnotowego. Dokumenty Ko$ciola posoborowego zwracaja raz po raz uwage
na nieumieje¢tnosciludzi do wspoétzycia na szczeblach zycia rodzinnego, sasiedz-
kiego, narodowego, miedzynarodowego, ukazujac jednoczesnie potrzebe stuz-
by i wzajemnej solidarnosci. Jan Pawet II pisze: ,,«Opinia publiczna» polega na
wspdlnym i zbiorowym sposobie myslenia oraz odczuwania mniej lub bardziej
licznej grupy spolecznej, w okreslonym miejscu i czasie. Odzwierciedla ona to,
co ludzie powszechnie myslg na jaki$ temat, o jakim$ wydarzeniu lub jakiej$
sprawie posiadajacej pewne znaczenie. Opinia publiczna powstaje w ten spo-
sob, ze znaczna ilo$¢ ludzi przyswaja sobie i uznaje za prawdziwe i stuszne to,
co mysla i méwia pewne osoby lub grupy cieszace si¢ szczegdlnym autorytetem
kulturalnym badz moralnym. Wida¢ wigc, jak powazna odpowiedzialnos¢ spo-
czywa na tych, ktorzy ze wzgledu na swe wyksztalcenie i prestiz ksztaltuja opinie

publiczng lub w jakims stopniu zgodny z tym, co prawdziwe i stuszne, od tego

43 F. Giardini, Labnegazione cristiana, Roma 1962, s. 67n.
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bowiem, co mys$lg i odczuwajg, zalezy ich postawa moralna. Jest ona prawidtowa

2454

wtedy, gdy sposdb myslenia jest zgodny z prawdg
W wielu dyskusjach pedagogicznych, dotyczacych takze wychowania do od-

bioru mediéw, pojawia si¢ niebezpieczny postulat zbytniego ,,naturalizowania” czy
»laicyzowania” ascezy. Dotyczy to réwniez wszystkich psychologicznych i pedago-
gicznych wizji zawezajacych kryteria odbioru programéw medialnych w oderwa-
niu od sfery duchowosci i rozwoju zycia nadprzyrodzonego czlowieka. Niebez-
pieczenstwo skrajnej ,naturalizacji” wychowania jest znane od dawna. Nie mozna
o tym zapomnie¢ takze w dyskusjach dotyczacych stylow dzisiejszych przekazow
medialnych. W tym miejscu nalezy przypomniec, iz adhortacja apostolska Cate-
chesi tradendae méwi o ,,elementach, ktérych w wychowaniu nie wolno pominac’,
i stwierdza: ,,Nalezy réwniez wyjasni¢ dzieciom i mlodziezy, ze historia ludzko-
$ci, naznaczona laska i grzechem, wielkoscig i nedza, dopelniana jest przez Boga
w Jego Synu Jezusie Chrystusie, dajac juz teraz «wyobrazenie nowego $wiata».
Bez zadnych niedomoéwien nalezy naswietli¢ wymagania przyjmowane z zapar-
ciem sig siebie, lecz i z rado$cig, ktére wynikaja z tego, co Apostol Pawel nazywa
«nowym zyciem», «nowym stworzeniemy, istnieniem lub zyciem w Chrystusie,
«zyciem wiecznym w Jezusie Chrystusie», a co nie jest niczym innym, jak zyciem
w $wiecie, ale oczywiscie zyciem wedtug blogostawienstw, zyciem, ktére ma by¢
przedluzone i przemienione w niebie. Stad tak wazne sg w katechezie wymagania
moralne dotyczace kazdego i zgodne z Ewangelig, jak réwniez postawy chrzesci-
janskie wobec zycia i wobec $wiata: zaréwno te heroiczne, jak i zwyczajne, ktore
nazywamy cnotami chrzescijanskimi, albo ewangelicznymi. Stad wynika troska
i staranie, jakie katecheza wlozy w to, zeby wychowujac w wierze nie zapominac,
a przeciwnie jasno przedstawia¢ takie sprawy, jak dzialalno$¢ czlowieka w celu
integralnego wyzwolenia, poszukiwanie spoleczenstwa bardziej solidarnego i bra-
terskiego, jak walka o sprawiedliwo$¢ i budowanie pokoju™>.

44 Jan Pawet I1, Ksztattowanie opinii publicznej. Orgdzie na Swiatowy Dzier Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu 1986, nr 2.

3 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach ,,Catechesi tradendae”,
Watykan 1979, nr 29.
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Zasady ascetyczno-wychowawcze

Nie od dzi$ wiadomo w filozofii wychowania, Ze caly proces wychowawczy - tak
dzieci, mlodziezy, jak i dorostych - jest nierozdzielne zwigzany z szeroko rozu-
miang ascezg. W procesie tym bowiem zawsze spotkamy elementy, ktére powin-
ny by¢ wyeliminowane lub ograniczone do ,minimum’, oraz takie, ktore zastu-
guja na nieustanng promocje i wsparcie. Caly ten proces ascetyczny — o czym
zapomina si¢ generalnie we wspdtczesnych pedagogikach - jest zwigzany z réw-

nowagg miedzy koniecznym zadaniem a kontrolg nad nim wychowanka.

Ksztaltowanie orientacji zyciowych niemozliwe jest bez ascezy osobistej,
o czym wiedzial juz bardzo dobrze cho¢by Seneka, kiedy pisat o dobrym wykorzy-
staniu czasu, co jest chyba niezmiernie wazne w dobie medialnego marnowania
czasu. ,Tak wiasnie postepuj, méj Lucyliuszu: wyzwalaj siebie dla siebie, a czas,
ktory - jak dotad byl ci albo rabowany, albo kradziony, albo sam uchodzil nie-
postrzezenie, gromadz i oszczedz. Wierzaj, ze tak si¢ to przedstawia, jak tu pisze;
pewne chwile s3 nam odbierane jawnie, inne odejmowane po kryjomu, a jeszcze
inne wymykajg si¢ nam same. Najgorsza jest wszelako strata wynikajaca z naszego
niedbalstwa. I jezeli zechcesz glebiej si¢ zastanowi¢, pojmiesz, iz najwieksza czg§é
zycia schodzi nam na postepkach ztych, duza czes¢ na bezczynnodci, a cale zycie
na czynieniu czego$ innego [nizby nalezato]. Kogdz mi wskazesz, kto by przyzna-
wal czasowi jaka badz warto$¢, kto by doceniat dzien. (...) Postepuj tedy, mdj Lu-
cyliuszu tak, jak piszesz, ze postepujesz: zbieraj wszystkie godziny. W ten sposéb
osiagniesz, iz jesli polozysz reke na dniu dzisiejszym, mniej bedziesz zalezal od
jutrzejszego. Podczas gdy my odktadamy Zycie na pdzniej, ono uchodzi. Wszyst-

ko, Lucyliuszu, jest nie nasze, tylko czas stanowi nasza wlasnos$¢™.

Ksztaltowanie orientacji podmiotowej wychowanka jest procesem dtugo-
trwalym i trudnym. Odbywa si¢ przez generowanie i strukturalizacje doswiad-

czen zdobywanych przez wychowanka w sytuacjach tworzonych nie tylko przez

¢ Lucjusz Anneusz Seneka, Listy moralne do Lucyliusza, Krakéw 1987, 1.
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wychowawce bezposredniego, ale i takze przez wychowawce posredniego (ja-
kim w dzisiejszych czasach sg szeroko rozumiane media). Im czesciej w tych
sytuacjach wychowanek bedzie w stanie w sposdb wolny i odpowiedzialny po-
dejmowa¢ odpowiednie decyzje, tym samym bedzie mial prawo do wolnego
i odpowiedzialnego korzystania z mediéw. Problemy zwigzane z odbiorem tre-
$ci medialnych nie zalezg od przedmiotowej strony mediéw, ile raczej od ludzi
prezentujacych swoje poglady i przekonania oraz od ludzi akceptujacych badz
je odrzucajacych. Jest to zgodne z fundamentalng zasadg antropologiczna, ktdra
mowi, ze takie sg media, jacy sg ludzie, ktorzy je reprezentuja i odbieraja. Ludzie
za$ sg tacy, jaka cechuje ich dojrzaloé¢ osobista, a ta z kolei jest niemozliwa bez

formacji ascetycznej*”’.

Warto zaznaczy¢, ze do zadan integralnej teorii wychowania, ktdra nie jest

mozliwa do realizacji bez odniesien do ascezy, w szczegélnosci nalezy:

e okredlenie przedmiotu poznania odbieranego z mediéw poprzez ukazy-

wanie jego aspektywnego charakteru;

e ustalenie podstawowych zalozen ontologicznych, epistemologicznych
i antropologicznych, w oparciu o ktére dokonuje si¢ opisow i wyjasnien

programoéw medialnych;

e definiowanie, klasyfikowanie, typologizacja etyczna oraz ustalenie wza-
jemnych powigzan pomiedzy podstawowymi pojeciami, tak aby tworzy-

ty one okreslong strukture humanistyczna i logiczng zarazem;

e konstruowanie sadéw i twierdzen wplywajacych znaczaco na postawy
i przekonania ludzkie. Te ostatnie nigdy nie moga zosta¢ oderwane od
ascezy, niezaleznie czy sg one podawane przez rodzicéw, szkole, media

czy jakakolwiek inng instancj¢ wychowawczg**.

*7 R. Massa, Educare o istruire? La fine della pedagogia nella cultura contemporanea, Milano 1997,
s.45n.

458 C. Nanni, Educazione e scienze delleducazione, Roma 1994, s. 23n.
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Trzeba powiedzie¢, ze na gruncie pedagogiki chrzescijaniskiej sporo mowi sie
o potrzebie akceptacji rzeczywistych wartosci ludzkich i chrzescijanskich w pro-
cesie wychowania. Jest czyms zdumiewajgcym, ze niewiele si¢ méwi o kryteriach
ascetycznych zwigzanych z tym procesem. Tymczasem Jan Pawet II wielokrotnie
wracal do tego problemu ,wymagan od siebie i od mtodziezy”. Interpretacja owych
,wymagan~ nie jest niczym innym jak wlasnie pozytywnie ujetg ascezg. O takich
wymaganiach w odniesieniu do mediéw moéwit miedzy innymi: ,,Tu wtasnie uka-
zuje sie w pelni znaczenie XIX Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu.
Jego temat siega samego serca postannictwa Kosciota, ktéry ma nies¢ zbawienie
wszystkim ludziom, gloszac Ewangeli¢ «na dachach» (Mt 10,27; £k 12,3). Przekaz
spoleczny posiada dzi§ wielkie mozliwosci; Kosciot widzi w nim znak tworcze-
go i zbawczego dzieta Bozego, ktére cztowiek ma kontynuowaé. Srodki przekazu
mogga wiec stac si¢ poteznymi kanatami przekazywania Ewangelii, czy to na pozio-
mie preewangelizacji, czy tez na poziomie dalszego poglebiania wiary, sprzyjajac

tym samym ludzkiej i chrze$cijanskiej promocji mtodziezy™**.

Whioski, jakie Jan Pawel II wyciaga z faktu ewangelizacji medialnej, sa
oczywiste. Moga one by¢ takze nazwane ,zasadami ascetyczno-medialnymi’,
gdyz wymagaja:

e glebokiego dzialania wychowawczego w rodzinie, w szkole, w parafii,
poprzez katechizacjg, majacego na celu nauczanie i prowadzenie mlo-
dych ludzi ku zréwnowazonemu i zdyscyplinowanemu korzystaniu ze
srodkow przekazu, pomagajacego im w wyrabianiu sobie wlasnego,
o$wieconego przez wiarg, krytycznego sadu na temat tego, co ogladaja,
czego stuchaja lub co czytaja (por. Inter mirifica, 10, 16; Communio et
progressio, 67-70, 107);

e doktadnego i specjalnego przygotowania teoretycznego i praktycznego
w seminariach, w stowarzyszeniach apostolatu 0sob $wieckich, w nowych

ruchach koscielnych, zwlaszcza w mlodziezowych, polegajacego nie tylko

9 Jan Pawel II, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijatiskiej promocji mlodziezy, nr 6.
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na poznaniu $rodkow spotecznego przekazu, ale stuzacego takiej realizacji
ich niewatpliwych mozliwosci, by sprzyjalty umocnieniu dialogu w mitosci

i wiezéw jednosci (por. Communio et progressio, 108, 110, 115-117);

e czynnej i spojnej obecnosci chrzescijan we wszystkich sektorach spo-
tecznego przekazu, wnoszacej nie tylko wktad ich przygotowania kul-
turalnego i zawodowego, ale réwniez zywe $wiadectwo ich wiary (por.

Communio et progressio, 103);

e zaangazowania wspolnoty katolickiej, ktora, jesli bedzie to konieczne,
wystapi przeciw spektaklom i programom godzacym w moralne dobro
mlodziezy, bedzie walczy¢ o to, by informacje na temat Kosciota byty
prawdziwe i domagac¢ sie audycji pozytywnie inspirowanych autentycz-

nymi warto$ciami zycia (por. Inter mirifica, 14);

e ukazywania oredzia ewangelicznego w jego integralnosci: z calg troska
o to, by go nie zdradzi¢, nie zbanalizowac, nie sprowadzi¢ do roli narzedzia
idei spoleczno-politycznych; ale takze dostosowania przekazu - tak jak
czynil to Chrystus, najdoskonalszy wzoér w tej dziedzinie — do odbiorcéw,
do mentalnosci ludzi mtodych, do ich sposobu méwienia, do ich sytuacji

2460

i warunkow, w jakich zyja (por. Catechesi tradendae, 35, 39, 40)

Jan Pawel II méwigc wielokrotnie o ,wymaganiach” stawianych chrzedcijani-
nowi, méwi wyraznie o drodze wyzwolenia, pokoju, odkrywania sensu Zycia,
wiekszej autentycznosci zycia, usuwania konfliktow i wigkszej integracji, od-
krywania zdrowych zdolnosci krytycznych, budowania bardziej sprawiedliwej
wspolnoty ludzkiej, nowej ewangelizacji itd. Pojecia te bez watpienia naleza do
istoty chrzescijaniskiej ascezy. Nie ulega watpliwosci, ze nowa kulture pragnie
Jan Pawet II budowa¢ razem z mltodymi, kiedy stwierdza: ,,Do tej pory zwra-
calem si¢ do $wiata dorostych. Ale w rzeczywistosci wy — mlodzi - jestescie
gtéwnymi adresatami tego oredzia. Waga i ostateczne znaczenie srodkéw spo-

tecznego przekazu zaleza ostatecznie od tego, jaki uzytek czyni z nich ludzka

40 Jan Pawel 11, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijariskiej promocji mtodziezy, nr 6.
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wolnosé¢. Od was zatem, od tego, jak je wykorzystacie, od zdolnosci krytycz-
nych, z jakimi bedziecie z nich korzysta¢, zalezy, czy owe srodki beda stuzy¢
waszej formacji ludzkiej i chrzescijanskiej, czy, przeciwnie, obroca sie przeciwko
wam, przytlaczajac waszg wolnos¢ i niweczac wasze pragnienie autentycznosci.
Zaleze¢ bedzie od was, mtodych, budowniczych spoteczenstwa jutra, w ktérym
nasilenie informacji i przekazéw pomnaza¢ bedzie formy zycia w zbiorowosci,
a rozwoj technologiczny zburzy bariery miedzy ludZzmi i miedzy narodami; od
was bedzie zaleze¢, czy nowe spoteczenstwo bedzie jedng rodzing, w ktorej lu-
dzie i narody zy¢ beda mogly w najscislejszej wspotpracy i integracji, lub tez czy
w przysztym spoleczenstwie zaostrzg si¢ te konflikty i te podzialy, ktére rozdzie-

rajg wspolczesny $wiat™".

Majac na uwadze te stowa, trzeba przypomnie¢, ze asceza jest integralng
czgs$cig budowania humanizmu chrzedcijanskiego, ktéry stanowi szerszy kon-
tekst zardwno wychowania i funkcjonowania mediéw. Humanizm, tak jak go
rozumiemy, wypowiada si¢ przeciwko wyborom moralnego relatywizmu. Po-
mijajac sporne sprawy, jak myslimy, pomiedzy przedstawicielami etosu huma-
nistycznego, dotyczace stosunku do zasady ,,niesprzeciwiania si¢ ztu przemocy’,
nalezy uznad, iz etos ten przeciwstawny jest nie tylko amoralizmowi, ale i abso-
lutnemu tolerantyzmowi wszechobecnemu dzi§ w mediach i takze w stylach wy-
chowania. Ow tolerantyzm zastepuje ludziom wiare i urasta w ich przekonaniu
do rangi wartosci najwyzszej, a przeciez taka by¢ nie moze, bo jest czyms stwo-
rzonym przez ludzi i dla ludzi. Tymczasem humanizm osadzony w glebokiej

wierze jest z gruntu czyms realistycznym, gdyz ,,zto dobrem zwycigza”.

‘! Jan Pawel 11, Srodki spolecznego przekazu w stuzbie chrzescijariskiej promocji mlodziezy,
nr 6-7.
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Potrzeba formacji, uczestnictwa i dialogu

Jan Pawel II zwracajac si¢ 27 lutego 1986 roku do Papieskiej Komisji Srodkéw
Spolecznego Przekazu powiedzial: ,Méwi sig, ze kolumny gazet, mikrofony
radiowe i telewizyjne kamery s ambong, z ktdrej wspolczesne spoleczenstwo
czerpie wiele dla swych moralnych i duchowych postaw. Jest zatem rzecza ko-
nieczng, aby Koscidt nie tylko staral si¢ o uznanie zdrowych wartosci moral-
nych i duchowych przez prase, kino, radio i telewizje, ale by bezposrednio glosit

Ewangelie przy pomocy nowoczesnych srodkéow przekazu.

Postawione wyzej zadanie dotyczy przede wszystkim ludzi mediow: zarow-
no duchownych, jak i ludzi $wieckich, zaangazowanych w prace medialng. Od
ludzi mediow, przede wszystkim od dziennikarzy, zaangazowanych w ewange-
lizacje medialng wymaga si¢ rzetelnej wiedzy teologicznej, liturgicznej, wiedzy
o Kosciele i o duchowosci chrzescijanskiej. Jest to zdanie kierowane zaréwno do
0s6b duchownych, jak $wieckich, gdyz od wszystkich zalezy ,wlasciwy rozwdj

kultury audiowizualnej™.

Rozwdj kultury audiowizualnej wigze si¢ najpierw z formacja moralna
nadawcéw programow. Wynika stad, ze dziennikarstwo nie jest tylko zawo-
dem, ale wyjatkowa rolg spoteczna, zadaniem, misja, ktdrej etyczne wymaga-
nia sg bardzo wazne; czasem s3 one wazniejsze od doskonalosci profesjonalnej,
poniewaz praca dziennikarza i producenta programdéw moze przynies¢ wiele
zla, moze zagraza¢ rozwojowi odbiorcy i godzi¢ w jego prawa. Ostrzega przed
tym zagrozeniem Jan Pawel II, ktéry dnia 27 stycznia 1984 roku powiedzial do
dziennikarzy: ,W $wiecie tak bardzo pluralistycznym, jak obecny, ktéry zna-
mionuje nie majaca precedensu rewolucja technologiczna, jest oczywiste, ze

srodki spolecznego przekazu - jesli s3 uzywane do niewtasciwych celéw, lub co

62 Jan Pawet II, Aby Stowo Patiskie rozszerzalo sig, ,LOsservatore Romano” wyd. pol., 1986, nr 2,
s.32.

43 A. Lewek, Kosciét a mass media, ,,Ateneum Kaptanskie” 1994, nr 123, z. 1, s. 74.
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gorsza dostosowane do logiki jakiejkolwiek wladzy, moga powodowa¢ dalsze
ijeszcze glebsze uszkodzenia tkanki spolecznej. I przeciwnie, jesli bedg uzywane
z normami etyki, ktéra chronigc prawa cztowieka, podnosi go do roli czynnego
podmiotu wymiany informacji, zamiast traktowa¢ go jako przedmiot czy tez
«uzytkownika», $rodki te mogg uzyska¢ decydujgce znaczenie dla przysztosci
ludzko$ci, w procesie integracji i zjednoczenia, odnowy moralnej, rozpowszech-

nienia wyksztalcenia i kultury”*%*.

W podobny sposdb pisze Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici, roz-
wazajac doniostg role ludzi §wieckich w Kosciele: ,W postugiwaniu si¢ srodkami
przekazu oraz ich odbiorze nalezy zatroszczy¢ si¢ z jednej strony o czynne wy-
chowanie zmystu krytycznego, ozywianego umilowaniem prawdy, z drugiej —
o podejmowanie obrony wolnosci i poszanowania godnosci osoby. Jednak dusz-
pasterska odpowiedzialno$¢ swieckich nie konczy sie na podejmowaniu wyzej
wspomnianych dziatan obronnych. Na wszystkich drogach $wiata, a wigc takze
na jego wielkich arteriach, jakimi sg prasa, film, radio, telewizja i teatr, musi by¢

gloszone zbawcze stowo Ewangelii™.

Istnieje co$ takiego jak zespdl. Istnieja pewne kryteria i kanony, ktérym
podlega sztuka sakralna, sztuka koscielna, sztuka chrzescijanska. Kryteria te

moga stuzy¢ takze jako kryteria ,,porzadkujace” kulture medialna.

Po pierwsze, dziefa sztuki koscielnej winny by¢ zgodne z prawdami wiary.
Nie majg zatem wiele wspdlnego ze sztukg koscielng te dzieta, ktore utrwalaja,
wyrazajg i przekazuja bledy teologiczne.

Po drugie, sztuka pozostaje w stuzbie moralnoéci. Z jednej strony jest in-
spirowana przez wiar¢ i moralno$¢, z drugiej zas strony sztuka wyraza morale

artysty, tworcy, odbiorcy. Sztuka wyraza etos tworcédw i stawia odbiorce wobec

4 Jan Pawel II, Wymiar spoleczny jest racjg bytu nowoczesnego dziennikarstwa, ,,LOsservatore
Romano” wyd. pol., 1984, nr 1-2, s. 9. Por. M. Itowiecki, Uwagi o etyce dziennikarzy, Warszawa 1991,
s. 54n.

4> ChL, 44.
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etosu zycia: dostarcza wzordw zycia szlachetnego, ale tez moze by¢ nosnikiem

zgorszenia, rozsadnikiem zla*®*.

Po trzecie, sztuka religijna wyraza rzeczywisto$¢ sacrum. Oznacza to z jed-
nej strony wspoétuczestnictwo jej twdrcy w ,,dynamice wiary”, z drugiej zas stro-
ny wskazuje na obowiazek przestrzegania tego wszystkiego, co jest wyznaczone
przez nature sacrum. P. Tillich pisal: ,Ten, kto wkracza w domene wiary, wkra-
cza do sanktuarium zycia. Tam, gdzie jest wiara, jest i Swiadomo$¢ $wigtosci. Jest

to na pewno sprzeczne z wiarg balwochwalczg™*®’.

Po czwarte, sztuka pelni role wychowawcza. Czlowiek ma potrzebe pigkna
i dobrych wzoréw moralnych. Sztuka winna zaspokajac t¢ potrzebe, ukazujac
i wyrazajac — przy pomocy réznych form ekspresji — bogactwo $wiata warto-
$ci, bedacego naturalng przestrzenig zycia czlowieka. W ten sposéb sztuka petni
role wychowawczg, ukazujac wartosci jako co$ osiggalnego dla cztowieka i war-

tego po$wiecenia i wewnetrznej pracy.

Te ogdlne kryteria moga takze stanowi¢ punkt odniesienia dla tresci medial-
nych, stuzacych ewangelizacji. Dzisiejsza ,,sztuka medialna” potrzebuje duchowej
inspiracji, transcendentnych odniesien i etycznych kryteridw, aby przezwycigzy¢
negatywne trendy w mediosferze: kult przemocy, ponizanie ludzkiej godnosci,
wulgarnos¢, fanatyzm, przedstawianie w fascynujacym $wietle tego, co niskie i de-
gradujgce, a ignorowanie i pomniejszanie tego, co buduje i uszlachetnia itd. Nie-
zbedni sg zatem ludzie medidw, ktorzy beda w stanie przezwyciezac¢ te negatywne

tendencje i bedg stuzy¢ dobru, szanujac wolnos¢ i godnos¢ cztowieka.

Wobec przedstawionej powyzej wizji wymagan ewangelizacyjnych oraz
coraz doskonalszych metod medialnego oddzialtywania bardzo wazng rzecza
staje sie poziom warsztatu dziennikarskiego ludzi mediéw katolickich oraz ich
osobiste zaangazowanie w wierze. ,Wazna rzeczg jest zagwarantowanie formacji

i duszpasterskiej troski pracownikom przekazu. Ci mezczyzni i kobiety sg czgsto

466 Por. szerzej M. Golaszewska, Ethos sztuki, Krakow 1985, s. 15n.
7 P. Tillich, Dynamika wiary, Poznan 1987, s. 39.
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przedmiotem szczegdlnych naciskdw i stajg wobec dylematow etycznych, jakie
przynosi ich codzienna praca; wielu z nich «szczerze pragnie wiedzie¢ i prakty-
kowac to, co jest sprawiedliwe na polu etyki i moralnosci» i oczekuje od Kosciota

wskazdwek i wsparcia™®.

Kazdy rodzaj ewangelizacji domaga sie duchowego fundamentu, osobistego
zaangazowania w wierze, duchowego rozwoju, zycia modlitwy i $wiadectwa chrze-
$cijanskiego zycia na co dzien. Tym bardziej wiec praca w mediach katolickich nie
jest i nie moze by¢ zwyczajnym spetnianiem obowigzkéw zawodowych. Skoro me-
diom tym stawia si¢ konkretne cele ewangelizacyjne do realizacji, to tym bardziej
ludzie, ktdrzy je realizuja, winni je nie tylko akceptowac, ale takze winni si¢ w nie
wewnetrznie zaangazowal. Ludzie mediéw s3 zobowigzani troszczyc¢ si¢ nie tylko
o jakos¢ i skutecznos$¢ tworzonego programu, ale takze o jakos¢ wlasnego ducho-
wego rozwoju i jako$¢ wlasnego $wiadectwa wiary. Trudno si¢ zgodzi¢ z tezg, ze np.
w strukturach redakcyjno-programowych radia katolickiego moze pracowac kazdy,
byle tylko byl fachowcem w swojej branzy. Wydaje si¢, ze uwarunkowania funk-
cjonowania radia katolickiego stawiaja wobec ludzi radia wigksze wymagania niz
tylko profesjonalizm zawodowry, dlatego tez nie kazdy radiowiec moze im sprosta¢
ze wzgledu na swodj $wiatopoglad i przyjmowany system warto$ci. Uczciwo$¢ wobec
wlasnego sumienia oraz wobec stuchaczy domaga si¢ przynajmniej pozytywnego
odniesienia do wiary. Nie wykluczam oczywiscie mozliwosci pracy ludzi o réznych
$wiatopogladach w innych strukturach radia katolickiego, np. w marketingu i re-
klamie, o ile nie przeszkadza to prawidlowemu spelnianiu przez radio jego misji
i stwarza tym ludziom szanse¢ zawodowego i duchowego rozwoju. Wszystkie pro-
blemy zwigzane z réznicami §wiatopogladowymi, réznicami w $wiecie wartosci, na-
lezy rozpatrywac z szacunkiem dla wolnosci i godnosci kazdego czlowieka w duchu

chrzedcijaniskiej milosci i ewangelicznej toleranciji.

Uwarunkowania pracy medialnej tym bardziej uswiadamiaja potrzebe for-
macji duchowej ludzi mediéw katolickich, ktérzy czasem pozbawieni troski dusz-

pasterskiej i obracajacy sie zawodowo wokot sacrum moga wpada¢ w stan obojet-

468 Tamze.
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nosci religijnej. Tymczasem od ludzi mediéw katolickich wymaga sie wiecej niz od
innych dziennikarzy. Srodowiska dziennikarzy katolickich same powinny stawa¢
sie srodowiskami i wspolnotami dajacymi przyktad wcielania w zycie prawd wiary
i zasad moralnych, ewangelizujac w ten sposob swoje wlasne srodowisko medial-
ne. Srodowiska te dysponujg dzi§ ogromnym potencjatem oddziatywania na ludzi,
ktory, zle wykorzystany, moze przynie$¢ ogromne szkody moralne i spolteczne.
Warto w tym miejscu przywola¢ starg, madrg zasade: zeby wychowywad, trzeba
by¢ samemu wychowanym; zeby ewangelizowac, trzeba by¢ samemu czlowiekiem
wierzacym. Kosciotowi jako oredownikowi i glosicielowi prawdy przystuguje wiec
prawo i obowigzek wychowania ludzi do poprawnego i autentycznego korzystania
z ,daru Bozego’, jakim sg wspolczesne media, ale takze Kosciél posiada obowia-
zek duszpasterskiej troski o ludzi mediéw, by zaréwno jedni, jak i drudzy, a wiec
stuchacze i dziennikarze, nie zagubili si¢ na coraz wigkszym, a jednocze$nie coraz

cia$niejszym areopagu medialnym.

Realizacje tych zadan formacyjnych mozna sprowadzi¢ do trzech podsta-
wowych opcji: formacja, uczestnictwo, dialog. ,W pierwszym rzedzie koniecz-
na jest szeroka praca formacyjna, tak aby media znane byly i wykorzystywa-
ne w sposob swiadomy i odpowiedni. Nowe jezyki, jakie one wprowadzaja,
zmieniajg proces przyswajania i jakos$¢ stosunkéw miedzyludzkich, dlatego bez
odpowiedniej formacji istnieje niebezpieczenstwo, ze zamiast bycia na stuzbie
0s6b, doprowadzg one do ich instrumentalizacji i powaznego uzaleznienia. Do-
tyczy to w sposéb szczegdlny mlodziezy, ktéra przejawia naturalng sktonnos¢ do
technicznych innowacji i réwniez dlatego najbardziej potrzebuje wychowania
do odpowiedzialnego i krytycznego korzystania z medidéw. Po drugie, chciatbym
zwrdci¢ uwage na sprawe dostepu do mediéw i odpowiedzialnego uczestnictwa
w ich zarzadzaniu. Skoro $rodki spolecznego przekazu stanowig dobro prze-
znaczone dla calej ludzkosci, nalezy szukac coraz aktualniejszych form, azeby
mozliwy byt szeroki udzial w ich zarzadzaniu, réwniez poprzez odpowiednie
inicjatywy legislacyjne. Nalezy przyczynic¢ si¢ do wzrostu kultury wspoétodpo-

wiedzialnosci. Wreszcie nie nalezy zapominac¢ o wielkim potencjale, jaki me-
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dia posiadajg w zakresie sprzyjania dialogowi, stajac si¢ nosnikiem wzajemnego

zrozumienia, solidarnosci i pokoju™.

Te trzy zadania, ujete w trzech kluczowych pojeciach: ,,formacja’, ,uczest-
nictwo” i ,dialog”, maja na celu poméc w edukacji medialnej i formacji sumienia
ludzi mediéw, zaréwno ich twércéw, jak i odbiorcow. Czlowiek sumienia, obec-
ny i dzialajacy w mediosferze bedzie rzeczywiscie ksztaltowal jej prawdziwie
ludzkie oblicze, wykorzystujac ogromny potencjal mediéw dla dobra czlowieka

i wszystkich spolecznosci, w ktérych on zyje.

»Rowniez §wiatu mediéw potrzebne jest Chrystusowe odkupienie — pisze
Jan Pawel IT w swoim Liscie apostolskim Szybki rozwdj. — Dla dokonania analizy
oczyma wiary procesoéw i wartosci spolecznego przekazu niewatpliwg pomoca
moze by¢ poglebienie znajomosci Pisma Swietego, ktére ukazuje sie jako «wielki
kodeks» przekazu oredzia nie ulotnego ani przypadkowego, lecz posiadajacego

zasadnicze znaczenie ze wzgledu na swoja zbawczg warto$¢™*”°.

Kazdy cztowiek potrzebuje Chrystusowego odkupienia, takze w wymia-
rach pracy medialnej, Zzeby mogta ona sprosta¢ oczekiwaniom stuchaczy, be-
dacych czescig wspolnoty Kosciota, ktéry oczekuje przeciez od medidéw kato-
lickich realizacji celéw ewangelizacyjnych, do ktérych zostaly one powotane.
W tym celu narzuca si¢ potrzeba podjecia pewnych dzialan formacyjnych, ktére
mozna sprowadzi¢ do trzech podstawowych opcji: formacja, uczestnictwo, dia-
log"”!. Wszystkie trzy opcje sa obecne w medialnej trosce duszpasterskiej:

¢ formacja: wszelkie formy duszpasterskiej troski o ludzi mediow;

e uczestnictwo: bycie razem w zespotach medialnych, wzajemna pomoc,
szacunek, zdrowa i uczciwa konkurencja, wspolne przezywanie waznych

momentow zyciowych itp.

49 SR, 11.
470 SR, 4.
471 Por. SR, 11.
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e dialog: w mediach prowadzi si¢ nieustanny dialog na réznego rodzaju
spotkaniach, kolegiach, odprawach; dialog jest nie tylko sposobem roz-
wigzywania trudnosci i problemow, ale jest zwyczajng droga budowania

wspolnoty medialnej.

Kazdy rodzaj komunikowania jest aktem moralnym: ,,Dobry czlowiek z dobre-
go skarbca wydobywa dobre rzeczy, zly czlowiek ze ztego skarbca wydobywa zle
rzeczy. A powiadam wam: Z kazdego bezuzytecznego stowa, ktére wypowiedza
ludzie, zdadza sprawe w dzien sadu. Bo na podstawie stéw twoich bedziesz unie-
winniony i na podstawie stéw twoich bedziesz potgpiony” (Mt 12,35-37). Te stowa
Pisma Swietego maja dla ludzi mediéw katolickich szczegdlne znaczenie, gdyz sto-
wo jest podstawowym tworzywem i no$nikiem tresci medialnych. Odpowiedzial-

no$¢ za stowo stanowi wiec jedno z podstawowych kryteriéw pracy redakcyjne;.

Poszukujac sposobdw urzeczywistnia tego kryterium w codziennej pra-
cy warto przywola¢ glebokie mysli Jana Pawla II z jego ostatniego dokumentu,
jaki nam zostawil, a skierowanego do ludzi mediéw. Jego stowa niosg szczegél-
ne przestanie nadziei dla ludzi w mediach katolickich, stanowigc jednocze$nie
wspanialy drogowskaz zaréwno dla duchowego rozwoju ludzi mediéw, jak i dla
rozwoju i perspektyw przysztosci tych mediow. ,,Apostol Pawel ma wyrazne
przestanie do tych, ktérzy dzialaja w komunikacji spolecznej — politykéw, profe-
sjonalistow komunikacji, widzéw: «Dlatego odrzuciwszy kltamstwo: niech kazdy
z was mowi prawde do blizniego (...). Niech nie wychodzi z waszych ust zadna
mowa szkodliwa, lecz tylko budujaca, zaleznie od potrzeby, by wyswiadczala
dobro stuchajacym» (Ef 4,25.29)™*

W duchu tych stéw $wiadectwo prawdzie i stuzba dobru stanowig wiec
podstawe wszelkich dzialann medialnych. Bedzie to mozliwe tylko wtedy, jesli
wszelkie dziatania ludzi w mediosferze, respektujace kryteria prawdy i sprawie-
dliwo$ci w dojrzatym korzystaniu z wolnosci i odpowiedzialnosci, oparte beda

na fundamencie prawego i prawdziwie uksztalttowanego sumienia.

472 Tan Pawel 11, List apostolski ,,Szybki rozwdj”, Watykan 2005, nr 14 [dalej: SR].
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Fundamentem ksztaltowania sumienia sg dla chrzescijan nie tylko wartosci
etyczne, bedace podstawg duchowej ascezy, ale wartosci religijne, sam Chrystus
jako osobowa wartos¢. Chrystus jest fundamentem bycia dobrym czlowiekiem,
dobrym chrzescijaninem w dzisiejszym $wiecie medialnym. Dlatego tez wszyst-
kie zasady duchowej ascezy, duchowych praktyk, zycie sakramentalne, troska
o wspolnote, to wszystko nalezy wiaczy¢ w samowychowanie medialne i wycho-

wanie medialne dzieci i mlodziezy.

Podsumowanie

Na zakonczenie warto jeszcze raz przywolac stowa Jana Pawta II z cytowanego
juz oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu z 1985 roku. Oj-
ciec Swiety kieruje do mlodziezy nastepujace stowa, ktére majg w sobie wpisang
potrzebe ascezy integralnej: ,,Stowami Piotra Apostota powtarzam zyczenia, ktére
skierowalem w liscie do mlodych chtopcow i dziewczat catego $wiata: abyscie byli
«gotowi do obrony wobec kazdego, kto domaga si¢ od was uzasadnienia tej na-
dziei, ktora w was jest» (1 P 3,15). «Tak, wlasnie wy, gdyz od was zalezy przysztosc,
od was zalezy kres tego tysiaclecia i poczatek nowego. Nie trwajcie w bezczynno-
$ci; podejmujcie odpowiedzialne zadania na wszystkich dostepnych wam polach
w naszym $wiecie». Droga mlodziezy! Moje wezwanie do odpowiedzialno$ci, do
zaangazowania jest przede wszystkim wezwaniem do poszukiwania «prawdy, kté-
ra was wyzwoli» (J 8,32), a prawdg jest Chrystus (por. ] 14,6). Dlatego tez jest to
wezwanie do umieszczenia Chrystusowej prawdy w centrum waszego zycia; do
$wiadczenia o tej prawdzie w codziennym tworzeniu waszej historii, w decyduja-
cych wyborach, jakich macie dokonywa¢, aby pomoéc ludzkosci wejs¢ na $ciezki
pokojuisprawiedliwo$ci””’. W tych pigknych i glebokich stowach winnismy ciagle
odkrywa¢ etyczno-teologiczne fundamenty chrzescijaniskiej ascezy, koniecznej

w wychowaniu do zycia w §wiecie cywilizacji medialne;.

73 Tan Pawel II, Komunikacja spoteczna w stuzbie chrzescijariskiej promocji mlodziezy, 7.
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Media a ewangelizacja

Od poczatku swojej misji ewangelizacyjnej Kosciot starat sie glosi¢ Ewangelie ,,na
areopagach’, wykorzystujac rézne sposoby i §rodki komunikacji miedzyludzkiej.
Nalezaly do nich: $wiadectwo Zycia, liturgia, dzialalnos¢ charytatywna, modlitwa,
budowle sakralne, sztuka sakralna, Biblia pauperum, muzyka itp. Podstawowym
jednak sposobem przekazywania Ewangelii ,wszystkim narodom” (Mk 16,15)
byto stowo méwione, pisane i pdzniej drukowane. W miare rozwoju nowych form
komunikowania mysli Kosciot zaczat je kolejno wykorzystywac do celéw apostol-
skich, poniewaz ,,bylby winien przed swoim Panem, gdyby nie uzyl tych potez-

nych mocy, ktdre ludzki umyst coraz bardziej usprawnia i doskonali™*”.

W dobie cywilizacji medialnej stajemy wobec coraz wigkszych szans, a takze
zagrozen, jakie niesie postep technologiczny, a wraz z nim coraz doskonalsze me-
dia jako narzedzia komunikacji. Stanowig one szczegdlnie wyzwanie dla edukacji,
wychowania, formacji duchowej, a takze dla przekazu i promocji wiary. Mowit
na ten temat wiele razy Jan Pawel II. ,Koscidl «czulby si¢ winny wobec swego
Pana, gdyby nie postugiwat sie tymi poteznymi srodkami». Ko$ciét bowiem nie
tylko wezwany jest do tego, aby korzystal z mediow w celu szerzenia Ewangelii,
ale - dzisiaj jak nigdy dotad — do zespolenia zbawczego oredzia z «<nowa kulturg»,
ktorg potezne narzedzia komunikowania tworza i naglasniaja. Odczuwa on, ze

postugiwanie si¢ technika i technologia wspotczesnej komunikacji jest integralng

474 Papieska Rada ds. Srodkéw Spolecznego Przekazu, Instrukcja pastoralna , Aetatis novae”,
Watykan 1992, nr 45 (AN).
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czedcig jego misji w trzecim tysigcleciu™”>. Mysle, ze Jan Pawel II w sposob wyjat-
kowy realizowal to zadanie, ktore postawil Kosciotowi, zespalajac zbawcze oredzie
nadziei i sensu z ,,nowa kulturg medialng” Benedykt XVI wkrétce po wyborze,
spotykajac si¢ z czterema tysigcami dziennikarzy, powiedzial: ,Dobrze wiem, jak
wiele wysitku wymagato to od was, zmuszonych pozostawa¢ z dala od waszych
rodzin i domdw, pracowaé po wiele godzin dziennie, w nie zawsze dogodnych
warunkach. Zdaje sobie sprawe z profesjonalizmu i poswiecenia, z jakim spelnia-
liscie ten nietatwy obowigzek. Chciatbym wam za to wszystko podziekowaé we
wlasnym imieniu, a zwlaszcza w imieniu wszystkich, ktérzy mogli dzieki Wam
dzieli¢ z nami te poruszajace momenty wiary w realnym czasie. Cuda i nadzwy-

czajne mozliwosci wspolczesnych srodkéw komunikacji!™*7¢

Celem niniejszych analiz jest proba pokazania mozliwosci wykorzystania
tych ,,cudéw wspdiczesnych srodkéw komunikacji” w promocji i przekazie wia-
ry zaréwno w teoretycznej, jak i praktycznej perspektywie. Ma zatem na celu,
po pierwsze, prezentacje niektérych kanoniczych i pastoralnych zalecenn Magi-
sterium Ko$ciota, dotyczacych przekazu wiary przez media. Punktem odniesie-
nia w tym wzgledzie beda przede wszystkim: mato znany w polskiej praktyce
medialnej dokument Kongregacji Nauki Wiary z 30 marca 1992 roku Instruk-
cja o niektdrych aspektach wykorzystania srodkéw spotecznego przekazu w pro-
mowaniu nauki wiary*”’, nastepnie program dla Kosciola w Polsce zakreslony
w przemdwieniach ojca $wietego Jana Pawta I do biskupdw polskich w czasie

478

wizyty ad limina w 1998 roku,*”® oraz ojca $wigtego Benedykta XVI w listopadzie

2005 roku*”, a takze wspomniany list apostolski Jana Pawta II z lutego 2005 roku

45 SR, 2.

476 Benedykt XVI, Przemdwienie do dziennikarzy, Watykan, 23 kwietnia 2005 . http://ekai.pl/
kultura/?MID=9503, dostep: 20.09.2010.

477 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektorych aspektach wykorzystania srodkow spotecz-
nego przekazu w promowaniu nauki wiary, [w:] W trosce o pelnie¢ wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki Wiary 1966-1994, opr. Z. ZimowsKki, J. Krolikowski, Tarnoéw 1995, s. 381-389 [dalej: PNW].

478 Jan Pawet II, Program dla Kosciola w Polsce. Jan Pawet I do polskich biskupéw. Wizyta ,,Ad
limina” 1998, Krakow 1998.

479 Benedykt XVI do biskupow polskich, Poznan 2005.
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Szybki rozwdj. Najpierw pokaze wynikajace z tych dokumentéw niektére normy
kanoniczne i zalecenia pastoralne w przekazie wiary przez media, jak roéwniez
dokonam krétkiego przegladu polskiej recepcji Instrukeji z 1992 roku. W dru-
giej czesci poszukiwaé bede praktycznych sposobow promocji i przekazu wiary
w oparciu o wynikajgce z nauczania Kosciola zasady obecnosci ewangelizacyj-
nej w mediach. Ta cz¢§¢ moich analiz jest traktowana jako proba poszukiwania
skutecznych form medialnej ewangelizacji, jak rowniez jest refleksja wokot toz-

samosci i funkcjonalnosci mediow katolickich.

Normy kanoniczne i zalecenia pastoralne

w przekazie wiary przez media

Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary z 1992 roku Instrukcja o niektérych aspektach
wykorzystania srodkéw spolecznego przekazu w promowaniu nauki wiary podkresla
przede wszystkim role i odpowiedzialnos¢ pasterzy, biskupéw diecezjalnych, a takze
wyzszych przefozonych zakonnych, w ramach ich kompetencji dyscyplinarnej, za
przekaz i promowanie nauki wiary poprzez media. We Wprowadzeniu dokument
podkresla wage i waznos$¢ wspotczesnych mediéw w misji Kosciola, wskazujac na
podstawowe dokumenty Kosciola w tym wzgledzie, przede wszystkim dekret Sobo-
ru Watykanskiego II Inter mirifica (1963) i Instrukcje pastoralne Papieskiej Rady ds.
Srodkéw Spotecznego Przekazu Communio et progressio (1971) oraz Aetatis novae
(22 lutego 1992), a takze Wskazania dla formacji przysztych kaptanéw odnosnie do
srodkéw spolecznego przekazu opublikowane przez Kongregacje ds. Wychowania
Katolickiego, a takze Kodeks prawa kanonicznego (kan. 822-832)*°.

Dokument Kongregacji zostal opublikowany miesigc pdzniej po Instrukcji
pastoralnej ,, Aetatis nova” Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu,

dlatego stanowi on dyscyplinarne, w duchu kanoniczno-pastoralnym, dopelnie-

480 Por, PNW, s. 381-382.
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nie Instrukcji Aetatis novae. Warto zwroci¢ takze uwage na fakt, ze oba doku-
menty zostaly opublikowane na poczatku lat dziewig¢édziesigtych w kontekscie
zaangazowanej troski Kosciola w sprawy ewangelizacji przy pomocy medidw,
widocznej takze w dokumentach innych watykanskich instytucji. Instrukcja
Kongregacji stanowi calo$ciowe ujecie prawodawstwa Kosciota w tym wzgle-
dzie, wspomagajac tym samym pasterzy w wypelnieniu ich obowigzku troski
o przekaz i promocj¢ wiary w mediach, jak réwniez zachecajac ich do dowarto-

$ciowania roli mediéw w wypelnianiu ich misji nauczania wiary.

Dokument sklada sie z czterech cze$ci. We wszystkich tych czedciach In-
strukcja przywoluje normy kanoniczne, zalecenia, wyjasnienia, dotyczace odpo-
wiedzialnosci pasterzy Kosciota za przekaz wiary poprzez media, koncentrujac
sie tylko na mediach tradycyjnych (drukowanych). Szczegétowe normy prezen-
towane przez Instrukcje koncentruja si¢ wokét trzech faktorow. Pierwszy doty-
czy odpowiedzialnosci biskupdw za przekaz wiary, drugi koncentruje si¢ wokaét
troski o integralno$¢ wiary i moralnoséci w harmonii z doktryng Ko$ciota, z kolei
trzeci element podkresla potrzebe komunii z pasterzami we wszystkich medial-
nych przekazach wiary, ktére winny sie opiera¢ na poszanowaniu autorytetu ko-
$cielnego. W toku nastepnych analiz przedstawie zasadnicze elementy i ducha

tych norm i zalecen, zachowujac ich specyfike normatywnosci kanoniczne;.

Odpowiedzialno$¢ pasterzy za przekaz wiary

Odpowiedzialno$¢ pasterzy za przekaz i promocje wiary wyraza sie przede

wszystkim w nastepujacych zasadach i postulatach Instrukcji:

1. Zacheta do wspolpracy pasterzy i wiernych, ,,by wykorzystanie srodkéw
spolecznego przekazu bylo ozywione duchem ludzkim i chrzescijanskim (por.
kan. 822, §2), a w ten sposdb, by «Koscidl, takze przy pomocy tych srodkéw
mogt realizowac swoje zadanie» (por. kan. 822 §3)7!.

481 PNW, s. 383.
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2. Obowigzek i prawo pasterzy do czuwania, ,,by nie wyrzadzano szkody
wierze i obyczajom wiernych przez pisma i wykorzystanie srodkéw spolecznego
przekazu (kan. 823 §1)7*%,

3. Obowigzek interweniowania pasterzy przy pomocy odpowiednich $§rod-
kéw, poczawszy od braterskiego dialogu az po ostateczne $rodki, takie jak kary

dyscyplinarne, jesli jest to rzeczywiscie konieczne.

4. Kontakt z dykasteriami Kurii Rzymskiej w zakresie ich kompetencji, re-
alizowany na zasadzie informacji, konsultacji czy tez prosby o interwencje w sy-

tuacjach potrzeby*®.

Warunki aprobaty lub zezwolenia dla ré6znych kategorii pism

Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary przywotuje podstawowe warunki kano-
niczne i pastoralne aprobaty i zezwolenia dla réznych kategorii pism. Warunki

te dotycza przede wszystkim troski o przekaz wiary w mediach drukowanych.

1. Ordynariusz miejsca ma prawo i obowigzek czuwa¢ nad integralnoscia
wiary i moralnodci, z ktérego wynika szczegétowy obowiazek aprobaty lub ze-
zwolenia na wydawanie publiczne pism w sprawach wiary i moralnosci. Jest to,
po pierwsze, aprobata obowigzkowa w sytuacjach okreslonych wyraznie przez
Kodeks prawa kanonicznego oraz aprobata zalecana w pojedynczych przypadkach
przekazu wiary, odnoszacych si¢ do dzialan kaptanéw, zakonnikéw, wydawnictw,
innych mediéw katolickich itd., domagajacych si¢ osagdu Ordynariusza miejsca.

2. Instrukcja daje mozliwo$¢ zwrodcenia sie przez autora medialnej pro-
mocji wiary do drugiego kompetentnego Ordynariusza w razie odmowy Or-
dynariusza miejsca autora czy Ordynariusza miejsca wydania ksigzki. ,,Drugi
Ordynariusz ze swojej strony nie moze udzieli¢ zezwolenia, nie otrzymawszy od

poprzedniego Ordynariusza motywéw odmowy (por. kan. 65 § 1),

42 PNW, s. 383.
8 Por. PNW, s. 382-384.
181 PNW, s. 386.
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3. Instrukcja przywoluje takze koniecznos¢ stosowania odpowiednich pro-
cedur postepowania w sytuacjach wydawania aprobaty dla medialnego przeka-
zu wiary. ,Nie wystarcza wiec uzycie formuly «za aprobatg koscielng», lub po-
dobnej; powinno si¢ drukowac imie Ordynariusza, ktory jej udziela, a takze czas

i miejsce zezwolenia™*®.

4. Dokument wskazuje na potrzebg rozwazenia przez Ordynariusza miej-
sca sprawy udzielenia pozwolenia kaplanom i zakonnikom na publikowanie
w mediach, ktére maja zwyczaj otwarcie atakowac religie katolicka lub dobre
obyczaje (por. kan. 831 § 1),

Apostolat wiernych na polu wydawniczym,
a w szczegolnosci pozycja i rola wydawnictw katolickich

Kolejnym obszarem tematycznym podejmowanym przez analizowang Instruk-
cje jest zaangazowanie wiernych $wieckich na polu medialnej ewangelizacji. In-

strukcja zwraca przy tym uwage na:

1. Obowiazek troski wiernych §wieckich pracujacych w mediach o rozpo-

wszechnianie tresci stuzacych dobru ludzkiemu i chrzescijanskiemu odbiorcow.

2. Nastepnie wskazuje na potrzebe okreslenia wlasciwego statusu i roli
wydawnictw i mediéw zaleznych od instytucji katolickich. Powinny one funk-
cjonowa¢ w harmonii z doktryng Kosciota, w komunii z pasterzami, w postu-
szenstwie przepisom kanonicznym, w poszanowaniu autorytetu koscielnego,

z ktorym s zfaczone.
3. Szczegoblna troska o zalezace od Kosciota instytucje wydawnicze i me-
dialne powierzona jest pasterzom miejsca, by przekazy tych instytucji byty zgod-

ne z doktryng Kosciola i przyczynialy sie skutecznie dla dobra ludzi**’.

185 PNW, s. 387.
186 PNW, s. 387.
47 Por. PNW, s. 387-388.
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Odpowiedzialnos¢ przetozonych zakonnych

Dokument Kongregacji Nauki Wiary wskazuje takze na odpowiedzialno$¢
przelozonych zakonnych w obszarze medialnej promocji wiary, podkreslajac
ich zaleznos¢ w tej kwestii od pasterzy Kos$ciota. Te normy i zalecenia pastoral-
ne s3 tym bardziej wazne, iz duza cze$¢ medialnych instytucji, zajmujacych si¢
przekazem wiary, jest prowadzona przez zakony, zgromadzenia i instytuty zycia

konsekrowanego.

1. Dokument podkresla status przetozonych zakonnych w nauczaniu wia-
ry, ktérzy chociaz nie sg ,w sensie $cistym autentycznymi nauczycielami wiary
i pasterzami, to jednak maja wladzg, ktéra pochodzi od Boga, za posrednictwem

zlecenia Ko$ciota™88,

2. Dzialalno$¢ apostolska (medialna) instytutéw zakonnych powinna by¢
pelniona w imieniu i na zlecenie Ko$ciota oraz winna by¢ prowadzona w komu-
nii z nim.

3. Przelozeni zakonni s3 odpowiedzialni, razem z Ordynariuszem miejsca,
»za udzielanie zezwolenia cztonkom ich Instytutéw na publikacje¢ pism, ktore
dotycza zagadnien religii lub moralnosci (por. kan. 824 i 832)”*¥. Przelozeni za-
konni s3 odpowiedzialni, by w apostolacie realizowanym przez media czlon-
kowie instytutéw wiernie szanowali normy kanoniczne w tym zakresie. Doku-
ment podkresla szczegélnie konieczno$¢ wspoétpracy — wyrazajac to w stowach
»hiech dzialajg” — przetozonych zakonnych z biskupami diecezjalnymi, takze za

poérednictwem odpowiednich uzgodnien (por. kan. 681 §1-2).*°

4. Instrukcja podaje takze podstawowe zasady funkcjonowania wydaw-
nictw i dziel medialnych zaleznych od instytutéw zakonnych. Powinny one
realizowa¢ swoje ewangelizacyjne zadania, zgodnie z zatwierdzonymi przez

odpowiednie koscielne wladze statutami czy regulaminami, wedtug trzech pod-

488 PNW, s. 388.
489 PNW, s. 388.
40 Por. PNW, s. 388.
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stawowych regul: ,,na zlecenie Ko$ciota i prowadzone w komunii z nim; w wier-
no$ci wlasnemu charyzmatowi Instytutu; w ulegtosci Biskupowi diecezjalnemu
(por. kan. 678 §1)7*".

Zasady obecnosci ewangelizacyjnej w mediach

Poszukujac podstaw ewangelizacyjnej i duszpasterskiej roli mediéw, warto si¢
odwola¢ do wielu mysli obecnych w nauczaniu Magisterium Kosciota, zwtasz-
cza w nauczaniu Jana Pawta II, ktory wielokrotnie dowarto$ciowal role mediow
w dziele nowej ewangelizacji i sam prowadzil to dzielo w sposéb medialny, nie-
spotykany dotychczas w historii Kosciota. Te misje troski o ewangelizacje¢ po-

przez media kontynuuja nadal kolejni papieze.

Zasada uczestnictwa w mediach jako integralna czes¢ misji Kosciola

Kosciot odczuwa, ,,ze postugiwanie sie technika i technologia wspolczesnej ko-
munikacji jest integralng czedcig jego misji w trzecim tysigcleciu. Powodowana
ta $wiadomoscia wspolnota chrzescijanska uczynita znaczace kroki w korzysta-
niu z narzedzi komunikacji dla informacji religijnej, ewangelizacji i katechezy,
dla formacji duszpasterzy w tej dziedzinie i dla wychowania do dojrzatej odpo-
wiedzialnosci uzytkownikéw i adresatéw rozmaitych narzedzi komunikacji™*?.
Dzigki mediom, ktére moga by¢ ,,poteznymi kanatami przekazywania Ewan-
gelii’, dokonuje si¢ zaréwno preewangelizacja, jak i postewangelizacja, czyli
poglebienie doswiadczenia wiary. Wielu ludzi, czgsto oddalonych od wielkich
»centrow” zycia duchowego i religijnego, moze dzigki mediom uczestniczy¢ ,,na
zywo” we wszystkim, co si¢ w nich dzieje. Dotyczy to przede wszystkim uczest-

nictwa w transmisjach uroczystosci religijnych. Badania stuchalnosci radia (IV

¥ PNW, s. 389.
2SR, nr1i2.
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kwartat 2010 r.) pokazuja, ze w skali tygodnia uczestniczy w transmisjach Mszy

$w. przez rézne rozglosnie radiowe w Polsce ok. 16% ludzi.

»Dzieki mediom wzbogaca si¢ Zycie religijne wielu ludzi. Dostarczaja one
nowych wiadomosdci i informacji o wydarzeniach religijnych, ideach i posta-
ciach; stuza one jako noéniki dla ewangelizacji i katechezy. Dzien w dzien za-
pewniaja inspiracje, zachete i sposobnos¢ do modlitwy dla oséb zmuszonych
do pozostania w swoich domach lub instytucjach opiekunczych. Czasami me-
dia w nadzwyczajny sposéb przyczyniaja si¢ do duchowego wzbogacenia swych
odbiorcéw. Na przyklad - dzigki nim - liczni stuchacze badz telewidzowie na
calym $wiecie stajg si¢ swiadkami i w pewnym sensie uczestnikami waznych
wydarzen z zycia Ko$ciota™”. To wszystko jest niewatpliwie ogromnym dobrem,
bedacym owocem postepu technologicznego. ,Ewangelizacja w dzisiejszych
czasach powinna czerpa¢ $rodki i mozliwosci z aktywnej i otwartej obecnosci

Kosciola w swiecie srodkow przekazu”*.

Zasada uczestnictwa wskazuje takze na potrzebe aktywnego uczestnic-
twa ludzi wierzacych w ksztaltowaniu wszystkich mediéw. ,,Chcialbym zwroci¢
uwage na sprawe dostepu do medidéw i odpowiedzialnego uczestnictwa w ich
zarzadzaniu - mowi Jan Pawet IT w ostatnim Liscie apostolskim Szybki rozwdj.
Skoro $rodki spotecznego przekazu stanowia dobro przeznaczone dla calej
ludzkosci, nalezy szuka¢ coraz aktualniejszych form, azeby mozliwy byl szeroki
udzial w ich zarzadzaniu, réwniez poprzez odpowiednie inicjatywy legislacyjne.

Nalezy przyczynic si¢ do wzrostu kultury wspétodpowiedzialnosci™**.

Warto zatem pamietaé, ze zycie i dzialanie w epoce medialnej musi
uwzglednic fakt, ze $wiat medidéw jest rowniez naszym $wiatem, ze wspolczesne
duszpasterstwo nie moze by¢ prowadzone w totalnej lub czgsciowej negacji wo-

bec $wiata medidw. Nie wystarczy tylko ocenia¢, krytykowa¢ pewne niepokojace

93 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Etyka w mediach, Watykan 2000, nr 11.
¥4 AN, nr 11; RM, nr 37.
45 SR, nr 11.

283



ITI. MEDIA ZNAKIEM NADZIEI

zjawiska cywilizacyjne, spoleczne, polityczne, ale trzeba podejmowa¢ nieustannie
z perspektywy Kosciola pozytywna prace budowania i umacniania §wiata warto$ci
chrzescijanskich i humanistycznych w duchu Dobrej Nowiny we wspotczesnym

$wiecie cywilizacji medialne;.

Zasada ewangelizacji kultury medialnej

Kosciol nie tylko uzywa wspoétczesnych $rodkéw przekazu w dziele wspdtcze-
snej ewangelizacji, ale stara si¢ ewangelizowa¢ takze media, przenikajac z du-
chem Ewangelii nowg kulture medialng. ,Nie wystarcza (...) uzywa¢ [mediow]
do szerzenia ore¢dzia chrzescijanskiego i Magisterium Ko$ciota, ale trzeba wia-
czy¢ samo oredzie w te «nowg kulture», stworzong przez nowoczesne srodki
przekazu (...) z ich nowymi jezykami, nowymi technikami, nowymi postawami
psychologicznymi”*. W Liscie apostolskim Szybki rozwdj czytamy: ,,Ko$ciét bo-
wiem nie tylko wezwany jest do tego, aby korzystat z mediéw w celu szerzenia
Ewangelii, ale dzisiaj jak nigdy do zespolenia zbawczego oredzia z «<nowg kultu-
rg», ktorg potezne narzedzia komunikowania tworzg i nagtasniajg™”. ,, Aktualne
zjawisko spolecznego przekazu sktania Kosciét do swego rodzaju duszpaster-
skiej i kulturalnej rewizji, tak aby by¢ w stanie podja¢ w odpowiedni sposdb epo-
kowy przetom, ktorego jestesmy §wiadkami”**®. Wiele dziatan Kosciota pokazuje,
ze podejmuje on rzeczywiscie wyzwania cywilizacji medialnej i wlacza sie ze
swoim oredziem ewangelicznym w ksztaltowanie ,,nowej kultury medialne;j” dla

dobra czlowieka i spotecznosci.

Wiaczenie oredzia chrzescijanskiego w nowa kulture medialng jest ni-
czym innym, jak dzietem ewangelizacji. Jest to zadanie trudne i skomplikowane,
wymagajace wiedzy z wielu dziedzin. Przede wszystkim wymaga kompetencji

teologicznej, orientacji w hierarchii prawd i wartosci, umiejetnosci oddzielenia

46 AN, nr 11; RM, nr 37.
47 SR, nr 2.
48 SR, nr 8.
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formy od tresci, po to, by na miare nowych wyzwan, nowych jezykéw mediow
i nowych technologii méc odpowiedzie¢ na wyzwania wspdtczesnych mediow
Dobra Nowing Ewangelii, z milo$cig i otwarciem si¢ na wszelkie dobro, ale bez
tanich kompromiséw i rezygnacji z prawdy i mitosci*”. Tak wiec solidna wiedza
i osobiste $wiadectwo wiary to pierwszy i podstawowy wymodg wlaczania $rod-
kow przekazu w dzieto ewangelizacji. Jest to wymodg stawiany przede wszystkim

ludziom tworzacym media katolickie.

W kontekscie duszpasterskiej misji Kosciola media katolickie petnia role po-
mocnicza, w zaden sposob nie zastepujac bezposrednich form duszpasterstwa, ale
je uzupelniajac i wspomagajac w docieraniu do tych, ktérych nie ma i nie moze by¢
w kosciele, np. chorych, cierpigcych, niewierzacych, obojetnych. Media, poprzez
swdj zasieg i forme przekazu, majg wigkszg szans¢ zainicjowania czy zasiania twor-

czego niepokoju, bedacego poczatkiem drogi powrotu czy nawrdcenia.

Pomocnicza rola mediéw dla duszpasterstwa wyraza si¢ przede wszystkim
w ich misji preewagelizacyjnej, postewangelizacyjnej i reewangelizacyjnej. Sposrod

wielu zadan w tym obszarze mozna wyliczy¢ migdzy innymi:
e tworzenie szerszego kontekstu i tta §wiata wartodci dla tresci duszpaster-
skich;
e dekonstrukeja falszywych i zmanipulowanych obrazéw i stereotypéw my-

$lenia o chrzescijanstwa i Kosciele;

¢ bezposrednia konfrontacja z medialnym szumem i chaosem wartosci i in-
formacji poprzez naglasnianie i wydobywanie rzeczy dobrych i prawdzi-
wych, czyli tzw. czyszczenie pola czy prostowanie drog dla wasciwej ewan-

gelizacji;

e tworzenie klimatu Zyczliwosci i otwartosci dla Kosciola, czyli pozytywny
public relations Ko$ciota;

49 Zob. AN, nr 40n.
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e mozliwos¢ chrzescijanskiej oceny spotecznych dzialan rzadu czy samorza-

du czy innych instytucji, dotykajacych spraw spoteczno-moralnych;

e kontynuacja dzieta zapoczatkowanego w przestrzeniach sakralnych po-

przez formy edukacji i ewangelizacji medialnej;

e tworzenie klimatu odwaznego $wiadectwa chrzescijanskiego w miejscach
pracy i wypoczynku, poprzez obecno$¢ mediéw katolickich w tych miej-

scach ze swoimi tresciami ewangelizacyjnymi*®.

W tym zaangazowaniu si¢ Ko$ciota w media oraz w relacjach Kosciota do mediow
mogg si¢ pojawi¢ pewne pokusy, ktére trzeba zwalczaé, poniewaz mogg genero-
wac od strony duszpasterzy falszywe oczekiwania duszpasterskie od mediow, czy
tez prowadzi¢ do tworzenia mediéw katolickich o charakterze ekskluzywizmu re-
ligijnego. O pokusach tych wspomina jasno i wyraznie dokument Magisterium
Kosciota Etyka w mediach. Warto przytoczy¢ te stowa, zeby w tworzeniu i reali-
zowaniu medialnej misji ewangelizacyjnej ustrzec si¢ wielu kardynalnych bledow.
»Ze strony religii wystepuja nastepujace pokusy - czytamy w dokumencie — wy-
dawanie wylgcznie kategorycznych i negatywnych osadéw wobec srodkéw spo-
tecznego przekazu; brak zrozumienia, ze uczciwe zasady warsztatu medialnego
jak obiektywnos¢ i bezstronnos$¢, moga wykluczy¢ specjalne traktowanie reli-
gii, a w szczegdlnosci jej instytucjonalnych intereséw. Wykluczaja one réwniez
przedstawianie tresci religijnych w stylu opartym na emocjonalnosci i manipu-
lacji, jak gdyby one byly owocem rywalizacji na rynku obfitosci. Wykorzysty-
wanie mediéw jako narzedzi kontroli i dominacji; zachowywanie niepotrzebnej
tajemnicy wobec mediéw. A nadto - grzeszac przeciw prawdzie — brak poszano-
wania dla wymogu Ewangelii dotyczacego nawrdcenia, skruchy i poprawy zycia,
a zastepowanie jej religijnoscig banalng, ktéra mato wymaga od ludzi; podsyca-
nie fundamentalizmu, fanatyzmu i ekskluzywizmu religijnego, ktére rodzg po-
garde i wrogo$¢ wobec innych™..

%% Por. M. Drozdz, Radio plus Dobra Nowina. Struktura, program, perspektywy, Kielce 2006,
S. 41-42.

0L EM, nr 18.
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W tekscie tym odkrywamy wiele potencjalnych zagrozen i btedow, ktérym
moga ulega¢ media katolickie. Warto mie¢ zawsze na uwadze te mysli w tworze-

niu wizji programowej katolickich mediéw.

Zasada formacji ludzi mediow

»Przed Kosciotem w Polsce otworzyla si¢ w ostatnich latach duza przestrzen dla
pracy ewangelizacyjnej. Swym zasiggiem winna ona obja¢ rowniez wszystkich,
ktérzy dzialaja w swiecie medidw, a takze tych, ktorzy korzystajg ze srodkow
spolecznego przekazu™* — moéwil Jan Pawel II do biskupéw polskich w 1998
roku. Uwarunkowania pracy medialnej tym bardziej uswiadamiajg potrzebe
formacji duchowej ludzi mediéw. Ko$ciét posiada zatem obowigzek duszpaster-
skiej troski o ludzi mediéw, by zaréwno jedni, jak i drudzy, a wiec stuchacze
i dziennikarze, nie zagubili si¢ na coraz wiekszym, a jednocze$nie coraz ciasniej-
szym areopagu medialnym. ,W pierwszym rzedzie konieczna jest szeroka praca
formacyjna, tak aby media znane byly i wykorzystywane w sposéb swiadomy
i odpowiedni. Nowe jezyki, jakie one wprowadzajg, zmieniajg proces przyswa-
jania i jako$¢ stosunkow miedzyludzkich, dlatego bez odpowiedniej formacji
istnieje niebezpieczenstwo, ze zamiast bycia na stuzbie oséb, doprowadzg one

do ich instrumentalizacji i powaznego uzaleznienia™®.

Chodzi po pierwsze o formacje intelektualng ludzi zaangazowanych w prze-
kaz w mediach. Od ludzi mediéw, przede wszystkim od dziennikarzy, zaanga-
zowanych w ewangelizacje medialng wymaga sie rzetelnej wiedzy teologicznej,
liturgicznej, wiedzy o Kosciele i o duchowosci chrzesdcijanskiej. Jest to zdanie
kierowane zaréwno do 0séb duchownych, jak $wieckich, gdyz od wszystkich

zalezy ,wlasciwy rozwoj kultury audiowizualnej”**. Nalezy zatem podejmowac

92 Tan Pawet II, Program dla Kosciota w Polsce. Jan Pawet II do polskich biskupow. Wizyta ,Ad
limina” 1998, Krakéw 1998, s. 52.

%03 SR, nr 11.

4 A. Lewek, Kosciét a mass media, ,, Ateneum Kaplanskie” 1994, nr 123, z. 1, s. 74.
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ksztalcenie i fachowe przygotowanie kadr, rozumiejacych spoleczng specyfike
medidw, sile ich oddzialywania, jezyk i technike oraz posiadajacych umiejetnos¢
postugiwania si¢ nimi dla duchowego i materialnego dobra czlowieka. Przygo-
towanie to winno réwniez uwzgledni¢, po drugie, formacje duchowa studen-
tow dziennikarstwa oraz pracownikéw mediéw. Trzeba tym ludziom przybliza¢
Ewangelie, zaznajamia¢ ich z katolicka nauka spoteczna, z zyciem i dzialalnoscia
Kosciola oraz z problemami moralnymi wspoéltczesnego czlowieka. Przy pomo-
cy uformowanych w duchu chrzescijanskim ludzi Ko$cidt moze o wiele fatwiej
dotrze¢ do wielkiego audytorium, do réznych areopagéw swiata, do srodowisk
spragnionych Boga. ,Réwniez $§wiatu mediow potrzebne jest Chrystusowe od-

kupienie” - pisze Jan Pawel II w swoim Liscie apostolskim Szybki rozwéj*®.

Ten sam postulat formacji ludzi mediéw jako zadanie dla Kosciota zakreslit
Kosciotowi w Polsce ojciec Swiety Benedykt XVI w czasie wizyty ad limina pod
koniec roku 2005. ,Waznym zadaniem pasterzy Kosciota, obok troski o fachowe
przygotowanie pracownikow mass medidw, jest przede wszystkim ich formacja
duchowa, ludzka i etyczna™®. Te trzy zadania majg na celu pomdc w edukacji
medialnej i formacji sumienia ludzi mediéw, zaréwno ich twércow, jak i odbior-
cow. Fundamentem ksztaltowania sumienia sg dla chrzescijan nie tylko warto$ci
etyczne, bedace podstawa duchowej ascezy, ale wartosci religijne, sam Chrystus
jako osobowa warto$¢. Chrystus jest fundamentem wszelkiej formacji ducho-
wej chrzedcijanina. Dlatego tez wszystkie zasady duchowej ascezy, duchowych
praktyk, Zycie sakramentalne, troska o wspdlnote — to wszystko nalezy wia-
czy¢ w formacje medialng: samowychowanie medialne i wychowanie medialne
wszystkich odbiorcéw. Cztowiek sumienia, obecny i dzialajacy w mediosferze,
bedzie rzeczywiscie ksztaltowal jej prawdziwie ludzkie oblicze, wykorzystujac
ogromny potencjal mediéw dla dobra czlowieka i wszystkich spolecznosci,

w ktorych on zyje.

% Por. SR, nr 11.
506 Benedykt XVI do biskupéw polskich, dz. cyt., s. 12n.
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Zasada odwrdcenia znaczen

Zaréwno w Instrukcji Aetatis novae, jak i w Liscie apostolskim Szybki rozwdj
odnajdujemy tzw. duszpasterska zasad¢ odwrdcenia znaczen i jej praktyczne
konsekwencje. W Instrukeji Aetatis novae czytamy: ,,Uznajac zasadnos¢, a nawet
pilnos¢ potrzeb zwigzanych z dzialalno$cia srodkéw przekazu, biskupi oraz inne
osoby odpowiedzialne za wykorzystanie ograniczonych ludzkich i materialnych
zasobow Kosciota powinny przyznawac tej dziedzinie nalezny priorytet. (...) Ta
potrzeba jest moze jeszcze pilniejsza dzi$§ niz w przesztosci i to wlasnie dlatego,
przynajmniej cze$ciowo, ze wielki wspotczesny «areopag» — $wiat srodkéw prze-
kazu - byt dotychczas przez Kosciét w mniejszym lub wigkszym stopniu zanie-
dbywany. Na fakt ten zwraca uwage Ojciec Swiety: «Na ogdt uprzywilejowane
bywaja inne narzedzia ewangelicznego przepowiadania i formacji, podczas gdy
$rodki spofecznego przekazu pozostawia si¢ inicjatywie jednostek czy matych

grup, a do programu duszpasterskiego wchodzg one tylko drugorzednie». Ta

sytuacja wymaga poprawy .

Po kilkunastu latach od tych stéw Papieskiej Rady ds. Srodkéw Spoleczne-
go Przekazu (1992), mozemy w Liscie apostolskim Szybki rozwdj odnalez¢ my-
$li do swoistego rachunku sumienia z zaistnialych zaniedban w tym wzgledzie.
~Wlasnie z uwagi na wage mediéw juz pietnascie lat temu uwazalem - pisze
Jan Pawel IT - za niewskazane pozostawienie ich inicjatywie jednostek i waskich
grup i sugerowalem, aby uwzglednic¢ je wyraznie w programach duszpaster-
skich. Szczegdlnie nowe technologie stwarzaja nowe mozliwosci komunikowa-
nia pojmowanego jako stuzba rzagdom pasterskim i organizacji rozlicznych za-

dan chrzescijanskiej wspdlnoty”.

Te mysli uwypuklaja praktyczne konsekwencje duszpasterskiej zasady
odwracania znaczen, wskazujac na pilng potrzebe wypracowania calo$ciowej

duszpasterskiej wizji ewangelizacyjnej przy pomocy mediéw. Przeniesienie do-

07" AN, nr 20.
08 SR, nr 9.
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tychczas drugorzednego narzedzia ewangelizacji w samo centrum uwagi dusz-
pasterskiej, wynika z prostego stwierdzenia. Swiat ludzi to §wiat mediéw. Dzi$
ludzie gromadzg si¢ wokot medidw i zyja w mediosferze. Wspoltczesne duszpa-
sterstwo domaga si¢ nowych form i srodkéw, a wspdlczesne media katolickie
winny temu zapotrzebowaniu wychodzi¢ naprzeciw, wspomagajac duszpasterzy
w tym wzgledzie, by zaréwno duszpasterzy, jak i ludzi mediéw katolickich nie
spotkal wyrzut, kierowany do Apostota Narodéw w Atenach. Sw. Pawel, ma-
jac szczerg wole, podejmujgc trud apostolowania az po krance ziemi, spotkat
sie jednak z zarzutem Ateniczykow: ,,Postuchamy ci¢ innym razem” Braklo mu
wystarczajacej wiedzy o pogladach swoich stuchaczy. Ten sam bfad mozna po-
petnia¢ w mediach katolickich, przygotowujac glebokie w tresci materiaty, np.
audygcje i teksty religijne, ktore jednak z racji braku wystarczajacej wiedzy o po-
trzebach i uwarunkowaniach odbiorcéw oraz z powodu niewystarczajacej i nie-

skutecznej formy przekazu w ogole do nich nie trafiaja.

Poszukiwanie sposobow przekazu wiary

Jednym ze sposobdéw ewangelizacji jest tworzenie przez Ko$ciét lub w ramach
réznych instytucji koscielnych wtasnych mediéw. Za jedna z podstawowych za-
sad tego tworzenia nalezy uzna¢ zasade, Ze nie ma jednego formatu medium
katolickiego. Nalezy zatem preferowa¢ komplementarnos$¢ réznych wizji pro-
gramowych, uczestniczacych w réznych w formach w przekazie ewangelicznych
tresci. Tak jak bogate jest zycie Kosciofa, tak bogate s3 takze media katolickie
w swoich formatach. Maja one jednak elementy wspoélne, stanowigce niejako

wyznacznik medium katolickiego.

Medium katolickie, tworzone zgodnie normatywnoscig kanoniczng i pra-
wem $wieckim powinny funkcjonowa¢ w harmonii z doktryng Kosciota, w ko-

munii z pasterzami, w postuszenstwie przepisom kanonicznym, w poszanowa-
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niu autorytetu koscielnego, z ktérym sg zlgczone®”. To sg podstawowe zasady
doktrynalno-prawne. Istnieja takze zasady, wynikajace z profesjonalizmu me-
dialnego. Zgodnie z tymi zasadami medium katolickie powinno by¢ ciekawe,
mile w odbiorze, bardzo ludzkie, bliskie ludzkich spraw w informacjach, w ana-
lizie problemoéw, w kontrolowanej interaktywno$ci, w budzeniu wyobrazni mi-
tosierdzia i w rzeczywistej pomocy potrzebujacym. Medium katolickie powin-
no by¢ w swoim programie radosne oraz peilne optymizmu i nadziei, niosac
réwnoczesnie ludziom rado$¢ i nadzieje we wszystkich formach przekazu, bez
podsycania wizji katastroficznych i wydobywania tylko ciemnych stron Zycia.
Program oraz struktura zarzadzania organizacjg i realizacja programu powinny
pokazad, ze katolicko$¢ nie oznacza i nie powinna oznacza¢ w Zaden sposob
bylejakosci, przecietnosci, braku atrakcyjnosci, nieumiejetnoéci zarzadzania
i konkurowania czy tez literalnej fasadowosci, ale znaczy i winna znaczy¢ to, co
wyrazajg w istocie oba stowa tego okreglenia, ,medium” (radio, telewizja, pra-
sa), a wigc profesjonalizm, atrakcyjnos¢, szybkos$¢ i nowoczesno$¢ przekazu itd.,
oraz ,katolickie”, czyli wyrazajace pigkno i prawde Dobrej Nowiny. Okreslenie
»medium katolickie” nie daje oczywiscie patentu na sukces medialny i ewange-

lizacyjny, ale wyraza prawdg o tozsamosci i specyfice tego medium.

Jednym z najwazniejszych wyznacznikéw mediéw katolickich winien by¢
ewangeliczny duch mitosci®'. Program, przekaz medialny, zaréwno w formie,
jak i w tre$ci musi wyrasta¢ z ducha mitosci i szacunku dla kazdego odbiorcy,
dla kazdego cztowieka, o ktérym i do ktérego to medium adresuje swdj przekaz.
To jest najwazniejsze: po milosci ludzie poznaja, ze jeste$cie uczniami moimi
- méwi Chrystus. Milos¢ przenikajaca ducha funkcjonowania tego medium
powinna by¢ podstawa jego tozsamosci oraz jego znakiem rozpoznawczym dla
odbiorcéw, dla opinii publicznej i dla o$rodkéw opiniotworczych. Wszystkie

media katolickie powinny by¢ rozpoznawane po milosci, dobroci, odpowie-

%% Por. NPW, s. 387-388.

1 Por. M. Drozdz, Radio plus Dobra Nowina. Struktura, program, perspektywy, dz. cyt.,
s. 382-386.
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dzialnosci za stowo, zyczliwosci, prawdzie, radosci. Sg to sg wielkie stowa, ktd-
rych nie wolno rozumiec¢ jako hasta, ale nalezy je zamienia¢ na atrakcyjng twor-
czo$¢ przekazu i aktywng publiczng dzialalno$¢ tego medium. Te stowa znaczg
réwniez brak tolerancji dla zta, niesprawiedliwosci, ktamstwa, oszustwa, szcze-
golnie w wymiarze spolecznym. Te dzialania muszg jednak wyptywa¢ z mitosci

do cztowieka.

Warto w kontekscie tych mysli pokaza¢ kilka waznych, by¢ moze oczywi-
stych, ale mimo to wartych przypomnienia faktoréw, ktore przedstawiam w for-
mie postulatywnej, z perspektywy cztowieka majacego doswiadczenie tworzenia
medium katolickiego. Warto przy tym podkresli¢, iz przedstawione postulaty
nie wynikaja w zadnej mierze z myslenia i postawy, nazywanej czasem ,,jedyna
stuszna drogg” Wrecz przeciwnie, ta wizja ciggle mobilizuje i motywuje do po-
szukiwania tozsamosci medium katolickiego, do wykorzystywania wszystkiego,
co dobre w innych wizjach i formatach programowych, w budowaniu wtasnej
tozsamosci, w doskonaleniu wlasnego warsztatu oraz w poglebianiu i lepszym

rozumieniu misji ewangelizacyjnej.

1. Tworzac jakies medium katolickie, nalezy tworzy¢ medium w zaloze-

niach i celach chrzescijanskie, a wiec oparte na milosci i promujace mitos¢.

2. Tworzgc wizje i strategie programowe oraz uczestniczac w ich realizacji,
winno si¢ pozosta¢ czlowiekiem pokory, wiary i zawierzenia Bogu, bez skrajnej
emocjonalnosci, fanatyzmu czy ekskluzywizmu. Ludziom mediéw katolickich
winna towarzyszy¢ swiadomosc, ze ich wysilek, wsparty Bozym blogostawien-
stwem, bedzie przynosil owoc, nie tylko dzigki ich twérczym pomystom, ide-
om i profesjonalnym wysitkom, ale takze i przede wszystkim poprzez dziatanie

Tego, ktéremu winni stuzy¢ na miare wyzwan czasu.

3. Tworzac program, nalezy go tworzy¢ bez swiadomych czy pod$wiado-
mych komplekséw religijnych, nie ukrywajac na wszelkie sposoby swoich chrze-
$cijanskich korzeni, celéw i chrzescijanskiej tozsamosci, nie czynigc jednocze-

$nie z nich sloganowych haset i pustych szyldéw. Nie mozna przesadza¢ w druga
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strone, ekskluzywizmem czy egzaltacja religijng. Medium katolickie winno by¢

otwarte na tworczy dialog wszystkich nurtéw zycia religijnego.

4. W tworzeniu programu nalezy si¢ oprze¢ w zdecydowanej mierze na lu-
dziach $wieckich, profesjonalnie przygotowanych i $wiadomych celéw i zalozen
konkretnego medium. Wydaje nam sie, ze w strukturach programowych ludzie ci
winni by¢ chociaz troche zaangazowani w wierze, zeby unikna¢ przykrych sytuacji
ignorangji religijnej i swoistego rozdarcia swojego $wiata wartosci. Ludzie takiego
medium powinni by¢ odpowiednio uformowani, bez skrajnosci i fanatyzmu, i nie
wstydzi¢ si¢ swojej wiary i religijnego zaangazowania. Nie nalezy sie jednak zamy-
ka¢ jednocze$nie przed ludzmi profesjonalnie przygotowanymi do réznych prac
medialnych, majagcymi by¢ moze problemy w wierze, ale uczciwie poszukujacymi
prawdy. Ich zaangazowanie w medium katolickim moze by¢ réwniez owocne w r6z-
nych przestrzeniach funkcjonowania konkretnego medium, najczgsciej w sferze
pozaprogramowej, jesli ich wiedza i umiejetnosci gwarantujg skutecznos¢ przekazu

ewangelizacyjnego czy dobrego, fachowego kontekstu tego przekazu.

5. Platforma programowa medium katolickiego powinna si¢ opierac na pro-
fesjonalnym warsztacie, gwarantujagcym atrakcyjnos¢ i skutecznos$¢ przekazu.
»Uczciwe zasady warsztatu medialnego jak obiektywnos$¢ i bezstronno$¢, moga
wykluczy¢ specjalne traktowanie (...) instytucjonalnych intereséw™''. W duchu
tej tezy dokumentu Kosciota program medium katolickiego nie moze by¢ ukie-

runkowany tylko na ,,instytucjonalno$¢’, we wlasciwym rozumieniu tej mysli.

6. Program medium katolickiego nie moze przedstawiac tresci religijnych
w stylu opartym na emocjonalno$ci, amatorszczyznie, banalnosci czy wrecz
prostactwie. Z drugiej strony trzeba sie takze strzec pokusy prezentowania tre-
$ci religijnych, jak gdyby one byly ,,owocem rywalizacji na rynku obfito$ci™'
Inaczej mowigc, nie mozna tresci religijnych emocjonalnie banalizowa¢ ani qu-

asi-fachowo komercjalizowac.

SIUEM, nr 18.
512 EM, nr 18.
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7. Zawarto$¢ przekazu medialnego, niezaleznie od jej ewangelizacyjno-re-
ligijnej funkcji, winna by¢ czytelna, jasna i klarowna, bezstronna politycznie,
obiektywna, bedaca przykladem respektowania etyki medidw, a jednoczesnie
zaangazowana ewangelizacyjnie w sposob dojrzaly, nowoczesny, sugestywny
i przekonujacy, wierny duchowi Ewangelii, ktorej nie moze zastepowac ,,religij-

nos$cig banalng, ktéra mato wymaga od ludzi™".

8. Przekazy medialne medium katolickiego nie moga ludzi dzieli¢, anta-
gonizowa¢, wykluczaé, przekresla¢, naruszac ich godnos¢, podsycajac ,,funda-
mentalizm, fanatyzm i ekskluzywizm religijny, ktére rodza pogarde i wrogos¢
wobec innych™". Medium katolickie musi dziata¢ w duchu podstawowej prawdy
Ewangelii, dotyczacej nawrécenia, skruchy i poprawy zycia. Nie wolno mu dzie-
li¢ i klasyfikowac¢ ludzi na $wietych i grzesznikow, bo wszyscy sg grzesznikami,
ktérzy potrzebuja metanoi lub ja przezywaja. ,Wreszcie nie nalezy zapominac
o wielkim potencjale, jaki media posiadaja w zakresie sprzyjania dialogowi, sta-
jac sie nosnikiem wzajemnego zrozumienia, solidarnosci i pokoju™'. Te zasade

dialogu i potencjat dialogu powinny szczegélnie realizowaé media katolickie.

9. Media katolickie powinny uwrazliwia¢ wspdlczesny swiat na dziedzictwo
wartosci chrzescijanskich. ,,Niech ich gtéwnym celem - jak powiedzial ojciec $wig-
ty Benedykt XVI do biskupéw polskich w 2005 roku - bedzie zblizanie wiernych
do Chrystusa, budowanie wspdlnoty Kosciola w duchu poszukiwania prawdy,
milosci, sprawiedliwosci i pokoju, z poszanowaniem autonomii sfery politycznej.
Skoro jednak wykonuja dzieto duszpasterskie, konieczne jest, aby mialy otwarte

i pelne zaufania relacje z biskupami, ktdrzy sa za te dziedzine odpowiedzialni™>*s.

10. Kazdy rodzaj ewangelizacji domaga si¢ duchowego fundamentu, oso-
bistego zaangazowania w wierze, duchowego rozwoju, zycia modlitwy i §wia-
dectwa chrze$cijanskiego zycia na co dzien. Tym bardziej wigc praca w mediach

513 EM, nr 18.
14 Tamze.

15 SR, nr 11.
516 Benedykt XVI do biskupoéw polskich, dz. cyt., s. 13n.
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katolickich nie jest i nie moze by¢ zwyczajnym spelnianiem obowigzkéow za-
wodowych. Skoro mediom tym stawia si¢ konkretne cele ewangelizacyjne do
realizacji, to tym bardziej ludzie, ktérzy je realizuja, winni je nie tylko akcepto-
wag, ale takze winni sie w nie wewnetrznie zaangazowac. Ludzie mediow sg zo-
bowigzani troszczy¢ si¢ nie tylko o jako$¢ i skuteczno$¢ tworzonego programu,
ale takze o jakos$¢ wlasnego duchowego rozwoju i jako$¢ wlasnego swiadectwa
wiary. Wydaje sig, Zze uwarunkowania funkcjonowania medium katolickiego sta-
wiajg wobec ludzi tego medium wymagania nie tylko profesjonalizmu zawodo-
wego, ale takze duchowego fundamentu. Uczciwos¢ wobec wlasnego sumienia
oraz wobec odbiorcow i adresatéw przekazow ewangelizacyjnych domaga sie od
ludzi mediéw katolickich przynajmniej pozytywnego odniesienia do wiary i re-
ligii. Wszystkie problemy zwigzane z réznicami §wiatopogladowymi, réznicami
w $wiecie wartosci, nalezy rozpatrywac z szacunkiem dla wolnosci i godnosci

kazdego czlowieka, w duchu chrzescijanskiej mitosci i ewangelicznej tolerancji.

11. Dzialalno$¢ medium katolickiego winna si¢ wpisywaé w proby zespa-
lania zbawczego oredzia Ewangelii z nowa kulturg medialng. W tej dziatalnosci
trzeba z odwagg i zaangazowaniem podejmowac wyzwania tej kultury, nie na
zasadzie odkrywania i pigtnowania jej negatywnych trendéw, ale raczej na po-
zytywnym przenikaniu w nig z duchem Ewangelii. Nie mozna si¢ przy tym lekaé
ani konkurencyjnosci i wyzwan mediéw, ani tez negowac cywilizacji medialnej
w sposdb bezkrytyczny i totalny. ,, Do pracownikéw komunikacji, a zwlaszcza do
wierzacych, ktérzy dzialaja na tym waznym polu spolecznym, zwracam sie z we-
zwaniem, ktdre od poczatku mojej postugi kieruje do catego $wiata: «Nie lekaj-
cie sie!» — pisze ojciec $wiety Jan Pawel II w liscie Szybki rozwdj. — Nie lekajcie sie
nowych technologii! One sg «posroéd podziwu godnych wynalazkéw, ktore Bég
oddat do naszej dyspozycji, aby odkrywa¢, uzywac¢, zapoznawac z prawda, takze
z prawda o naszej godnoéci i 0 naszym przeznaczeniu. (...) Nie lekajcie si¢ réw-
niez wlasnej stabosci i wlasnych ograniczen! Przekazujcie oredzie nadziei, faski

i milodci Chrystusa, zachowujac stale zywa w tym $wiecie, ktéry mija, wieczng
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perspektywe nieba, perspektywe, ktorej zaden ze $srodkéw przekazu nie bedzie

11517

mogl nigdy bezposrednio osiagnac

Ludzie tworzacy media katolickie powinni by¢ $wiadomi zaréwno wia-
snych ograniczen i stabosci, jak i zewnetrznych trudnosci we wszelkich dzia-
taniach, majacych na celu wlaczanie oredzia ewangelicznego we wspoélczesna
kulture medialng*®. Ta §wiadomo$¢ nie moze wyzwala¢ leku i postaw rezygnacji,
paralizowa¢ dziatan, wywotywa¢ falszywych mechanizméw obronnych czy tez
kompleksu ,,misyjnodci”. Przeciwnie, §wiadomo$¢ wilasnych ograniczen uczy
pokory, motywuje do doskonalenia siebie i wlasnych dziel, pozwala przekracza¢
krepujace cztowieka uwarunkowania i tworzy¢ odwazne i zaangazowane projek-

ty medialne, pomagajace ludziom odkrywac , perspektywe nieba”
Otwarte pytania

Ta analiza pozostawia wiele otwartych pytan, wokdt ktérych warto dyskutowac

i szuka¢ na nie racjonalnych rozwigzan. Wymienmy niektére z nich.

1. We wspolczesnym $wiecie ewangelizacja dokonuje si¢ nie tylko w Ko-
$ciele, ale wszedzie tam, gdzie sg ludzie z ich potrzebami i troskami, réwniez
przez media. Polega ona na roztropnym towarzyszeniu ludziom z Dobrg No-
wing w coraz bardziej skomplikowanych mechanizmach zycia spotecznego
i gospodarczego, z poszanowaniem autonomii porzadku doczesnego i nadprzy-
rodzonego. Media docierajg z tre$ciami religijnymi zasadniczo do przestrzeni
niesakralnych. Dlatego forma tych przekazéw musi bra¢ pod uwage charakter
profanum tych przestrzeni, w ktdre wchodzi tres¢ religijna. Dlatego ich medial-
ny przekaz powinien wyplywac z roztropnej troski o to, by nie zostal naruszony
przez media charakter sacrum w misji ewangelizacyjnej, a z drugiej strony, zeby

517 SR, nr 14.

18 Por. M. Drozdz, Radio plus Dobra Nowina. Struktura, program, perspektywy, dz. cyt.,
s. 399-400.
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przenikac roztropnie, w duchu mitosci i wolnosci, z duchem Ewangelii w nowa
kulture medialng, w mediosfere, ktora jest codziennym ludzkim $wiatem.
W tym kontekscie otwartym pozostaje pytanie: jak budowac wtasciwg proporcje

miedzy sacrum a profanum w mediach?

2. Wspolczesng mediosfere cechuje szereg nieznanych dotychczas pro-
cesow. Powstaje zatem kolejne otwarte pytanie: jak nadaza¢ normatywnie za
nowymi procesami technologicznym, skoro zjawisko konwergencji medidw,
hybrydyzacji mediéw, globalizacji czy digitalizacji mediéw (np. powtarzalnos¢

i kopie) stwarzaja problemy trudne do ujecia w ramach normatywnosci?

3. Ostatnie dokumenty medialne Jana Pawtla II koncentrowaly si¢ w duzej
mierze na etycznym wymiarze mediéw. Postulaty i zadania wskazywane przez
ojca $wietego Benedykta XVI takze wskazuja na potrzebe dialogu i zyczliwego

kontaktu ze srodowiskiem dziennikarzy i innych pracownikéw mediow>"

, wska-
zujac tym samym na ogromng potrzebe formacji duchowej, intelektualnej oraz
zawodowej ludzi mediéw. Warto wiec ciagle pyta¢ nie tylko o to, jak ewangeli-

zowac przez media, ale jak ewangelizowa¢ same media.

4. Media s3 tak dynamiczng i zmieniajaca si¢ rzeczywistoscig, ze refleksja
teoretyczna czasem nie nadgza za praktyka medialng. Trzeba przy tym podkresli¢,
ze wizja mediéw Jana Pawla II w dziele ewangelizacji w duzej mierze wyprzedzala
rzeczywisto$¢. Warto zatem i nalezy nieustannie szuka¢ odpowiedzi na pytania,

jak skutecznie przektadac teoretyczne zasady na bogata praktyke medialng.

5. Media w dniach odchodzenia Jana Pawta II ,méwity” jezykiem medial-
nym o $mierci jako o przejsciu, w perspektywie nadziei i eschatologii chrzesci-
janskiej. To wszystko pokazalo, ze media kryja w sobie, w swoich strukturach
i mozliwo$ciach, ogromny potencjal dobra, ktére mozna wyzwala¢ sposobami,
jakimi czynil to Jan Pawet II: $wiadectwem autentycznej wiary, potega mitodci
do kazdego czlowieka, niezaleznie od jego pogladéw, moca nadziei, ktora ,,prze-

kracza progi i granice” Aktualnym zatem pozostaje pytanie, bedace zarazem

*¥ Benedykt XVI do biskupéw polskich, dz. cyt., s. 12n.
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nieustannym wyzwaniem dla ludzi podejmujacych troske o promocje i przekaz
wiary w mediach, jak otwiera¢ ogromny potencjal dobra tkwigcy w mediach dla

dzieta ewangelizacji.
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Wstep

W swoim Testamencie Jan Pawel II napisal juz w 1980 roku: ,,Przyjmujac juz teraz
te $mier¢, ufam, Ze Chrystus da mi faske owego ostatniego Przejscia, czyli Paschy.
Ufam tez, ze uczyni ja pozyteczng dla tej najwickszej sprawy, ktorej staram sie
stuzy¢: dla zbawienia ludzi, dla ocalenia rodziny ludzkiej, a w niej wszystkich na-
rodéw iluddw”>*. Patrzac z perspektywy wiary na to wydarzenie sprzed dwdch lat,
mozna powiedzie¢, ze jego odejscie, bylo przejSciem, Paschg trwajaca od czwart-
ku do soboty. Przejscie to dokonato si¢ na oczach $wiata poprzez media. I w ten
sposob stato si¢ pozyteczne dla calego $wiata, jak o to prosit Boga w Testamencie.
Na jeden z wymiar6w tej pozytecznosci, do ktorej w duzej mierze przyczynity sie

media, na wymiar nadziei chcialbym zwréci¢ panstwa uwage.

Na poczatek podam pare uwag natury metodologicznej, porzadkujacych
moje mysli i ukazujacych perspektywe moich refleks;ji.

1. Chcialbym dokona¢ krétkiego, syntetycznego spojrzenia na funkcjono-
wanie mediéw w tych dniach z perspektywy filozofii i aksjologii mediow. Bedzie
to spojrzenie na cato$¢ medialnego przekazu z dystansu, na jaki pozwala uni-
wersalizm filozofii. Opieram si¢ oczywiscie na empirycznej bazie dokumentacji
z tamtego czasu i probuje z tego ogromnego bogactwa materiatéw medialnych

wyciaga¢ wnioski natury filozoficznej i aksjologiczne;j.

520 Jan Pawet II, Testament, 24.02-1.03.1980 r., Tarnéw—Watykan 2005.
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2. Moim celem jest pokazanie historycznej i niepowtarzalnej roli polskich
mediéw, wspierajacych ludzi w Polsce w glebokim przezywaniu odchodzenia
Jana Pawta II, w duchu nadziei i wspdlnoty. Media ujmuje¢ calosciowo, poczaw-
szy od lokalnych pism i dziennikéw, az po portale internetowe, ze szczegdlnym
uwzglednieniem telewizji. Z tej analizy wynika zdecydowanie pozytywna ocena

roli medidw, ktora staram si¢ w trakcie mojego wystapienia pokazac i uzasadnic.

3. Samo sformufowanie: ,0odchodzenie do domu Ojca” juz ukazuje me-
tafizyczng perspektywe nadziei. Media polskie w duzej mierze podjely i upo-
wszechnily to sformulowanie, ukazujgc $mier¢ Jana Pawta II jako odchodzenie
do domu Ojca - czyli ostatnie przejscie, Pasche - méwiac jezykiem teologicz-
nym. Odchodzenie miato rézne fazy: choroba, $mier¢, zatoba i nadzieja, te
wszystkie fazy ujmuje integralnie. Przekaz medialny przechodzil w tym czasie
takze ewolucje, ale ujmujac calosciowo ten przekaz o odchodzeniu Jana Paw-
ta IT do domu Ojca, mozna z pewnoscig powiedzie¢, w oparciu o szczegdtowa
analize zgromadzonej przeze mnie dokumentacji medialnej, ze polskie media
uczestniczyly aktywnie w tym wydarzeniu, ukazujac je w duchu nadziei i sensu

w wymiarach wspdlnoty.

4. W takim kontekscie chcialbym ukazaé pozytywna i integracyjna role
polskich mediéw w ksztaltowaniu indywidualnych i spotecznych postaw lu-
dzi, szczegdlnie ducha nadziei i solidarnosci narodowej. Nadziej¢ narodowa
rozumiem jako nadzieje w kontekscie wspdlnoty narodowej, jaka jest Polska.
Byliémy réwniez poprzez media $wiadkami faktu, Zze nam jako Polsce ,$wiat”
skladat kondolencje. Sama za$ nadzieje ujmuj¢ jako wartos$¢, jako postawe, jako
duchowe doswiadczenie z kilku perspektyw: nadzieja jako odkrywanie sensu,

nadzieja jako oczekiwanie dobra, jako przekraczanie granic.

5. Analiza tresci przekazéw medialnych bedzie si¢ koncentrowaé w moim wy-
stgpieniu wokot czterech zagadnien: najpierw ukaze Jana Pawla II jako cztowieka
nadziei, nastepnie media jako znak nadziei. Trzecim zagadnieniem bedzie nadzieja

w wymiarach narodu, a na koncu ukaze medialne poszukiwania sensu przemijania.
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Jan Pawetl Il czlowiekiem nadziei

Pierwszy wymiar nadziei w przekazach medialnych odstania si¢ w samej osobie
i $wiadectwie Jana Pawta II - $wiadka nadziei. Swiadectwo zycia i stowa Jana
Pawtla II mozemy z calg pewnoscia nazwaé §wiadectwem nadziei. Uzasadnienia
tego twierdzenia mozemy odnalez¢ w wielu analizach teologicznych i filozoficz-
nych dziedzictwa Jana Pawta II. Jedna z najlepszych biografii Jana Pawla II Geo-
rga Weigla nosi tytut Jan Pawet II - Swiadek nadziei. Natomiast Jestem wpisany
w Ciebie nadziejg — to tytul publikacji ksiedza arcybiskupa Jézefa Kowalczyka,
6wczesnego nuncjusza spostolskiego w Polsce, ktora zawiera — jak sam tytul
moéwi — $wiadectwa serca po $mierci Jana Pawta II. W tych $§wiadectwach kryja
sie: bol po stracie wielkiego cztowieka, ogromna wdzigcznos$¢ Bogu za niego oraz
nadzieja i optymizm dla nas, bo to, czym zyt Jan Pawet I1 i o czym $wiadczyt, nie
umarlo z nim, ale trwa nadal. I to jest istota tego $wiadectwa nadziei, jakie daje
nam Jan Pawet I, a jakie staraly si¢ ukaza¢ nam polskie media, ktore ze swojej
natury powinny odkrywac i przekazywa¢ prawde o rzeczywistosci. W tym wy-
padku wystarczajaco dobrze odczytaly to §wiadectwo i staraly sie rzeczywiscie
w tych dniach pokaza¢ Jana Pawla II jako §wiadka nadziei, przy pomocy sobie

wlasciwych sposobow, jezyka i metod przekazu.

Warto tutaj nawigza¢ do ostatniego dokumentu Jana Pawta II, listu apo-
stolskiego Szybki rozwéj z lutego 2005 roku. Ten dokument papieski o mediach
zostat opublikowany miesigc przed $miercia wielkiego Papieza, ktory z ogromna
zyczliwoscig odnosil si¢ zawsze do ludzi mediéw i wnidst w sposéb znaczacy du-
cha Ewangelii we wspolczesng kulture medialng. Mysle, ze mozna ten list, ktory
byt ostatnim tej rangi dokumentem Jana Pawta II, interpretowac jako szczegdlny
znak o wymiarze testamentu, a wi¢c przestania nadziei na przysztos¢ cywilizacji

medialnej. Podkresla on szanse, jaka daja media dla rozwoju ludzkiej cywili-

21 Por. J. Kowalczyk, Jestem wpisany w Ciebie nadziejg. Swiadectwa serca po $mierci Jana Pawla II,
Warszawa 2007.
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zacji, a takze szans¢ na przyszlo$¢ dziela ewangelizacji. Mozna powiedzie¢, ze
jest to dokument o potrzebie gloszenia nadziei chrzescijaniskiej poprzez media.
»Szybki rozwdj technologii w dziedzinie medidéw jest bezsprzecznie jednym
z przejawow postepu dzisiejszego spoteczenstwa. Patrzac na te¢ nowos¢, bedaca
w ciaglej ewolucji, wydaje si¢ jeszcze bardziej aktualne to, na co zwrdcil uwage
Pawet VI, ze Koscidt «czulby sie winny wobec swego Pana, gdyby nie postugiwat
sie tymi poteznymi srodkami». Koéciél bowiem nie tylko wezwany jest do tego,
aby korzystal z mediéw w celu szerzenia Ewangelii, ale - dzisiaj jak nigdy dotad
- do zespolenia zbawczego oredzia z «<nowg kultura», ktéra potezne narzedzia

komunikowania tworzg i naglasniajg™>*.

Mysle, ze Jan Pawet II w sposob wyjatkowy realizowat to zadanie, ktore
postawil Ko$ciotowi, zespalajac zbawcze oredzie nadziei i sensu z ,nowa kultura
medialng”. Jednym ze znakéw i dowoddéw tworzenia tej nowej kultury medial-
nej, przeniknigtej nadzieja i sensem byta postawa polskich mediéw w dniach
jego przejscia. We wspomnianym liScie o mediach zwraca si¢ pod koniec swoje-
go zycia z przejmujacym apelem do ludzi mediéw. ,,Przekazujcie oredzie nadziei
(...), zachowujac stale Zzywa w tym $wiecie, ktéry mija, wieczng perspektywe
nieba, perspektywe, ktdrej zaden ze $rodkéw przekazu nie bedzie mogl nigdy
bezposrednio osiggnac”™*. Mozna powiedzie¢, ze w tych dniach media podjely
ten apel i to zadanie, przekazujac jego oredzie nadziei, ukazujac przede wszyst-

kim Jana Pawla II jako czlowieka nadziei. Zobaczmy kilka odston tego oredzia.

1. Jan Pawel IT byt i jest dla miliardéw ludzi z wielu wzgledow ,,osobowym
znakiem nadziei”. Takze z tej racji, Ze jest czytelnym ,,znakiem nadziei”. Media,
postugujac si¢ swoimi narzedziami, symbolami i znakami, swoistym jezykiem,
przekazywaly ten znak nadziei $wiatu. Sam Jan Pawel II dla mediow stal sie —
i nadal pozostaje — ,,Osobowg Ikona Nadziei” oraz osoba, ktdra pokazuje znaki
nadziei. W Ecclesia in Europa pisal: ,,Znaki, ktore budza nadzieje: patrzymy z za-

dowoleniem na wszelkie dzialania, jakie podjeto, aby sprecyzowac zasady posza-

22 SR, nr 2.
523 SR, nr 12.
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nowania praw czlowieka (...) i wyrazamy gorace zyczenie, aby w duchu twdrczej
wiernosci tradycji humanistycznej i chrzescijanskiej naszego kontynentu zostat
zagwarantowany prymat wartosci etycznych i duchowych™?*!. W dniach odcho-
dzenia Jana Pawta II do domu Ojca w polskich mediach, na réznych ptaszczy-

znach ich funkcjonowania, bez watpienia istnial prymat wartosci duchowych.

2. Nadzieja jest zawsze zwigzana z dobrem, obecnym, urzeczywistnianym
tu i teraz, oraz z dobrem przyszlym; nadzieja jest oczekiwaniem dobra. Media
ukazywaly i podkreslaly ogrom dobra wyswiadczony $wiatu przez Jana Pawta
II oraz dobra ukazanego na przysztos¢, ktorego warto oczekiwac i do ktorego
warto dazy¢, dobra w wymiarach ziemskich i eschatologicznych. To medial-
nie ukazywane dobro bylo oredziem odkrywajacym i budzacym znaki nadziei,
o ktoérych pisal Jan Pawel II w dokumencie Tertio millennio adveniente: ,,Fun-
damentalna postawa nadziei z jednej strony nie pozwala chrzescijaninowi stra-
ci¢ z oczu ostatecznego celu, ktéry nadaje sens i warto$¢ calej jego egzystencji,
z drugiej za$ dostarcza mu trwatych i glebokich uzasadnien dla codziennego
wysitku przeksztalcania rzeczywistoéci zgodnie z Bozym zamystem™*. Te dwa

wymiary dobra byly obecne bardzo wyraznie w przekazach medialnych.

3. Nadzieja wyzwala cztowieka ,,0d lekéw”, daje duchowe moce na trud-
ne chwile. Media ukazywaly Jana Pawla II jako nieztomnego $wiadka prawdy
oraz jego gléwne ewangeliczne oredzie nadziei, wyrazone stowami: ,,nie lgkajcie
si¢”. Te stowa mozna traktowa¢ jako duchowy testament, ktory pozostawil Jan
Pawel II nam, Polsce, Ko$ciolowi i §wiatu na trzecie tysiaclecie, a wigc na czas
cywilizacji medialnej. ,Nie lekajcie nowych technologii. One s3 (...) do naszej
dyspozycji, aby odkrywa¢, uzywac, zapoznawac z prawda, takze z prawda o na-
szej godnosci i 0 naszym przeznaczeniu™>*. Mysle, ze chyba nikt na $wiecie nie
mial takiego uniwersalnego i profetycznego obrazu $wiata i tendencji cywiliza-

cyjnych, jakie w nim zachodzg, jak Jan Pawet II. Dlatego jego wotanie do wszyst-

524 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,Ecclesia in Europa”, Watykan 2003, 12.
52 Jan Pawel II, List apostolski ,,Tertio millennio adveniente”, Watykan 1994, 46.
520 SR, nr 14.
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kich: ,,nie lekajcie si¢ w dobie medialnego postepu’, ,nie lekajcie si¢ mediéw’,
znalazlo szczegdlng sympatie i pozytywna odpowiedz swiata medidow: ,,nie le-

kajcie si¢ nas, my takze przezywamy odejscie Jana Pawta IT”.

4. Odchodzenie autorytetu wzmacnia ludzkie tesknoty za autorytetem. Jan
Pawel II bez watpienia jest niekwestionowanym autorytetem, juz co najmniej
dla trzech pokolen, takze niekwestionowanym autorytetem w $wiecie mediow,
gdzie tatwiej o gwiazdy i idoli niz o autorytety. Media pokazaly nieprzemijalna
warto$¢ autorytetu Jana Pawla II, podkreslajac przy tym prawde, ze prawdziwe
autorytety ,,nie odchodzg” Oceniajac pozytywnie poziom przekazéw medial-
nych w tym czasie, jestem sklonny twierdzi¢, ze poziom formy i tresci przeka-
z6éw medialnych byl réwniez dlatego wysoki, bo wielki byl i jest Jan Pawel II. Na
»plus” trzeba zaliczy¢ mediom to, ze tej wielkosci nie sptycaly, co wiecej, staraty

sie swoimi przekazami z szacunkiem i respektem siega¢ do tej wielkosci.

5. Media byly takze narzedziem przekazu wdzigcznosci Jana Pawla II dla
Polski i $wiata. Jan Pawel II pisze poprzez przekaz medialny ,,ostatnig” encyklike
o nadziei i sensie oraz o godnosci ludzkiego cierpienia i umierania. Jan Pawet II
pokazal na oczach ludzkosci, poprzez media, jak si¢ ,,przechodzi z zycia do Zycia”
W wielu komentarzach méwito sie, ze ostatnia ,encyklika” Ojca Swietego, prze-

slanie o cierpieniu, umieraniu i zyciu wiecznym, pisana byta jezykiem mediow.

6. W tych dniach media praktycznie realizowaty mygli i przestanie Jana Pawla
II: budowanie wspdlnoty ducha; budowanie wiezi migdzyludzkich ponad podzia-
tami, utrwalanie priorytetu wigkszych wartosci (np. brak reklam, brak jezyka spo-
réw politycznych); budowanie ,,cywilizacji milosci wedtug wskazan Jana Pawta II;

odkrywanie fundamentéw nadziei w warto$ciach duchowych i wierze.

7. Nadzieja jest ,,mocg;, ktorej nie wida¢, ale jest to ,,moc rzeczywista”. Tej mocy
nie mozna wprawdzie ,,ukaza¢” kamerami, czy inna formg przekazu, ale mozna uka-
zaé ,,cztowieka duchowego” czlowieka glebokiego, cztowieka modlacego sie, czlowie-
ka, ktéry wytrwat do konca, pomimo cierpien, cztowieka, ktory sie nie leka, pomimo

wielu zagrozen cywilizacji. Media ukazujac Jana Pawta — ukazuja niejako ,,gotowy
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wzor” nadziei i jej wypelnienia. Ten wymiar nadziei, przebijajacej z glebi ducha Jana
Pawtla II jako czlowieka modlitwy, odkry¢ mozemy w $wiadectwie kardynata Stani-
stawa Dziwisza, ktdry tak pisze o momencie jego przejscia: ,W tym ostatnim mo-
mencie ziemskiej wedréwki Ojciec Swiety stat sie ponownie tym, kim byt zawsze,
cztowiekiem modlitwy. Czlowiekiem Bozym, gleboko zjednoczonym z Panem, dla
ktérego modlitwa stanowila nieprzerwanie fundament egzystencji. Gdy mial sie
z kim$ spotkac czy podja¢ wazng decyzje, napisa¢ dokument czy udac sie w podroz,
najpierw zawsze rozmawiat z Bogiem. Najpierw si¢ modlit™*. Polskie media staraty
si¢ pokaza¢ Jana Pawla II jako czlowieka modlitwy, swiadka nadziei, jako czlowieka

Bozego, pozostawiajgc w dalszym tle inne wymiary jego postugi apostolskie;j.

Media znakiem nadziei

Drugi wymiar nadziei ujawnia si¢ w samej funkcjonalnosci mediow w tam-
tych dniach. One same staly sie znakiem nadziei. Odkrywanie znakéw nadziei
wspolczesnego $wiata w §wiecie mediéw byto tez zastugg Jana Pawta II. ,,Srodki
spolecznego przekazu — pisal on w 1998 roku - s3 bowiem nowym «areopa-
giem» wspolczesnego $wiata, wielkim forum, ktére — jesli jest w pelni wyko-
rzystane - umozliwia wymiane autentycznych informacji, konstruktywnych
idei i zdrowych wartosci, a w ten spos6b tworzy wspdlnote. Srodki spotecznego
przekazu - wlasciwie uzywane — mogga sie przyczynia¢ do stworzenia i utrzy-
mania ludzkiej wspolnoty, opartej na sprawiedliwosci i milosci. Jesli to czynia,
s znakiem nadziei**®. Analiza przekazéw medialnych pokazuje, ze polskie media
w tamtych dniach spelnialy wystarczajagco wspomniane warunki ,wlasciwego
uzywania’, wspoltworzac wspdlnote ludzi, opartej na mitosci. Byly zatem swo-

istym znakiem nadziei - mdéwiac jezykiem Jana Pawla II.

527 §. Dziwisz, Swiadectwo, w rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, Warszawa 2007, s. 228.

5% Jan Pawel 11, Z pomocg Ducha Swigtego glosimy nadzieje. Oredzie na Swiatowy Dzieri Komu-
nikacji Spolecznej 1998, 41 5.
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Media na calym $wiecie cieszyly sie¢ w tych dniach sympatig i wdzieczno-
$cig ludzi za przyblizanie atmosfery, powagi i wymowy tamtych dni. Otrzymaly
one za to réwniez wiele spontanicznych i oficjalnych stéw wdziecznosci. Swiad-
czy o tym podziekowanie ojca $wietego Benedykta XVI wypowiedziane wobec
czterech tysiecy dziennikarzy: ,,Dobrze wiem, jak wiele wysitku wymagato to od
was, zmuszonych pozostawac z dala od waszych rodzin i doméw, pracowac po
wiele godzin dziennie, w nie zawsze dogodnych warunkach. Zdaje sobie sprawe
z profesjonalizmu i poswiecenia, z jakim spelniali$cie ten nielatwy obowiazek.
Chciatbym wam za to wszystko podzigkowa¢ we wlasnym imieniu, a zwlaszcza
w imieniu katolikow, ktérzy zyjac w krajach odleglych od Rzymu mogli dzieli¢
z nami te poruszajace momenty wiary w realnym czasie. Cuda i nadzwyczajne
mozliwoséci wspdlczesnych srodkéow komunikacji”>*’. Réwniez stowa Rady Stalej
Konferencji Episkopatu Polski z 13 kwietnia 2005 roku podkreslaly wyjatkowa
role polskich mediéw. ,,Pragniemy podzigkowa¢ dzi$ nade wszystko wiernym
i ludziom dobrej woli w Polsce za wzruszajace $wiadectwa przywigzania i mito-
éci do Ojca Swietego. (...) Stowa wdziecznosci i uznania nalezg sie takze pracow-
nikom mediéw, zaréwno publicznych jak i komercyjnych, za wrazliwosé¢, trud
i oddanie, z jakim pomagali spoteczenstwu przezywac te wielkie i historyczne
wydarzenia™*. Stowa te podkreslajg szczegélnie role misyjng mediéw wobec
spotecznosci, wobec wspdlnoty narodu. Chciatbym pokazac kilka faktorow tego

»bycia przez media znakiem nadziei”

1. Media w dniach odchodzenia Jana Pawta II ujawnity w petni swoje ludz-
kie oblicze, zaréwno na poziomie dziennikarzy, jak i struktur wilascicielskich
i zarzadzajacych. Dziennikarze odstaniali swoje wnetrza, swoje mozliwosci
moéwienia jezykiem wiary. Pokazywali to, kim sg, odstaniali swdj §wiatopoglad,
moéwili jezykiem wiary w zycie wieczne, jedni z fatwoscig i przekonaniem, inni
z trudem, ale w duchu poszukiwania sensu. U zdecydowanej wiekszosci ludzi

> Benedykt XVI, Przemowienie do dziennikarzy, Watykan, 23 kwietnia 2005 r., http://ekai.pl/
-kultura/tMID=9503, dostep: 15.09.2007.

>0 Stowo Rady StatejKonferencjiEpiskopatuPolskiz13kwietnia2005r.,http://www.episkopat.pl/
-?a=dokumentyKEP&doc=2005413_0, dostep: 15.09.2007.
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mediéw dalo si¢ odczuwac ich prawdziwos¢, zaangazowanie, bycie razem. To byt
czas szczegOlnego medialnego $wiadectwa, swoisty sposdb okazania wdziecz-
nosci dla ojca $wigtego Jana Pawla II, za jego swiadectwo prawdy i mitosci we
wspolczesnym $wiecie. Papieskie §wiadectwo nie trafifo w proznie. Reakcja me-
diéw, podobnie jak reakcja catego §wiata na §mier¢ Jana Pawta II byta jakby od-
powiedzig miloéci na mito$¢ papieskiego serca. Ta odpowiedz przeszla wszelkie
oczekiwania i dlatego sprobuje zanalizowac te odpowiedz, chociaz nie jest to
tatwe, bo mamy do czynienia z sytuacjg niepowtarzalng i wyjatkowg. Mozna
powiedzie¢, ze media si¢ odwdzieczaly Janowi Pawlowi II za jego otwartos¢, sza-
cunek i zyczliwo$¢, ale rowniez byla to wdzigcznos¢ za to, co jemu zawdzigczaly:

za przekaz nadziei i sensu we wspdlczesnym $wiecie.

Trudno si¢ zgodzi¢ z niektérymi ocenami, ze dziennikarze stracili w tym
czasie potrzebny w dziennikarstwie dystans®'. Sa bowiem sytuacje wyjatkowe,
w ktérych dziennikarze majg prawo do braku dystansu i ten brak dystansu nie
jest ich staboscia, ale przeciwnie, jest znakiem ich ludzkiej wielkosci. Bylismy
$wiadkami pigknych przykltadéw tego, ze dziennikarze réwniez przezywali te
chwile, ze okazywali swoje 1zy, ze méwili o swoich doznaniach. Ich przekaz byt
$wiadectwem: pozytywnym, dobrym, autentycznym. W takich wyjatkowych
sytuacjach nie mozna oczekiwa¢ beznamietnych, suchych i tworzonych na za-
mowienie relacji. Dziennikarstwo z dystansem byloby w tym wypadku btedem,
nietaktem i mijaloby sie faktycznie z tym, czym ludzie w Polsce zyli i co prze-
zywali. Mysle, ze media dobrze odzwierciedlaly i nadazaty za spontanicznoscia

reakcji ludzi i ich sposobem przezywania tamtych dni.

To wszystko pokazuje, ze media kryja w sobie, w swoich strukturach i moz-
liwosciach, ogromny potencjal dobra, ktére mozna wyzwala¢ sposobami, jakimi
czynil to Jan Pawet II: $wiadectwem autentycznej wiary; potega milosci do kazde-
go czlowieka, niezaleznie od jego pogladow i statusu spolecznego, moca nadziei,

ktora ,,przekracza progi” i granice i ukazuje Zycie jako dar, a $mier¢ jako przejscie.

31 Por. M. Wyszynska, W. Staruchowicz, Praca i emocje, ,,Press” 2005, nr 4, s. 26.
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2. Informacja medialna pozostawala zasadniczo w stuzbie misyjnosci me-
diéw. Informacje medialne staraly si¢ wyraza¢ i uszanowa¢ indywidualne prze-

zycia, doswiadczenia ludzi oraz integrowa¢ wokot wartosci nadziei i wspdlnoty.

3. Niecodzienne i niepowtarzalne dziennikarskie narzedzia w funkcjono-
waniu mediéw w tych dniach: specjalne studia, szata graficzna, dobdr komenta-
toréw itp.; osobiste zaangazowanie dziennikarzy w przekazywanie tresci, bycie
i wspdlprzezywanie z ludzmi; jezyk wiary w przekazie dziennikarzy (np. przej-

$cie do domu Ojca itp.); dziennikarstwo zaangazowane i bez dystansu.

4. Swiadectwo etosu dziennikarskiego. Funkcjonowanie mediéw ujawniato
pozytywna jako$¢ etosu dziennikarskiego i jego znaczenie w pracy dziennikarskiej;
odwotywanie si¢ do etycznych wskazan Jana Pawta II; jezyk zadumy, powagi, wspot-
przezywania, a jednoczesnie zyczliwosci, otwartosci, szacunku dla kazdego (np. to-
nowanie polemicznych wypowiedzi odbiorcéw) - jezyk nadziei. Przekaz medialny
byl przyktadem promociji etyki mediéw w wizji Jana Pawla II, ktéry w swoim ostat-
nim dokumencie wyrazal troske, by media stawaly sie narzedziami, ktére ,w orga-
nicznej i prawidtowej wizji rozwoju istoty ludzkiej promuja sprawiedliwos¢ i soli-
darnos¢, przekazujac w sposéb skrupulatny i prawdomoéwny wydarzenia, analizujac
w sposob wyczerpujacy sytuacje i problemy, dopuszczajac do glosu odmienne opi-
nie. Najwyzsze kryteria prawdy i sprawiedliwosci w dojrzatym korzystaniu z wolno-
$ciiodpowiedzialnosci stanowia horyzont, na ktérym sytuuje si¢ autentyczna deon-

tologia w korzystaniu z nowoczesnych poteznych srodkéw spotecznego przekazu™*.

5. Dziennikarze dawali osobiste §wiadectwo wiary i warto$ci chrzescijan-
skich. W dniach odchodzenia Jana Pawta II do domu Ojca dziennikarze dali
$wiadectwo swoim osobistym przekonaniom religijnym i wierze; wiara nie
byla tylko sprawa prywatna; sacrum obecne takze w mediach i poprzez media;
ewolucja jezyka przekazu: od jezyka informacji do jezyka wiary; odchodzenie
i $mier¢ w kategoriach przejscia i ,,nowego spotkania’; medialny przekaz ,,sa-

crum na areopagu’.

532 SR, nr 3.
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Nadzieja w wymiarach narodu: tworzenie wspélnoty

Trzeci wymiar nadziei, ktéry odkrywamy w przekazach medialnych, to wymiar
nadziei narodowej, nadziei w kontekscie spolecznym, a wigc oczekiwanie dobra
we wspdlnocie i ze wspolnota. Nadzieja jest zawsze obecna tam, gdzie jest rze-
czywistos$¢ ,,spotkania”. Media umozliwily spotkanie si¢ z Janem Pawlem II mi-
lionom ludzi i daty mozliwos¢ spotkania si¢ ludziom przy Nim, razem, w duchu
wspolnoty. Jan Pawel II od samego poczatku moéwil ,do nas” i méwit ,,za nas’,
szczegblnie w Polsce zniewolonej. Media pokazaly, ze Jan Pawel II moéwi takze
W nas, poprzez swoje $wiadectwo picknego zycia. Jego ,,mdéwienie w nas” dalo
i daje nam mozliwos¢ uczestnictwa we wspdlnej nadziei, w duchu pokory i po-
nad podzialami, bez skrajnej emocjonalnosci, fanatyzmu czy ekskluzywizmu.
Analiza przekazéw medialnych pokazuje, ze w duzej mierze media si¢ ustrzegty
przed splyceniem, sloganami, pustymi i interesownymi szyldami wzniostych
mysli, przed religijng egzaltacja, czy tez plytkimi, koniunkturalnymi przezycia-
mi. Mozna wymieni¢ kilka wymiaréw promocji nadziei w wymiarach spotecz-

nych i narodowych:

1. Medialna pomoc i uczestnictwo w przejsciu od zaloby do nadziei. Prze-
kaz medialny pomagal i umozliwial przejscie od braku i pustki do nadziei wspot-
przezywania; od indywidualnych przezy¢ do nadziei i integracji w solidarnym
przezywaniu tozsamosci narodowej; od braku wielkiego autorytetu do poczucia
wzajemnej wiezi i wspolnoty; od przemijajacych przezy¢ do odkrywania trwa-
tych i glebokich wartosci ducha. Media wyrazaly ten stan ducha Polakéw, o kto-
rym pisze kardynal Stanistaw Dziwisz: ,,A my, jednocze$nie, niczym na rozkaz,
zaczeli$my $piewac Te Deum. Nie Requiem, gdyz nie byla to zatoba, ale Te Deum.
W podziekowaniu dla Boga za dar, jaki nam przekazal, za dar w osobie Ojca

Swietego, Karola Wojtyty”>».

5% S, Dziwisz, Swiadectwo, w rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, dz. cyt., s. 229.
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2. Media utrwalajg pozytywne postawy przezywania dni odchodzenia Jana
Pawtfa II. Przekazy medialne nie tylko odzwierciedlaly spontanicznos¢ i niepo-
wtarzalno$¢ reakcji Polakéw, ale w duzej mierze wspottworzyty i stymulowa-
ty wspaniale postawy spotecznego, wspdlnotowego i narodowego przezywania
tych wielkich chwil: solidarno$¢, wspdlnota, otwarto$¢, wspotprzezywanie, po-
czucie wiezi ponad podziatami; nadzieja budowana na ulicach i placach; budze-

nie i ksztaltowanie tozsamosci wspdlnoty ,,pozostajacych”

3. Prawdziwa i niepowtarzalna wiez mediéw z ludzmi. Dziennikarze byli
blisko ludzi przezywajacych te wazne, historyczne chwile, na placach, drogach,
w kosciotach itp. Niektérzy podkreslaja wiodacg role dziennikarzy w podtrzy-

mywaniu wi¢zi wspdlnoty w duchu dziedzictwa Jana Pawta II.

4. Medialna promocja szeroko rozumianego dialogu jako przestrzeni budo-
wania wspdlnoty ponad podzialami. Podczas pierwszej pielgrzymki Jan Pawet II
wyraznie otworzyl polskie drogi nadziei, méwiagc o mocy ducha, o odnowie oblicza
polskiej ziemi, wyzwalajac od lekéw i odkrywajac moc godnego zycia w wymiarach
indywidualnych i spotecznych poprzez nadzieje. ,, Musicie by¢ mocni moca nadziei,
ktéra przynosi pelng rado$¢ zycia. (...); Musicie by¢ mocni mocg tej (...) milosci
swiadomej, dojrzalej, odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam podejmowac 6w wielki
dialog z cztowiekiem i §wiatem na naszym etapie dziejow - dialog z czlowiekiem
i $wiatem. (...) Wigc nie trzeba si¢ leka¢! Trzeba pracowa¢ na rzecz pokoju i po-
jednania pomiedzy ludZzmi i narodami cafej ziemi. Trzeba szukaé zblizen. Trzeba
otwiera¢ granice™**. Przekaz medialny byt dowodem na to, ze Jan Pawel II, rzeczy-
wiscie otworzyt granice réznych uwarunkowan i celéw mediow, wlaczajac je swoim

$wiadectwem otwarto$ci w budowanie wspolnoty ponad podziatami.

5. Utrwalanie zywego poczucia narodowej i ogélnoludzkiej tozsamosci po-
przez powrdt do pamieci. Jan Pawel II podjal i przekazal nam refleksje ,,nad

obecnymi zjawiskami w $wietle minionych dziejéw, w ktorych usitowat odna-

3% Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakéw
10 czerwca 1979 r., [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt.,
4-5, 5. 204-205.
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lez¢ korzenie tego, co teraz dokonuje si¢ w $wiecie, aby da¢ wspolczesnym, po-
szczegblnym osobom i calym ludom, mozliwo$¢ obudzenia w sobie, poprzez

uwazny powr6t do «pamieci», Zywego poczucia wlasnej «tozsamosci» ™%,

6. Nawigzywanie w mediach do calego dziedzictwa Jana Pawta II: piel-
grzymki do Polski, spotkania z Polakami, stowa kierowane do Polakéw. ,,I dla-
tego - zanim stad odejde, prosze was, abyscie cale to duchowe dziedzictwo,
ktéremu na imig «Polska», raz jeszcze przyjeli z wiarg, nadzieja i mitoscig. Aby-
$cie nigdy nie zwatpili i nie znuzyli sig, i nie zniechecili; aby$cie nie podcinali
sami tych korzeni, z ktorych wyrastamy. Prosze was, abyscie mieli ufnos¢ nawet
wbrew kazdej swojej stabosci; abyscie nigdy nie utracili tej wolnosci ducha, do
ktorej On «wyzwala» czlowieka, abyscie nigdy nie wzgardzili ta Mitoscia, (...)

bez ktdrej zycie ludzkie nie ma ani korzenia, ani sensu”*.
7. Postawy nadziei kreowanej przez media poprzez promocje cnét spotecznych:

e odchodzenie zmienia jako$¢ wiezi miedzyludzkich; perspektywa nowe-
go i innego spotkania z Odchodzacym i odkrywanie duchowych wiezi
z tymi, ktdrzy zostaja;

e $wiadomo$¢ wspolnoty narodowejs

e solidarno$¢ przezywania trudnych chwil we wspoélnocie: transmisje

z wielu uroczystosci i spotkan modlitewnych;

¢ mobilizacja ducha, dumy narodowej w stuzbie wigzi i solidarnosci z kaz-

dym czlowiekiem;
e duch otwartosci, wspolnoty, tolerancji i wiezi ze wszystkimi;

e promocja spofecznych i religijnych inicjatyw upamietniajacych pontyfi-
kat Jana Pawta II:

>3 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 7.

>3 Jan Pawel I, Homilia wygloszona w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakow 10 czerwca
1979 ., [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt., 5, s. 205.
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e przechodzenie od zatoby narodowej do poczucia wspolnoty i nadziei na

przysztos¢ z nowa obecnoscig Jana Pawla II jako swietego i oredownika;

e utrwalanie otwartej tozsamosci narodowej bez szowinizmu, nacjonali-
zmu, ekskluzywizmu w duchu otwartosci i solidarnosci ze wszystkimi

i solidarnosci wszystkich z nami w dniach zaloby.

Przemijanie ma sens: przekraczanie progu nadziei

Ostatni wymiar nadziei, o ktérym chce powiedzie¢ w kontekscie przekazéw me-
dialnych, to nadzieja w perspektywie transcendentnej i eschatologicznej: prze-
kraczanie progu nadziei poza granice ludzkiej $mierci. Wydaje sie, ze wlasnie
ten wymiar nadziei byl wyjatkowym fenomenem w polskich mediach. Nadzieja
jest wartoscig, ktora istotnie nalezy do eschatologii. Gdy zabraknie perspekty-
wy nadziei transcendentnej, pozostanie tylko utopia ,,skoficzonej szczgsliwosci”
i ,raju na ziemi’, o ktdrej ludzie czuja, ze jest niewystarczajaca. Media w dniach
odchodzenia ,,méwily” jezykiem medialnym o eschatologii chrzescijanskiej
w perspektywie nadziei transcendentnej. Sprobujmy spojrze¢ na kilka odston

tego wymiaru nadziei:

1. Nadzieja siega poza kres do rzeczywistosci innego zycia — jak pisat Karol
Wojtyla w swoim poemacie Rozwazanie o Smierci’”’ — i dlatego media siegaty gte-

biej do jezyka metafizycznego, méwigc o przejsciu Jana Pawla II ,,z Zycia do zycia”.

2. Nadzieja to przekraczanie granic. Nadzieja ujawnia ,juz” i ,jeszcze nie”
czlowieka. Media ukazywaly ,juz” Jana Pawla II - co on zrobil dla $wiata -
i rbwnoczesnie nasze ,jeszcze nie’, pytajac, co my powinnismy zrobi¢ w zyciu

dobrego, jak powinni$my realizowa¢ dziedzictwo Jana Pawla II w naszym Zyciu.

537 K. Wojtyla, Poezje i dramaty, dz. cyt., s. 98-100.
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3. Nadzieja jest wyrazem najglebszych ,tesknot” ludzkich. W odchodzeniu
Jana Pawla II do domu Ojca ujawnialy sie w medialnych przekazach najglebsze
ludzkie ,tesknoty” i oczekiwania. Zadna istota ludzka nie moze zy¢ bez perspek-
tyw na przyszlo$¢. Media ukazywaly — czesto intuicyjnie i nieSwiadomie - per-
spektywe naszej przyszlosci, jaka ukazal nam Jan Pawel II: perspektywe, ktorag

wyrazajg stowa nadziei: ,,nie lekajcie si¢”

4. Media ukazaly tez perspektywe nowej obecnosci Jana Pawla II: duchowej
obecnosci w dziedzictwie, ktore pozostawil, ale réwniez obecnosci w domu Ojca
— co bylo takze wyjatkowym fenomenem w mediach, poniewaz jej odkrywanie

zaklada perspektywe wiary.

Podsumowanie

Ta analiza pozostawia wiele otwartych pytan: o trwalo$¢ tamtych doswiadczen,
o ich wplyw na przyszlos¢, o uzasadnienie tego fenomenu medialnego, wykra-
czajacego poza wiele narzedzi wspoélczesnych badan mediéw. Jedno wydaje sie
pewne: przekaz medialny tamtych dni byl wyjatkowy i niepowtarzalny, dajacy od-
biorcom mozliwos¢ glebszego przezywania odejscia Jana Pawla II. Jakos¢ i skala
tamtych doswiadczen i przezy¢ zalezala oczywiscie takze od odbiorcéw, od ich
stopnia otwartosci na $wiadectwo Jana Pawla II. Niemniej jednak ludzie mediéw
starali si¢ w te otwarto$¢ trafia¢ z wrazliwoscig i zaangazowaniem oraz starali si¢
uczestniczy¢ w tych wydarzeniach nie tylko na zasadzie neutralnego opisu tej rze-
czywistosci, ale aktywnego w niej uczestniczenia i osobistego przezywania, co -

jakkolwiek bysmy to zjawisko oceniali - jest fenomenem medialnym.

Podsumowujgc, nalezy powiedzie¢, ze przekaz medialny o odchodzeniu
Jana Pawla II byt w duzej mierze otwarty na transcendencje¢. Umieranie Jana
Pawta IT w przekazach medialnych wyzwalalo i wzmacnialo nadzieje oraz po-

zwalalo odkrywac sens zycia w duchowych wartosciach. Wielu ludzi przezywa-
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to, by¢ moze po raz pierwszy, Smier¢ jako ,,przejscie z zycia do zycia’, poniewaz
media pokazaty ludzka §mier¢ w perspektywie transcendentnej nadziei i nowe-
go spotkania. Media w duzej mierze utrwalaly przekonanie, ze trzeba si¢ zatrzy-
mac¢ nad zyciem, bo przemijanie ma sens. ,Zatrzymaj si¢, bo przemijanie ma

2538

sens > — czytamy w Tryptyku rzymskim Jana Pawta II. Media si¢ w tamtym cza-

sie niejako zatrzymaly w swoim zwyczajnym biegu i wielu ludzi odkryto dzigki

nim, ze ludzkie przemijanie ma sens, rdwniez transcendentny i eschatologiczny.

538 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakow 2003, s. 10.
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Wstep - troska o nasz Swiat mediow

Soborowy dekret Inter mirifica to jeden z pierwszych dokumentéw soborowych,
w ktérym ojcowie Soboru Watykanskiego II dostrzegli potrzebe troski o wspot-
czesne $rodki ,,przekazywania mysli”>**. Dekret ten wyznaczyl rozwijane pdzniej
przez Koscioél pozytywne patrzenie na §wiat medidw. Swiat medidw jest naszym
$wiatem. Media s3 nasza przestrzenig zycia. Medidw nie mozna traktowac jako
rzeczywistosci obcej, poniewaz wszyscy jesteSmy w roznym stopniu i charak-
terze wlaczeni w $wiat mediéw. Swiat mediow jest bez watpienia §wiatem czto-
wieka oraz integralng cze¢scig wspdlczesnej kultury. Historia i wspdtczesnosé
kultury pokazuja, ze nie moze istnie¢ integralna, w petni ludzka kultura bez
odpowiedniego ethosu, odpowiadajgcego prawdzie o cztowieku i porzadku ak-

sjologiczno-moralnym.

Soborowy dekret przypomina, iz podstawowym wymiarem mediéw jest ko-
munikacja wartosci, ktdra si¢ dokonuje zawsze w perspektywie okreslonych, $wia-
domych lub nieswiadomych powinnosci i celow. W tym wyraza sie cala istota funk-
cjonowania mediow. Media sg juz na trwale wpisane w logos i ethos ludzkiego zycia,
dlatego tez s3 réwniez przestrzenig wartosci, w ktdrej wykuwa sie ludzki los. Wigk-
szo$¢ dyskusji dotyczacych misyjnosci mediéw prowadzi do dyskursu nad wartoscia-

mi. Mozna powiedzie¢, ze sam rdzen dyskursu medialnego jest sporem o wartosci,

>3 Sobor Watykanski I1, Dekret o srodkach spolecznego przekazywania mysli ,, Inter mirifica”,
Watykan 1963 [dalej: IM].
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a miara misyjno$ci medidéw i miara misji dziennikarskiej wynika z priorytetéw war-
tosci w ludzkim sumieniu, a to jest etyka. Nie ma profesjonalizmu dziennikarskiego
bez etycznosci. Sobor wskazuje na uniwersalng plaszczyzne etycznosci, umozliwiaja-

cg dyskurs etyczny na poziomie szacunku dla wartosci i godnosci cztowieka.

»Najwyzsze kryteria prawdy i sprawiedliwo$ci w dojrzalym korzystaniu
z wolnosci i odpowiedzialno$ci, stanowia horyzont, na ktérym sytuuje si¢ au-
tentyczna deontologia w korzystaniu z nowoczesnych poteznych $rodkéw spo-
tecznego przekazu™* - te stowa napisal Jan Pawel II w swoim ostatnim, mozna
dzi$ powiedzie¢, profetycznym dokumencie Szybki rozwdj, wskazujac wyzwania
i szanse rozwoju cztowieka na czas cywilizacji medialnej w nowym tysiacleciu.
Prawda i sprawiedliwo$¢ w dojrzalym korzystaniu z wolnosci i odpowiedzial-
nosci - to jest podstawa etyki dziennikarskiej. Te cztery wartosci stanowig jakby
ramy przestrzeni, w ktorej sie rozgrywaja decyzje, wybory i dzialania dzienni-
karskie. Warto$ci te sg ze sobg sprzezone i wzajemnie si¢ warunkuja, to znaczy
wyznaczaja jedne dla drugich granice etycznych dzialan. Wszystkie one stuza
dobru osoby, czyli poszanowaniu godnosci kazdego czlowieka oraz dobru spo-

tecznosci, a wigc temu, co stanowi istote misyjnosci mediow.

W takim duchu troski o cztowieka w $wiecie mediow nalezy rozumie¢ wota-
nie $w. Jana Pawla II zawarte na koncu jego listu apostolskiego Szybki rozwdj: ,,nie
lekajcie si¢. Nie lekajcie si¢ nowych technologii. One s (...) do naszej dyspozycji,
aby odkrywa¢, uzywa¢, zapoznawa¢ z prawda, takze z prawda o naszej godno-
$ci i 0 naszym przeznaczeniu, (...) zachowujac stale zywa w tym $wiecie, ktory
mija, wieczng perspektywe nieba”>*'. Myslimy, ze chyba nikt na $wiecie nie miat
takiego uniwersalnego i profetycznego obrazu $wiata i tendencji cywilizacyjnych,
jakie w nim zachodzg, jak Jan Pawel II. Dlatego jego wolanie do wszystkich: ,,nie
lekajcie si¢ w dobie medialnego postepu’, ,nie lekajcie si¢ nowych technologii**,

znalazlo szczegdlng sympati¢ i pozytywna odpowiedz swiata mediow.

%40 SR, nr 3.
%1 SR, nr 14.
2 Por. SR, nr 14.
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Media docierajg z treSciami religijnymi zasadniczo do przestrzeni nie-
sakralnych. Medialny przekaz religijnego wydarzenia, jakim jest kanonizacja,
jest dla mediow $wieckich, i nie tylko, szczegdlnym wyzwaniem. Mozna jed-
nak powiedzie¢, ze polscy dziennikarze, polskie media, nabyly juz doswiadczen
w przekazie tresci religijnych w kontekscie wielorakich wydarzen zwigzanych
z Janem Pawtem II, jego pielgrzymkami, jego odejsciem do domu Ojca, jego

beatyfikacja.

Sam Jan Pawel II zostawit nam w swoim nauczaniu o mediach pare wskazé-
wek, dotyczacych ksztaltowania nowej kultury medialnej, a szczegdlnie obecnosci

sacrum - $wigtosci w przestrzeni medialnego profanum. Wskaze na dwie z nich:

1. Forma i sposdb takich przekazéw musi bra¢ pod uwage charakter profa-

num tych przestrzeni, w ktore wchodzi tres¢ religijna.

2. Medialny przekaz powinien wyptywac z roztropnej troski o to, by nie
zostal naruszony przez media charakter sacrum wydarzen religijnych, a z dru-
giej strony, zeby przenika¢ roztropnie, w duchu wolnosci i mitosci, z wymiarem

sacrum w medialng przestrzen profanum.

Celem tych analiz jest ukazanie medialnych poszukiwan i prob pokazania
$wigtodci Jana Pawla II na przykladzie przyczynkowej analizy Programu I Tele-
wizji Polskiej w dniach 26 i 27 kwietnia 2014 roku, w przeddzien i w dniu kano-
nizacji. Moja analiza jest probg diagnozy, na ile ten przekaz miescit si¢ w ramach
wymienionych regul i w jaki sposéb mierzy si¢ niejako ze $wigtoscia Jana Pawla
II. Probuje w tych przekazach telewizyjnych odkrywac i pokaza¢ medialne od-
stony $wietosdci Jana Pawla II, w ktérych jest ukazany jako autorytet duchowy,
jako czlowiek nadziei, jako cztowiek dobry, jako cztowiek dialogu itd. Obrazy te
odstaniajg pigkno i warto$¢ ludzkiego zycia w kontekscie duchowych wartosci,
ktére wspoltworzg wymiar sacrum. Analiza ta w dalszej perspektywie badawczej
pozwala takze na diagnozowanie metod i narzedzi budowania relacji miedzy

sacrum a profanum we wspdlczesnych mediach.
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Jan Pawel II fascynowal media swojg osobg. Jego glebokie umilowanie
Boga, umilowanie prawdy, ewangeliczna prostota staly sie Zrédltem szacunku,
jaki zdobyl w $§wiecie mediéw. Bylo tak i wtedy, gdy nie szczedzil krytyki pod
ich adresem, jedli sprzeniewierzaly sie prawdzie, dobrym obyczajom i godzity
w podstawowe wartosci ogolnoludzkie. Zawsze jednak zachecat dziennikarzy do
wstuchiwania si¢ w problemy cztowieka i do obrony jego praw, do bycia rzecz-
nikami spraw ludzkich, przekazywania prawdy o czlowieku i jego godnosci. Byt
gleboko przekonany, ze otwarcie Kosciola na media przyniesie dobre owoce.
W swoim Testamencie Jan Pawet II napisal juz w 1980 roku takie stowa: ,,Przyj-
mujac juz teraz te $mier¢, ufam, ze Chrystus da mi faske owego ostatniego przej-
$cia, czyli Paschy. Ufam tez, Ze uczyni ja pozyteczna dla tej najwigkszej sprawy,

ktorej staram sie stuzy¢: dla zbawienia ludzi, dla ocalenia rodziny ludzkiej™s.

Patrzac z perspektywy czasu na to wydarzenie, mozna powiedzie¢, ze jego
odejécie byto przejsciem, ktore si¢ dokonalo na oczach $wiata poprzez media.
I w ten sposéb stalo sie pozyteczne dla calego $wiata, stato si¢ Zrédlem dobra
i promieniuje na nas pigknem $wietosci, takze poprzez media. Natomiast w liscie
Szybki rozwdj Jan Pawel II wskazuje wprost na zadanie na nowe tysiaclecie dla
ludzi mediéw, ktore sg ,,posréd podziwu godnych wynalazkéw, ktére Bog oddat
do naszej dyspozycji, (...) aby zapoznawac z prawdg o naszym wiecznym przezna-
czeniu (...). Przekazujcie oredzie nadziei, faski i mitosci Chrystusa, zachowujac
stale zywa w tym $wiecie, ktéry mija, wieczng perspektywe nieba, perspektywe,
ktorej zaden ze $rodkéw przekazu nie bedzie mogt nigdy bezposrednio osiagnac,
(...) «to, czego ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato, ani serce czlowieka
nie zdofalo poja¢, jak wielkie rzeczy przygotowal Bég tym, ktérzy Go mitujg»
(1 Kor 2,9)™*. Trzeba mie¢ duzo taktu, delikatnosci i pokory, aby méwi¢ w me-
diach o $wietosci i przestaniu Jana Pawla II. Moje pytanie badawcze brzmi: jak
Telewizja Polska poradzila sobie z pokazaniem $wietosci Jana Pawta II w dniach

jego kanonizacji? Niniejsze analizy sg proba odpowiedzi na to pytanie.

8 Jan Pawel II, Testament, 24.02-1.03.1980 r., Watykan 2005.
SR, 14.
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Ramy i formy przekazow telewizyjnych

W sobote i w niedziele 26 i 27 kwietnia 2014 roku Program I Telewizji Polskiej
poswiecil w pasmie dziennym 12 godzin programu zwigzanego tematycznie z ka-
nonizacjg Jana Pawta II. Razem na wszystkich kanatach TVP bylo okofo 300 go-
dzin programu po$wigconego osobie Jana Pawta II. TVP emitowala w czasie po-
przedzajacym kanonizacje wiele programoéw publicystycznych i informacyjnych,
filméw dokumentalnych, archiwalnych i nowych, migdzy innymi film Elzbiety
Ruman Cud na Kostaryce, o uzdrowieniu Floribeth Mora Diaz z tetniaka mdzgu,
cykl pigknego $wiadectwa Arturo Mari, fotografa papieskiego, o wspaniatym czto-
wieczenstwie i $wigtosci Jana Pawta II: Metr od swigtosci, trzydziesci odcinkéw;
Kolory mitosierdzia - koncert z Krakowa — transmisja koncertu poswieconego

Ojcu Swietemu na btoniach przed sanktuarium w Krakowie-Lagiewnikach’®.

W sobote i w niedziele 26 i 27 kwietnia Program I Telewizji Polskiej emi-

towal nastepujace programy zwigzane tematycznie z kanonizacja Jana Pawta II.
Tematyka programoéw
26 kwietnia 2014 roku:
12.25-12.55: Santo Subito III - reportaz o drodze $wietosci Jana Pawta II.

14.00-15.00: Brat papieza — film dokumentalny, ktéry skupia si¢ na postaci
Edmunda Woijtyly, starszego brata Karola, ktory w stuzbie medycynie i ludziom
poswiecil 26-letnie zycie.

16.45-17.001 22.45-23.00: Metr od swietosci — odcinek 30: Wyznanie — Arturo
Mari opowiada o ci¢zkiej operacji, ktorej zostal poddany z powodu problemdéw
z kregostupem. Jak zawsze w trudnej chwili zwrécil si¢ w modlitwie do papieza,

proszac tylko o jedno, by w razie niepowodzenia pozwolil mu odejs¢ we $nie.

% Por. Kanonizacja Jana Pawla II w TVP, http://www.tvp.pl/religia/programy-katolickie/
papiez-jan-pawel-ii/wideo/kanonizacja/kanonizacja-jana-pawla-ii-w-tvp/14528903, dostep: 20.09.2015.
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19.30: Specjalne wydanie ,Wiadomo$ci” z Watykanu.

20.25-22.40: Kolory mifosierdzia — koncert z Krakowa — transmisja koncertu
poswieconego Ojcu Swietemu na boniach przed sanktuarium w Krakowie-Fagiew-

nikach, prowadzacy: Alicja Bachleda-Curus, Agata Mlynarska, Krzysztof Ziemiec.

Razem Program I Telewizji Polskiej wyemitowal okoto 270 minut (4 i p6t
godziny) tematycznych audycji. Do tego nalezy doliczy¢ odniesienia tematyczne

w innych pasmach programowych®*.
27 kwietnia 2014 roku

8.30-14.30: ,,Miedzy ziemia a niebem” - okolicznos$ciowe, kanonizacyjne
wydanie programu o charakterze informacyjno-publicystycznym poswiecone

w calosci kanonizacji Jana Pawla II.
10.00-12.30: Transmisja Mszy $w. kanonizacyjnej Jana Pawta IT i Jana XXIII.

Razem Program I Telewizji Polskiej wyemitowal okoto 360 minut (6 go-
dzin) tematycznych audycji. Do tego nalezy doliczy¢ odniesienia tematyczne

w innych pasmach programowych*¥.

Formy programow: filmy dokumentalne, reportaze, informacje, komenta-
rze, rozmowy, wspomnienia, $wiadectwa, materialy archiwalne procesu kanoni-

zacyjnego i przemoéwien Jana Pawla II, transmisje itd.

Realizacja programéw. Program ze studia w Warszawie prowadzony
przez red. Joanne Ladzinska-Molak oraz ks. Rafata Sztejke oraz z czterech miast
w Polsce prowadzonych przez ekipy reporterskie. Transmisje reporterskie z Ja-
snej Gory, Krakowa, Zakopanego i Wadowic. Obstuge informacyjng z Watyka-
nu prowadzilo siedem ekip realizacyjnych z reporterami oraz prowadzacymi

program informacyjny: Piotrem Kraska i Beatg Tadla.

% Program TVP1 z dnia 26 kwietnia 2014 roku, http://www.telemagazyn.pl/tvp_1/
?-dzien=2014-04-26#program, dostep: 20.09.2015.

7 Tamze.
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Ogladalnos¢. Kanonizacja Jana Pawla II i Jana XXIII byla wydarzeniem,
ktdre spotkato sie z wyjatkowym zainteresowaniem telewidzow. Polscy widzo-
wie ogladali te uroczysto$¢ przede wszystkim na antenach telewizji publicznej.
Wedlug danych Centrum Informacji TVP, w TVP 1 §ledzito jg 6 mln 706 tys.
0s6b (czyli az 46% sposréd majacych w tym czasie wlaczony telewizor), w TVP
INFO - 968 tys. widzéw (udzialy 6,6%), a w TVP Polonia 827 tys. oséb (udziaty
5,7%). W sumie wigc za posrednictwem Telewizji Polskiej wydarzenie to ogla-
dato ponad 8,5 miliona widzéw. Dodatkowo w tym czasie strone tvp.pl odwie-

dzilo 23 tys. internautéw.

Generalnie w niedziele Polacy najchetniej ogladali programy telewizji pu-
blicznej, gdzie wiele z nich dotyczyto mszy kanonizacyjnej oraz sylwetki i doko-
nan Jana Pawla II. Udzialy wszystkich kanaléw TVP wyniosty az 40,2%, Polsatu
- 18,5%, za$§ TVN - 15,4%. Zdecydowanym liderem okazata si¢ TVP 1, osig-
gajac $rednie dzienne udzialy w wysokosci 23,2%, czyli wrecz deklasujac stacje
komercyjne. Specjalne wydanie ,Wiadomo$ci” z Watykanu obejrzato 4 mln 706
tys. 0sob przy udziatach 29,8%, podczas gdy ,,Fakty” TVN 3 mln 706 tys. widzéw
(udzialy 26,9%), a polsatowskie ,Wydarzenia” 2 mln 579 tys. (udzialy 19,2%).

Na podkreslenie zastuguja tez wysokie udzialty TVP INFO - 3,7%. Kanat
informacyjny telewizji publicznej zdecydowanie wyprzedzit TVN 24 (udzialy
2,6%). Niedzielne udzialty TVP INFO byly znacznie wyzsze niz $rednie tego-
rocznej wiosny (2,5%). Natomiast TVP Polonia w niedziele odnotowala naj-
wyzsze udzialy w tym roku (1,85%)**. Warto doceni¢ prace ponad 40-osobowej
ekipy TVP we Wloszech dysponujacej wltasnym wozem satelitarnym i studiem,
a takze obszerne relacje reporterskie z wielu miejscowosci w Polsce, ktore byly
zwigzane z osoba Karola Wojtyly. Dodatkowo co najmniej dziesiatki tysigcy Po-
lakow ogladaty uroczystosci kanonizacyjne na ekranach i telebimach w kinach,

galeriach, klubach, domach kultury, kosciotach czy w centralnych punktach

*8 Dane z Centrum Informacji TVP, http://www.tvp.pl/religia/programy-katolickie/
papiez-jan-pawel-ii/aktualnosci/ponad-85-mln-polakow-ogladalo-msze-kanonizacyjna-
w-tvp/14984967, dostep: 20.09.2015.
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miast dzigki temu, Ze Telewizja Polska udostepnita relacje z Watykanu bezptat-

nie, bez koniecznosci uzyskiwania indywidualnej specjalnej zgody na pokazy.

Nalezy podkresli¢, ze w weekend dzialal tez specjalny wirtualny kanal na
zadanie - ,ITVP Regionalna - §ladami Jana Pawla II”, dostepny za darmo na
tabletach, smartfonach, komputerach osobistych i na platformie hybrydowej
TVP. Korzystajac z aplikacji TVP Stream podczas Mszy kanonizacyjnej kanat
odwiedzilo 27 kwietnia 2014 roku 2,2 tys. 0sob, a za posrednictwem strony tvp.

549

pl ponad 9,5 tys.

Zalozenia programowe prezentacji Swietosci Jana Pawta II

Redakcja katolicka Telewizji Polskiej przygotowata zatozenia programowe, kto-
re stanowily podstawe i narzedzie ukazania $wigtosci Jana Pawla II. Ks. Rafal
Sztejka opracowal dziesig¢ kategorii tematycznych odzwierciedlajacych $wie-

tos$¢ Jana Pawta I1°%C.

1. Milo$¢ Boga. Jan Pawel II zyt w bliskosci Boga, zZyl modlitwa. ,,Szczegol-
ng mifoé¢ do rozmowy z Bogiem przekazali mu rodzice. To wielkie umilowanie
modlitwy przejawialo si¢ w uczestnictwie Papieza w licznych nabozenstwach,
spotkaniach modlitewnych, pielgrzymowaniu do sanktuariéw wreszcie osobi-
stych, dlugich medytacjach. Kazdy, kto wraz z Papiezem uczestniczyl we Mszy

$wietej widzial jak gleboko przezywat tajemnice Eucharystii”>*.

2. Ufno$¢ i odwaga plynaca z wiary. Osobista, gleboka wiara Jana Pawta II
miala moc $wiadectwa. Jan Pawet IT ,,nie bal si¢ podejmowania tematéw niepopu-

larnych i spornych, pielgrzymowal takze w te miejsca, gdzie wiedzial, ze spotka go

9 Tamze.
550

Por. R. Sztejka, 10 powodow do Swigtosci Jana Pawta II, http://www.tvp.pl/religia/programy-
katolickie/papiez-jan-pawel-ii/10-powodow-swietosci, dostep: 20.09.2015.

>1 Tamze.
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krytyka jego dzialan. Mimo to nie zniechecat si¢ i podejmowat trudne tematy (jak
na przykltad podjecie w Asyzu dialogu miedzynarodowego czy rachunek sumie-
nia Kosciota katolickiego, ktéry zrobil papiez na oczach $wiata w roku Wielkiego

Jubileuszu). Cala ta sita i odwaga papieza wynikata z wielkiej wiary i ufno$ci™>>.

3. Milos¢ i fascynacja czlowiekiem. Jan Pawet II kochat ludzi. Ta szczegél-
na mitos$¢ do kazdego czlowieka przejawiala si¢ na wielu ptaszczyznach: ,,Papiez
chetnie spotykal sie z mlodzieza, z artystami, z ludzmi kultury, sportowcami.
Szczegodlnie chetnie spotykatl si¢ z ludzmi cierpigcymi i chorymi i to dla nich
mial wielki szacunek. Bronil wartosci i godnosci kazdego cztowieka, promujac
cywilizacje zycia i cywilizacje mitosci™>>.

4. Milo$¢ milosierna. Jan Pawel II przez caly swoj pontyfikat starat sie
przekaza¢ ludzkosci, ze Bog kocha czlowieka bez reszty i nie ma takiej stabosci,
ktorej Bog nie wybaczyl cztowiekowi w swoim wielkim milosierdziu. ,,Podczas
ostatniej pielgrzymki do Polski w 2002 roku Jan Pawel II przypomnial, ze kiedy
byl mtodym czlowiekiem, codziennie przechodzit obok miejsca, gdzie teraz stoi
sanktuarium Bozego Milosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach. Papiez apelowal
do ludzi o czyny milosierdzia takze w obszarach spolecznych: o wrazliwos¢ na
ludzka biede, o troske o chorych i ubogich, o ludzi, ktorzy sa na rézne sposoby

wykluczeni przez spoleczenstwo™.

5. Zycie zgodne z wiarg. Wiara byla motorem Zycia papieza Jana Pawta IL.
~Wielki szacunek do cztowieka i Zycie zgodnie z wiarg byly znakiem rozpoznaw-
czym Papieza Polaka. Przejrzystos$¢ dziatan papieskich wynikala z faktu przesigk-

niecia jego zycia Ewangelig. Zyl na oczach $wiata jako glosiciel Dobrej Nowiny™5%,

6. Praca. Papiez nie bal sie cigzkiej pracy: od miodzienczych lat praco-

wal, aby utrzymac siebie i ojca. ,,Praca fizyczna czy praca naukowa dawaly mu

%2 Tamze.

53 Tamze.
%4 Tamze.

5% Tamze.
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poczucie dobrze przezytego dnia. Nie bal si¢ pracy i kazdg wykonywal niezwy-
kle starannie: czy to jako pracownik kamieniolomdw czy jako student, pdzniej

ksiadz, kardynat czy papiez”*.

7. Otwartos¢ na Prawde. Jan Pawel II byt wielkim glosicielem Prawdy, od-
stanial blask Prawdy. W dzisiejszym $wiecie byl obroncg racjonalnosci i moral-

nos$ci myslenia.

8. Zawierzenie Maryi. ,Matka Karola Wojtyly zmarla, kiedy ten miat kilka
lat. Od kiedy stracit ziemska matke, maly Lolek oddat si¢ w opieke Matce Boze;j.
Wielki kult Maryi wzmacnial w nim jego ojciec, z ktérym regularnie pielgrzy-
mowal do sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej. Ta prawdziwa poboznos¢
maryjna widoczna byla podczas catego pontyfikatu. Totus Tuus — Maryi w opie-

ke oddawal swoje zycie i losy $wiata™".

9. Umilowanie Ojczyzny. ,,Kazda pielgrzymka papieska do Ojczyzny roz-
poczynala si¢ od symbolicznego pocatunku ojczystej ziemi. Papiez podczas
swoich pielgrzymek odwiedzil wiele miejsc w Polsce: na trasach pielgrzymko-
wych znalazly si¢ duze miasta i te mniejsze, ale jakze wazne dla naszego kraju:
Gniezno, O$wiecim, LudZzmierz i wiele innych. Wszedzie nawotywat do szacun-
ku do Ojczyzny i rodakéw™>%. Méwil o Polsce: to jest moja matka ta ziemia...
i tak tez ja traktowal. Wiele wspanialych opiséw przyrody moglismy ustysze¢

w homiliach i przemdéwieniach papieskich.

10. Godnos¢ cierpienia. Jan Pawel II pokazal nam, jak godnie cierpie¢
i umierac, ,,jak zawierzy¢ sie Bogu w ostatnich chwilach zycia, jak przezywac bél
i strate, jak zaufa¢ Bogu nawet wtedy, kiedy po ludzku wiele rzeczy wydaje sie
nie mie¢ sensu. W swoich homiliach, przemoéwieniach i podczas spotkan z wier-
nymi méwil, ze wlasnie cierpienie jest droga do zbawienia. Uczyl przebaczenia

nawet w sytuacjach najtrudniejszych: przebaczyl cztowiekowi, ktéry do niego

% Tamze.
%7 Tamze.

5% Tamze.
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strzelal. Jan Pawel IT calym swoim zyciem wskazywal, co w Zyciu powinno by¢

wazne dla kazdego cztowieka”.

Te zalozenia programowe w prezentacji $wietosci Jana Pawta II stanowity
wskazowke do tworzenia programéw informacyjnych i publicystycznych, nowych

materialéw dokumentacyjnych oraz wykorzystania materiatéw archiwalnych.

Odstony swietosci Jana Pawta II

w przekazach medialnych Telewizji Polskiej

1. Wielko$¢ czy autorytet? Wiele badan socjologicznych, ale przede
wszystkim nasze wlasne doswiadczenia pokazuja, ze swiat wspolczesny i my
sami, bedacy pokoleniem JP2, byliby$my zapewne inni, gdyby nie bylo naucza-
nia Jana Pawta II, jego pielgrzymowania i niepowtarzalnego swiadectwa. Jan Pa-
wel II byt jednym z najwybitniejszych myslicieli naszych czasow, wielki $wiadek
wiary, pielgrzym nadziei, czlowiek niosacy wszystkim dobro i mito$¢. Jego oso-
ba i dzielo wymyka si¢ tez spod zimnych kryteriow badawczych, gdyz jest ,,pro-
rokiem naszych czaséw’, prawdziwym autorytetem. Trzeba jednak powiedzie¢,
ze wymiar autorytetu byl najstabiej eksponowany w przekazach telewizyjnych,
ale chyba wlasnie dlatego, ze wielko$¢ duchowa Jana Pawla II na miare swietosci
jest niekwestionowanym autorytetem, ktdrego nie trzeba dodatkowo medialnie
wzmacniaé. Przekazy TVP probowaly ukaza¢ wielko$¢ autorytetu w poczuciu
swoistej pokory, poniewaz $wigtos¢ — jak moéwit sam Jan Pawet II - na swoj
sposob oniesmiela. Ta postawa widoczna byta zaréwno w postawach i sposobie
prowadzenia programu, jak i w wypowiedziach rozméwcow. To swoiste onie-
$mielenie wobec $wigto$ci moglo wynika¢ z racji niemoznosci dotkniecia ta-
jemnicy $wigto$ci narzedziami dziennikarskimi, ale spelnilo swoja pozytywna
role w kontekscie refleksji nad swietoscig i dziedzictwem tego dobrego czlowie-
ka, ktorego wielkos$¢ i promieniowanie §wigto$cia pomagato widzom wyzwala¢

z siebie dobro i konfrontowac siebie z pigknym cztowieczenstwem Jana Pawta II.

325



ITI. MEDIA ZNAKIEM NADZIEI

2. Przekazy telewizyjne utrwalaly wyjatkowos$¢ chwili, potrzebe prze-
zywania kanonizacji Jana Pawla II jako $wigta Polakéw, jako wydarzenia ak-
tualnego i historycznego, waznego na dzis i na przyszlos¢. Formy prezentacji
programu, postawy prowadzacych, od$wietno$¢ scenografii studia, bliskos¢ lu-
dzi i pokazanie ich przezywania $wigtosci Jana Pawla — to wszystko tworzylo
i wspottworzylto atmosfere §wieta. Ta atmosfera wyrazala takze, wyzwalata lub
utrwalala, postawe wdziecznosci za wielkiego rodaka. Jakos¢ i skala tych do-
$wiadczen i przezy¢ zalezala oczywiscie takze od odbiorcéw. Niemniej jednak
ludzie telewizji starali sie te atmosfere odswieza¢ z wrazliwoscia i zaangazowa-
niem oraz uczestniczy¢ w tych wydarzeniach nie tylko na zasadzie neutralnego
opisu tej rzeczywistosci, ale aktywnego w niej uczestniczenia i osobistego prze-
zywania, co — jakkolwiek by$my to zjawisko oceniali - jest wyjatkowym fenome-
nem medialnym. Reporterzy wlozyli wiele trudu, zeby pokazac i uszanowac sa-
crum, ,,sacrum na areopagu’, tworzac relacje reporterskie na zywo i blisko ludzi.
Oceniajac pozytywnie poziom przekazéw TVP, na ,,plus” trzeba zaliczy¢ dzien-
nikarzom jeszcze to, ze wielkosci Jana Pawla II nie sptycali, co wigcej, starali sie

swoimi przekazami z szacunkiem i respektem sigga¢ do tej wielkosci.

3. Swieto$¢ jako podstawa niekwestionowanego autorytetu. Juliusz
Braun, éwczesny Prezes TVP, méwigc o programach przygotowywanych na ka-
nonizacje Jana Pawla II, wskazywal na to, ze Telewizja Polska chce na nowo
pokazac osobe i dzielo Jana Pawla II, pokaza¢ czlowieka dobrego i cztowieka
nadziei. Podstawowym warunkiem autorytetu jest zycie w prawdzie. By¢ auto-
rytetem — to by¢ za autorytet uznanym. Autorytet ma to do siebie, ze jest przede
wszystkim wartoscig dla innych, i to jest istota autorytetu moralnego, by¢ dla
innych warto$cig w dobru i prawdzie. Uznanie i potwierdzenie $wigtodci Jana
Pawta II, jest potwierdzeniem nie tylko jego wielkosci, ale tez autorytetu. W ta-
kim tez duchu nalezaloby odczytywa¢ programy TVP, ktére koncentrujac sie
na pokazaniu pigknego czlowieczenstwa Jana Pawta II, nie wprost ukazaly jego

wielko$¢ i jego autorytet.
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4. Swietos¢ jako inna obecnosé. Swietos¢ Jana Pawla ukazuje perspektywe
nowej obecnosci Jana Pawta I1, duchowej obecnosci w wielkim dziedzictwie, ktére
pozostawil, ale réwniez nowej obecnosci jako naszego oredownika u Boga, ,,Brata
naszego Boga’, ktéry nadal jest z nami. Wymowna oprawa graficzna, wielokrotnie
pokazywana pod znamiennym tytulem Jestern z Wami, wprowadzajaca zaréwno
w sekwencje prezenterskie, jak i oddzielajaca program papieski od calosci pro-
gramu, podkreslala nowg forme obecnosci Jana Pawla II w perspektywie innej
rzeczywistosci. To byla proba dotknigcia tajemnicy $wietych obcowania w duchu
chrzedcijanskiej eschatologii. To pokazywanie nowego wymiaru obecnosci Jana
Pawta II z nami jest takze wyjatkowym fenomenem w mediach, poniewaz jej od-
krywanie zaktada perspektywe wiary. Telewizja Polska pokazata w ten sposob nie-
przemijajacg wartos¢ autorytetu Jana Pawla II, podkreslajac przy tym prawde, ze
prawdziwe autorytety ,,nie odchodzg’, sa z nami. Jan Pawel II jest z nami nadal

w innych wymiarach obecnosci.

5. Swietoé¢ Jana Pawla jako swoiste przeniesienie w wymiar ikoniczno-
$ci. Telewizja, postugujac si¢ obrazem, pokazywala Jana Pawta II jako ,,0sobo-
wa Ikone”, na wzor obrazu kanonizacyjnego przejetego z beatyfikacji. Ten obraz
utrwalany w przekazach telewizyjnych stanowil wymiar dopelnienia dzieta Jana
Pawta II, jakby zamknigcie medialnej obecnosci Jana Pawla II posréd nas w ta-
kiej skali dziennikarskiego i organizacyjnego zaangazowania. Takie ujecie bylo
ze wszech miar stuszng formg ukazania tajemnicy $wigtodci. Jednak niestety
medialne zainteresowanie §w. Janem Pawlem II w pierwszg rocznice kanonizacji
byto juz znaczaco stabsze. To $wiadczy rowniez o tym, ze $wieto$¢ Jana Pawta I1
w formie aureoli §wietosci przeniosta go bardziej w przestrzen sakralng, w ktorej
cieszy si¢ ogromnym kultem i podziwem wiernych, kosztem mniejszego zainte-
resowania w sferze spolecznej, publicznej i medialnej. Jest to zjawisko, ktore jest
wyzwaniem dla mediéw, w jaki sposob §wietos¢ Jana Pawta II przeku¢ na realia
zycia codziennego i przywroci¢ jego role w ksztaltowaniu cywilizacji milosci

w zyciu wspoélnotowym i spotecznym.
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6. Swietos¢ cztowieka Bozego. Ten wymiar §wietoéci byt szczegdlnie wi-
doczny w wypowiedziach gosci programéw informacyjnych i publicystycznych,
w $wiadectwach spotkania ludzi z Janem Pawlem, np. w programach Metr od
Swigtosci, $wiadectwie osobistego fotografa papieskiego Arturo Mari. Chociaz
trudno t¢ moc i to promieniowanie ukaza¢ medialnie, to jednak kanonizacja
Jana Pawla ulatwiala sigganie to tego glebokiego wymiaru $wigto$ci, opartego na
wierze, modlitwie. Widzieliémy obrazy papieza jako czlowieka modlacego sie,
czlowieka, ktéry wytrwal do konca, pomimo cierpien, cztowieka, ktory sie nie
leka, pomimo wielu zagrozen cywilizacji. Takie $wiadectwo o Janie Pawle II daje
nam kardynal Stanistaw Dziwisz, ktory tak pisze: ,W tym ostatnim momencie
ziemskiej wedréwki Ojciec Swiety stal sie ponownie tym, kim byt zawsze, czto-
wiekiem modlitwy. Czlowiekiem Bozym, gleboko zjednoczonym z Panem, dla

ktérego modlitwa stanowila nieprzerwanie fundament egzystencji’>>.

7. Swietoé¢ czlowieka nadziei. Tematyka kanonizacji z samej natury tego
wydarzenia domagala si¢ jezyka medialnego w perspektywie nadziei i eschato-
logii chrzescijanskiej. Redakcja katolicka Telewizji Polskiej, ktéra koordynowa-
ta wigkszo$¢ tych programéw, byta i jest na to przygotowana, by szuka¢ jezyka
przekazu telewizyjnego wyrazajacego tajemnice wiary i $wieto$ci. Swieto$¢ jako
znak wymierny innego zycia rodzi nadziej¢. Dlatego telewizyjne obrazy Jana
Pawtfa tchnely nadzieja, zwlaszcza wydobywajac z archiwalnych nagran jego sto-
wa: Nie lgkajcie si¢. Zaangazowanie medidw w pokazanie jego $wigto$ci mozna
odczytywac takze jako odpowiedZ mediéw na stowa Jana Pawla II z ostatnie-
go listu apostolskiego poswieconego mediom Szybki rozwdj, w ktérym mocno
wybrzmiewajg profetyczne stowa do wszystkich ,,nie lekajcie si¢ mediéow”, a do
ludzi mediéw katolickich: ,,Przekazujcie or¢dzie nadziei (...), zachowujac stale
zywa w tym $wiecie, ktory mija, wieczng perspektywe nieba, perspektywe, ktdrej

zaden ze $rodkow przekazu nie bedzie mogl nigdy bezposrednio osiggnac”™®.

559§, Dziwisz, Swiadectwo, w rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, dz. cyt., s. 228.
%0 SR, nr 12.
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8. Dobro¢ i milo$¢ jako miara i znak $wietosci. Wiele wypowiedzi, pro-
gramow, relacji podkreslato wymiar picknego czlowieczenstwa Jana Pawta IT jako
czlowieka dobrego. Dobro przyciaga, fascynuje i pocigga. I taki wymiar $wietosci
wytania si¢ z wielu §wiadectw ludzi, ktérzy chociazby na moment spotkali papieza
w swoim zyciu. Czlowiek dobry niesie milos¢ i glosi milosierdzie, zyje w blasku
prawdy o sobie, w prawdzie o swojej godnosci i wartosci, w prawosci sumienia,
w odpowiedzialno$ci za siebie i innych. Telewizja na wiele sposobdéw probowala
odstania¢ dobro¢ Jana Pawla II: w jego otwartosci dla innych, w gloszonym ore-
dziu mitosierdzia, w szacunku dla ludzi, w przyciaganiu ludzi do siebie dobrocia.
Ten wymiar dobra Iaczyt obu papiezy: Jana Pawta II i Jana XXIII, nazywanego
juz dawno papiezem dobroci. Ten wymiar dobroci obu $wietych papiezy Telewi-
zja prébowala pokazac szczegélnie w relacjach z Watykanu i relacji reporterskich

w Polsce, miedzy innymi z Krakowa, Zakopanego czy Wadowic.

9. Swietos¢ jako duchowe piekno, piekno wartosci, ktérymi zyje czto-
wiek. Wiele razy, zwlaszcza w przywolywanych fragmentach przemoéwien, Jan
Pawel II jawil si¢ jako obronca warto$ci. Wartoscig jest zycie ludzkie, wartoscia
jest mlodos¢, jest nig cztowiek i milo$¢. Jan Pawel IT probowat czesto taczy¢ war-
tosci etyczne, ontyczne i estetyczne, uzywajac pojecia ,,pickna’, mowiac ,,pigkno
zycia, piekno mlodosci’, ,,pigkno czlowieka’, ,pigkno milosci”. W ten sposéb
podkreslal wazno$¢ tych wartosci i nadawatl picknu wymiar etyczny. Jego $wie-
to$¢ ukazywana przez pryzmat picknego cztowieczenstwa, ktorego Jan Pawet
II nas wszystkich uczyt, wskazujac na waznos$¢ takich wartosci, jak: szczescie,
dojrzalos¢, uczciwosé, fad moralny, milosierdzie. ,,Nie daj si¢ zwycigzy¢ zlu, ale
zlo dobrem zwyciezaj!” - zwycigzanie dobrem jest miarg sumienia, jest miarg

piekna sumienia, a tym samym piekna czlowieka.

10. Swietos¢ cztowieka dialogu. Jan Pawel IT nie traktowal zadnego cztowieka
jako Innego, ale jako siostre i brata w jednej rodzinie ludzkiej. Ten wymiar §wigtosci
poprzez otwarto$¢ i dialog byt szczegdlnie widoczny w tych rzeszach wiernych z ca-
tego swiata, ktorych twarze na zblizeniach transmisji mowity wiecej niz jakikolwiek

komentarz: twarze radosne, szczgsliwe, ocierajace izy przezy¢. Jan Pawet II bardzo

329



ITI. MEDIA ZNAKIEM NADZIEI

czesto zaczynal swe przemowienia i spotkania z ludzmi od zwrotu: ,,bracia i sio-
stry”. I nie byl to w jego ustach jaki$ zwrot wylgcznie ,,grzecznosciowy” czy ,,pusty
tradycyjny slogan” W jego ustach te stowa byly swoistym credo antropologicznym,
odwolujacym si¢ do uniwersalnego braterstwa wszystkich ludzi i milosci kazdego
czlowieka. Ten wymiar otwartosci i dialogu byt widoczny szczegdlnie w czasie trans-

misji Mszy $wietej kanonizacyjnej i w programach Metr od swigtosci.

11. Swietos¢ wielkiego Polaka, rodaka przezywana i $wigetowana w Oj-
czyznie. Telewizja nawigzywata w archiwalnych przekazach do catego dziedzic-
twa Jana Pawla II w naszej Ojczyznie: pielgrzymki do Polski, spotkania z Po-
lakami, stfowa kierowane do Polakéw. ,,I dlatego - zanim stad odejd¢ — prosze
was, abyscie cale to duchowe dziedzictwo, ktéremu na imie «Polska», raz jeszcze
przyjeli z (...) nadzieja i miloscig™®. W 1991 roku Jan Pawel II z tak wielkim
przejeciem moéwit o Polsce i o nas: ,,Oto matka moja i moi siostry i bracia. (...)
To jest moja matka, ta ziemia! To jest moja matka, ta Ojczyzna! To s3 moi bra-
cia i siostry!™®. Tych braci i siostry Jana Pawla II cieszacych si¢ z kanoniza-
cji swojego rodaka pokazywala Telewizja, szczegdlnie w relacjach z Wadowic,
Krakowa i Zakopanego. Programy te staraly si¢ chociaz na chwile przywotaé
»piekno wspomnieri” o ludziach, miejscach, zdarzeniach, zwigzanych ze Swie-
tym. Swiadczy o tym miedzy innymi fragment bardzo osobistego przeméwienia
w Wadowicach 10 czerwca 1999 roku: ,,Z wielkim wzruszeniem patrze na to
miasto lat dzieciecych, ktore bylo swiadkiem mych pierwszych krokéw. Miasto
mojego dziecinstwa, dom rodzinny, kosciél parafialny, kosciét mojego chrztu
$w. (...) Pragne wej$¢ w te goscinne progi, na nowo ukloni¢ si¢ rodzinnej ziemi
i jej mieszkancom (...). A dom byt tutaj, za moimi plecami, przy ulicy Kosciel-
nej. A kiedy patrzylem przez okno, widzialem na murze koscielny zegar stonecz-

ny i napis: «Czas ucieka, wieczno$¢ czeka» ™.

¢! Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach, Krakéw, 10.06.1979 r.

%2 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku w Mastowie, Kielce,
3.06.1991 r.

563 Jan Pawel II, Przemdwienie w Wadowicach, Wadowice, 10.06.1999 r.
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12. Swietos¢ czlowieka cierpienia. W programie Metr od swigtosci Arturo
Mari opowiada o ciezkiej operacji, ktorej zostal poddany z powodu probleméw
z kregostupem. Jak zawsze w trudnej chwili zwrocit sie w modlitwie do papieza,
proszac tylko o jedno, by w razie niepowodzenia pozwolil mu odejs¢ we $nie.
Wiele obrazéow cierpigcego papieza przywolala telewizja ze swoich archiwow,
zwlaszcza te wymowne obrazy z Wielkiego Pigtku, kiedy przyciskat tak mocno
krzyz Jezusa, kiedy w czasie wielkanocnej modlitwy Regina caeli nie mégt juz
wydoby¢ ani jednego stowa. Jan Pawel II pokazal swoim zyciem, ze cierpienie
to nie jest cel. Jakze wymowne sg w tym wzgledzie stowa Jana Pawta II, scho-
rowanego, cierpigcego cztowieka, ktéry pod koniec swojego zycia pisal: ,,mimo
ograniczen mego wieku bardzo wysoko cenig sobie zycie i umiem si¢ nim cieszy¢.
Dzigkuje za to Bogu. (...) Zarazem jednak glebokim pokojem napelnia mnie mysl

o chwili, w ktdrej Bog wezwie mnie do siebie — z zycia do zycia™**.

Swieto$¢ jako przejscie z zycia do Zycia - zakonczenie

Na koniec warto pokaza¢ ostatnig odstone $wigtodci: Swigto$¢ jako przejscie
z zycia do zycia. Jest to najtrudniejsza do pokazania medialnie odstona $wigto-
$ci. To jest pigkno zycia wiecznego w perspektywie wiary. Dotykamy w tej od-
stonie samej istoty $wigtodci i kultu ludzi §wietych, jak w programie Santo subito.
Dotykamy istoty piekna zycia ludzkiego, w ktére wpisane jest takze przemijanie.
Takie swiadectwo Jana Pawla pozostawilo w nas przekonanie, zZe trzeba si¢ za-
trzymac nad zyciem, dostrzega¢ jego pigkno, bo przemijanie takze ma sens, jak
napisal Jan Pawet I w Tryptyku rzymskim>®, i co pokazal swoim pieknym czlo-

wieczenstwem i picknym zyciem na wszystkich jego etapach.

364 Jan Pawel II, List do ludzi w podeszlym wieku, Watykan 1999, nr 17.
> Jan Pawet II, Tryptyk rzymski. Medytacje, dz. cyt., s. 10.
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Telewizja Polska probowata taki wymiar $wietosci pokazaé na miare wy-
znaczonych przez siebie zatozen i mozliwo$ci. Zapewne wiele odston $wigtosci
mozna by bylo ukaza¢ lepiej i pokazaé wiecej, ale te obrazy telewizyjne, ktore
TVP 1 wyemitowata w tych blisko dwunastu godzinach tematycznych progra-
méw w ciggu dwoch dni, byly dobrg probg pokazania $wietosci Jana Pawla II.
Konczgc te analizy, trudno si¢ oprze¢ przekonaniu, Zze w naszym pokoleniu bylo
to ostatnie tak wielkie wydarzenie zwigzane z zyciem Jana Pawla II, ktore Tele-
wizja Polska starala si¢ pokaza¢ z wielkim zaangazowaniem, nie splycajac $wig-
tosci Jana Pawta II i pokazujac waznos¢ tego historycznego wydarzenia, ktére
nasze pokolenie mialo szczescie bezposrednio przezywac, a przyszle pokolenia
doswiadcza go, siegajac do archiwéw Telewizji Polskiej.

»Swieci nie przemijaja, $wieci zyjg $wietymi, $wieci wolajg o §wieto$¢”>®. To
jest wymiar $wigtodci, jaki nam zostawit Jan Pawet II, §wietosci dobrego czto-
wieka i wielko$ci autorytetu, pokazujacego i bronigcego godnosci kazdego czto-
wieka. Niech jego $wieto$¢ przenika nas i promieniuje na nas, bySmy w sobie

i w innych ksztattowali pigkno czlowieczenstwa.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w Starym Sgczu, Stary Sacz, 10.06.1999
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PIELGRZYM NADZIEI I SWIADEK MILOSCI

Autorytet pielgrzyma

Im wigcej uptywa czasu od przejscia Jana Pawla I do domu Ojca, tym mocniej ujaw-
nia si¢ bogactwo jego Swigtosci i swiadectwo jego wiary, nadziei i mitosci. Prosta ob-
serwacja moéwi, ze nikt z nas nie bytby dzi$ takim, jakim jest, bez owocéw jego na-
uczania, pielgrzymowania i niepowtarzalnego $wiadectwa. Pielgrzymie dzieto Jana
Pawla II jest swoistym fenomenem w dzisiejszym $wiecie. Fenomenem osobowym,
a wiec w znaczeniu ideatu osobowego, jest najpierw sam Jan Pawet IT Wielki — $wiadek
wiary, pielgrzym nadziei, czlowiek niosacy wszystkim dobro i mito$¢. Fenomenem
— a wiec czyms§ niepowtarzalnym - jest kazda z pielgrzymek do tylu miejsc na ziemi,
gdyz kazda byta, mimo podobnych przygotowan i ogromnej pracy wielu ludzi, czyms
wyjatkowym. Fenomenem jest tez i to, Ze tak naprawde zadna z tych pielgrzymek tak
naprawde nie zakonczyta si¢ w znaczeniu historycznym, gdyz kazda z nich ,,zyje” me-
dialnie i zyje w sercach ludzkich, a papieskie przestanie trwa nadal i do dzi§ dokonuje
si¢ — z réznymi skutkami — recepcja tego przestania. Trzeba mie¢ duzo taktu i delikat-
nosci, aby méwic o przestaniu Jana Pawta II. Byl on na pewno jednym z najwybitniej-
szych myglicieli naszych czaséw. Byl heroicznym ,,Swiadkiem” wiary, nadziei i mitosci.
Jego osoba i dzieto wymyka si¢ tez spod zimnych kryteriéw badawczych, gdyz jest
»Prorokiem naszych czaséw’, prawdziwym autorytetem. W dziedzinie moralnosci nie
tyle wazne jest to, ze kto$ ,,ma autorytet’, ile raczej, ze nim ,,jest”. Byl nim i jest Jan Pawet
I1, od ktérego mozemy sie uczy¢ by¢ autorytetem przez dobro. W takiej perspektywie
dobra i nadziei wida¢ autorytet Jana Pawta II, autorytet pielgrzyma, w ktory chcemy
wnika¢ i uczy¢ si¢ w naszym etosie pielgrzymiego zycia.
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Pielgrzymka jako fenomen ,spotkania”

Kazde spotkanie z Janem Pawlem II podczas kazdej jego pielgrzymki do tylu
miejsc na ziemi odslania, aktualng do dzis, fenomenologie ,,spotkania”. Co wig-
cej, mozna w nich nadal uczestniczy¢, chociaz nieco inaczej — dzigki zapisom zy-
wego papieskiego gtosu i obrazu w archiwalnych juz nagraniach. Kiedy méwimy
o fenomenologii, mamy na mysli najpierw wage i powage samego ,,wydarzenia’,
jakim byto kazde spotkanie pielgrzyméw z Janem Pawlem, a nastepnie chodzi
o glebie tego spotkania, ktére do dzi$ porusza umysly i serca ludzi. W tym miej-
scu warto przypomnie¢ jedng z fundamentalnych prawd etycznych, ktéra ciagle
na rézne sposoby przypominal Karol Wojtyla, a mianowicie prawde o podsta-
wach bytowania i dzialania osoby oraz sposobach jej uczestnictwa w dobru oraz
w zyciu wspolnym*”. Jednym z podstawowych sposobéw owego ,,uczestnictwa”
jest kategoria ,,spotkania” osobowego. Glebia tego spotkania jest widoczna dla
przykltadu w bliskim naszemu sercu pielgrzymim spotkaniu z Janem Pawlem
IT w Tarnowie w 1987 roku. Wyraznie mamy do niego nawigzanie juz w pierw-
szych stowach Jana Pawla II, kiedy to ,,bez kartek’, a wiec bez przygotowanego
weczedniej tekstu, nastepca $w. Piotra powiedzial: ,, Prawdopodobnie sobie mysli-
cie, co ten papiez przyjechal, wyszed! tu na gore, tak stoi i si¢ patrzy. No wlasnie,
bo ja tu przyjechalem, zeby sie napatrze. Jak sie spotkaé inaczej? Zeby sie spo-
tkad, trzeba sie sobie przypatrze¢. Wiecej, trzeba sie na siebie napatrzec. Jak sie
czlowiek nie napatrzy, to si¢ nie spotka. A tutaj jest si¢ czemu napatrze¢, a raczej

7

jest si¢ komu napatrze¢”>®.

567

Por. m.in. K. Wojtyla, Elementarz etyczny, Lublin 1982, s. 42n; K. Wojtyta, Transcendencja
osoby w czynie a autoteleologia czlowieka, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antro-
pologiczne, red. T. Styczen i in., Lublin 1994, s. 477-490; K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?,
[w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, dz. cyt., s. 445-461; K. Woijtyla,
Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkg ,praxis”, ,Roczniki Filozoficzne” 27 (1979),
z. 1,'5. 9-20; K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.

%68 Jan Pawet II, Stowo do wiernych, Tarnéw 10 czerwca 1987, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt., s. 418 (w wydaniu warszawskim — Jan Pawel I1, Trzecia
Pielgrzymka do Ojczyzny 8-14 czerwca 1987, Warszawa 1987 — tekst ten nie zostal opublikowany,
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Fenomenem Jana Pawla II byta nie tylko ogromna rzesza wiernych przy-
bywajacych na trasy pieskich pielgrzymek, ale i takze wazne byty ,,okolicznosci
spotkania”. Ojciec Swiety, wiernie trwajacym przy nim ludziom od razu, jeszcze
przed Msza $wieta, przypominal wage samego ,,spotkania” i wyjasnial, ze ,mia-
to sie ono odby¢ takze przez przejazd pomiedzy zgromadzonymi, ale drogi sie
popsuly i nie mozna przejecha¢. Samochdd ugrzeznie w tych wytyczonych prze-
jazdowych drogach. Wigc jesli si¢ nie moge napatrzec z bliska, to przynajmniej

z daleka™®.

W fenomen ,,spotkania” ,wpisuje” Jan Pawet II zaréwno ,,nature” (ogrom-
na rzesza zgromadzonych wiernych), kulture, jak i przede wszystkim ,,nad-na-
ture’, czyli doswiadczenie obecnos$ci Boga i Jego taski w zgromadzonym Ludzie
Bozym. Méwi o tym, ze chce si¢ ,napatrzy¢ na wszystko to, co wyroslo z tej
ziemi. Wida¢, ze zielona, widag, ze las. Nazywa sie to Gorka, Lisia Gorka. Nie
jest to jeszcze wielka gora, ale juz gorka. A dalej sg tez i gory. Widac wiec i las,
i te zielen, $wiezg zielen po deszczu. Widac takze i bloki, ale to, co tu wyroslo, to
nie tylko ta zielen, nie tylko ten las, nie tylko te bloki - to wielkie zgromadzenie
Ludu Bozego. I temu wiasnie pragne sie napatrze¢ nie tylko wzrokiem, nie tylko

oczami ciala, ale takze wzrokiem serca, bo ja wyrastam razem z wami™>".

Fenomenologia ,spotkania” ma swoja glebie w eklezjologii ,,komunii”
W czasie spotkania z wiernymi w Tarnowie Jan Pawel II tak to formuluje: ,, Taki
Lud Bozy jest na calej ziemi i wciaz go spotykam na réznych miejscach, w rdoz-
nych krajach, na réznych kontynentach. Rézne kolory skdry, rozne jezyki i tez
musz¢ mowi¢ réznymi jezykami, ale tutaj to jest ten Lud Bozy, z ktérego i ja
wyrostem. Wigc si¢ nie dziwcie, Ze si¢ musze napatrzec. A gdy tak patrze i mysle
o tym, co si¢ ma dokonac za chwilg, o tej beatyfikacji polskiej dziewczyny, corki

polskiego ludu, to mi przychodzi na mysl stowo Pana Jezusa o krzewie winnym

podobnie jak i w kilku innych niskonakladowych wydaniach cenzurowanych przez wtadze ko-
munistyczne).

% Tamze.

0 Tamze.
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i latoroslach. No tak, to tutaj w nas wszystkich i przez nas wszystkich jest On,
Syn Ojca Przedwiecznego, ktory stat si¢ jednym z nas, jak krzew winny, zeby$my
mogli z niego wyrasta¢, jak latorosle, wszyscy, i zeby Ojciec, ktory ten krzew
winny uprawia, ktéry uprawia swoja winnice, nie musiat zadnej odcinac¢ i od-
rzuci¢, zeby wszyscy mogli wyrosna¢ w jednosci tego krzewu razem z Chrystu-
sem, tak jak wyrosta ta stuzebnica Boza, Karolina. Wspaniata latorosl tego ludu
na tarnowskiej ziemi, wspaniala latoro$l tego krzewu winnego, ktérym jest Jezus
Chrystus™’!. Stowa te odstaniajg glebie ,,komunii” z Chrystusem we wspdlnocie

Ludu Bozego, jakim jest Kosciot.

Jan Pawet II - pielgrzymowanie profetyczne

Fenomen papieskich pielgrzymek Jana Pawla II nadal trwa i przynosi pickne
owoce. Uczestnictwo w takiej fenomenologii profetycznej jest czyms$ wyjatko-
wym. Z papieskimi pielgrzymkami Jana Pawta II faczy si¢ w sposdb szczegdlny
profetyzm z udzialem mediow*"2. Witajac Jana Pawta II w Tarnowie 1987 roku, ar-
cybiskup Jerzy Ablewicz, prawdopodobnie nie znajac jeszcze tekstu papieskich
przemoéwien, przywolal prorocze stowa Izajasza o tym, ,,jak s3 blogostawione na
gorach nogi Zwiastuna Dobrej Nowiny” (Iz 52,7). Okazalo sie, ze cale papieskie
pielgrzymowanie, jego nauczanie i jego osobiste $wiadectwo jest ,,fenomenem
zwiastowania” Dobrej Nowiny i ze trwa do dzi§*”’. Zauwaza to juz po pierwszej
pielgrzymce do Polski kardynal Paul Poupard: ,W naszym ze$wiecczonym
$wiecie Papiez staje sie¢ wyrocznia. Czy nalezy si¢ temu dziwi¢, czy tez staraé
sie zrozumie¢ ten paradoks? W ostatnich miesigcach czesta zmiana pobytu: we

Francji, w Rzymie, w Ameryce Lacinskiej oraz w samym sercu Europy central-

7! Tamze.
572 Por. szerzej M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediow, Tarnéw 2005.

73 Por. szerzej na temat ,stowa profetycznego”™ P. Bovati, La parola come atto prfetico, ,La
Rivista del Clero Italiano” 1996, 77, nr 1, s. 33-51.
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nej - umozliwila nawigzanie wielu kontaktéw. Bezustannie nagabywany przez
radio, telewizje, dziennikarzy z prasy codziennej i periodycznej, a takze podczas
licznych wywiadéw, konferencji czy posiedzen przy okraglym stole, w Paryzu
i w terenie, musialem odpowiadac na rozliczne pytania na temat Rzymu, papie-
za, Ko$ciota. Po wyborze Wojtyty ujawnit mi sie woéwczas pewien czynnik staly,
przewijajacy si¢ przez zadawane mi pytania i podawane informacje: wszedzie,
w calym $wiecie, z wyjatkiem olbrzymich Chin i malej Albanii, réwniez poza
widzialnymi granicami Ko$ciota katolickiego i réznorodnych wyznan chrze-
$cijanskich, interesowano si¢ Zywo $miercig papieza i wyborem jego nastepcy.
Mozna w rzeczy samej mowic tutaj o jakiej$ sSwiadomosci planetarnej: czyz po-
nad miliard oséb nie uczestniczyto, dzieki telewizji, we Mszy $w. inauguruja-
cej papieska postuge Jana Pawta I, odprawianej na Placu $w. Piotra w niedziele
3 wrzesnia 1978 roku? A bylo ich jeszcze wiecej w dniu 22 pazdziernika — wobec
Jana Pawla II. Ponadto krélowie, szefowie rzagdow, ministrowie wystani w misji
specjalnej do Watykanu, kardynatowie uczestniczacy w konklawe i specjalnie
wydelegowani dostojnicy koscielni wlaczali si¢ w ttum wielobarwny i anonimo-
wy, ktéry zgromadzit si¢ jakby w jakiejs zmowie solidarnosci z tym szczegol-
nym wydarzeniem duchowym na skale $wiatowa. Dostrzegam w tym osobiscie
pewien znak i symbol, oczekiwanie i nadzieje. Swiat jest zmeczony podziatami,
a jeszcze bardziej wasniami oraz wewnetrznymi sporami miedzy antagonistycz-
nyma ideologiami; teskni w glebi swego jestestwa za jednoscia, i to taka, ktora
przezwycigza wszelkie rozdarcia polityczne oraz przeciwienstwa ekonomiczne,

a sytuuje sie na plaszczyznie duchowej™"*.

Jan Pawel IT méwi w czasie swoich spotkan z ludZzmi nowym jezykiem, je-
zykiem profetycznym, nie potepia, lecz przypomina i cierpliwie wyjasnia, nie na-

kazuje, ale proponuje i na nowo otwiera ludzkie umysly i serca. To jest fenomen

74 P. Poupard, Od Pawla VI do Jana Pawla II, ,Communio” 1988, 8, nr 5, s. 6n (zob. caly
ten numer po$wiecony Janowi Pawlowi II z okazji dziesigciolecia pontyfikatu, rok po Jego piel-
grzymce do Tarnowa). Zob. takze zeszyt ,,Ethosu” zatytulowany Po pozegnaniu, ,,Ethos”, numer
specjalny 2005.

339



IV. DZIEDZICTWO PRZYSZEOSCI

»otwierania” ludzi na Bogainainnych ludzi*”. ,,Spotkanie” z Nim jest wydarzeniem
duchowym, jakiego jeszcze nie znal $wiat. To on wlasnie ,,sytuuje” ludzi w real-
nosci odkupienia. Takie tez ,,usytuowanie” na plaszczyznie duchowej z fatwoscia
odnajdujemy juz w stowie wstepnym Jana Pawta I w Tarnowie, przed beatyfikacja
Karoliny Kozki: ,Wiec przyszedlem si¢ napatrze¢ wam wszystkim, latoroslom, ile
was jest, jaki to potezny krzew, skoro ma tyle latorogli. Zaden krzew w naturze,
zadne najwspanialsze drzewo nie moze si¢ pochwali¢ tylu galeziami, tylu latoro-
$lami, tylu owocami. Wiec widzicie moi drodzy, ze trzeba si¢ napatrze¢, trzeba
zobaczy¢ poprzez to wszystko, co widzg oczy ciala i co widzg oczy serca, trzeba zo-
baczy¢ jeszcze to, co widzi wzrok wiary. Ja was tu wszystkich widze¢ wzrokiem wia-
ry i widze w was wszystkich Tego, ktdry jest szczepem winnym, widze Chrystusa,
ktory w was zyje, ktory w was chce zy¢, ktory chee, azeby wszyscy z Niego zycie
mieli, zeby nikt nie byl oddzielony. Czy to jest zycie, gdyby wszystko konczylo sie
ze $miercig i z grobem? Koniec czlowieka? W Nim jest zycie wieczne. On chce
tego zycia wiecznego dla nas wszystkich, dla kazdego chce zbawienia, chce $wieto-
$ci. Ludu Bozy, ludu powotany w Chrystusie do $wigtosci, przychodze tutaj, azeby
wraz z tobg $wietowac $wietos¢ twojej corki. To jest moja wielka rados¢. Dziekuje
wam, Ze si¢ mogtem na was napatrze¢”>’¢. Te stowa Jan Pawel II wypowiadat swoja
obecnoscig na kazdym miejscu pielgrzymiego szlaku ,,Proroka naszych czaséw?,
co wigcej, wszyscy odczuwali te blisko$¢ cztowieka, ktory — wzorem swojego Mi-

strza, Jezusa Chrystusa — na kazdego patrzy z mitoscia.

Pielgrzymie odstony dobrego cztowieka
W swoich pielgrzymich przeméwieniach Jan Pawet II szeroko rozwija moral-
no$¢ agatoniczng. Trzeba przypomnie¢, ze chrzedcijanstwo jest najwyzszym do-

57> Por. szerzej J. Chelini, Powrdt profetyzmu: Jan Pawet II w Polsce, ,Communio” 1988, 8, nr 5,
s. 14-30.

576 JTan Pawel II, Stowo do wiernych, 10 czerwca 1987, dz. cyt.
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brem (agathon) i czynieniem dobra (agathopoiesis). Chodzi tu gtéwnie o dobro
wyzsze, duchowe, personalne, a wiec nalezg tutaj takze wszelkie dobra moralne,
ludzkie, socjalne, kulturowe. Inaczej méwiac, prawdziwa religia jest w calej swej
rozciggloséci agatoniczna: wywodzi sie z czystego dobra, zyje z dobra, tworzy do-
bro, dazy do Dobra. Musi to znalez¢ wyraz w zywej kulturze. Nalezy podkresli¢
ogromng sile wizji agatonicznej, normy, praktyki. Dla chrzescijanstwa i kultu-
ry istotna jest takze owa agathopraxis — praktyka dobrego. ,,Spotkanie” z Janem
Pawel II jest agatoniczne, to znaczy, Ze jest z gruntu ukierunkowane na dobro,
otwarte na Dobro i Prawdeg. Jest swoistym paradoksem, ze w czasach dominacji
kultury masowej ludzie w skali masowej odczuwaja ,,gtéd agatoniczny”. Gtod
ten zaspokajal rzeczywiscie ojciec $wiety Jan Pawet II jako ,,Swiadek nadziei,
ktora jest z Boga”. Istnienie tego dobra i jego czynienie, niweczone gtéwnie przez
laicyzm, marksistowski ateizm i relatywistyczny liberalizm, zacz¢lo si¢ stawac
coraz bardziej podstawowg strukturg i metodg kultury. Sam laicyzm, zwtaszcza
ateizm spoleczny, okazal si¢ przy tym ogromnie brutalny, bezwzgledny, dziki,
zniewalajacy, depczacy wszelka godnos¢ prostego czlowieka. Prowadzito to do
zta i zloczynienia (kakopoiesis). Jan Pawel II byl swiadom, zZe ten laicyzm stroi
sie w szaty najwiekszego dobroczyncy ludzkosci. W walce z tg kakoniczno$cia
(ztem) kultury, $wiadectwo i misja stowa Jana Pawla II stata si¢ nieodzowna.
Uwidocznila to patologia wspolczesnych kultur laickich, totalitarnych i nihili-

stycznych, odrzucajgca wszelkie znaki chrzescijanstwa®”’.

Wojtyla powtarzal czesto — nawigzujac do mysli starozytnych - ze piek-
ng istoty jest czlowiek, jesli naprawde jest czlowiekiem. Nie dziwi wigc fakt, ze
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II odstania prawde
o czlowieku w $wietle Mitosci®”®. Mozna powiedzie¢, ze ta encyklika rozpoczyna
papieskie odstanianie oblicza dobrego cztowieka, w kazdym cztowieku. To byla
sztuka, zdolno$¢ i wielkie dzieto Jana Pawla II: wyzwalanie dobra z czlowieka,

odstanianie réwniez dobra kazdego ze spotkanych na swoim pielgrzymim szla-

377 Cz. Bartnik, Wkiad chrzescijaristwa w kulture, ,, Ateneum Kaplanskie” 1992, 84, z. 1, s. 88.
78 RH, nr 8.
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ku ludzi. W $wietle jego $wiadectwa dobru, ludzie mogli i mogg ksztaltowa¢

i odstania¢ dobro w réznych wymiarach zycia.

Cztowiek dobry to taki, ktéry ma §wiadomos¢ bycia czlowiekiem. Jest to
czlowiek nieustannie doskonalgcy siebie, czlowiek, ktéry ma w sobie ogromny
potencjal dobra, ktére musi i powinien wyzwala¢, by w pelni by¢ czlowiekiem®”.
Badz dobrym czlowiekiem, czyli stan si¢ tym, kim jeste§ - mozna stresci¢ ta
pierwsza odstong dobroci cztowieka. By¢ dobrym, znaczy by¢ w petni czlowie-
kiem, czyli osoba wolng i rozumna. Czlowiek dobry to taki, ktory jest czlowie-
kiem prawego sumienia, ktéry ma $wiadomos$¢ prymatu wartosci moralnych
nad wszelkimi innymi warto$ciami, to cztowiek odpowiedzialny przed wlasnym
sumieniem i przed innymi ludzmi, przed Bogiem>*. Prawo$¢ to odpowiedzial-
no$¢ za dobro, prawos¢ jest niezbednym warunkiem wszelkiej odpowiedzialno-
$ci, a przede wszystkim warunkiem umiejetnosci dostrzegania wartosci. Prawo$é
jest réwniez zrédlem szacunku wobec obiektywnie zobowigzujacych wymagan
plynacych od wartosci i ku warto$ciom, ku dobru. Taka prawda o czltowieczen-

stwie odstania nam wymiar dobra, wpisanego w sens ludzkiego zycia.

Swiadectwo zycia i sfowa Jana Pawla I mozemy z calg pewnoscig nazwa¢é
swiadectwem dobra i nadziei. Uzasadnienia tego twierdzenia mozemy odna-
lez¢ w wielu analizach teologicznych i filozoficznych dziedzictwa Jana Pawta II.
Jan Pawel II jest ,,swiadkiem nadziei’, ktéra zawies¢ nie moze. Jest cztowiekiem
»wyzwolenia” z najréznorodniejszych alienacji i kryzysow. Idea nadziei stano-
wi wielowymiarowe pojecie, w ktorym daje si¢ dostrzec wiele roznych znaczen
i odcieni. Mozna wiec wyodrebni¢ nadzieje na osiggniecie sukcesu, jak réw-
niez — na glebszej plaszczyznie — stan oczekiwania na wypelnienie si¢ pragnien.

W znaczeniu bardziej religijnym, nadzieja jest poruszeniem duszy, w ktorym

7 RH, nr 8.

580 Por. szerzej: A. Drozdz, Fundamentalne przestrzenie odpowiedzialnosci ludzkiej, [w:] Jak
2y¢ odpowiedzialnie w nieodpowiedzialnym swiecie?, red. A. Wuwer, Katowice — Piekary Slaskie
2007, s. 68-81.
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stawiamy pod znakiem zapytania terazniejszos$¢ i wysitki o sens zycia®®!. Obja-

wia si¢ w tym tajemnica ludzkiego nienasycenia®®.

W dzisiejszej literaturze spotykamy si¢ z wykazywaniem egzystencjalnej
potrzeby nadziei w naszym zyciu. Tymczasem Jan Pawel II przybywa do lu-
dzi z czym$ wyjatkowo innym, ze $wiadectwem niezawodnej nadziei w Bogu.
Ludziom skazywanym czesto na nieustannie rozczarowania, kleski duchowe,
na zdziwienie i zaklopotanie, Jan Pawel daje poczucie godnosci i petnego sen-
su zycia. Kazda papieska czynno$¢, niemal kazdy gest, kazde stowo stanowig
manifestacje ludzkich ukrytych pragnien na miare nowych czaséw. Szczegol-
nie aktualnie brzmia stowa Jana Pawla II z pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny,
kiedy w stowie pozegnalnym w Krakowie moéwi: ,Musicie by¢ mocni, drodzy
bracia i siostry! Musicie by¢ mocni tg mocg, ktéra daje wiara! Musicie by¢ moc-
ni mocg wiary! Musicie by¢ wierni! Dzi$ tej mocy bardziej wam potrzeba niz
w jakiejkolwiek epoce dziejéw. Musicie by¢ mocni mocg nadziei, ktora przy-
nosi petng rado$¢ zycia i nie dozwala zasmuca¢ Ducha Swietego! Musicie by¢
mocni mocg milosci, ktdra jest potezniejsza niz $mier¢. (...) Musicie by¢ mocni
miloécig, ktéra «cierpliwa jest, faskawa jest, nie zazdrosci, nie szuka poklasku,
nie unosi si¢ pycha, nie pamigta zlego, nie cieszy sie z niesprawiedliwosci, lecz
wspolweseli si¢ z prawda, ktora wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszyst-
kim poklada nadzieje, wszystko przetrzyma, tej mitosci, ktéra nigdy nie ustaje»
(1 Kor 13,4-8). Musicie by¢ mocni, drodzy bracia i siostry, mocg tej wiary, na-
dziei i milodci $wiadomej, dojrzatej, odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam po-
dejmowac 6w wielki dialog z czlowiekiem i $wiatem na naszym etapie dziejow
- dialog z czlowiekiem i $wiatem, zakorzeniony w dialogu z Bogiem samym:

z Ojcem przez Syna w Duchu Swietym - dialog zbawienia”*®.

581 1. Verhack, Znaczenie nadziei dla naszych czaséow, ,Communio” 1997, 17, nr 3, s. 3-11.
382 Zob. $w. Augustyn, Objasnienia Psalmow. Ps 103-123, thum. ]. Sulowski, Warszawa 1986, s. 397.

5 Jan Pawet 11, Homilia podczas Mszy Swigtej na Bloniach, Krakéw, 9 czerwca 1979, nr 4.
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Pielgrzym odwazny - poza bariery lekéw egzystencjalnych

Jan Pawet II rozpoczyna swoj pontyfikat od stynnych stéw - ,Nie lekajcie sie
otworzy¢ drzwi Chrystusowi”. Dzi§ wiemy, ze we wszystkie papieskie pielgrzym-
ki wpisany jest ewangeliczny imperatyw: ,Nie badzcie niespokojni..” ,nie le-
kajcie si¢”, ,nie poddawajcie si¢ lekowi” (por. Lk 12,22-31). Bez wzgledu na
tlumaczenie, ktdre lepiej oddaje to zalecenie Jezusa, okazuje si¢ ono bardziej
niz kiedykolwiek dostosowane do ludzkiego losu w naszych czasach, kiedy to
rozpowszechniona ,,kultura §mierci” wraz z jej presjami totalitarnymi, mniej lub
bardziej mocno, wlaczata nowoczesne spoteczenstwa w nieznane obszary lekow,
niepewno$ci i przerazenia®®. Trzeba przypomnie¢, ze Jan Pawet IT uksztalttowany
w duchu kultury zachodniej, zna doskonale to, czym jest strach i przerazenie.
Jako znawca filozofii Karol Wojtyta wie, iz w poganskiej starozytnosci i ponow-
nie w renesansie niepokdj i lek staje si¢ jak gdyby moralng dzwignia filozofii,
sercem zycia duchowego. Kartezjusz, a pdzniej Pascal, rozumieli go w etymo-
logicznym sensie zdziwienia, uwazali go za podloze wszelkich namigtnosci, za
pierwotne uczucie zachwycenia wobec Boga — w pelni doskonalego i niezréw-

nanego pickna Jego ogromnej $wiatlodci.

W naszych czasach, przynajmniej w naszych zachodnich spoteczenstwach,
raczej niepokdj, a nawet smutek, budzi si¢ w umysle wielu, i to nie tylko kilku
odosobnionych egzystencjalistycznych intelektualistow, ale niemal wszystkich
postmodernistow. Motywem tego jest niewatpliwie fakt, ze niezdolno$¢ trwania
w nadziei Zycia stala si¢ niemal czym$ powszechnym®®. W naukach spotecznych
moéwi sie czesto, Ze na pierwszym poziomie niepokoj oznacza stan uczuciowe-

go dyskomfortu, czy nawet udreczenia, ktore moze si¢ sta¢ zaburzeniem czysto

%84 . Servais, Niepokdj i smutek: ku chrzescijariskiemu rozeznaniu, ,Communio” 2009, 28, nr 2,
s. 46-63.

85 Wedlug $w. Tomasza z Akwinu smutek jest namietnoscia duszy, powstajaca w obliczu zla,
co do ktérego nie wie, jak go unikna¢: ,,smutek tak ogarnia dusze, Ze nie wie juz dokad ucieka¢”
($w. Tomasz, Suma Teologiczna, I-11, q. 35, a. 8).
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patologicznym. Na poziomie wyzszym nazywa si¢ go smutkiem metafizycznym
i moralnym, a okresla on to, co Lavelle nazywat §wiadomoscig naszego osobi-
stego przeznaczenia, ktéra wydobywa nas w kazdej chwili z nicosci, otwierajgc

przed nami przyszlos¢, gdzie decyduje si¢ nasze istnienie®.

Karol Wojtyta mial gleboko przemyslane doswiadczenie leku i prze-
ciwstawnego mu ,,mestwa bycia”. Taka patriotyczna wizja bedzie silnie obecna
w dzietach Karola Wojtyty, zwlaszcza po wybuchu II wojny $§wiatowej i rozpo-
czeciu okupacji Polski. W spoteczenstwach totalitarnych strach byt najbardziej
pospolitym narzedziem wzbudzania terroru spotecznego. Lek byl jakims$ blizej
nieokre§lanym uczuciowym stanem wywolywanym najczedciej przez obawe,
strach, wrazenie bezposrednio zagrazajacych niebezpieczenstw, cierpienia czy
nieszczedcia, wobec ktorych czlowiek czut si¢ bezbronny®. Okazato si¢ jednak,
ze juz podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny ludzie okazali sobie i §wiatu,
ze sie ,,nie boja”. Ludzie odkryli razem z Janem Pawtem II to, ze s3 przez Boga
»dani samym sobie i innym ludziom w wolnosci”. O mestwie bycia méwi Jan
Pawel II bardzo czgsto. Oto przyklad: ,,Pragne przywola¢ w tym Apelu Jasno-
goérskim wszystkich moich braci i siostry, ktérzy doznaja niedostatku, ktérzy
odczuwajg niedosyt wolnoéci, trudnosci w przekazywaniu i odbiorze prawdy,
ktérzy nie maja pracy lub pracy odpowiadajacej ich kwalifikacjom, ktorzy nie
moga zrealizowaé swoich planéw zyciowych, stusznych aspiracji i rozwingé
swoich talentéw; ktorzy w jakikolwiek sposéb cierpia na ciele i duszy, niosgc
z wiarg i nadzieja swdj codzienny krzyz. O takich pisze poeta: «Blogostawieni,
ktorzy w czasie groméw,/ Nie utracili réwnowagi ducha,/ Ktérym na widok spu-
stoszen i ztomdéw/ Nie plynie z serca piesn rozpaczy glucha,/ Ktérzy wérdd nocy
nieprzebytej cieni,/ Nie tracg wiary w blask rannych plomieni - Blogostawieni!»

(Jan Kasprowicz, Blogostawieni)”>*.

586 Zob. A. Lalande, Vocabulaire technique et critigue de la philosophie, t. 1, Paris 1999, s. 59.
387 Por. szerzej: S. Kierkegaard, Pojecie leku. Arcydzieta wielkich myslicieli, Warszawa 2002, s. 135n.
*88 Jan Pawet II, Apel jasnogérski, 12 czerwca 1987, nr 3.
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Pielgrzymi fenomen - sequela Christi

Z teologicznego punktu widzenia trzeba powiedzie¢, ze pielgrzymowanie Jana
Pawta II jest nie tylko ,,w imie Chrystusa’, ale jeszcze glebiej — poprzez nasla-
dowanie Mistrza. Ludzie doskonale ,wyczuwali’, ze z Janem Pawlem II moga
by¢ sobg i ze istnieje co$ takiego, jak Zywa moc Ewangelii. W rzeczywistosci
pielgrzymki Jana Pawtla sg fenomenalnym doswiadczeniem nasladowania zycia
Jezusa Chrystusa. Poprzez wcielenie Syn Bozy wszed! w historie i przebyt okre-
$long ,,podréz w zyciu ziemskim’, co znaczy, ze takze doswiadczenie czlowieka,
ktdéry chce nasladowac swego Mistrza, mozna rozumie¢ jako historie pielgrzym-

» 7

ki przez ten $wiat ziemski ku ,,innemu” $§wiatu. ,,Historia ziemskiego zycia Chry-
stusa staje si¢ kluczem uczestnictwa kazdego czlowieka z osobna w doskonalo-
$ci Boga: upodobnienie wlasnego zycia do historycznego zycia Chrystusa jest

droga prowadzaca do urzeczywistnienia wlasnego braterstwa z Chrystusem™®.

W tym $wietle pielgrzymowanie staje si¢ najbardziej przejrzysta metafora
nasladowania Chrystusa: jest ono droga utworzong z decyzji i czynéw, ktdre
jasno wyrazaja wole podazania za Jezusem. Nasladuje si¢ Go zaréwno udajac
sie do licznych sanktuariow, jak tez idac kontemplowa¢ Go razem z cierpiacymi
ludZmi w szpitalach, czy nad grobami swoich bliskich. W zyciu Jana Pawta IT nie
da sie oddzieli¢ duchowego doswiadczenia pielgrzymowania od tego pragnienia
nasladowania Chrystusa. Wszakze ta sequela Christi doznala w ciaggu wiekow,
od czasow $redniowiecza do nowozytnosci, glebokich przeobrazen. Sceng, na
ktorej odbywa si¢ pielgrzymowanie Jana Pawta II, jest nie tylko rzeczywisty wy-
miar geograficzny naszej ziemi, ale nieznajace granic pielgrzymowanie ducho-

we. Czego$ podobnego w historii §wiata i Kosciofa jeszcze nie bylo.

*% B. Proietti, Sequela Christi, [w:] Dizionario degli Instituti di Perfezione, t. VIII, s. 1287. Au-
tor odrdznia pojecie sequela, ktdrego najbardziej wzniostym wyrazem jest opuszczenie wszyst-
kiego, aby odpowiedzie¢ na wezwanie Jezusa i p6j$¢ za Nim, oraz imitatio Christi, ktorego szczy-
tem jest osiggniecie takiej relacji z Ojcem, jaka ma z Nim Jezus.
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Motyw chrystologiczny, motyw nasladowania Chrystusa, wybitnie wybi-
ja sie w papieskim pielgrzymowaniu. Waznym jego streszczeniem sg stowa wy-
powiedziane na Krakowskich Bloniach 9 czerwca 1979: ,,Zawsze z najwiekszym
wzruszeniem stuchamy tych stow, w ktérych zmartwychwstaly Odkupiciel rysu-
je kontur dziejow ludzkosci i zarazem dziejow kazdego cztowieka. Kiedy mowi:
«Nauczajcie wszystkie narody», staje nam przed oczyma duszy ten moment, gdy
Ewangelia dotarla do naszego narodu u samych poczatkéw jego historii - i kiedy
pierwsi Polacy otrzymali chrzest w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. (...) Czto-
wiek musi posiada¢ niezwykla godno$¢, skoro zostal wezwany do uczestnictwa
w zyciu Boga samego. Réwnoczesnie caly ten historyczny proces swiadomosci
i wyboréw czlowieka - jakze bardzo zwiazany jest z Zywa tradycja jego wiasne-
go narodu, w ktdrej poprzez cale pokolenia odzywajg si¢ zywym echem stowa
Chrystusa, $wiadectwo Ewangelii, kultura chrzescijanska, obyczaj zrodzony z wia-
ry, nadziei i milosci. Czlowiek wybiera §wiadomie, z wewnetrzna wolnoscia - tu
tradycja nie stanowi ograniczenia: jest skarbcem, jest duchowym zasobem, jest
wielkim wspoélnym dobrem, ktére potwierdza si¢ kazdym wyborem, kazdym szla-
chetnym czynem, kazdym autentycznie po chrzescijansku przezytym zyciem. Czy
mozna odepchna¢ to wszystko? Czy mozna powiedzie¢ «nie»? Czy mozna odrzu-
ci¢ Chrystusa i wszystko to, co On wnidst w dzieje cztowieka? Oczywiscie, ze moz-
na. Czlowiek jest wolny. Czlowiek moze powiedzie¢ Bogu: nie. Czlowiek moze
powiedzie¢ Chrystusowi: nie. Ale — pytanie zasadnicze: czy wolno? I w imie czego
«wolno»? Jaki argument rozumu, jaka wartos¢ woli i serca mozna przedtozy¢ so-
bie samemu i bliznim, i rodakom, i narodowi, azeby odrzuci¢, azeby powiedzie¢
«nie» temu, czym wszyscy zylismy przez tysiac lat?! Temu, co stworzylo podstawe
naszej tozsamosci i zawsze ja stanowilo™". To przejmujace wolanie o wiernos¢
czlowieczenstwu i chrzescijanskiemu powotaniu, ktére w podobnych stowach
rozbrzmiewato na wszystkich kontynentach, wyplywatlo z glebokiej wiary i ducha

nasladowania Mistrza, Jezusa Chrystusa, Pana czasu i wieczno$ci.

50 Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy Swigtej na bloniach, 9 czerwca 1979, nr 2. Por. Jan Pawet
I1, Rozwazmy: czy ,polski czyn” podejmowany jest roztropnie, ,,Ethos”, 2004, nr 67-68, s. 15-17.
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Fenomen afirmacji czlowieka

Jan Pawet II byl blisko ludzi. To byl niezwykly fenomen jego wielkiego pontyfi-
katu. Uczestnicy spotkan z Nim - do dzi§ - maja wrazenie, ze dramat zbawie-
nia ,tu” si¢ dopelnia, unosi sie, ukazuje swodj sens, w calym tym $wiecie pdl,
stadionow, sektoréw, zmeczenia wielogodzinnym oczekiwaniem. Fenomenem
do dzi$ trwajacym jest to, ,,iZ od czasu ustawienia Krzyza na komunistycznym
Placu Zwyciestwa, ten Krzyz przyciaga wszystko. Dla pielgrzymdw z pobliskich
miast i wiosek, ktérzy wdrapujg si¢ na dachy domoéw, ludzi odmawiajacych ro-
zaniec w drodze, caly ich $wiat zostaje uswigcony: stworzenie, oni sami, a takze
ci, ktorzy pozostali w domach™'. Kazda pielgrzymka zwigzana ze spotkaniem
z Janem Pawel II jednoczy wspoélnote, takze wiernych przybylych z dalszych
stron. Wystarczy tylko zobaczy¢ troske pielgrzyméw przy ozdabianiu miejsc
spotkan, w restauracjach, na dworcach, w utrzymaniu zaopatrzenia, aby zdaé
sobie sprawe, jak szeroka jest ta gama przezy¢ i zaangazowania. W analizie hi-
storycznej nad pielgrzymkami Jana Pawla II uderza malo ukazywany fenomen,
a mianowicie to, Ze Jan Pawel przyjmowal ludzi takich, jacy przychodzili. Czgsto
w komentarzach do papieskich pielgrzymek pojawia sie motyw, ze ludzie, kon-
kretni ludzie ze swymi stabo$ciami i zaletami, swoje emocje wyrazaja w ,,mani-
festacyjnym” zyciu Ko$ciota. Nie mozna jednak méwi¢ powierzchownie, ze byty
to tylko manifestacje ,,poboznosci ludowej”. Méwi si¢ czasem o poganstwie zle
schrystianizowanym, o nieszczerych motywacjach, o pomieszaniu i dwuznacz-
nosci wielu form religijnych, okreslonych jako ludowe. Jan Pawet II catkowicie
zmienia ,jako$¢” i intensywnosc¢” tych spotkan z ludzmi, ktorzy zawsze s3 mu
bliscy, zwlaszcza ci najbiedniejsi i spotecznie degradowani. W spotkaniach Jana
Pawta II z ludZzmi uderza ich wlasna autentyczno$¢. Jest ona mozliwa dlatego, ze
s3 to rownocze$nie spotkania ludzi z Zywym Bogiem. Wniosek ptynacy z analiz
tego fenomenu jest taki, iz Dobra Nowina jest ,mocg” pozytywna, dos¢ silna,

! A. Drozdz, Nasze spotkanie z Ojcem Swigtym, [w:] Bylismy i jestesmy na Jasnej Gérze z Pa-
piezem, red. K. Macheta, Lublin 1980, (mps), s. 34.
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aby stuzy¢ jako kryterium odniesienia dla historii, ktérej nie ma i nie moze by¢

bez chrzescijanstwa.

Fenomen spotkania z Bogiem i z ludZmi Jan Pawel II wspéttworzyt bardzo
czytelnie. Byty podobienstwa, ale i byly za kazdym razem réznice. Tak, na przy-
kiad, Jan Pawel II charakteryzuje fenomen spotkania w Tarnowie: ,,Prawdopo-
dobnie sobie myslicie, co ten papiez przyjechal, wyszedt tu na gore, tak stoi i si¢
patrzy. No wlasnie, bo ja tu przyjechatem sie napatrzec. Jak si¢ spotkac inaczej?
Zeby sie spotkad, trzeba sie sobie przypatrzeé. Wiecej, trzeba sie na siebie napa-
trzed. Jak si¢ cztowiek nie napatrzy, to si¢ nie spotyka. A tutaj jest si¢ czemu na-
patrzed, a raczej jest sie komu napatrzed. (...) Wigc jedli sie nie moge napatrze¢
z bliska, to przynajmniej z daleka. Na wszystko to, co wyrosto z tej ziemi. (...)
Widac takze i bloki, ale to, co tu wyrosto, to nie tylko ta zielen, nie tylko ten las,
nie tylko te bloki - to wielkie zgromadzenie Ludu Bozego. I temu wlasnie pragne
sie napatrze¢ nie tylko wzrokiem, nie tylko oczami ciala, ale takze wzrokiem ser-
ca, bo ja wyrastam razem z wami”***. Ta blisko$¢ z kazdym cztowiekiem, odczu-
wana i do§wiadczana przez ludzi w sposéb niepowtarzalny i osobisty wyzwalaty
site ducha i nadzieje, ktora przekraczata granice ludzkich stabosci i Zyciowych

trudnosci.

Pielgrzym przemienienia i blogostawienstw

W jezyku mediow mowi sie, ze papiez stal si¢ ,,ikong rzesz”. To prawda, gdyz jego
oddziatlywanie trwa do dzié. Nie wolno jednak zapomnie¢ o tym, ze tutaj chodzi
o teologiczne - nie socjologiczne — rozumienie ikony. Moéwi sie, ze Jan Pawet II
zaczal ,,zmieniac oblicze ziemi - tej Ziemi”. Oznacza to przede wszystkim zmiane
ludzkiego myslenia i sposobow warto$ciowania. Wielu znawcéw rozwoju spotecz-

nego jest zdania, ze tych kierunkéw ,,przemian’, jakie zapoczatkowat Jan Pawet II,

%92 Jan Pawel I1, Stowo do wiernych, Tarnéw 10 czerwca 1987, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do
Ojczyzny. Przemowienia i homilie, dz. cyt., s. 418.
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nikt z ludzi nie byt w stanie przewidzie¢. Tymczasem Ojca Swietego interesowata
fundamentalna sprawa ,,przemienienia w Chrystusie”. Paul Evdokimov, $wiecki
profesor Prawostawnego Instytutu Teologicznego im. $w. Sergiusza w Paryzu,
w ksiazce Sztuka ikony - teologia pigkna przypomnial, iz Izraelici, wspinajac sie na
gore Synaj, Spiewali Psalm Judica me: ,,Zeslij $wiatto$¢ swoja i swojg prawde, niech
one mnie wiodg i niech mnie przywioda na Twojg $wietg gore (Ps 43 [42],3)”
Nastepnie dodal, iz ,,ikona jest czym$ wiecej niz sztuka. Trzeba pdjs¢ za wezwa-
niem liturgicznym: «Niech umilknie wszelkie ludzkie ciato». Wtedy, w milcza-
cym skupieniu otwierajg si¢ oczy, a ikona ozywa i tego, kto ja kontempluje, czyni
wrazliwym na swe sekretne przestanie przemienia czlowieka w Bogu™®. Podobne
doswiadczenia przemieniania ludzkich serc i umystéw dokonywaly sie razem z Ja-

nem Pawtem II. Ktdz to jest w stanie ogarng¢?

Przyzwyczailismy sie do tego, ze ,,papiez blogostawi” To prawda. Jest na-
stepca $w. Piotra. Ale do Jana Pawta II ludzie od razu odniesli zawotanie: Santo su-
bito! Znaczy to, ze mozna do niego odnies¢ tres¢ ewangelicznego blogostawienstwa
i ze sam jest ,blogostawionym” jako ubogi, czystego serca, sprawiedliwy, pokoj
czynigcy, milosierny itd. Ewangeliczne blogostawienstwa odegraly bez watpienia
role dos¢ szczegolng w chrzesdcijanskim mysleniu o zyciu. Bossuet, umieszczajac
je na samym wstepie rozmyslan, ktoére ulozyl dla siéstr z Zakonu Nawiedzenia,
pisze: ,,Jesli Kazanie na Gérze jest streszczeniem calej doktryny chrzedcijanskiej,

to osiem blogostawienstw stanowi streszczenie Kazania na Goérze™*.

Swiety Dominik modlit sie pono¢ szczegélnie o dary Ducha Swietego dla
zalozonego przez siebie zakonu, tak by on sam i jego bracia mogli radowac¢ sie
i cieszy¢ zyciem w duchu blogostawienstw. Tego powigzania blogostawienstw
z darami Ducha Swietego dokonal jako pierwszy §w. Augustyn, ktéry napisat tez
komentarz do siedmiu présb z Modlitwy Pariskiej. Teologowie sredniowieczni,
tworzac swoj bardzo hierarchiczny model $wiata, wskazywali na blogostawien-

stwa jako na wzorzec doskonatosci wyzszy jeszcze niz ten, ktory zapowiadaly

% P. Evdokimov, Sztuka ikony  teologia pigkna, ttam. M. Zurowska, Warszawa 1999, s. 253-254.
%4 B. Bossuet, Meditation sur Evangelle, t. 1, Paryz 1966, s. 64.
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dary Ducha. Wreszcie autorzy wspoltczesnego lekcjonarza rzymskiego jak naj-
trafniej wybrali wlasnie tekst blogostawienstw do czytania w dniu Wszystkich
Swietych®. Podczas pielgrzymki do Polski w 1999 roku Jan Pawel II przyno-
si Polsce ,,blogostawienstwa”. Dnia 5 czerwca tegoz roku, rozpoczynajac piel-
grzymke w Gdansku, tak jg zapowiada: ,,Sktadam dzigki Bozej Opatrznosci,
ze po raz siodmy moge spotkac si¢ z moimi rodakami jako pielgrzym i prze-
zy¢ rado$¢ odwiedzin mojej Ojczyzny. Sercem ogarniam wszystkich i kazdego
z osobna, calg polska ziemie i wszystkich jej mieszkanicéw. Przyjmijcie ode mnie
pozdrowienie milosci i pokoju. Pozdrowienie mifosci i pokoju, pozdrowienie od
waszego rodaka, ktéry przybywa z potrzeby serca, aby przynie$¢ blogostawien-

stwo od Boga, ktory jest miloscig™®.

Takiego wlasnie czlowieka, Jana Pawla II, Pielgrzyma osmiu blogosta-
wienstw do$wiadczali ludzie na calym $wiecie i do dzi§ zachowuja w swoich ser-
cach. Warto tutaj przypomniec¢ sfowa Jana Pawta II wypowiedziane w Tarnowie,
ktére moga stac¢ si¢ konkluzja moich refleksji: ,Karolina Kézka byla §wiadoma
godnodci chrzescijanskiej. Swiadoma tego powolania. Zyla z t3 $wiadomoscia
i dojrzewala w niej. Z ta $wiadomoscia oddala wreszcie swoje mlode zycie, kiedy
trzeba bylo je odda¢, aby obroni¢ swa kobiecg godnos¢. Aby obroni¢ godnos¢
polskiej, chlopskiej dziewczyny. «Blogostawieni (...), albowiem oni Boga ogla-
daja (por. Mt 5,8). Tak to oredzie o$miu blogostawienstw wpisuje si¢ nowymi
zgtoskami w dzieje (...). Czlowiek bowiem jest Chrystusowy — a Chrystus Bozy»
(por. 1 Kor 3,23)”>%. Stowa te podkreslaja raz jeszcze istote $wigtosci jako praw-
dziwej przynaleznosci czlowieka do Boga samego, swigtodci, do ktérej kazdy

z nas jest powotany.

%5 S. Tugwell, Osiem blogostawieristw, Poznan 1999, s. 11.

3% Jan Pawel I, Przemowienie podczas ceremonii powitalnej na lotnisku Rebiechowo, Gdansk,
5 czerwca 1999 r., nir 1, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymbki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt.

7 Jan Pawel II, Homilia podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej Karoliny Kézkéwny, Tarnow 10
czerwca 1987 r., nr 4, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt.
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Fenomen wdziecznoSci

W podsumowaniu warto powiedzie¢, ze fenomen ,,spotkania” z Janem Pawlem
IT trwa nadal poprzez fenomen pamieci i wdzigcznosci. Byt on widoczny szcze-
golnie w dniach jego ,,Przejécia z zycia do Zycia” ,,Spotkania” z Janem Pawlem
I1, inne niz za jego zycia, s3 do dzi$ - bez watpienia - jakim$ rodzajem glebokie-
go poznania Boga i poznania czlowieka. Poznanie Boga, ktére jest poznaniem
siebie w Bogu, rodzi gleboko zakorzeniona postawe wdziecznosci. Co wigcej,
nawrdcenie, ktore rodzi si¢ ze spotkania z Bogiem — poprzez Jana Pawla II - jest
nawr6ceniem w Jezusie Chrystusie, ma swoje korzenie w do$wiadczeniu faski,
we wspdlnocie stworzonej dzigki darmowej dobroci Boga. Cztowiek wierzacy,
ktéry poznaje Zzywego Boga i przyjmuje Go w oparciu o to poznanie, interpretu-
je cale swoje zycie w §wietle daru tego spotkania. Dlatego wlasnie jest wdzieczny.
Na mocy tego daru i zyjac zgodnie z tym darem, czlowiek wierzacy rozumie, ze
jego zycie moze by¢ spelnione, gdyz jest otwarte na przyszlo$¢ z calg jej pelnia,
do ktérej jest powolany. Zyje w dzigkczynieniu za mozliwoé¢ nadania kierunku
wlasnemu zyciu, dlatego Ze poznal Pana - przez postuge Jana Pawla II — Piel-

grzyma nadziei i §wiadka milo$ci.
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Spor o cztowieka

Cztowiek byl i jest od wiekéw przedmiotem szczegdlnej refleksji i autorefleksji.
Wydaje sie wszakze, iz pytania o czlowieka, o jego istote, o jego warto$¢ i god-
nos¢, o jego miejsce i role w $wiecie, o warto$¢ jego dziatan i moralno$¢, staja sie
pytaniami wyjatkowo dramatycznymi i aktualnymi w kontekscie dynamicznych
proceséw cywilizacyjno-kulturowych oraz antropologiczno-aksjologicznych
konfrontacji mysli o czlowieku na przetomie wiekéw. Sg to pytania o czlowieka
z perspektywy ontycznej i kulturowej, z perspektywy psychologicznej i aksjolo-
gicznej, z perspektywy spolecznej i egzystencjalnej, z perspektywy kosmologicz-
nej i teologicznej, z perspektywy ekonomicznej i medialnej. Wszystkie te pyta-
nia facza sie zasadniczo w jednym pytaniu, zaréwno o charakterze ontycznym
i uniwersalnym: kim jest czlowiek, jak i w pytaniu o charakterze egzystencjal-
nym i podmiotowym: kim jestem ja, cztowiek na przetomie tysigcleci. Perspek-
tywa czasowa pytan o czlowieka by¢ moze zmienia charakter i forme tych pytan

o czlowieka, ale czy zmienia odpowiedzi.

Te pytania warto postawi¢ w kontekscie wspodlczesnej debaty antropolo-
gicznej. Warto je postawi¢ nie tylko w duchu poznawczego wysitku odkrywania
prawdy o czlowieku, ale takze w duchu troski o dobro czlowieka, szukajacego
siebie w meandrach wspolczesnej mysli i lawinie proceséw cywilizacyjno-kultu-

rowych, gdyz uwazam, ze zatrzymanie si¢ nad cztowiekiem i zmieniajacymi sie
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uwarunkowaniami jego zycia ma sens, oraz ze trzeba si¢ zatrzymac nad czlowie-

kiem, bo przemijanie ma sens™*.

Niepokojace oznaki gasnacej nadziei wielu ludzi, kryzysy moralno-spo-
teczne, skutkujace wybuchami agresji i nienawisci, utrata pamieci wlasnej toz-
samosci, negacja duchowego dziedzictwa kulturowego, lek przed przysztoscia,
fragmentaryzacja rzeczywistosci: to tylko niektére niepokojace znaki wotania
o prawde o cztowieku, wotania o nadziej¢ dla cztowieka. To nieme czasem wola-

nie trzeba ustysze¢ i odwaznie zapytac, kim jest dzis$ czltowiek.

Stawianie pytan o cztowieka nie oznacza tylko refleksji nad nowymi pro-
blemami i wyzwaniami, wobec ktorych staje dzi$ cztowiek, ale oznacza réwniez
refleksje nad tradycyjnymi zagadnieniami i problemami antropologicznymi
(warto$¢ ontyczna czlowieka, czlowiek jako mikrokosmos) przy pomocy no-
wych narzedzi (genetyka, bioetyka, filozofia umystu). Przelom wiekéw sktania
w sposob naturalny do spojrzenia w przeszlo$¢, a takze do patrzenia w przy-
szto$¢, do konfrontacji tego, co stare, z tym, co nowe. Poszukujac nowych od-
powiedzi na stare pytania o istote czlowieka, warto odkrywac stare, ale zawsze
aktualne odpowiedzi, w nowym s$wietle wspolczesnosci. Taka jest madros¢ fi-
lozofii, ktdra jest zawsze nauczycielkg samokrytycznej racjonalnosci i pozwala
patrze¢ w przyszlo$¢, nie przekreslajac przesziosci, i odwrotnie, patrzac w prze-
szto$¢, pozwala dostrzega¢ wyzwania przysziosci. Filozoficzno-kulturowy do-
robek refleksji nad istotg czlowieka nie zapadl sie w kulturowej nicosci, dlatego,
doceniajac i ukazujac wspodlczesny dorobek antropologiczny, warto odkrywaé
i wydobywac z bogatego skarbca ludzkiej mysli i ludzkich doswiadczen pigkne
i aktualne prawdy o cztowieku. Sigeganie do tego skarbca jest takze nowym wysit-
kiem poznawczym, godnym podejmowania i ukazywania, gdyz odswiezanie an-
tropologicznej ,,pamieci” pomaga odkrywac ,,tozsamos$¢” cztowieka. Moje ana-
lizy sa glosem wobec wspolczesnych wyzwan antropologiczno-kulturowych na

przetomie tysigcleci, wypowiadanym w duchu i dziedzictwie $w. Jana Pawta II.

% Por. Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, dz. cyt., s. 10.
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Czlowiek jest tak bogata rzeczywistoscia, ze ten wysilek odkrywania praw-
dy o nim, o jego istocie i tozsamosci, wysitek konfrontacji koncepcji ,,starych
i ,nowych’, dokonuje si¢ na réznych drogach, réznymi metodami i w réznych
celach, ktére faczy jednak wspolne przekonanie, ze stawka tych pytan i odpo-
wiedzi nie jest tylko abstrakcyjno-spekulatywny spor, ale prawda o czltowieku,

prawda o nas, bedgca podstawg ludzkiego dobra i szczescia.

Wspolczesny antropologiczny, kulturowy i etyczny spoér o czlowieka to

przede wszystkim:

1. Spor o ,,stare” i ,nowe” wizje czlowieka. Czlowiek jest tak bogata rzeczy-
wisto$cia, ze wysilek konfrontacji koncepcji ,,starych i ,nowych” dokonuje si¢
na réznych drogach, réznymi metodami i w réznych celach. Czy warto i dlacze-

go warto podejmowac ten poznawczy wysilek konfrontacji?

2. Spér o aktualno$¢ odpowiedzi z przeszlosci. Sieganie do skarbca mysli
antropologicznej minionych wiekéw jest nowym wysitkiem poznawczym, war-
tym podejmowania i ukazywania. Czy od$wiezanie antropologicznej ,,pamigci”

pomaga odkrywac ,tozsamo$¢” czlowieka dzis?

3. Spdr o hermeneutyke antropologiczno-cywilizacyjnych znakéw czasu.
Niepokojace oznaki gasnacej nadziei wielu ludzi, kryzysy moralno-spoteczne,
skutkujace wybuchami agresji i nienawisci, negacja duchowego dziedzictwa kul-
turowego, lek przed przyszioscia: to niepokojace znaki wolania o prawde o czto-
wieku, wolania, ktdre trzeba podja¢ i na nie odpowiedzie¢. Czy te odpowiedzi sg

adekwatne do wyzwan cywilizacji?

4. Spér o ,nowe narzedzia” pytan. Pytania o cztowieka stawiane sg dzis tak-
ze przy pomocy nowych narzedzi (genetyka, bioetyka, filozofia umystu, teorie
informacji, teorie komunikacji itd.). Jak ,,nowe narzedzia” poznawcze odstaniaja
prawde o czlowieku i jak jako$¢ narzedzi wplywa na jako$¢ odpowiedzi antro-

pologicznych?
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5. Spor o perspektywy antropologiczne. Pytania o cztowieka stawiane sg
z roznych perspektyw: ontycznej i kulturowej, psychologicznej i aksjologicznej,
spolecznej i egzystencjalnej, kosmologicznej i teologicznej, ekonomicznej i me-

dialnej. Czy i jak ksztaltuja one integralng wizje cztowieka?

Moje analizy dotykaja niektorych aspektéw tych pytan i maja na celu poka-
za¢ konsekwencje niektérych btednych odpowiedzi na pytanie o czlowieka, od-
powiedzi, ktore okresla sie z perspektywy personalizmu chrzescijaniskiego jako
»blad antropologiczny”. Nie mozna si¢ bowiem zgodzi¢ z twierdzeniem, iz god-
no$¢ cztowieka jest tylko efektem wyrafinowanej pracy gendéw. Nie mozna tez
zawezaé wizji czlowieka i moralnosci do najréznorodniejszych mechanizméw
socjo-spolecznych i pragmatycznych. Nie mozna tez zamkna¢ jej w labiryntach
antyracjonalnych twierdzen postmodernizmu®. Musi przeciez istnie¢ taki fun-
dament argumentacji antropologicznej i warto§ciowania etycznego, ktéry po-
zwoli cztowiekowi czu¢ sie pewnie i bezpiecznie we wspotczesnym $wiecie, po-
niewaz nawet w $wiecie pluralizmu aksjologicznego dobro bedzie dobrem, a zto

ztem niezaleznie od kryteriéw warto$ciowania.

Negacja fundamentéw osobowej wartosci i godnosci cztowieka

Poprawnie zbudowana etyka jest mozliwa jedynie na fundamencie integralnej
antropologii. Sam rdzen tzw. ,bledu antropologicznego” tkwi w tym, ze czlo-
wiek widziany jest i traktowany fragmentarycznie. U podstaw tego bledu sa te
kierunki filozoficzne, ktdre niosa ze sobg destrukcje czlowieka nie tylko w jego
fundamentach osobowej godnosci, ale takze w wymiarze duchowo-religijnym,
w jego odniesieniu do Boga Stworcy i Zbawcy. Blad antropologiczny to inaczej
bledna wizja czlowieka, nie do konca spdjna i scalona. Jest to btad, ktéry na

podobienstwo komoérek nowotworowych jest rozsiewany w kulturze, w moral-

% Por. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediow, Tarndw 2005, s. 39.
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nosci, w duchowosci medialnej, w réznych sferach wychowania, a takze w bu-
dowaniu motywacji zachowan ludzkich. Jego gtéwna inspiracjg jest humanizm
horyzontalno-ateistyczny. Przedstawicielami tego kierunku sg znani klasycy
myslenia destrukcyjnego, tacy jak chociazby K. Marks, F. Nietzsche, J.P. Sartre
czy L. Feuerbach, ale takze wspodtczesni sympatycy antropologicznego chaosmo-
su z kregu kultury postmodernistycznej czy socjobiologii. W duchu tych nega-
tywach antropologii najwazniejszymi miernikami cztowieczenstwa jest skrajnie
rozumiana wolno$¢ i jej biologiczno-przyrodniczo-spoleczne determinanty.
U podstaw tych pogladéw lezy ateizm, odrzucenie Boga. ,,Feuerbach, nalezacy
do lewicy heglowskiej, dokonal w swojej filozofii ubdstwienia czlowieka. Zda-
niem tego mysliciela, jesli swiadomos¢ czlowieka jest miejscem pojawienia sie
Boga, to nalezy ja przeanalizowac i wowczas dojdzie si¢ do przekonania, ze Bég
jest jej wytworem. Bog jest projekeja cztowieka. To cztowiek stworzyt sobie Boga
w swojej swiadomosci, jako rezultat swoich niespetnionych pragnien™®. Ta ocena
mysli Feuerbacha pokazuje, ze wymiar osobowy zostal sprowadzony do wymia-
ru $wiadomosciowego. Tak rozumiana §wiadomo$¢ zostaje uznana w wielu wy-

miarach kultury za kreatora rzeczywistosci.

Dla Karola Marksa natomiast czlowiek jest wylacznie istotg spoteczna, ktd-
rej potrzeby indywidualne majg charakter uboczny czy wtérny wobec pierw-
szenstwa potrzeb ogolnych, spotecznych. Marks dokonal swoistej transformacji,
polegajacej na odrzuceniu niepowtarzalnosci jednostki-osoby na rzecz spote-
czenstwa®!. Mialo to w mysli antropologiczno-etycznej XX wieku swoje zgubne

nastepstwa w postaci rewolucji bolszewickie;.

»Nastepnym ogniwem w procesie deifikacji czlowieka w imi¢ negacji Boga
jest mysl filozoficzna Sartre’a. Centralng ideg w jego antropologii jest wrecz ubé-
stwianie wolnosci. Sartre twierdzi, ze czlowiek jest z istoty swej sama wolnoscig

i dlatego zdolny jest do bycia poza prawda, i konsekwentnie, takze poza dobrem

80 1. Dec, Humanizmy i ich roszczenia w wyjasnianiu cztowieka, [w:] Blgd antropologiczny,
red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Lublin 2003, s. 56-57.

9! P. Poupard, Koscié? i nowa Europa, ,Znaki Czasu” 1991, nr 24, s. 3-8.

357



IV. DZIEDZICTWO PRZYSZEOSCI

i zlem. Sam staje si¢ zdolny do ustanawiania nowych prawd i praw w porzad-
ku epistemologicznym oraz nowych wartosci w porzadku aksjologicznym. To
wolnos¢ wlasnie czyni go nadczlowiekiem, nadaje mu w porzadku §wiadomo-
$ci-wolnosci range samowystarczajacego podmiotu. Zdaniem Sartre’a, czlowiek
uwaza, ze jest absolutng wolnoscia, ktéra pozbawiona jest wszelkich determi-
nantow, takze Boga, ktory kiedy$ byt uwazany za jedng z nich. Dlatego czlo-
wiek jest na tym $wiecie dramatycznie i beznadziejnie sam. Nic ani nikt nie jest
w stanie go zbawi¢. Czlowiek jest wolny i tragiczny zarazem, gdyz nic nie jest
w stanie go usprawiedliwi¢. Nie dziwi wiec fakt, iz Jan Pawel II w adhortacji
Ecclesia in Europa napisal tak: ,Wydaje si¢ bowiem, Ze czasy, w jakich zyjemy,
i zwigzane z nimi wyzwania to okres zagubienia. Tylu ludzi sprawia wrazenie,
ze s3 zdezorientowani, niepewni, pozbawieni nadziei, stan ducha wielu chrze-
$cijan jest podobny. Liczne niepokojace oznaki pojawily si¢ na poczatku trzecie-
go tysiaclecia na horyzoncie kontynentu europejskiego, ktory, ,,cho¢ jest peten
znakoéw i $wiadectw wiary, a jego spoteczno$¢ niewatpliwie zyje w wigkszej wol-
nosci i jest bardziej zjednoczona, odczuwa skutki spustoszenia, jakiego dawna
i najnowsza historia dokonala w najglebszych tkankach jej ludéw, czgsto rodzac

rozczarowanie 02,

Kontekst kulturowy rozszerzania sie btedu antropologicznego

Najwazniejszym kontekstem, niejako gleba duchows, rozszerzania si¢ bledu
antropologicznego jest kultura masowa ostatnich piecdziesigciu lat®”. Kultura
ta nagtasnia wrogos¢ i dystans wobec chrzescijanistwa. Znana intelektualistka
rosyjska, nawrdcona na chrzescijanstwo, pisze migedzy innymi tak: ,W Europie

musialam kilka razy wystuchad, ze chrzedcijanstwo nie jest religia. Jego wila-

02 EiE, 7.

63 Przykladem takiej obszernej analizy jest dwutomowe dzielo: V. Messori, Przemysle¢ histo-
rig. Katolicka interpretacja ludzkiego losu, t. 1, Krakow 1998, t. 2, Krakéw 1999.
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$ciwym celem ma by¢ stworzenie tu, na ziemi, spolecznosci, spotecznosci bez
transcendencji. Byli ludzie i to czasem wcale niegtupi, ktérzy mowili, ze chrze-
$cijanstwo jest ze swej natury blizsze marksizmowi, niz buddyzmowi lub hindu-
izmowi. Te plaskie komunaly tak mnie znudzily, ze chciatam strzasna¢ z siebie
ich cigzar, a tym samym réwniez caly zbyt ludzki, europejski §wiat dobrobytu,

ktdry cigzyl mi jak otléw. Do Rosji nie wpuszczajg mnie**.

Natomiast Jan Pawel II, jakby wchodzac w to doswiadczenie konwertyt-
ki, stwierdza z mocg: ,chcialbym przypomnie¢ utrate pamieci i dziedzictwa
chrzescijanskiego®”, ktéremu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm
i obojetnos¢ religijna, wywolujace u wielu Europejczykdw wrazenie, ze zyja bez
duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo po-
zostawione im przez historie. Nie dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie
oblicza wykluczajacego dziedzictwo religijne, a w szczegdlnosci gleboka dusze
chrzedcijanska, przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw w oderwaniu
od ich zyciodajnego zrddla, jakim jest chrzescijanstwo’*%.

Liczne badania empiryczne wskazuja na to, ze od kilku pokolen wmoéwio-

2607

no Europejczykom to, iz ,niewiara jest czyms naturalnym™®. Co wigcej, az do

608

naszych dni wiara jest traktowana albo w kategoriach absurdu®®, albo co najwy-

84 T. Goryczewa, Czlowiek ustawicznie szuka szczgscia. Dziennik z podrézy, Wroclaw 1991, s. 106.

5 Pamigtki przesztosci” - takie sformulowanie z adhortacji Ecclesia in Europa — jest calko-
wicie na miejscu w obliczu postepujacego odwrotu od korzeni chrzescijanskiej Europy. Wielkie
dzieta kultury chrzescijanskiej zostaja sprowadzane wylacznie do muzealnych eksponatéw mi-
nionych epok i pozbawiane sg wplywu na rozwdj wspoélczesnego Europejczyka. Taka ,,pamiatka”
jest np. sakrament pokuty, ktéry w wielu krajach wspoétczesnej Europy zostal prawie catkowicie
odrzucony i traktowany jest jako relikt przeszlosci. Pojawiajace si¢ w réznych miejscach ruchy
religijne zwigzane z Kosciolem prébujg zrekompensowaé zauwazalny brak uczestnictwa wielu
spotecznosci w zyciu liturgicznym Kosciofa.

66 EiE, 7.

97 Por. szerzej ]. Palyga, Na drodze wiary i niewiary. Trudnosci religijne dzisiejszego cztowieka,
~Communio” 1988, 8, nr 3, 5. 3-24.

% Por. E. Guibert-Sledziewski, Wiara w kategoriach absurdu, ,Communio” 1988, 8, nr 3,
s. 25-36.
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zej — zgodnie z moda konca lat XX wieku - jako co$ indywidualnego, czyli jako

»doswiadczenie religijno$ci pozainstytucjonalnej”®.

Jednym z najpowazniejszych paradoksalnych zjawisk ludzi Europy jest to,
ze zyja oni nieustannie posréd cudownych zabytkéw kultury chrzedcijanskiej,
maja do czynienia z literatura pickng inspirowana mysla chrzescijaniska, a nie
widzg i nie chcg widzie¢ tych oczywistosci. Dlatego Jan Pawet II pisze z bdélem:
~Oczywiscie na kontynencie europejskim nie brak cennych symboli chrzedcijan-
skiej obecnoéci, ale wraz z powolnym, stopniowo wkraczajacym zeswiecczeniem,
powstaje niebezpieczenstwo, ze stang si¢ one jedynie pamigtkami przesztosci.
Wielu ludzi nie potrafi juz taczy¢ ewangelicznego przestania z codziennym do-
$wiadczeniem; wzrasta trudno$¢ przezywania osobistej wiary w Jezusa w takim
kontekscie spotecznym i kulturowym, w ktérym chrzescijaniska koncepcja zycia
jest stale wystawiana na prdbe i zagrozona; w wielu sferach publicznych tatwiej
jest deklarowac si¢ jako agnostycy, niz jako wierzacy; odnosi sie wrazenie, ze
niewiara jest czyms$ naturalnym, podczas gdy wiara wymaga uwierzytelnienia

spolecznego, ktére nie jest ani oczywiste, ani przewidywalne”".

Doszlo do tego, ze wiara uwierzytelniana spolecznie stala si¢ gléwnie przed-
miotem dociekan publicystycznych. Vittorio Messori tak ocenia te sytuacje: ,,Nie-
ustannie obracamy si¢ w $wiecie konkretnych danych i faktow (a nie mitéw) (...). Hi-
tler bynajmniej nie byl, jak chce pocieszajaca teza, typem alienata, ztego Marsjanina
przystanego do nas — ludzi tak wzruszajaco nastawionych pokojowo i demokratycz-
nie — przez cyniczne, oszukancze przeznaczenie. Hitler w rzeczywistosci nie jest an-
tyteza, lecz ukrytg prawda XX wieku; jest tajemng dusza nowoczesnosci, punktem
docelowym wspolczesnych ideologii (...). Tak, Hitler wywodzi si¢ z samego serca
nowozytnej Europy, od jej laickich prorokéw, takze od tych samych, ktorych nadal
czci okreslony nurt «antyfaszystowski». Wywodzi sie z nacjonalizmu zainauguro-
wanego przez ludzi O$wiecenia, a potem twdrcéw rewolucji francuskiej; wywodzi

si¢ z darwinowskiego ewolucjonizmu, ktéry znajduje bezposrednie, nieuchronne

609

Por. szerzej: Th. Luckmann, Niewidzialna religia, Krakow 1996.
610 EiE, 7.
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ujscie w rasizmie biologicznym; wywodzi si¢ z antychrystianizmu Nietzschego; wy-
wodzi si¢ tez z mitu powszechnego glosowania, z woli ogotu, z gtoséw wiekszosci,
postrzeganych zawsze i wszedzie jako zdolne wybrac to, co najlepsze (i faktycznie to
nie zamach stanu, lecz szereg wolnych wyboréw doprowadzil Austriaka do wladzy).
Do niego wigc musimy powrdci¢ jako do konkretnego podmiotu, ktéry pozwoli
nam odkry¢ dtugofalowe ideologie, na pozdr do$¢ pociagajace, i wyodrebnic czesto

podziemne, lecz niepowstrzymane ruchy historii”.

Nastaly czasy, ze - jak pisze Messorii — ,,lektury marksizujace i w ogdle socjo-
logizujace — lansujg bohateréw moralnie ztych. Masy nie wymysla same nic, dopoki
ich porywy nie zostang wydobyte przez kogos, kto ucielesnia w sobie ducha czaséw
i potrafi uczynic te porywy skutecznymi. Na pewno ttum stanowi humus, ale ta gle-
ba nie wyda zadnych plonéw, dopdki jej soki nie stang si¢ cialem i krwig konkret-
nego cztowieka. Poczynajac od roku 1968 pojawily si¢ naiwne mity «zgromadzen»
zdolnych do samorzadnosci, «ludu twérczego», «kolektywdw» zdolnych tworzy¢ hi-
storig. A faktycznie tworzyly czesto jedynie mala, niejasng kronike, dopoki wielosé

nie streécita si¢ w liderze, ktory narzucat swoje prawo, prawo z gruntu zle”'2,

W tym miejscu warto przywola¢ kilka przykladéw obrazujacych obecna
sytuacj¢ duchowa ludzi Zachodu. Ot6z ,,w sierpniu 2003 roku w stanie Alabama
usunigto z tamtejszego sadu 2,5-tonowy postument z tekstem Dekalogu. (...)
Usuwa sie¢ ze szkol w krajach rdzennie katolickich (Wlochy, Bawaria) krzyze.
Rézne instytucje europejskie i amerykanskie wydaja swoim pracownikom zakaz
zamieszczania informacji o $piewaniu koled i wysyltania kartek swigtecznych

z jakimikolwiek symbolami religijnymi”®".

Europa, ktéra pozbawia si¢ swojego dziedzictwa chrzescijanskiego, pozbawia
sie, jak to ujal Jan Pawel II - ,,duchowego zaplecza” — ktére od wielu wiekéw nada-
walo kontynentowi europejskiemu jego duchowe oblicze. Chrzescijariska ducho-

811 Por. V. Messori, Osoba i masy, [w:] V. Messori, Przemysle¢ historig, Krakéw 1998, t. 1, s. 390.
612 Tamze, s. 391.

13 H. Przemyski, Filozofowie diabla, ,Nasza Polska”, 6.05.2003, nr 18 (393), s. 11.
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wos¢ to duchowos¢ personalistyczna, w centrum ktorej jest czlowiek, ale zawsze
w relacji do Boga, do Chrystusa. Taka duchowos¢ uksztaltowata cala cywilizacje
naszego kregu kulturowego. Wyparcie sie tej tradycji jest swoistym samobdjstwem,
ktorego skutki sg juz odczuwane. O ile ,elity”, mienigce si¢ kreatorami wspol-
czesnych moéd filozoficznych i spotecznych, narzucajace okreslony styl zycia, sa
w zupelnosci pochloniete wizjg zniszczenia i odrzucenia chrzescijanistwa z caltym
jego dorobkiem kulturowym. Niektorzy piewcy nowej antropologii i duchowosci
z nieukrywang satysfakcja wieszcza koniec chrzescijanstwa, nie§wiadomi tego, ze
historia dwoch tysigcleci chrzescijanstwa zna juz wielu takich fatszywych proro-
koéw, ktorzy przemineli wraz ze swoimi zlowrogimi wizjami. Warto przypomniec,
ze rowniez dla Habermasa ,,uplynat juz czas chrzescijanstwa, dlatego nie jest ono
juz systemem narzucajagcym normy na Swiecie. Rozszerza si¢ masowa ateizacja

i «chrzescijanski» dotychczas obywatel odmawia lojalnosci swojemu panstwu”®*.

Trudno zrozumie¢ te mysli w kontekscie reakeji wielu ludzi i spoteczenstw,
ktére mimo poddawaniu ich manipulacji medialnej, wyrazidcie sprzeciwiaja si¢ po-
mystom gleboko nie tylko niechrzescijanskim, ale przede wszystkim gleboko nie-
ludzkim, takim jak eutanazja, pedofilia, homoseksualizm itp. Niemniej jednak trze-
ba powiedzie¢, ze czlowiek systematycznie poddawany jest swoistemu procesowi
dechrystianizacji, ktéry skutecznie prowadzi do dehumanizacji osoby ludzkiej. Ne-
gacja chrzescijanstwa z calym jego dorobkiem to zamach na cztowieka. Przestanie
ewangeliczne zawiera w sobie catkowita prawde o czlowieku, sytuujac osobe ludzka
w centrum $wiata, ale poddang prawom Stwdrcy, definiujaca cztowieka jako istote
rozumnag, ale niestawiajacg si¢ ,,ponad Bogiem’, a nawet ,,przeciw Niemu”. Tymcza-
sem wiemy — jak to juz z moca wyraza Sobdér Watykanski II - ze ,,stworzenie bez

Stworzyciela zanika™", a ,,bez Boga pozostaja tylko ruiny ludzkiej moralno$ci™®.

614 Cyt. za: tamze.
5 KDK, 30.

616 Jan Pawel II, Bez Boga pozostajq ruiny ludzkiej moralnosci, [w:] Jan Pawel II, Dekalog.
Czwarta Pielgrzymka do Ojczyzny, Pelplin 1991, s. 28.
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Proba okreslenia bltedu antropologicznego

Warto zatrzymac si¢ nad faktem szerokiego opisywania bledu antropologicz-
nego w Ecclesia in Europa. Wprawdzie w adhortacji samo wyrazenie ,,blad an-
tropologiczny” nie wystepuje, ale znajdujemy w niej wiele szczegdétowych analiz
pozwalajacych na jego fatwe rozpoznanie. Znajdujemy zatem posrednie préby
okreslania tego btedu. ,,Jedna z przyczyn gasniecia nadziei - czytamy w adhorta-
cji - jest dazenie do narzucenia antropologii bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ
mysSlenia doprowadzil do tego, ze uwaza si¢ czlowieka za «absolutne centrum
rzeczywistosci», kazac mu w ten sposdb wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce
Boga, zapominajac o tym, ze to nie czlowiek czyni Boga, ale Bog czyni cztowie-
ka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia czlowieka, i dlatego nie
nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym kontekscie otworzyla si¢ rozlegta przestrzen dla
swobodnego rozwoju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii po-
znania i moralno$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze
zycia codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji»

czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial™".

Kluczowym zdaniem w przytoczonym fragmencie jest to, ktore mowi
o narzuceniu ludziom antropologii bez Boga i bez Chrystusa. Widzimy, w jaki
sposob odrzucenie Boga doprowadza do porzucenia czlowieka. W kulturze sze-
rzona jest absolutyzacja jednostki. To sam czlowiek czyni siebie bogiem, czy-
niac siebie pozornym zwyciezca, ale de facto staje si¢ on ofiarg relatywizmu, ni-
hilizmu, wszechobecnej konsumpcji oraz pragmatyzmu, a nawet hedonizmu.
Konsekwencja takiego stanu rzeczy sg rézne wspoélczesne tendencje kulturowe
na pograniczu racjonalnosci, takie jak New Age, czy tez mentalno$¢ postmoder-
nizmu. Laczy te ruchy i inspiracje przekonanie, ze czlowiek - $wiadomie albo

nie - stwarza sobie cos, co jest namiastkg religii®®.

17 EiE, 9.
68 O.S. Rouvillois, New Age - kultura i filozofia, Krakéw 1996, s. 220n.
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We wspodlczesnym $wiecie, w ktorym celowo wykorzenia si¢ Boga z zycia
calych spoteczenstw, aby narzuci¢ postmodernistyczny styl istnienia, wszelkie
ruchy typu New Age®"’ zyskuja w kulturze na atrakcyjnosci. Ich atrakcyjnosé
jawi sie przede wszystkim w postawieniu cztowieka w centrum $wiata, ktore-
go czyni si¢ absolutnym panem $wiata. Do tego wszystkiego dochodzi jeszcze
nowa — niechrzescijanska - eschatologia, ktéra skierowana jest na wyzwolenie
czlowieka i na tworzenie raju na ziemi. Utopijnie - i manipulacyjnie - obiecuje
sie cztowiekowi wyrwanie go z kregu zlego $wiata, pelnego wojen i nienawisci,

i umieszczeniu go w erze ludzkiego i ziemskiego pokoju i milosci.

Akcent potozony na czlowieka nie jest jednakze czyms pozytywnym, czyms,
co powodowaloby jego rozwoj moralny czy duchowy. Absolutyzacja czlowieka
zmierza do zaspokojenia wszelkich potrzeb ludzkich, niezaleznie od ich warto-
$ci moralnej. Czlowieczenstwo zostaje sprowadzone do wymiaru odczuwania
przyjemnosci. Tylko to, co daje czlowiekowi satysfakeje, jest tak naprawde warto-
$ciowe. Bog to tylko dodatek, stuzacy do zaspokajania ewentualnych potrzeb na
Niego. Religia w postmodernistycznym ujeciu ma co najwyzej dostarcza¢ rado-
snych, przyjemnych przezy¢ - taki jest hedonistyczny obraz religii, ktéra ma objaé
panowanie w §wiecie ponowoczesno$ci. ,Milczaca apostazja’, jak pisze w adhor-
tacji Jan Pawel II, doprowadzila do zepchnigcia Boga, a tym samym Chrystusa,
na margines zycia wielu Europejczykéw. Wiara zostaje pozbawiona swojego wy-
miaru spolecznego, wspdlnotowego, a tym samym liturgicznego, a sprowadzona
jedynie do wymiaru indywidualnego. Wiara ma by¢ czyms wylacznie prywatnym,
zamknietym w czterech $cianach domu. Rozbicie wspdlnotowosci, ktéra jest nie-
odlacznym elementem konstytuujacym religie, uderza w cztowieka, pozbawia-
jac go relacji komunii wobec innych o0séb i samego Boga. Czlowiek zostaje sam
w chaosie poje¢ i marzen, ktérym nadaje si¢ jakie§ namiastki duchowosci. Takie

podejscie prowadzi nieuchronnie do zaprzeczenia calej duchowej tradycji Europy,

1% Por. tamze, s. 260.
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ktorej korzenie sg korzeniami chrzescijanskimi®®. Taki obraz stanowi nie tylko
diagnoze sytuacji chrzescijanstwa we wspdlczesnym $wiecie, ale stanowi wolanie

o powrot Europy do zyciodajnych korzeni chrzescijafistwa.

Utrata nadziei - konsekwencja btedu antropologicznego

Wiréd szczegélowych symptomow bledu antropologicznego Jan Pawel IT wy-
mienia wzrost ,,leku” ludzi w kulturze Zachodu. Pisze migdzy innymi tak: ,,Z tg
utratg chrzedcijanskiej pamieci wigze si¢ swego rodzaju lek przed przyszloscia.
Obraz jutra jest czgsto bezbarwny i niepewny. Bardziej boimy si¢ przyszlosci,
niz jej pragniemy. Niepokojaca oznaka tego jest migedzy innymi wewnetrzna
pustka dreczaca wielu ludzi i utrata sensu Zycia. Jednym z wyrazéw i owocow
tej egzystencjalnej udreki jest zwlaszcza dramatyczny spadek liczby urodzen,
zmniejszenie liczby powotan do kaptanstwa i zycia konsekrowanego, trudnosci
w podejmowaniu definitywnych wyboréw zyciowych - jesli nie wprost rezygna-

cja - rowniez w malzenstwie”**.

Innym skutkiem btedu antropologicznego jest fragmentaryzacja ludzkiego
zycia i poczucie nieustannych kryzyséw. Czlowiek zyje ,sytuacyjnie’, zgodnie
z zasadg hedonistyczng carpe diem. Jan Pawel II tak ocenia te tendencje: ,,JesteSmy
$wiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji; dominuje poczu-
cie osamotnienia; mnozg si¢ podzialy i kontrasty. Wéréd innych przejawéw tego
stanu rzeczy w dzisiejszej sytuacji w Europie zauwaza si¢ niebezpieczne zjawisko
kryzyséw rodzinnych i stabosci samej koncepcji rodziny, przeciagajace si¢ i po-
wracajace konflikty etniczne, odradzanie si¢ pewnych postaw rasistowskich, a na-
wet napiecia migdzyreligijne, egocentryzm izolujacy jednostki i grupy od innych,

narastanie powszechnej obojetnosci etycznej oraz goraczkowe zabieganie o wla-

620 Por. szerzej: E. Gilson, Tomizm. Wprowadzenie do filozofii sw. Tomasza z Akwinu, Warsza-
wa 1998, 74n.

621 BiF, 8. Por. szerzej: 1. Alberti, Smiertelna pokusa ludzkosci, ,,Znaki Czasu” 1992, nr 25, s. 4-8.
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sne interesy i przywileje. Wielu ludzi obawia sie, Ze trwajaca obecnie globalizacja,
zamiast prowadzi¢ ku wigkszej jednosci rodzaju ludzkiego, pojdzie za logika, ktéra

spycha najstabszych na margines i zwigksza liczbe ubogich na ziemi™**.

W relacjach spotecznych groznym zjawiskiem jest brak podstawowego
zaufania i solidarno$ci miedzyludzkiej. ,W powiazaniu z szerzacym si¢ coraz
powszechniejszym indywidualizmem dostrzega si¢ coraz mniej przejawéw so-
lidarnos$ci miedzyludzkiej: podczas gdy instytucje opieki pelnig godng uznania
tunkcje, zauwaza si¢ zanik poczucia solidarnosci, co powoduje, ze ludzie - cho¢
nie brakuje im tego, co konieczne pod wzgledem materialnym - czuja si¢ bar-
dziej osamotnieni, pozostawieni samym sobie, pozbawieni uczuciowego opar-
cia”®. Ostatecznie — zachowania wielu ludzi §wiadcza, ze ich jedynym credo jest
nihilizm egzystencjalny i moralny. Swiadczy o tym wspotczesny spér o czlowie-

ka oraz szeroka dyskusja o podstawach etyki i wychowania®**.

* o %

Indywidualistyczna i kolektywistyczna alienacja czlowieka oraz obecne w kultu-
rze liberalnej i postmodernistycznej relatywne traktowanie dobra i zta pociagaja
za sobg sceptycyzm, co do mozliwosci istnienia i osiagania obiektywnych war-
tosci ludzkich, a tym bardziej chrzescijanskich. Ich nieustannym skutkiem sa
rézne stany prawdziwej alienacji czlowieka, zagubionego w meandrach cywili-
zacyjno-kulturowych wspoélczesnego swiata, tracacego nadzieje na zycie w petni
ludzkie. Ta sytuacja cztowieka we wspolczesnym $wiecie, wyalienowanego ze
$wiata obiektywnych wartosci i prawdy o sobie, bedaca skutkiem filozoficznych
i kulturowych bledéw antropologicznych jest jednoczesnie wotaniem o nadzie-
je, o sens, o prawde o czlowieku, wolaniem o chrzescijaniskg nadzieje. Koncze

moje refleksje stowami Jana Pawla II, ktéry we wspoétczesnym $wiecie przywro-

622 EjiF, 8.
623 Tamze.
624 Zobacz zeszyt ,,Ethosu” pt. O nowej edukacji, ,,Ethos” 2006, nr 75.
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cit zyciu jego ewangeliczne zakorzenienie, prawdzie nalezny jej blask, rozum
i wiare uczynil dwoma skrzydtami ludzkiego ducha w kontemplacji prawdy,
czlowiekowi pokazal prawdziwego Zbawce, a $wiatu calemu i Europie ukazal
w Chrystusie Zrédlo odnowy nadziei. W ten sposob z calym zaangazowaniem
i $wiadectwem wiary i rozumu naprawil antropologiczny blad, ktory tyle zta
wyrzadzil czlowiekowi i calej spotecznosci ludzkiej. ,,Nalezy sprowadzi¢ pojecie
alienacji do wizji chrzescijanskiej, dostrzegajac, ze alienacja polega na odwro-
ceniu relacji Srodkow i celow: cztowiek, nie uznajac wartosci i wielkoséci osoby
w samym sobie i w bliznim, pozbawia si¢ mozliwosci przezycia w petni wlasnego
czlowieczenstwa i nawigzania tej relacji solidarnosci i wspdlnoty z innymi ludz-
mi, dla ktérej zostal stworzony przez Boga. Cztowiek bowiem staje si¢ naprawde
soba poprzez wolny dar z siebie samego; dar ten jest mozliwy dzigki podstawo-
wej «zdolnosci transcendencji» osoby ludzkiej. Cztowiek nie moze odda¢ sie
czemus$, co stanowi projekcje rzeczywistosci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu
ideatowi lub falszywej utopii. Bedac osoba, moze uczynic z siebie dar dla innej
osoby czy innych o0s6b, a w koncu dla Boga, bo Bdg jest sprawca jego istnienia
i tylko On moze w pelni ten dar przyja¢. Wyobcowany jest zatem taki czlowiek,
ktory nie chce wyjs¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢ au-
tentycznej ludzkiej wspolnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu,
ktérym jest B6g. Wyobcowane jest spoteczenstwo, ktére poprzez formy spotecz-
nej organizacji, produkcji i konsumpcji utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru,

jak i budowanie tej migdzyludzkiej solidarno$ci”®*.

925 Tamze.
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Dziedzictwo Jana Pawtla Il trwa i zobowiazuje

Podejmujac tematyke niepodlegtosci i patriotyzmu, nie mozna poming¢ osoby
i spuscizny $w. Jana Pawla II — najwybitniejszego syna polskiej ziemi. Myl o Oj-
czyznie stanowig wazng i bogatg cz¢$¢ w calym dziedzictwie dziatania i naucza-
nia $w. Jana Pawla II, co potwierdza jego wielka troske o dobro Ojczyzny i jej
synow i corki. Pojecie niepodlegloéci to tylko punkt wyjscia do szerszej refleksji
nad calym szeregiem spraw, problemdw i zadan - poczawszy od historycznych
korzeni polskiej panstwowosci oraz tozsamosci i podmiotowos$ci narodowej,
poprzez odniesienia do kultury, tradycji i wielorakiego dziedzictwa narodowe-
go, a skonczywszy na osobistym $§wiadectwie patriotyzmu i przezywaniu loséw
Ojczyzny przez Jana Pawla II.

Osoba i dzieto Jana Pawta II wymyka si¢ czasem spod zimnych kryteriow
badawczych, gdyz dla kilku pokolen Polek i Polakéw jawi sie jako najwigkszy
sposréd synéw naszej Ojczyzny, jako prawdziwy autorytet, jako swiadek wia-
ry i miloéci, $wiadek nadziei, zar6wno w wymiarach indywidualnych i naro-
dowych. Te nadzieje pieknie wyrazit w poemacie Myslgc Ojczyzna z 1974 roku:
»wiec schodzimy ku tobie, Ziemio, by poszerzy¢ cie we wszystkich ludziach -
Ziemio naszych upadkéw i zwycigstw, ktéra wznosisz si¢ we wszystkich sercach
tajemnicg paschalng. Ziemio, ktéra nie przestajesz by¢ czastka naszego czasu.

Uczac si¢ nowej nadziei, idziemy poprzez ten czas ku Ziemi nowej. I wznosimy
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Ciebie, Ziemio dawna, jak owoc mitosci pokolen, ktora przerosta nienawis¢”*.

Takie my$lenie o Ojczyznie, o Ziemi umilowanej, o owocu mitosci pokolen,
o Matce, ktdrej nalezy si¢ szacunek i pocatunek, o wszystkich synach i cdrkach
tej ziemi, ktdrzy sg jego bra¢mi i siostrami, takie myslenie o Ojczyznie wyplywa
z jego stow, jego gestow i czyndw, z jego modlitwy za Ojczyzne. Prezentowane
w tej publikacji teksty $w. Jana Pawla II sg tego dowodem. Siggajac do mysli Jana
Pawta II o Ojczyznie chcemy stangé w poczuciu wielkiej pokory wobec wielko-
$ci i $wietodci Jana Pawta II, zatrzymujac si¢ nad jego dziedzictwem myslenia
o Ojczyznie. Wyraza si¢ ono w jego przejmujacych przemoéwieniach i homi-
liach, w jego wielorakich spotkaniach i dialogach z rodakami, w jego zZyczeniach
i przestaniach do Polakdéw, a przede wszystkim w jego nieustajacej modlitwie
za Polske i jej syndéw i corki. To myslenie Jana Pawla o Ojczyznie jest nie tyl-
ko ogromnym historycznym juz zbiorem przejetego przez kolejne pokolenie
dziedzictwa, ale stanowi niewyczerpane i $wieze zrodlo troski o dobro wspol-
ne, jakim jest nasza Ojczyzna, oraz stanowi takze wcigz aktualny fundament
budowania nowoczesnego patriotyzmu, dumnego z wolnosci i niepodleglosci
Polski w jednej ludzkiej rodzinie narodéw Europy i $wiata. Zywe dziedzictwo

Jana Pawta II trwa i zobowigzuje.

W poemacie Myslgc Ojczyzna Karol Wojtyla pisal w 1974 roku: ,,Oby$my
nie stracili sprzed oczu tej przejrzystosci, z jaka przychodza ku nam wydarzenia
zablgkane w niewymiernej wiezy, w ktorej czlowiek jednakze wie, dokad idzie.
Mito$¢ sama réwnowazy los. Oby$my nie rozszerzali wymiaréw cienia. Promien
$wiatla niechaj pada w serca i przeswietla mroki pokolen. Strumien mocy niech
przenika stabosci. Nie mozemy godzi¢ si¢ na stabo$¢”**. Mamy nadzieje, ze pre-
zentowane w tej publikacji my$lenie o Ojczyznie $w. Jana Pawta II bedzie jak
promien $wiatla padajacy w serca jego Rodakéw swietujacych 100-lecie odzy-
skania niepodleglosci. Oby strumien $wiatta i mocy jego stéw przenikat mroki,

cienie i stabosci naszego pokolenia cérek i syndw ojczystej ziemi i Polakow i po-

626 K. Wojtyla, Myslgc Ojczyzna..., Lublin 2005, s. 8.

%27 Tamze, s. 8.
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zwolil wszystkim Rodakom rozumie¢, ze tylko milo$¢ sama moze réwnowazy¢

losy wolnej i niepodleglej Ojczyzny.

Patrzec¢ na Ojczyzne jako duchowe dziedzictwo

Podczas pierwszej pielgrzymki do Ojczyzny w 1979 roku Jan Pawet II zostawit
swoim rodakom wazne zadanie wlaczenia si¢ w dzieto odnowy oblicza wspélnej
Ojczyzny. Mocnym i przejmujacym do glebi duszy glosem prosit wtedy wszyst-
kich synéw i corki tej ziemi: ,,dlatego - zanim stad odejde, prosz¢ was, abyscie
cate to duchowe dziedzictwo, ktéremu na imi¢ «Polska», raz jeszcze przyjeli
z wiarg, nadzieja i mitoscig™®*. W tej prosbie Jan Pawet II wyraznie pokazal Po-
lakom, zamknietym do tego czasu w komunistycznym getcie, nowe perspektywy
odnowy wlasnej tozsamosci narodowej i otwarcia si¢ na innych w duchu chrze-
$cijanskiej mitosdci. ,Musicie by¢ mocni mocg nadziei, ktora przynosi pelng ra-
dos¢ zycia. (...); Musicie by¢ mocni, mocg tej (...) mitosci $wiadomej, dojrzatej,
odpowiedzialnej, ktéra pomaga nam podejmowac¢ 6w wielki dialog z cztowie-
kiem i $wiatem na naszym etapie dziejow - dialog z czlowiekiem i $wiatem. (...)
Wigc nie trzeba si¢ leka¢! Trzeba pracowac na rzecz pokoju i pojednania pomie-
dzy ludZzmi i narodami calej ziemi. Trzeba szuka¢ zblizen. Trzeba otwierac gra-
nice”*?. Jan Pawel II rzeczywiscie przyczynil si¢ w sposob nie do przecenienia
do zburzenia muréw komunistycznego zniewolenia naszej Ojczyzny i zaszczepit
w sercach swoich rodakéw nowe poczucie swojej narodowej godnosci, dumy
i przynaleznosci do rodziny cérek i synéw Ojczyzny jako naszej Matki. W 1991
roku Jan Pawet II z wielkim przejeciem i troskag moéwil o Polsce i o nas: ,,Oto mat-

ka moja i moi siostry i bracia”. To jest moja matka, ta ziemia! To jest moja matka,

628 Jan Pawel II, Homilia wygloszona w czasie Mszy $w. odprawionej na Bloniach, Krakow,
10.06.1979, nr 5.

2 Tamze, nr 4-5.
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ta Ojczyzna! To sg moi bracia i siostry!”** Jego myslenie o Ojczyznie i patrio-
tyzm, ktérego nas uczyl, nie miaty nic wspdlnego z ciasnym mysleniem naro-
dowym czy nacjonalizmem. Przeciwnie, Jan Pawel II otworzyt granice réznych
uwarunkowan, granice kultur i religii, budujac swoim $wiadectwem otwartosci
wspolnote rodziny ludzkiej ponad podzialami. Papieskie przestanie i dzialanie
w stowach, gestach i czynach przekraczalo granice kultur, a nawet religii, bo
wszystkich ludzi Jan Pawel II postrzegal i traktowal jako osoby, cztonkdw jedne;j
rodziny ludzkiej, dla ktorej, jak pisal, zawsze pragnat dobra. ,,Milo$¢ ojczyzny
jest zatem warto$cig, ktora nalezy kultywowa¢, «jednak bez ciasnoty duchowej»,
milujac zarazem calg ludzka rodzine i wystrzegajac si¢ postaw patologicznych,
ktére ujawniajg si¢, gdy poczucie przynaleznosci prowadzi do wywyzszania sie
ponad innych i do odrzucenia wszystkiego, co jest inne, przybierajac formy

nacjonalizmu, rasizmu i ksenofobii”®!

. W taki uniwersalizm rodziny ludzkiej
wpisane byto jego myslenie o Ojczyznie. Bo kiedy méwimy o Ojczyznie, to naj-
pierw przychodzi nam na mysl jakas kraina lub ziemia. Kazdy czlowiek wigze
sie z jaka$ najblizszg sobie ziemig o jedynej dla jego wyobrazni rzezbie terenu,
gor, dolin, podl, tak, por roku, drég, nawet fauny i flory. Jest to ziemia objeta
szczegolnie mocnymi przezyciami jakby zlewajaca si¢ z obrazem matki i ojca.
Jej przyktadem jest krajobraz z lat dziecinstwa i mtodosci. Z czasem, oczywiscie,
krajobraz ten poszerza swoje granice coraz bardziej, kiedy ludzie tworzg swoje
nowe rodzinne gniazda. Ojczyzna zatem laczy sie nastepnie z Zyjacymi na da-
nej ziemi ludzmi: rodzicami, bra¢mi, krewnymi, rodami i wszystkimi ,,swoimi”.
Jest to szczegdlnie ,,ziemia przodkow i kraj rodzinny” (Rdz 31,3; Lb 10,30; Ne
2,3; 4,8). W rezultacie z obrazem ziemi ojczystej lacza si¢ rozmaite kregi ,,swo-
ich” ludzi: od rodzicéw, poprzez grupy kolezenskie, zawodowe, klasowe az do
narodu wlgcznie. Nie dziwi wiec fakt, ze Jan Pawet II uwazal, ze troska o Oj-

czyzne to podstawowa troska czlowieka. To nam przypomina nasze korzenie,

0 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na lotnisku w Mastowie, Kielce,
3.06.1991, nr 8.

! Jan Pawet I1, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju 1 stycznia 2001 roku, Waty-
kan 2000, nr 6.
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to nam przypomina zobowigzanie naszych ojcow i matek, to nas zobowigzuje
do wiernosci. ,,Staby jest lud, jesli godzi si¢ na swojg kleske, gdy zapomina, ze
zostal postany, by czuwa¢, az przyjdzie jego godzina. Godziny wcigz powracaja
na wielkiej tarczy historii”®*. Jan Pawet II przez wszystkie lata swojego zycia
i papieskiego pontyfikatu wlewal w serca rodakéw moc nadziei, by nie godzi¢
sie na zadng kleske, ale by czuwa¢, az nadjedzie godzina wolnosci i prawdziwej
niepodleglosci. I wymodlit dla Ojczyzny te godzine i doczekal dnia, kiedy mogt

zlozy¢ synowski pocatunek na ojczystej ziemi wolnej i niepodlegtej.

Jestesmy pokoleniem, ktdre przejeto to chrzescijanskie, europejskie i pol-
skie dziedzictwo wartosci. Na naszym pokoleniu cigzy zatem szczegdlna odpo-
wiedzialno$¢ za prymat tych wartosci w duchu dziedzictwa mysli i nauczania
Jana Pawta II. Jego myslenie o Ojczyznie jest pelnym mocy przestaniem nadziei,
jakze koniecznym dla wspdlczesnego pokolenia Europejczykéw zagubionego
w meandrach utraconej pamieci wlasnej chrzescijaniskiej tozsamosci. Jego na-
uczanie ma uniwersalny charakter. Dlatego warto na nowo odswiezy¢ wielkie
wolanie §w. Jana Pawla II, ktére nam pozostawil jako duchowy testament na
trzecie tysigclecie, ,,nie lekajcie si¢”. W dobie wspodlczesnego wielowatkowego
dyskursu spotecznego nad przysztoscig $wiata ngkanego kryzysami, nad niepo-
kojami czlowieka w tym $wiecie, to wielkie wolanie i przestanie Jana Pawta II:

»hie lekajcie si¢” podtrzymuje i budzi nadzieje.

Posrod réznych aspektow analizy dziedzictwa nauczania i dzialania Jana
Pawta II nie mozna poming¢ i zmarginalizowa¢ Jana Pawta II jako czlowieka
modlitwy, swiadka nadziei, jako czlowieka Bozego, pozostawiajac w dalszym tle
inne wymiary jego postugi apostolskiej. Dlatego ostatnia cze$¢ niniejszej anto-
logii zawiera teksty modlitw $w. Jana Pawta II za Ojczyzne. Patrzac z chrzesci-
janskiej perspektywy na myslenie Jana Pawta II o Ojczyznie mozna powiedzie¢,
ze modlitwa za Ojczyzne stanowi najwazniejszy watek jego ojczyznianego dzie-
dzictwa. Ta modlitwa Jana Pawta II za Polske miata i po dzien dzisiejszy ma

gleboki rys maryjny, bo maryjny charakter ma tez jego odczytywanie polskie-

62 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna..., dz. cyt., s. 8.
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go ,,duchowego dziedzictwa”. ,,Bogurodzico Dziewico, Krolowo i Matko nasze-
go Narodu! Jednoczymy si¢ przy Tobie w ufnej modlitwie i dziekujemy Ci za
wszystko, co uczynita$ dla naszej Ojczyzny, za to, Ze nas obronitas, ze nie pozwo-
litag nam zgina¢. Dzigkujemy Ci, ze obudzilas nasze sumienie narodowe. (...)
Wiemy, ze jako dzieci Narodu mozemy liczy¢ tylko na Chrystusa i na Ciebie.
Nie pomoze nam nikt z zewnatrz. Musimy dzwigna¢ sie sami. W sobie musimy
znalez¢ site do glebokiej, moralnej odnowy Narodu. Gdy bedziemy mieli czyste
serce i czyste rece, nie zwycigzy nas nikt, bo sam Bég bedzie naszg mocg™*. Ta-
kiej modlitwy zawierzenia uczy nas $w. Jan Pawet II nadal, by nowe pokolenie
rodakéw nie zapomniato prawdziwych zrodet duchowej mocy i fundamentéw

prawdziwych wartosci.

Odkrywac piekno wartosci Ojczyzny i w OjczyZnie

Jan Pawel II jako etyk i humanista najwyzszej klasy wiedzial dobrze, ze cztowiek
nie moze zy¢ bez warto$ci. Warto$¢ — to co$ cennego. A wartosci etyczne s3
z gruntu warto$ciami osobowymi. Bez nich czlowiek nie moze ,,objawiac si¢”
jako cztowiek. Wartoéci sg rozne. Sg wartoéci witalne, konieczne do Zycia, s3
wartoéci ekonomiczne, rodzinne, ojczyzZniane, estetyczne itp. Wartoscia jest zy-
cie ludzkie, warto$cia jest mlodos$¢, wartoscia jest cztowiek, wartoscia jest mi-
tos¢. To sa rozne wartosci z punktu widzenia aksjologii. Jan Pawet II prébuje
jednak czesto taczy¢ wartosci etyczne, ontyczne i estetyczne, uzywajac pojecia
»piekna’, mowiac ,,pigkno Zycia’, piekno mlodosci’, ,,piekno cztowieka’, ,,pigkno
milodci”. W ten sposéb podkresla wazno$c¢ tych wartosci i nadaje pieknu wymiar
etyczny. W bogatym nauczaniu Jana Pawla II pigkno opisywane jest przy pomo-

cy takich wartoéci, jak: szczescie, dojrzatos¢, doskonalos¢, uczciwosé, fad mo-

6 Jan Pawet II, Modlitwa za Ojczyzne, Watykan, 3 maja 1980 r., [w:] Jan Pawel II, Drogowskazy
dla Polakéw. Komputerowy zbiér wypowiedzi Ojca swigtego skierowanych do rodakéw, Krakéw 1999.
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ralny, $wietos¢. Warto$ci te sg nie do pomyslenia w oderwaniu od przezywanego

osobowo pickna od do$wiadczenia pigkna wlasnego czlowieczenstwa.

Jan Pawel II méwi o ,,pigknie szczedcia’, ktérego stusznie pragnie kazdy
czlowiek. Jest to pigkno uczestniczenia w prawdziwych wartosciach, prawdy, do-
bra i pigkna. One koncentruja si¢ woko! czlowieka i konstytuujg cztowieka jako
osobe: dzieci, rodzicow, mltodziez, ludzi zdrowych i chorych, twércéw kultury,
meczennikow naszych czaséw, biednych i bogatych. W Liscie do mtodych Jan Pa-
wel II pisze migdzy innymi o pigknie mtodosci, nazywajac mtodos¢ bogactwem:
chodzi o ,,pigkno madrego zagospodarowania mtodosci™®**. To odpowiedz, ktéra
dotyczy calego zycia czlowieka, ktory zostal stworzony do szczgscia. W styn-
nym przemoéwieniu do mlodziezy na Westerplatte w dniu 18 czerwca 1987 roku
Jan Pawel II méwi o najwazniejszych wartodciach, ktére decyduja o szczesciu
cztowieka. Chodzi bowiem o wartosci trwale i niezmienne. ,,Kazdy z was, mlo-
dzi Przyjaciele, znajduje tez w Zyciu jakie§ swoje «Westerplatte». Jaki§ wymiar
zadan, ktdre trzeba podjac i wypelnic. Jakas stuszng sprawe, o ktérg nie mozna
nie walczy¢. Jaki§ obowigzek, powinnos¢, od ktdrej nie mozna si¢ uchylié. (...)
Jaki$ porzadek prawd i wartosci, ktdre trzeba «utrzymac» i «obroni¢»”%. Taka
troska o szczescie, szczg$cie wlasne i drugiej osoby, kosztuje, bo wszystko, co

jest cenne, musi kosztowac. Wszystko, co piekne i warto$ciowe musi kosztowac.

W nauczaniu Jana Pawla szeroki jest motyw ,pigkna dojrzatosci zycio-
wej”. W Czestochowie podczas pozegnalnego spotkania z mlodzieza Jan Pa-
wel II przypomnial podstawowa zasade dojrzewania do doskonalosci. Pojecie
pickna i pojecie doskonatosci moralnej $cisle si¢ ze soba wiaza. Jan Pawet II
tak to streszcza: ,Wzrasta¢, dojrzewac: oto zadanie mtodego czlowieka. W sferze
biologicznej zastdj, brak rozwoju jest znakiem rozpoczynajacej sie starosci. To
samo prawo odnosi si¢ do zycia duchowego. Rdznica jest tylko jedna: duch nie

zna biologicznych ograniczen wzrostu. I wlasnie dlatego nie podlega proceso-

4 Jan Pawet II, List apostolski do miodych calego swiata ,,Parati semper”, Watykan 1985, nr 3.

65 Jan Pawel II, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do mtodziezy zgromadzonej na We-
sterplatte, [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt., s. 481-482.
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wi starzenia si¢. Oto zadanie, jakie mamy: «wzrastajcie jako osoby, rozwijajcie
talenty wlasciwe dla ciala i dla duszy, wzrastajcie jako ludzie w dgzeniu do du-

chowego pigkna»”%.

W obszarze pigkna aksjologicznego mozemy moéwic za Janem Pawlem II
takze o ,,pieknie uczciwosci” W dniu 7 czerwca 1991 w Plocku wyraznie méwit
o pieknie uczciwosci: ,,I bardzo tez uwazajmy, zeby$my si¢ nie stali spoteczen-
stwem, w ktérym wszyscy wszystkim czego$ zazdroszczy. Przywracajmy blask
naszemu pigknemu stowu uczciwos¢: uczciwosé, ktora jest wyrazem tadu ser-
ca, uczciwos$¢ w stowie i czynie, uczciwos¢ w rodzinie i stosunkach sasiedzkich,
w zakladzie pracy i w ministerstwie, w rzemiosle i handlu, uczciwo$¢, po prostu
uczciwo$¢ w calym zyciu. Jest ona zrédlem wzajemnego zaufania, a w nastgp-

stwie jest takze Zrodtem pokoju spotecznego i prawdziwego rozwoju”.

Pojecie piegkna moralnego jest nieodlaczne w nauczaniu Jana Pawla od po-
jecia tadu — w tym fadu moralnego. Jest to ,,piekno czystych sumien”. W dniu 22
maja 1995 w Skoczowie méwil o potrzebie ludzi sumienia: ,,Dlatego Polska wota
dzisiaj nade wszystko o ludzi sumienia! By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy
przede wszystkim w kazdej sytuacji swojego sumienia stucha¢ i jego glosu w so-
bie nie zaglusza¢, cho¢ jest on nieraz trudny i wymagajacy; to znaczy angazowac
sie w dobro i pomnaza¢ je w sobie i wokot siebie, a takze nie godzi¢ sie¢ nigdy
na zlo, w mysl stéw sw. Pawla: «Nie daj sie zwyciezy¢ zlu, ale zto dobrem zwy-
cigzajl» Zwyci¢zanie dobrem jest miarg sumienia, jest miarg pigkna sumienia,

a tym samym pigkna czlowieka’s*.

Jan Pawet II nie mial nigdy watpliwosci, ze mistrzami piekna duchowego sa
rodziny. Wiele razy méwil o pieknie macierzynstwa i ojcostwa. Warto zauwazy¢,
ze w bogatym papieskim nauczaniu stowo ,,pigkno” zastepowane jest przez ,,god-

7 13

no$¢” lub odwrotnie. Juz podczas pierwszej pielgrzymki do Polski - 5 czerwca

636 Jan Pawel II, Przemowienie pozegnalne do mtodziezy, Czestochowa, 15.08.1991 r., [w:] tamze,
s. 815.

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw., Plock, 7.06.1991, [w:] tamze, s. 699.

63 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. w Skoczowie, Skoczéw, 22.05.1995 1., [w:] tamze, s. 844.
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1979 roku - w Gnieznie méwil: ,,pragne na tym miejscu, odda¢ hotd polskiej mat-
ce, odda¢ hold polskiej kobiecie w wymiarach tysigclecial Méwimy «Gniezno»
- to znaczy «gniazdo»! Gniazdo narodu, kolebka. Nad kolebka zawsze pochyla sie

kobieta, matka. Pragne odda¢ hotd polskim matkom na naszej ojczystej ziemi!”**.

Rezerwuarem pigkna jest cala ,tradycja chrzescijaiska i narodowa”. W Kal-
warii Zebrzydowskiej 7 czerwca 1979 roku moéwil, ze ,,te gory przyciagaly ludzi
(...). Kalwaria ma w sobie cos takiego, Ze cztowieka wciaga. Co sie do tego przy-
czynia? Moze i to naturalne pigkno krajobrazu, ktdry stad sie roztacza u progu
polskich Beskidow (...). Zapraszajg nas one, aby tu wréci¢ na nowo - i na nowo
sie w nie zaglebi¢. W tych tajemnicach wyrazone jest zarazem wszystko, co skla-
da si¢ na nasze ludzkie, ziemskie pielgrzymowanie, na pigkno «drézek» dnia po-
wszedniego. Co za wspaniala zresztg nazwa — «drézki», trudno znalez¢ w innych

jezykach jakiekolwiek stowo, ktore by temu odpowiadato™s*.

Kilka dni pézniej w Nowym Targu w 1979 roku rozwija motyw piekna wypo-
czynku i wyjasnia: ,,Odpoczaé — napisal kiedys Norwid - to znaczy «pocza¢ na no-

WO »”641

. Waznym, narodowym zrédlem ,,odnowy” i ,,pickna duchowego” jest Jasna
Gora. Podczas trwajacego jeszcze stanu wojennego, w przeméwieniu na Karlplatz
w Wiedniu dnia 12 wrze$nia 1983 roku Jan Pawet II przypominal, iz Zrédlem du-
chowych mocy jest Jasna Gora: ,,Jasna Gora jest bowiem znakiem i zrédtem tych
wartoéci, (...) ktore ksztattuja ducha i serca ludzi zyjacych na naszej ziemi; ktore
gasnace oczy zapalaja nadzieja, ktore porazke nawet zmieniajg w zwycigstwo. Nasz
poeta, wyznajac w swoim wierszu Boga gospodarzem $wiata, dodaje z wielka pro-
stota: «A czy wiecie, gdzie bylem, gdzie si¢ tego uczylem? Czestochowskie ja dziecig,
stamtad ide piechota, cho¢ daleko, z ochota!» (C.K. Norwid)”**2.

9 Jan Pawel II, Przeméwienie do pielgrzymow zgromadzonych na bloniach w Gebarzewie,
Gniezno, 3.06.1979 r., [w:] tamze, s. 31.

6 Jan Pawet II, Przemowienie do pielgrzyméw zgromadzonych w sanktuarium Matki Bozej,
Kalwaria Zebrzydowska, 7.06.1979 r., [w:] tamze, s. 148-149.

1 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw., Nowy Targ, 8.06.1979 r., [w:] tamze, s. 159-160.

2 JTan Pawel II, Do Polakéw w Austrii, Wieden, Karlsplatz, 12.09.1983 r., http://www.wspo-
Inota-polska.org.pl/index.php?id=dzw06, dostep: 10.03.2011.
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Jan Pawet II - przywotujac najwigkszych myslicieli i najpiekniejsze postaci
z naszej historii - Dlugosza, §w. Jadwige, $w. Kinge, Norwida, Mickiewicza i Kra-
sinskiego, ks. Jerzego Popietuszke i kardynata S. Wyszynskiego, dawnych i wspot-
czesnych meczennikow, w kazdym zakatku naszej Ziemi, uczy nas nie tylko wraz-

liwosci na wszelkie odstony pigkna, ale i o ,,rzeczpospolitej pieknych dusz”.

Warto na koniec dotkna¢ jeszcze ostatniego wymiaru pigkna, trudnego
piekna, ktérego swiadectwo dal Jan Pawel II, pigkno zycia, ktére przekracza
prog, prég $mierci, prég nadziei, jak to okreslil, mowiac, ze ludzkie przemija-
nie ma sens. Przekraczanie progu nadziei poza granice ludzkiej $mierci, to nie
jest doswiadczenie, ktore fatwo czlowiekowi przyjmowac. Ale takie jest ludzkie
zycie, a Jan Pawel II pokazal swoim przejéciem z ,,zycia do zycia” perspektywe
piekna zycia poza granicami $mierci. To pieckno zycia wiecznego jest fundamen-
tem ludzkiej nadziei. To bylo jego szczegélne swiadectwo i wyjatkowy fenomen
medialny w skali §wiata, kiedy na oczach calego $wiata, Jan Pawet II pokazuje,
jak piekne jest ludzkie zycie, mimo Ze przemija, poniewaz $mier¢ jest przejsciem
»Z Zycia do zycia”. Takie $wiadectwo Jana Pawla pozostawito w nas przekonanie,
ze trzeba si¢ zatrzymac nad zyciem, dostrzegac jego pickno, bo przemijanie tak-
ze ma sens, jak napisat Jan Pawel II w Tryptyku rzymskim, i co pokazal swoim

pieknym czlowieczenstwem i pieknym zyciem na wszystkich jego etapach®”.

Piekno wspomnien droga ku przysztosci

Kazda pielgrzymka papieska do Ojczyzny rozpoczynatla si¢ od symbolicznego
pocatunku ojczystej ziemi. Jan Pawel II podczas swoich pielgrzymek odwiedzit
wiele miejsc w Polsce: na trasach pielgrzymkowych znalazly sie duze miasta i te
mniejsze, ale jakze wazne dla naszego kraju: Gniezno, Oswiecim, Krakéw, Jasna

Gora i wiele innych. Wszedzie nawolywat do szacunku dla Ojczyzny i rodakéw.

3 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, dz. cyt., s. 10.
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Mowil o Polsce: ,to jest matka ta ziemia™... i tak tez jg traktowal. Wiele wspania-
tych opiséw przyrody moglismy ustysze¢ w homiliach i przemdwieniach papie-
skich. Jego stowa sg $wiadectwem umilowania ojczystej ziemi, do ktérej zawsze
z rado$cig wracal wspominajac ludzi i miejsca. Wszystkie odstony piekna wspo-
mnien o ludziach, miejscach, zdarzeniach, stawia Jan Pawet II w perspektywie
piekna wieczno$ci. Swiadczy o tym miedzy innymi fragment, bardzo osobistego
przeméwienia w Wadowicach w dniu 16 czerwca 1999 roku: ,,Z wielkim wzru-
szeniem patrz¢ na to miasto lat dziecigcych, ktére bylo §wiadkiem mych pierw-
szych krokoéw, pierwszych stow i tych — jak méwi Norwid - «pierwszych uklo-
néw», co s3 «jak odwieczne Chrystusa wyznanie: Badz pochwalony!» (por. Moja
piosnka). Miasto mojego dziecinstwa, dom rodzinny, kosciét parafialny, kosciot
mojego chrztu $w. (...) Pragne wejs¢ w te goscinne progi, na nowo uktoni¢ sie
rodzinnej ziemi i jej mieszkanicom (...). A dom byt tutaj, za moimi plecami, przy
ulicy Koscielnej. A kiedy patrzylem przez okno, widzialem na murze koscielny

zegar stoneczny i napis: «Czas ucieka, wieczno$¢ czeka»”**,

To wadowickie wspomnienie zawiera w sobie osobiste do§wiadczenia Jana
Pawtla II swojej wlasnej malej Ojczyzny. Wskazuje ono na wazne zZrodta w ludz-
kim zyciu, ktére warto nie tylko wspominac¢, ale warto z miltoscig do nich wra-
caé: rodzinny dom i ojczysty dom. Sw. Jan Pawet II, méwiac o Ojczyznie, zawsze
prowadzil i prowadzi ludzi do czystych zrodet Ewangelii. Zostawil nam przesta-
nie takiej drogi, ktéra wie, gdzie jest zrodto zycia i sam o tym Zrédle dat piekne

$wiadectwo w poemacie Zrédto z Tryptyku rzymskiego.

»Zatoka lasu zstepuje

w rytmie gorskich potokow.

Jesli chcesz znalez¢ zrodto,

musisz i$¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuj.
Wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢

Gdzie jestes, zrodlo?... Gdzie jestes, zrodto?!

4 Jan Pawel I, Przemdwienie do mieszkaricow Wadowic, 16 czerwca 1999 r., nr 1.
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Cisza...

Strumieniu, le$ny strumieniu,

odston mi tajemnice swego poczatku!

(Cisza - dlaczego milczysz? Jakze starannie ukryles tajemnice twego poczatku.)
Pozwdl mi wargi umoczy¢

w zrodlanej wodzie

odczuc $wiezos¢,
0zywczg $§wiezo§¢” %,

Warto siegnac¢ do glebi tych mysli. Sg one jak lustro, w ktérym czlowiek moze
zobaczy¢ takze siebie i swoje poszukiwania sensu, celu, Zrédta. Spotkanie z Ja-
nem Pawel II trwa nadal poprzez pamie¢ i wdzieczno$¢, ktéra w naszych anali-
zach chcemy réwniez wyrazi¢. Nasza publikacja jest wyrazem naszej wdzigczno-

$ci i znakiem mitos$ci dla $w. Jana Pawtla II.

Moja analiza pozostawia wiele otwartych pytan: pytanie o wierno$¢ prze-
staniu $w. Jana Pawta II, o zywotnos¢ jego myslenia o Ojczyznie w naszej teraz-
niejszosci, o jego wplywie na przyszios¢ Ojczyzny. Jedno wydaje si¢ by¢ pewne:
przestanie i dziedzictwo $w. Jana Pawla II jest wyjatkowe i niepowtarzalne. Po-
kazuje ono zadania kazdego pokolenia w ojczyznianej sztafecie pokolen. Ojczy-
zna to przeszlo$¢ naszych matek i ojcow, to terazniejszo$¢ pokolenia, ktére dzis
ksztaltuje oblicze ojczystej ziemi, to przysztos¢ kolejnych pokolen, ktdra zaczy-
na sie juz dzis. Przemijaja pokolenia, a trwa ojczysty dom. Dlatego myslenie
o Ojczyznie $w. Jana Pawta IT utrwala w nas przekonanie, Ze trzeba si¢ zatrzymac
nad zyciem, bo to przemijanie pokolen ma sens. ,Zatrzymaj si¢, bo przemija-

nie ma sens” %

- czytamy w Tryptyku rzymskim Jana Pawtla II. Odczytujemy tez
histori¢ Polski w naszej terazniejszosci dla dobra przyszlosci, ze sSwiadomoscia,
ze ludzkie przemijanie ma sens, réwniez transcendentny i eschatologiczny, po-

niewaz jesteSmy w drodze przez nasza ziemska Ojczyzne do Ojczyzny wieczne;.

5 Jan Pawet II, Tryptyk rzymski. Medytacje, dz. cyt., s. 8.

46 Tamze, s. 10.
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WARTOSC EUROPY DUCHA

Nieusuwalno$¢ duchowych wartosci ¢ Europy

Integracja Europy na réznych poziomach i w réznych wymiarach domaga sie
refleksji nad jej aksjologicznymi fundamentami. W dobie kulturowych wyzwan,
wobec ktérych staje Europa w potowie drugiej dekady XXI wieku, warto wcigz
na nowo podejmowac wysitek odkrywania i pokazywania duchowych funda-
mentéw Europy stanowigcych o jej chrzescijanskiej tozsamosci. Niniejsze anali-
zy stanowig probe spojrzenia na Europe jako wspolnotg wartosci. Na ten temat
napisano juz wiele, dyskutowano na wielu konferencjach naukowych, edukacyj-
nych, spolecznych, a takze na spotkaniach politycznych. Wydaje si¢ jednak, ze
spojrzenie na Europe przez pryzmat wartosci jest konieczne, Zeby nie zatracié
tego wspaniatego dziedzictwa, z ktérego wyrastamy, zeby ten fundament war-
toéci tworzacy Europe ciagle ods$wieza¢, co wiecej, zeby go nie falszowaé, nie
lekcewazy¢ i przekazywaé nowym jej pokoleniom, ,,zeby nie podcina¢ korzeni,

7647 oraz przede wszystkim zeby faczy¢ wymiar struktural-

z ktorych wyrastamy
no-organizacyjny Europy z wymiarem jej ducha, po to, by budowa i przebudo-
wa europejskiego domu opierata si¢ na wartosciach, ktore s naszym wspolnym

dziedzictwem.

Moje refleksje traktuje jako glos dyskusji o potrzebie troski o wspolne do-
bro ludzi Europy, o potrzebie umacniania w niej solidarnosci ducha, o potrzebie

odpowiedzialno$ci za godnos$¢ i wartoé¢ kazdego czlowieka. Cywilizacja euro-

7 Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na Bloniach w Krakowie, 10 czerwca
1979 r., [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt., s. 205.
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pejska i chrzescijanskie przestanie, ktore lezy u je podstaw, ciagle sobie towa-
rzysza, nie wyczerpujac si¢ jednak ani nie zastepujac si¢ wzajemnie. W moich
refleksjach nawigzuje do nauczania wielkich synéw Europy $w. Jana Pawla II
i papieza Benedykta XVI na temat europejskiej wspolnoty wartosci. Sw. Jan Pa-
wel II formuluje i ukazuje wizje¢ zjednoczonej Europy jako ,wspoélnoty ducha’,
nawigzujacej do jej bogatego wielokulturowego i wieloreligijnego dziedzictwa®*,
podkreslajac dziejowa role chrzescijanstwa, ktére w najpelniejszy sposéb wply-
nelo na ksztalt jej kultury. ,,Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona

wspolnotg ducha”*

- powiedzial do prezydentéw siedmiu krajow europejskich,
przybylych na spotkanie z nim u grobu $w. Wojciecha w Gnieznie 3 czerwca
1997 roku. Taka wizje Europy ukazuje takze papiez Benedykt XVI. Europa ma

60 U podstaw tozsamosci Europy sa

wymiar duchowy, kulturowy i historyczny’
zaréwno ludzie, ziemia (kontynent), wielorakie dziedzictwo (tradycja), a przede
wszystkim okreslona kultura wywodzaca sie ze spudcizny grecko-rzymskiej
i chrzescijanskiej. Dlatego w moich analizach chce pokazaé Europe jako wspol-
note wartosci, bo tylko na takim fundamencie ducha i warto$ci mozna i nalezy
budowac jej przysztos¢. Taka wizja lezala u poczatkéw jej powojennej integracji

w koncepcjach Roberta Schumana, Konrada Adenauera i Alcide de Gaspariego.

8 Europa jutra. Jana Pawla II wizja Europy, opr. A. Sujka, Krakéw 2000; Europa zjednoczona
w Chrystusie, Krakow 2002; Co Jan Pawet II méwi o zjednoczeniu Europy?, opr. P. Dyrda, Krakow
2003. Zob. takze: Kultura w kregu wartosci. Lubelski Kongres Kultury - Lublin 11-14 listopada
2000 ., red. L. Dyczewski, Lublin 2000.

6 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej w GnieZnie, 3 czerwca 1997 r., [w:] Jan
Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie, dz. cyt., s. 911.

650 1. Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Kielce 2005, s. 9n.
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Wartos¢ fundamentow

Nasze jednoczenie si¢ jest elementem realnym i koniecznym - podkreslal wielo-
krotnie $w. Jan Pawel II - jest wspottworzeniem domu®™'. W perspektywie ukazanej
przez $w. Jana Pawla II i Benedykta XVI mozna wyrdzni¢ trzy poziomy istotne dla
proceséw wspdttworzenia tego domu: fundament aksjologiczny kulturowego dzie-
dzictwa Europy, réznorodne tradycje historyczne, ktore przenikaly sie i dopelnialy
wzajemnie w ksztattowaniu tozsamo$ci europejskiej, oraz wzorce zachowan charak-
terystyczne dla europejskiego stylu bycia, ktdre winny inspirowac postawy zyciowe
w obliczu nowych wyzwan niesionych przez wspolczesne transformacje kulturowe®?2.
W perspektywie ukazanej przez $w. Jana Pawta II i Benedykta XVI mozna wyrézni¢
istotne fundamenty dla proceséw wspéttworzenia europejskiego domu. W dziejach
Europy dopelnialy si¢ wzajemnie: judeochrzescijanski personalizm akcentujacy
godno$¢ kazdej osoby ludzkiej, rzymskie poczucia panstwa prawa, greckie dowar-
to$ciowanie racjonalnej refleksji oraz znamienne dla chrzescijanistwa przestanie do
milosci i uniwersalnego braterstwa w jednej rodzinie Ojca z niebios. Polaczenie to
przyniosto integracje aksjologiczng, ktérej doniostosci nie wolno ignorowaé w bu-
dowaniu europejskiej wspélnoty. Od Roberta Schumana, Konrada Adenauera i Al-
cide de Gaspariego - trzeba powiedzie¢, ze Europa jest przede wszystkim wspélnota

wartosci, chociaz, wydaje sie, nie wszyscy za tg mysla dzi$ podazaja i nadazaja.

! Jan Pawel 11, Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdziernika 1988,
[w:] Europa zjednoczona w Chrystusie, Krakow 2002, s. 114.

2 Por. B. Trzeciak, M. Przeciszewski, Europa w wizji i dziataniach Kosciola, czyli wspdlnota
tradycji i wartosci, http://www.pwe.org.pl/pdf/4202.pdf, dostep: 15.12.2015; Europejska wspél-
nota wartosci. Przestanie II Kongresu Kultury Chrzescijaiskiej, Lublin 2004, http://system.ekai.
pl/kair//?screen=depeszatekstowo&_scr_depesza_id_depeszy=339389, dostep:  15.12.2015;
J. Zycinski, Europejska wspdlnota ducha, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/X/XU/eurowspo-
Iny.html, dostep: 15.04.2009; J. Zycinski, Europejska Wspélnota Ducha, http://ekai.pl/wydarze-
nia/-ciekawostki/x4102/europejska-wspolnota-ducha/#Scene_1, dostep: 15.12.2015.
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Swiety Jan Pawel IT w wielu swoich przeméwieniach i dziataniach przed-

stawial fundamenty aksjologiczne integracji Europy i fundamenty aksjologiczne

zjednoczonej Europy, fundament ksztaltowany przez wplywy chrzescijanstwa.

Jako szczegodlnie istotne dla tej tradycji jawia sie:

1.

Antropologia uznajaca centralng i nieporéwnywalng z niczym wartos$¢

osoby ludzkiej,

. Wiara w sens historii i mozliwos$¢ postepu,

. Afirmacja rozumu, nauki, ludzkich dgzen do budowy sprawiedliwego

Swiata,

. Nadzieja na zbudowanie $wiata opartego na sprawiedliwosci i solidarnosci,
. Optymizm sklaniajacy do poszukiwania srodkéw przeciwdzialania ztu,

. Konsekwencja, w ktérej dazy si¢ do trudnych idealéw, mimo lokalnych

niepowodzen i rozczarowan,

. Otwarcie na transcendentny wymiar rzeczywistosci odkrywanej w Bogu,

. Zespolenie troski o rozwoj duchowy z odpowiedzialnoscig za przemiane

$wiata®?,

Liste t¢ mozna by jeszcze dltugo rozwija¢, wprowadzajac dalsze wazne dystynk-

cje. Mija sie to jednak z celem, gdyz w alternatywnych ujeciach usiluje sie trak-

towa¢ wszelkie odniesienia do hierarchii wartosci jako wyraz indoktrynacji

ideologicznej, ktorej nie mozna akceptowaé w pluralistycznym spoleczenstwie

praktykujacym tolerancje wobec réznorodnych systeméw warto$ci®*. W plura-

listycznym spoleczenstwie dzisiejszej Europy odrzuca sie dzi$ lub inaczej rozu-

mie te wartosci, z ktérych Europa wyrasta. W podejsciu takim jednos¢ Europy

mogtaby znowu by¢ jedynie wynikiem regulacji prawnych i pragmatyki funk-

cjonowania instytucji; nie mozna by natomiast poszukiwac jej fundamentéw

6% Por. J. Zycinski, Europejska Wspdlnota Ducha, http://ekai.pl/wydarzenia/-ciekawostki/
x4102/europejska-wspolnota-ducha/#Scene_1, dostep: 15.12.2015.

¢4 Tamze.
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aksjologicznych. Projekt ten pozostaje razaco niezgodny z doswiadczeniem eu-

ropejskiego dziedzictwa wartosci.

Jerzy Mirewicz, piszac o ,,stugach i obroncach Europy”, méwi, ze ,,Europa
miata swoich obroncéw. Nie wszyscy byli §wietymi, nie wszyscy geniuszami, ale
laczyla ich troska, wyrazana w rézny sposdb, o wspdlne dziedzictwo, o wspdlna
ojczyzng, za ktora uwazali Europe. Europa bowiem to nie tylko miejsce o grani-
cach wyznaczonych rzekami, gérami i morzami, lecz przede wszystkim ognisko
kultury i cywilizacji, niewymierna przestrzen duchowa, ksztaltowana logiczna
mys$la, wiarg w prawdy i prawa zawarte w Ewangelii oraz ofiarnym, az do $mierci
meczenskiej, czynem. Do obrony tej przestrzeni i do jej poszerzania zgtaszali si¢

zawsze ochotnicy w kazdej, nawet najtrudniejszej epoce™.

Wartos¢ wspolnoty losu i doswiadczen

Swiety Jan Pawet 1T daje nam przyklad spojrzenia, ktére obejmuje caly proces bu-
dowanie europejskiego domu z calg jego wewnetrzng dynamika rzeczy pozytyw-
nych i negatywnych, nadziei i rozczarowan. ,Ogladajac si¢ wstecz, musimy przy-
znac, ze obok Europy kultury z wielkimi ruchami filozoficznymi, artystycznymi
i religijnymi, ktére ja wyrdzniaja, obok Europy pracy z osiagnieciami naukowo
-technicznymi informatycznymi istnieje tez niestety Europa krwi, fez i najbardziej

przerazajacych okrucienstw (...) Trzeba reagowac™*

. Europejczycy majg swa wia-
sng historie. Maja swoje ,,doswiadczenia” wspolnego losu. Oprdécz wojen — histo-
ria ta jest wyznaczana przez wiele czynnikéw decydujacych o tozsamosci Europy.
Sw. Jan Pawet II wyraznie wskazuje, jakie wartoéci winny sie znalez¢ u fundamen-

tow wspdlnej konstrukeji europejskiej. Jest przekonany, ze przyszia Europa bedzie

63 J. Mirewicz, Obrosicy Europy, Krakow 2003, s. 5-6.

6 Jan Pawel 11, Przemowienie do bulgarskiego Swiata kultury, nauki i sztuki, 24 maja 2002 r.,
[w:] B. Trzeciak, M. Przeciszewski, Europa w wizji i dziataniach Kosciola, czyli wspdlnota tradycji
i wartosci, art. cyt., s. 15.
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opiera¢ sie¢ na humanizmie europejskim - on wlasnie powinien by¢ podstawo-
wym tworzywem jednosci kontynentu. Chodzi w tym wypadku o szacunek dla
warto$ci podstawowych, takich jak godnos¢ cztowieka, swieto$¢ zycia, znaczenie
rodziny, wolno$¢ mysli i wyboru wiary. ,Wartosci te stanowia najbardziej charak-
terystyczny wklad umystowy i duchowy, ktéry uksztattowal tozsamos¢ europejska
w ciggu wiekoéw, i nalezg do skarbca kulturowego tego kontynentu. Jak wspomina-
tem wiele razy, dotycza one: godnosci osoby; §wietego charakteru zycia ludzkiego;
centralnego miejsca rodziny opartej na malzenstwie; waznosci o$wiaty; wolnosci
mysli, stowa i wyznawania swych przekonan i swojej religii; prawnej ochrony jed-
nostek i grup; wspotpracy wszystkich dla dobra wspolnego; pracy uznanej za do-
bro osobiste i spoteczne; wladzy politycznej rozumianej jako stuzba, podlegajaca

prawu i rozumowi, oraz ograniczonej prawami osoby i narodow”*”’.

Wartoscia jest czlowiek

Europa to przede wszystkim ludzie Europy. Majg oni specyficzne poczucie czlo-
wieczenstwa. To wlasnie w Europie wypracowano i szeroko rozwinieto greckie
i rzymskie inspiracje dotyczace racjonalnosci i wolnosci czlowieka, a tradycja
judeo-chrzescijaniska pokazala cztowieka w perspektywie stworzenia i odkupie-
nia, wypracowujac wizje fundamentalnej wartosci czlowieka i jego niezbywal-
nych ludzkich praw. Mozna powiedzie¢, Ze zardwno racjonalnos¢, jak i wolnos¢
staly si¢ warto$ciami samymi w sobie, ksztaltujac nie tylko antropologi¢ osoby,

ale kazdg dziedzine zycia Europejczykow®.

Czlowiek jest sprawa wielkg sam w sobie, jest najwyzszym i najdoskonalszym

ze stworzen. Kazdy czlowiek bez wyjatku ma swoja niepowtarzalng godno$¢. Od-

7 Jan Pawet II do uczestnikow zjazdu ,, Ku konstytucji europejskiej. Watykan, 20 czerwca 2002,
Serwis KAI z dnia 24 czerwca 2002.

68 Zob. szerzej: Problem wyzwolenia czlowieka, red. T. Styczen, M. Radwan, Rzym 1987;
J.H. Weiler, Chrzescijatiska Europa, Poznan 2003.
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wolywanie si¢ do godnosci czlowieka jest powszechne w kazdej dziedzinie zycia®”.

Na wizji czlowieczenstwa — nawet tych ateistycznych z XIX i XX wieku - zawazyla
mysl grecka i tradycja chrzescijanska. Wszystko to razem sktada si¢ na szczegdlne
dobro czlowieka, jego wyjatkowe znaczenie, na to, ze jest osobg. Z tego wynika tez
prymat osob przed rzeczami, prymat etyki przed technika, prymat tego, co wieczne
— przed tym, co doczesne, prymat by¢ przed mie¢, prymat milosci przed sprawie-
dliwoscig®®. Te ,,prymaty” sa fundamentem europejskiej kultury. Ta prawda o czto-
wieczenstwie ma réwniez inny wymiar. Jest to wymiar praktyczny, ujawniajacy sie
w deklarowaniu podstawowych praw cztowieka, szczegdlnie prawa wolnosci, takze
prawo do wolnodci religijnej w sferze prywatnej i publicznej. Méwigc o podstawo-
wych warto$ciach europejskich, $w. Jan Pawet IT apelowal zawsze o nalezne im miej-
sce w wymiarze indywidualnym, jak i publicznym i spotecznym. W ten sposéb po-
dejmuje wyrazng polemike z postoswieceniowg spuscizng zakladajacg wprawdzie
prawo do wolnosci religijnej, ale ograniczajacg je na ogét do sfery prywatnej. Spéjna
wykladnie swego stanowiska $w. Jan Pawel II zawart w programowym przemowie-
niu do Parlamentu Europejskiego w Strasburgu. ,,Europa od prawie dwoch tysiecy
lat dostarcza bardzo znamiennego przykladu kulturowej ptodnosci chrzescijanstwa,
ktére ze wzgledu na samg swa nature nie moze by¢ spychane do sfery prywatne;j.
Powolaniem chrzescijanstwa jest przeciez publiczne wyznawanie wiary i czynna
obecno$¢ we wszystkich dziedzinach zycia. Moja zatem powinnoscia jest stanowcze
gloszenie prawdy, ze gdyby religijne i chrzescijaniskie podloze kultury tego konty-
nentu zostalo pozbawione wplywu na etyke i ksztalt spoleczenistwa, oznaczatoby
to nie tylko zaprzeczenie catego dziedzictwa europejskiej przesztosci, ale i powazne

zagrozenie dla godnej przyszlosci mieszkanicow Europy”™®'.

9 Por. J. Mazurek, Spoteczno-prawne konsekwencje zasady godnosci osoby ludzkiej, ,,Chrze-
écijanin w Swiecie”, 1989, 21, nr 6, s. 1-9.

0 Por. szerzej: Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO, Paryz 2 czerwca 1980, nr 8; K. Wo-
jtyta, Mifos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 42n; zob. J. Gatkowski, Czlowiek i kultura w ujeciu
Jana Pawta I, [w:] Kultura w kregu wartosci. Lubelski Kongres Kultury Polskiej 2000, red. L. Dy-
czewski, dz. cyt., s. 87-97.

! Jan Pawel II, Przemowienie w Parlamencie Europejskim. Strasburg, 11 paZdziernika 1988,
[w:] Europa zjednoczona w Chrystusie, Krakow 2002, s. 115.
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Wartoscia jest wspodlna kultura

Europa jest niemozliwa do oderwania od wspolnej kultury - i to kultury nie byle
jakiej, ale chrzescijanskiej, z catym jej zréznicowaniem i bogactwem. Nie da sig¢
pomysle¢ kultury bez ludzkiej podmiotowosci i ludzkiej sprawczosci. ,W dzie-
dzinie kultury cztowiek jest zawsze faktem pierwotnym: pierwotnym i podsta-
wowym 2. Majac to na uwadze trzeba powiedzie¢, ze w znaczeniu najszerszym
kulture rozumie jako caloksztalt wartosci i srodkéw, ktorymi cztowiek wyraza
bogactwo swojej osobowosci we wszystkich wymiarach - to jest zycia codzien-

nego, sztuki, literatury, pracy, moralno$ci, religijnosci, polityki itp.**

»Kultura jest
tym, przez co cztowiek jako czlowiek staje si¢ bardziej czlowiekiem: bardziej jest
czlowiekiem. (...) Kultura jest podstawowym wyrazem cztowieka jako jednostki,
jako wspolnoty, jako ludu, jako narodu, czlowieka sumienia, inteligencji i woli,
czlowieka zyjacego w wielorakiej wspdlnocie: z czlowiekiem, spoteczenstwem,

kosmosem, Bogiem. Jest wyrazem czlowieka aktywnego, tworczego™***

. Kultura
europejska jest z fatwoscia rozpoznawalna. Zawdzigeczamy to nie tylko jezykowi
greckiemu czy lacinie, ale i calemu dorobkowi duchowemu i materialnemu Eu-
ropejczykow i tych wszystkich, ktérzy znalezli tutaj swéj dom. Zrédlem tozsa-
mosci kulturowej sg bez watpienia jej chrzescijanskie korzenie oraz to, ze miedzy
czlowiekiem a kulturg istnieje istotna i nierozerwalna wiez. Nie ma kultury poza
czlowiekiem i bez czlowieka, tylko cztowiek tworzy kulture jako swoja naturalng
przestrzen zycia i przestrzen urzeczywistniania sie jego cztowieczenstwa®®. Moz-
na definiowa¢ cztowieka przez inteligencje, wolnos¢ i jezyk, ale mozna i nalezy

rozumie¢ go poprzez kulture. Z drugiej strony cztowiek jako istota dynamiczna,

662 K. Wojtyta, Problem konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzkg ,,praxis”, ,Ethos” 1989, nr 4,
s.41-42.

3 Tamze, s. 41.

54 Jan Pawel 11, Przemoéwienie w UNESCO. Paryz, 2.06.1980, nr 7, [w:] Jan Pawet II, Wiara
i kultura, Rzym-Lublin 1988, s. 62.

65 Zob. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tarnow 2005,
s. 139-166.
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uznaje ksztaltowanie swojego losu w kulturze za swojg wlasciwos¢ i zobowigzanie.
Dokonuje tego poprzez kulture. ,W swoich dwdch podstawowych ujeciach: jako
ksztattowanie jednostki i formowanie duchowego ksztaltu spoleczenstwa, kultura
ma za cel realizacje osoby we wszystkich wymiarach, wraz z wszystkimi jej zdol-
nosciami. A zatem czlowiek - dodaje $w. Jan Pawel II - nie jest prefabrykatem.
Musi on tworzy¢ samego siebie wlasnymi rekami i swoja myslg™®. Wzrost i roz-
woj czlowieka jest jego losem i zadaniem. By wzrasta¢ musi co$ ,,dodac¢”, co$ do
swojego bytowania. Nie ma w sobie gotowych zasobow, by z nich czerpaé. Two-
rzy je dla podtrzymywania i rozwoju, tworzy warto$ci. Tworcza mysl, wyrazona
w wiedzy, szczegolnie w filozofii, ukazuje, czym jest, kim jest cztowiek, a przez to
ukazuje odpowiadajacy mu model dzialania i tworzenia si¢. Strukturze czlowieka
odpowiada struktura wartosci. ,W tym miesci sie - mdéwi $w. Jan Pawel II - (...)
owo kapitalne rozréznienie pomiedzy tym, czym jest cztowiek, a tym, co posiada,
pomiedzy «by¢é» a «posiadaé». Na tym opiera si¢ takze hierarchia wartosci - pry-
mat osoby wobec rzeczy, wyzszos¢ ducha nad materia, pierwszenstwo etyki przed

technikg™®. Te ,,prymaty” s3 fundamentem europejskiej kultury.

Zrédlem tozsamosci kulturowej Europy s3 bez watpienia jej chrzescijan-
skie u humanistyczne zarazem korzenie. Dlatego europejska tozsamo$¢ kultu-
rowa tworzyli i tworza ludzie, ujawniajac swojego ducha. Nie mozna jednak
moéwic o kulturze europejskiej w kategoriach ekskluzywizmu. Méwiac o chrze-
$cijanskim dziedzictwie kontynentu, §w. Jan Pawel II zarazem podkreslal niemal
przy kazdej okazji, ze wierno$¢ temu dziedzictwu nalezy postrzega¢ w katego-
riach uniwersalnych, takze jako otwarto$¢ na inne elementy, ktére uksztalto-
waly i wzbogacily kulturowg jednos¢ Europy. Moéwil o tym bardzo wyraznie,
oglaszajac w 1999 roku Edyte Stein (s. Teres¢ Benedykte od Krzyza) jedna ze
wspolpatrondw Europy. ,Oglosi¢ dzisiaj $w. Edyte Stein wspétpatronka Europy

znaczy wznie$¢ nad starym kontynentem sztandar szacunku, tolerancji i otwar-

8¢ Jan Pawet II, Przeméwienie z dnia 18.10.1986, nr 7, [w:] Jan Pawet II, Wiara i kultura, dz. cyt.,
s. 78.

%7 RH, nr 16.
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tosci, wzywajacy wszystkich ludzi, aby si¢ wzajemnie rozumieli i akceptowali,
niezaleznie od rdéznic etnicznych, kulturowych i religijnych, oraz by starali sie

budowac spoteczenstwo prawdziwie braterskie”®.

Wartos¢ ideatéw moralnych

Ideal - to warto$¢ wzorcza i inspirujaca. U podstaw idealéw europejskich jest juz
przekonanie Rzymian, wyrazone na poczatku II wieku po Chr, iz jestem czlo-
wiekiem i wszystko, co ludzkie nie jest mi obce. Do tego dochodzi ideat zwiazany
z warto$ciami skupionymi wokot triady: ,,Bég, honor i ojczyzna” Zywa i jednocza-
cg wszystko silg jest przez wieki ,,instytucjonalny Koscidl’, ktory — niezaleznie od
tego czy tego kto$ chce, czy nie chce — jest czeécig duszy i ciata Europy®®. Swiadczg
o tym do dzi$ o tym, choc¢by zabytki kultury materialnej i duchowej*”°. Europa wy-
pracowala przez wieki - i byla temu wierna — wtasne ,,myslenie aksjologiczne’, ktére
okreslato europejskie idealy. Zastanawiajace jest jednak to, jak probuje si¢ dzi$ na-
rzuci¢ jedna dominujaca czy nawet wykluczajaca triade aksjologiczna, triade o$wie-
ceniowg ,wolnos¢ — réwnos¢ — braterstwo’, zarzucajac i odrzucajac ewangeliczng
triade chrzedcijanskich wartosci i cnét ,wiary — nadziei - milosci” oraz klasyczna
triade ,,prawdy — dobra — piekna”. Trzeba jednak powiedzie, iz te trzy triady — po-
mimo réznie rozktadanych akcentdw — s3 w réznych proporcjach, odzwierciedlaja-
cych prawde historyczng, nieodlaczne od duszy Europy i myslenia aksjologicznego.
»Rewolucja Francuska podczas terroru zburzyla oftarze poswigcone Chrystusowi,

powalita przydrozne krzyze, wprowadzila natomiast kult bogini rozumu. Na grun-

58 Jan Pawel I1, List apostolski oglaszajgcy $w. Brygide Szwedzkg, $w. Katarzyng ze Sieny i $w. Terese
Benedykte od Krzyza wspotpatronkami Europy, 1 pazdziernika 1999, [w:] Europa zjednoczona w Chry-
stusie, dz. cyt., s. 350.

9 Do prawdy tej nawiazuje szeroko: J. Ratzinger, Kosciél. Pielgrzymujgca wspélnota wiary,
Krakéw 2005.

670 Por. szerzej: L. Dyczewski, Miejsce i funkcje wartosci w kulturze, [w:] Kultura w kregu war-

tosci. Lubelski Kongres Kultury Polskiej 2000, red. L. Dyczewski, Lublin 2000, s. 29-47.
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cie tego kultu deklarowata wolnos¢, rownos¢ i braterstwo. W ten sposéb duchowe,
a w szczegdlnosci moralne dziedzictwo chrzeécijanistwa zostato wyrwane ze swe-
go podloza ewangelicznego, do ktdrego trzeba go znéw doprowadzi¢, by odnalazio
swa pelng zywotnos¢™*!. Ta o$wieceniowa aksjologia wpisuje sie w jakze charakte-
rystyczng dla duzych odtaméw europejskiej intelektualnej elity XX wieku postawe
indyferentyzmu lub negaciji religijnej, w $wiatopoglad zbudowany na idei warto$ci
»post-chrzescijaniskich” opartych na wizji Nietzschego, ze ,,Bog umarl’, ale przeciez
swartosci” chrzescijanskie pozostaly. Zostaty, by ochroni¢ intelektualistow przed ni-
hilizmem, ocali¢ dla ludzi nadzieje zycia godnego czlowieka, ale czlowieka pozba-

wionego juz nadziei ostatecznej, jaka daje mysl chrzescijanska.

Wartosc¢ sensu zycia

Sens zycia — jest to idea wyrazajaca przeswiadczenie, Ze istnieje odpowiedz po-
zytywna na podstawowe pytania cztowieka: czy zycie ma jaki$§ rozumny cel, czy
warto zy¢ i po co mimo cierpienia i §mierci, mimo nieszcze$¢, niesprawiedli-
wosci i nienawisci. Poglad przeciwny temu zamyka si¢ w twierdzeniu, ze zycie
ludzkie jest absurdalne, gdyz niepodobna mu przypisac jakiejkolwiek zasadnej
celowosci. Upowszechnily go wspélczesnie niektore zwlaszcza nurty egzysten-
cjalizmu (J.P. Sartre, E Nietzsche)®?. Przez wieki Europejczykow taczyla §wia-
domos¢, ze Zmartwychwstanie Chrystusa jest fundamentem sensu zycia. Taka
$wiadomos¢ sensu zycia jest czlowiekowi niezbedna do istnienia. Przez wieki
Europejczycy budowali swe indywidualne i wspoélnotowe zycie na idei, ze zycie

ma sens w wymiarze ziemskim i wiecznym®”.

! JTan Pawel I, Przekroczyc prog nadziei, dz. cyt., s. 56.

672 Por. M. Drozdz, Nietzscheariskie korzenie postmodernizmu, ,,Jarnowskie Studia Teologiczne”
2002, nr XXI/1-2, s. 148-156.

73 Z. Pluzek, Czlowiek w poszukiwaniu siebie samego, [w:] Czlowiek, istnienie i dziatanie, red.
R. Darowski, Krakow 1974, s. 9-26; zob. Czlowiek — pytanie otwarte. Studia z logoteorii i logotera-
pii, red. K. Popielski, Lublin 1987, s. 237-261.
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Chrzedcijanistwo radykalnie odrzuca istnienie $lepego fatum, bronigc wol-
nosci cztowieka i idei Boga, ktory jest ,,bliski kazdemu cztowiekowi w Chrystu-
sie”’*. W obronie tej wartosci, jaka jest sens zycia, chrzescijanstwo odwota sie
az do ,argumentdéw meczenstwa *”. Ostatecznie fundamentem czlowieczenstwa
jest odkupienie od zta, $mierci, piekla i szatana przez Jezusa Chrystusa. To On
- staje sie¢ - fundamentem sensu zycia Europejczykéw. To trudne zagadnienie
streszcza $w. Jan Pawel II w encyklice Redemptor hominis, gdy pisze: ,,Cztowiek
nie moze zy¢ bez miltosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumialg,
jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milos¢, jesli nie spotka
sie z Miloscig. (...) Czlowiek odnajduje w nim swojg wlasciwg wielkos$¢, god-
nos$¢ i wartos¢ swego cztowieczenstwa. (...) Wlasnie owo glebokie zdumienie
wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa si¢ Ewangelia, czyli Dobra No-
wing. Nazywa si¢ tez chrzedcijanstwem”®®, ktore byto, jest i bedzie dla Europy

fundamentem nadziei.

Wartos¢ nadziei

Europa potrzebuje dzi$§ nadziei, wobec wielu proceséw i niepokojacych znakéw
gasniecia nadziei. Jedna z przyczyn gasniecia nadziei jest dazenie do narzucenia
antropologii bez Boga i bez Chrystusa. ,,Europejska kultura sprawia wrazenie
«milczacej apostazji» cztowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bdg nie istnial -
pisal $w. Jan Pawet II w Ecclesia in Europa. W takim kontekscie konkretyzuja sie
proby — pojawiajace si¢ réwniez ostatnio — by przedstawia¢ kulture europejska
z pominigciem wkladu chrzedcijanstwa, ktéry wywart wplyw na jej historyczny
rozwdj i jej rozprzestrzenienie si¢ po calym $wiecie. Jestesmy swiadkami naro-

dzin nowej kultury, (...) ktérej cechy charakterystyczne i tresci czesto sprzecz-

674 Por. szerzej np.: R. Guardini, Bég daleki — Bdg bliski, Poznan 1991.
75 Por. K. Michalski, Miedzy heroizmem a bestialstwem, Czgstochowa 1984.

¢ RH, nr 10.
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ne s3 z Ewangelia i z godnoscig osoby ludzkiej. Do kultury tej nalezy tez coraz
bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigzany z pogltebiajacym sie
relatywizmem moralnym i prawnym, ktéry jest nastepstwem zagubienia prawdy
o czlowieku jako fundamencie niezbywalnych praw kazdego. Oznaka gasnie-
cia nadziei bywaja niepokojace formy tego, co mozna nazwac «kulturg $mier-
ci»”%”7. Czlowiek nie moze zy¢ bez nadziei: jego zycie straciloby bez niej wszelkie
znaczenie i staloby si¢ nie do zniesienia. Benedykt XVI w encyklice Spe salvi
wskazuje na potrzebe odbudowania nadziei, jako wartosci, jako postawy, jako
duchowego doswiadczenia z kilku perspektyw: nadzieja jako odkrywanie sensu,

nadzieja jako oczekiwanie dobra, jako przekraczanie granic®®.

Swiadectwo zycia i stowa $w. Jana Pawta II sg przyktadem dobra i nadziei.
Ten wymiar nadziei, przebijajacej z gtebi ducha $w. Jana Pawta II jako cztowieka
modlitwy, odkry¢ mozemy w $§wiadectwie kardynata Stanistawa Dziwisza, kto-
ry tak pisze o momencie jego przejscia: ,W tym ostatnim momencie ziemskiej
wedrowki Ojciec Swiety stat sie ponownie tym, kim byl zawsze, czlowiekiem
modlitwy. Czlowiekiem Bozym, glteboko zjednoczonym z Panem, dla ktérego
modlitwa stanowila nieprzerwanie fundament egzystencji. Gdy miat sie z kim$
spotkac czy podja¢ wazng decyzjg, napisa¢ dokument czy uda¢ si¢ w podréz,
najpierw zawsze rozmawial z Bogiem. Najpierw si¢ modlil”*”. Polskie media sta-
raly sie pokazac¢ §w. Jana Pawta II jako cztowieka modlitwy, swiadka nadziei,
jako cztowieka Bozego, pozostawiajac w dalszym tle inne wymiary jego postugi
apostolskiej. Nadzieja potrzebuje autorytetu i oparcia. Sw. Jan Pawet II bez wat-
pienia jest niekwestionowanym autorytetem dla Europy i $wiata, co pokazaty
media w dniach Jego odchodzenia, podkreslajac przy tym prawdeg, ze prawdziwe

autorytety nie przemijaja.

77 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska ,Ecclesia in Europa”, Watykan 2003, nr 9.
78 Benedykt XV1, Encyklika ,,Spe salvi”, Watykan 2007.
7 S. Dziwisz, Swiadectwo w rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, Warszawa 2007, s. 228.
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Chrzescijanskie Swiadectwo wartosci

Ortega y Gasset porownywal Europe do roju pszczot w locie, ktéry moze przy-
biera¢ réznorodne ksztalty zaleznie od warunkéw lotu. Posta¢ przysziej Europy
nie jest skonczonym projektem. Jej ostateczny ksztalt nie moze zaleze¢ od decy-
zji grupy, ktdéra rezerwowalaby dla siebie monopol na europejskos¢. Niezaleznie
jednak od regulacji prawnych stanowigcych podstawe przysztych europejskich
wzorcdw, $wiadectwo zycia inspirowanego ewangelicznymi warto$ciami stano-
wi istotng role w ksztaltowaniu duchowego oblicza dzisiejszej i przyszlej Euro-
py. Apostotowie — inspirowani duchem Wieczernika Pie¢dziesigtnicy — zdobyli
sie na odwage niesienia Ewangelii ,,na krance ziemi” (Dz 1,8). Wierno$¢ temu
zadaniu niesie zobowigzanie dla Koéciota prowadzacego dzieto nowej ewange-
lizacji. Radykalizm laczacy $wiadectwo nadziei i mitosci pozostaje zadaniem
dla wszystkich budowniczych nowej Europy ducha. Fundamentem jedno$ci
europejskiej nie moze sta¢ si¢ wiara w magiczng moc instytucji. Fundamentu
tego trzeba szuka¢ w duchowej wspdlnocie zakorzenionej w wartosciach ukazy-
wanych w Ewangelii. Prawo i ekonomia, mimo swych niekwestionowanych za-
stug, nie s3 w stanie przynies¢ tych nastepstw, ktore zalezg od §wiadectwa kon-
sekwentnego zycia Ewangelia. Budujac jedno$¢ inspirowang duchem Ewangelii
i Wieczernika, trzeba nam stawac si¢ darem dla innych, aby budowa¢ duchowsa
jednos¢ rodziny dzieci Bozych. To budowanie wspdlnoty wszystkich ludzi jako
rodziny dzieci Bozych ponad podzialami i granicami nie ogranicza sie¢ tylko do
Europy. Trzeba si¢ broni¢ przed swego rodzaju europejskim egoizmem, tak cha-
rakterystycznym dla krajéw bogatych. Podczas spotkania z delegatami europej-
skich Episkopatéw w trakcie obchodéw Wielkiego Jubileuszu w 2000 roku. Sw.
Jan Pawet II apelowal: ,,Europa nie moze zamykac si¢ w sobie! Nie moze i nie
powinna ignorowac reszty $wiata, ale przeciwnie — powinna zachowywac peina
$wiadomos¢, ze inne kraje i kontynenty oczekujg od niej §mialych inicjatyw, aby

mozna bylo zapewni¢ krajom najubozszym $rodki rozwoju i organizacji spo-
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tecznej oraz budowac $wiat bardziej sprawiedliwy i braterski”**’. Europa winna

by¢ znakiem nadziei dla $wiata.

* k%

Konczac nie mozna nie dostrzec kilku niepokojacych zjawisk wspoélczesnej Eu-
ropy, ktore moga negatywnie wplywac¢ na jej przysztos¢. Po pierwsze, to naj-
prostsza obserwacja, iz wartosci chrzescijanskie s3 poddawane, pomimo ich
trwania w dwutysiacletniej tradycji i wzorach zycia, nieustannym presjom se-
kularyzmu. Przetrwaja jednak, gdyz sa warto$ciami uniwersalnymi. Problemem

jest to, czy przetrwajg i rozwing si¢ w Europie, czy poza nia.

Po drugie, coraz czgsciej warto$ci negatywne i pseudo-warto$ci w kulturze
europejskiej otrzymuja nowa medialng i polityczng szate ,,atrakcyjnosci” i ,,no-
woczesnosci, tak, ze cywilizacja §mierci i niszczenia rodziny jawi si¢ jako jedy-
nie stuszna droga nowoczesnej Europy. Potrzeba madrosci, by nie dac sie zwies§¢
falszywym wartosciom w pieknej szacie tradycyjnych wartosci, réwnosci, wol-
nosci i mitosci.

Po trzecie, minimalizacja wartosci, ,,kult matych absolutéw” Pod nieobec-
nos$¢ wartoséci wielkich i najwigkszych, proponuje sie czgsto zamiast ,wartosci’
— kategorie oboczne lub zastepcze, najczesciej ,,korzysci”: dobrobyt i pomyslnos¢;
mlodos¢, zdrowie i sprawno$é; sukees, szczgscie, ,,pelnia zycia” i samorealizacja;
przyjemnos$¢ az do euforii i ekstazy; ryzyko, przygoda i wolnos¢ — stanowig o isto-

cie tej odmiany kultury, u ktérej podstaw leza mini-wartosci lub pseudo-wartosci.

Po czwarte, preferowanie modelu zycia wediug schematu postmoderni-
stycznego w jego wersji skrajnej, ktéry wszystko poddaje radykalnej dekonstruk-
cji i niwelacji. Zyciem jednostki i zbiorowosci ludzkiej — wedtug tego modelu
i w tej filozofii - rzadza inne zgota kategorie przewodnie: potrzeby (zwtaszcza

0 Jan Pawel II, Przestanie do Plenarnego Zgromadzenia Rady Europejskich Konferencji Episkopatow
(CCEE), Watykan 16 pazdziernika 2000, [w:] Europa zjednoczona w Chrystusie, dz. cyt., s. 373.
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konsumpcyjne), determinanty genetyczne, fizjologiczne (np. hormony), pope-
dy i imperatywy psychologiczne, wytwory psycho-kulturowe - stereotypy, mity,
iluzje, symulakry, bohaterowie wirtualni. Swiat skonstruowany z ,,dobrze sko-
ordynowanych konieczno$ci’, prawdopodobienstw, mozliwosci i atrakcyjnosci
staje sie catkiem bez-aksjologiczny, moralnie plaski, estetycznie neutralny. Swiat
taki, sam przez si¢ pozbawiony ,,sensu’, zadawala si¢ ,,gra znaczen”. Jest to $wiat
uprawomocnionego ,absurdu’, ,,chaosu’, ,,ryzyka” i ostatecznie moralnej ,,nie-
pewnosci oraz nieprawosci zycia”. Wiele wspdtczesnych proceséw cywilizacyj-
nych zdaje si¢ systemowo ogarnia¢ $wiat, ksztaltowa¢ calosciowo nowa swiado-
mos¢ wedlug wartoséci odwroconych o sto osiemdziesiat stopni wzgledem tych,

na ktérych zbudowano cywilizacje Europy.

Trzeba takze dostrzega¢ pozytywne zjawiska. Europa jest kontynentem lu-
dzi poszukiwania i otwarcia. W pluralizmie wystepujacych w niej nurtéw ude-
rza nie tylko obojetnoé¢ religijna, konsumizm i moralny relatywizm, ale réwniez
duchowe przebudzenie, obalajace mit gloszacy, ze przeznaczeniem Europy jest
sekularyzacja. Europa jest kontynentem, ktéry zmaga sie o swa dusze. Od nas
wszystkich zalezy, by to zmaganie o cywilizacje zycia, ukazalo nowa perspekty-
we nadziei dla Europy i §wiata w blasku prawdy o ostatecznym przeznaczeniu

cztowieka®!.

881 Zob. Moralny fundament Europy, czyli o cywilizacje zycia, red. T. Styczen i in., Lublin 2002.
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Cywilizacja na fundamencie mitosci

Jan Pawel II bardzo czesto odwotywal sie do uniwersalnego braterstwa wszyst-
kich ludzi i mitosci kazdego cztowieka. Fundamentem jednosci i najglebszych
wiezow miedzyludzkich jest milos¢ Boga i ludzi®®. Jan, Apostol milosci, z naci-
skiem podkresla, ze aby pozna¢ tajemnice nieskonczonego Boga, trzeba kochac:
»Kto nie miluje, nie zna Boga, bo Bdg jest miloscig” (1 ] 4,8). Dlatego racje ma
Lew Tolstoj, ktéry mowi: ,Wszystko, wszystko, co rozumiem, rozumiem dlate-
go, ze kocham™®®. W nauczaniu Jana Pawla Il mozemy znalez¢ szeroka dziedzine,
ktéra moze by¢ nazwana ,allocentryzmem milodci” bedacym podstawa nowe;
wizji cywilizacji, ktéra mozemy okregli¢ jako cywilizacja milosci. Miloé¢ Boza
pulsujaca w sercu czlowieka rozlewa sie szeroko, obejmuje najblizszych, calg
wspolnote ludzi, przelewa si¢ na wszystkich uczestnikow gatunku homo rationa-
lis. Nosi dzi§ modne miano allocentryzmu, altruizmu, zachowania prospotecz-
nego, proegzystencji, pozytywnego ustosunkowania interpersonalnego, mifosci
braterskiej, a wszystkie te terminy sg po prostu synonimami milosci blizniego.
Ten antropologiczny wymiar milosci w niektérych wspolczesnych kierunkach
teologicznych, np. w latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia, z ktéra zmie-
rzyt si¢ pozytywnie Jan Pawel II, jest czasem podkre$lany z przesada i grawituje

w kierunku absolutnego antropocentryzmu. W rzeczywistosci nie istnieje zadne

82 Zob. S. Olejnik, Wiara, nadzieja i mitos¢ w ksztattowaniu zycia chrzescijariskiego, ,, Ateneum
Kaptanskie” 1975, nr 67, s. 64-70.

3 1. Tolstoj, Wojna i pokéj, Warszawa 1950, t. 4, s. 79.
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napiecie miedzy mitoscig braterskg i mitosciag Boga. W encyklice Evangelium
vitae Jan Pawel II tak reasumuje mysl o konieczno$ci heroicznej mitosci czlo-
wieka: ,,Przez swoje stowa i czyny Jezus jeszcze wyrazniej ukazuje pozytywne
wymogi przykazania dotyczacego nienaruszalnosci zycia. [...] Dzigki Jezusowi
te pozytywne wymogi zyskuja nowa zywotnos¢ i rozmach, ukazujac caly swoj
zasieg i glebie: obejmuja nie tylko troske o zycie brata (krewnego, cztonka tego
samego narodu czy cudzoziemca mieszkajacego w kraju Izraela), ale takze od-

powiedzialno$¢ za obcych, a nawet milo$¢ nieprzyjaciot™®®.

Papieski program budowy cywilizacji milosci streszczony jest w stowach
encyklik Redemptor hominis i Dives in misericordia: ludzko$¢ winna usilnie za-
biega¢ o poczworny prymat w ukierunkowaniu ludzkiego ducha, a mianowicie
o prymat osoby przed rzecza, etyki przed technika, usitowania o ,bardziej by¢”
przed ,wiecej mie¢” i milosierdzia przed sprawiedliwoscig. Mozna by opisac ten
program takze jako rewindykacje praw czlowieka oraz budowanie sprawiedli-
wego i braterskiego §wiata. Ostatni termin wskazuje na ten kierunek dziafania,
ktdry pragnie przeciwstawic¢ cywilizacje mitosci programowej cywilizacji $mier-
ci. ,,Autentyczny dialog migdzy kulturami nie tylko ksztaltuje postawe wzajem-
nego szacunku, ale niewatpliwie poglebia tez wrazliwo$¢ na warto$¢ zycia. Zycie
ludzkie nie moze by¢ traktowane jak przedmiot, ktérym wolno swobodnie dys-
ponowag, ale jako rzeczywisto$¢ najbardziej $wieta i nietykalna, jaka istnieje na
tym $wiecie. Pokdj nie jest mozliwy, jezeli nie chroni si¢ tego fundamentalnego

dobra. Nie mozna domagac si¢ pokojuijednoczesnie gardzi¢ zyciem™s*

.Elemen-
tarny szacunek dla zycia stanowi zatem najbardziej podstawowy warunek budo-

wania cywilizacji mito$ci.

%4 BV, nr 41.

5% Jan Pawet I1, Dialog kultur. Oredzie na Swiatowy Dzieti Pokoju 1 stycznia 2001 roku, Waty-
kan 2000, nr 19.
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W Lineamenta dla XIII zwyczajnego Synodu Biskupow z roku 20116 znaj-
dujemy miedzy innymi takie stowa: ,,Celem catego procesu przekazu wiary jest
budowanie Kosciota jako wspdlnoty swiadkow Ewangelii. Pisze Papiez Pawel VI:
«Jako wspolnota wierzacych, jako wspolnota nadziei wyrazanej zyciem i dzielo-
nej z innymi oraz wspdlnota braterskiej milosci, musi ciagle stucha¢ tego, w co
wierzy, i motywdow swej nadziei, i nowego przykazania mifosci. Jako Lud Bozy,
ktdry zyje wsirdd swiata i czesto jest kuszony przez jego bozki, ustawicznie musi
przyjmowac wies¢ o wielkich sprawach Bozych, dzieki ktérym nawrdcit si¢ do
Pana, zeby znowu by¢ przezen wzywanym i zgromadzonym w jedno. Méwiac
krocej, Kosciol zawsze winien by¢ ewangelizowany, zeby mogt zachowac swa
$wiezos¢, zarliwos$¢ i moc w gloszeniu Ewangelii»”%’. Taki jest fundament tego,
co okreslamy mianem cywilizacji milosci.

Cywilizacja zawsze wigze si¢ z okreslong wspolnota ludzka i z jej kulturg®®.

Jozet Krasinski pisze, ze ,cywilizacja europejska, ktéra ma dzi$ charakter pan-
kontynentalny, siega swymi korzeniami kultury antycznej Grekéw i Rzymian,
ale wzrosta i uksztaltowala sie przede wszystkim na drozdzach Ewangelii i na
glebie Ko$ciota. Chrzescijanistwo wniosto do kultury europejskiej zasady mito-
$ci, wolnoéci i sprawiedliwosci”®®*. Autor ten nieco dalej wyjasnia: ,,System etycz-
ny Kosciota byl wielkga silg ksztaltujacg nasza cywilizacje — stwierdza J.J. Lipski,
a Bolestaw Prus Bibli¢ przyréwnywal do starego domu, w ktérym w ciggu wie-
kéw schronienie znajdowala cywilizacja europejska. Ta koneksja chrzescijan-

stwa z cywilizacja, ktora dzi§ wyruszyla na podbdj kosmosu, eksponowana jest

86 Synod Biskupow — XIII zwyczajne zgromadzenie biskupow, Nowa ewangelizacja dla prze-
kazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta, Watykan 2011. Tekst Lineamenta zostal zamieszczony
na watykanskiej stronie internetowej: http/www/vatican.va.

%7 Lineamenta, nr 17.

8 Cywilizacja jest zasadg interpretujaca poszczegdlne elementy roznych kultur. U podstaw
wszystkich wielkich cywilizacji lezy inspiracja religijna. Religia to po prostu kolebka cywilizacji.
A. Toynbee w swoim wielkim dziele A Study of History wyrodznia az dziewietnascie wielkich cy-
wilizacji, obejmujacych zaréwno kulture materialng, jak i duchowa, ktére wyrosty na podlozu
religijnego do$wiadczenia transcendujacego $wiat empiryczny. A. Toynbee, A Study of History,
t. 1-12, London 1933-1961.

9 1. Krasinski, Przez wiare, nadzieje i mitos¢ ku cywilizacji mitosci, Sandomierz 1987, s. 531.
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w dzietach wielu uczonych, takich jak: A. Toynbee, Ch. Dawson, R. Hooykaas,
E. Benz, D. Bell. Réwnoczesnie nasza cywilizacja atlantycka na skutek daleko
posunietej desakralizacji przezywa gleboki kryzys. Stad rodzi si¢ postulat «po-
wrotu do Zrédel». Ponowne oparcie si¢ o system chrzescijaniskich wartosci jest
szansg dla zagrozonego $wiata™. Ta propozycja zainicjowana przez Pawla VI,
a rozwijana z predylekcja przez Jana Pawla II, nosi nazwe ,,cywilizacji mito$ci”
Jest ,nowa cywilizacja” — jedynie sensowng alternatywa w stosunku do materia-

listycznej cywilizacji konsumpgji i ztowrogich znakéw czasu.

Przeciwko ,,ztowrogim znakom czasu”, przeciwko ,cywilizacji $mierci’,
jak ja okresla Jan Pawel II°, Koscidt wypracowuje koncepcje nowej cywiliza-
cji powszechnej, ktéra w oparciu o Ewangelie, zachowujac wszelkie pozytywne
wartoéci wypracowane przez ludzko$¢, moglaby zabezpieczy¢ dalsze istnienie
rodzaju ludzkiego i jego rozwdj. Dla ludzkosci istnieje jedna droga - i juz do-
strzegamy jej oznaki — droga, ktéra prowadzi do cywilizacji uczestnictwa, soli-
darnosci i milosci, do cywilizacji jedynie godnej cztowieka. Ta chrzescijaniska
cywilizacja miloéci, oparta na Ewangelii, jest jedynie sensowng odpowiedzig na
wszystkie egzystencjalne zagrozenia cztowieka i ludzkosci, wywodzace si¢ z ma-
terialistycznego podloza wspdtczesnej kultury®. Niniejszy tekst jest probg ana-

litycznej prezentacji wybranych elementéw tego ewangelicznego fundamentu,

0 Tamze, s. 531. Por. takze J. Tomkowski, Pozytywista w poszukiwaniu religii, ,Znak” 1984,
nr 36, s. 454; A. L. Szafranski, Szanse cywilizacji mitosci we wspétczesnym swiecie, ,,Chrzescijanin
w Swiecie” 1983, nr 12, 5. 1-18.

“1 EV, nr 27; DV, nr 67.

92 Jan Pawel 11, Nie daj si¢ zwyciezy¢ ztu, ale zto dobrem zwycigzaj, [w:] Pokéj Tobie, Polsko!
Ojczyzno moja! Jan Pawel II znow na polskiej ziemi, Watykan 1983, s. 56. J. Krasinski wyréznia
cztery typy zniszczen spowodowanych przez wspdlczesng cywilizacje: zniszczenia ekologiczne,
szkody biologiczne, psychologiczne i moralne. Por. J. Krasinski, Przez wiare, nadzieje i mitos¢ ku
cywilizacji mitosci, dz. cyt., s. 539. Zob. na temat réznych negatywnych symptomoéw wspolczesnej
cywilizacji: Dramatyczne pytania naszego wieku, ,Kolekcja Communio” 2006, nr 17; J. Krucina,
Cywilizacja techniczna a integralny rozwdj cztowieka, ,,Chrzescijanin w Swiecie” 1976, nr 10,
s. 11-20; J. Ladriere, Nauka, swiat i wiara, Warszawa 1978, s. 167 n; S. Olejnik, Kryzys moralny
cywilizacji, ,Chrzeécijanin w Swiecie” 1980, nr 6, s. 25-34; M. Piotrowska, Przeciwko cywilizacji
$mierci, ,Chrzescijanin w Swiecie” 1983, nr 12, s. 104-115; A. Drozdz, Ludzkie niepokoje i ateizm.
Studium etyczne, Kielce 2011.
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ktéry Jan Pawet II czyni podstawg dziatan odnowy ,,oblicza ziemi” w kierunku

cywilizacji milosci.

Odkupienie fundamentem nowej cywilizacji

Jan Pawet II jest $wiadom tego, ze nowa cywilizacja mitosci jest zakorzeniona
chrystocentrycznie®”. Nie byloby tej cywilizacji bez wcielenia Chrystusa i Jego
misterium paschalnego. Nowa era cywilizacji zaczyna si¢ wraz z historig Jezusa
Chrystusa - jedynego Zbawiciela $wiata i cztowieka. Trzeba powiedzie¢ wiec, ze
cywilizacja miloéci jest cywilizacja trwajacego Odkupienia. Aby objawi¢ sie lu-
dziom, Chrystus postuzyt si¢ trzema postaciami stowa: uciele$nionym, pisanym
i przepowiadanym. To wszystko sktada sie na ,wydarzenie Jezusa’, ktére kreuje
nieustannie nowg er¢®*. Dlatego Jan Pawet II juz w Redemptor hominis pisze, ze

»cztowieka nie mozna zrozumiec bez Chrystusa”®.

Cywilizacji milosci nie jest w stanie ,,stworzy¢” zadna ideologia. Ja tworzy je-
dynie chrzescijanstwo w perspektywie odkupienia. A. Nossol pisze: ,Wszakze od-
wieczne Stowo Boze ucielesnilo si¢ w wydarzeniu Wcielenia, gdyz sam Bog zstapit
na ziemie. Dlatego tez chrzescijanstwo radykalnie pojete, tj. $cisle teologicznie
potraktowane, wcale nie jest jedna z religii. To zupelnie nowa postawa ludzkiej
egzystencji w wierze, ktorej nie sposdb opisac religiologicznie. Podczas gdy w kaz-
dej religii wybija sie na pierwszy plan pewien element prometejski, zgodnie z kto-
rym sam czlowiek mocg wpojonej mu dynamiki ducha usiluje przekroczy¢ ba-
riere bostwa, tzn. droge dostania si¢ «na Olimp», traktujac przy tym ziemig jako

odskocznie, to w chrzescijanistwie sam Bog zstepuje do cztowieka, ucielesniajac

% Por. szerzej: ]. Czarny, Jana Pawta 1I wizja cywilizacji mitosci. Studium filozoficzne, Wro-
claw 1994, 5. 12 n.

4 A. Nossol, Karol Barth jako obrotica boskosci ludzkiego Boga, [w:] A. Nossol, Teologia blizsza
zZyciu, Opole 1984, s. 250-251.

% RH, nr 8.
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sie w Tajemnicy Jezusa Chrystusa. I ten ruch odgérny ma znaczenie podstawo-
we. Czlowiek religii zaciera tylko przepas¢-diastaze, bezwzgledny dystans miedzy
soba a Bogiem; on Boga antropologizuje. Dlatego tez religia jest ostatecznie suro-
gatem, tworem ludzkim a w pewnym znaczeniu nawet «bezboznictwemy. Jej za$

absolutnym przeciwienstwem jest chrzescijariska wiara*%.

Majac na uwadze zywy kontekst chrzescijanskiej wiary encyklika Evan-
gelium vitae moéwi, ze ,w tym wielkim wysitku tworzenia nowej kultury Zycia
wspiera nas i ozywia ufne przekonanie, ze Ewangelia zycia, tak jak krélestwo
Boze, wzrasta i wydaje owoc obfity (por. Mk 4,26-29). Istnieja oczywiscie ogrom-
ne dysproporcje migdzy licznymi i poteznymi srodkami, w jakie s3 wyposazone
sily dziafajace na rzecz «kultury $mierci», a tymi, ktérymi dysponuja obroncy
«kultury zycia i mito$ci». My jednak wiemy, ze mozemy ufa¢ w pomoc Boga, dla

ktérego nie ma nic niemozliwego (por. Mt 19,26)”%.

U podstaw cywilizacji milosci jest trwajace przez wieki dzielo zbawienia. Jest
to historia zbawienia, o ktorej tak czesto moéwi Jan Pawel II. ,,Ko$ciot bowiem - to
warto zauwazy¢ juz tutaj — wierzy w cztowieka: nie tylko w $wietle doswiadcze-
nia historycznego, nie tylko przy pomocy wielorakich metod poznania nauko-
wego mysli o cztowieku i odnosi sie do niego — ale mysli o nim przede wszystkim
w $wietle objawionego Stowa Boga Zywego, a odnoszac si¢ do cztowieka, stara sie
by¢ wyrazicielem tych odwiecznych zamierzen i tych transcendentnych przezna-

czen, jakie z cztowiekiem zwigzat ten Zywy Bog: Stworca i Odkupiciel”*.

Swiety Pawel méwi o naszej proegzystencji w skrétowej formie — esse in
Christo (powtdrzonej az 143 razy). W slowach tych $w. Pawel nie tylko zawarl
calg tre$¢ swego dziela ewangelizacyjnego, ale daje réwnoczesnie wyraz same-
mu niejako rdzeniowi nowej egzystencji czlowieka zyjacego z wiary w Jezusa

Chrystusa. Ot6z powotanie czlowieka do nowego Zycia, do innego sposobu ist-

% A. Nossol, Karol Barth jako obrotica boskosci ludzkiego Boga, art. cyt., s. 251.
%7 EV, nr 100.
8 LE, nr 4.
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nienia, dokonalo si¢ przez caloksztalt tajemnicy paschalnej. W dzieje ludzkie
wkroczyt Syn Bozy, Jezus Chrystus, Bog Wcielony, od ktérego zaczeta si¢ nowa
egzystencja. Odtad ,tajemnica cztowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w ta-
jemnicy Stowa Wcielonego™. Rozpoczete z Chrystusem chrzescijanstwo jest
réwnoznaczne z nowa epoka zycia, z rzeczywiscie ,,nasza erg” ludzkich dziejow.

Jest to jest era cywilizacji milosci.

Warto zapytac teraz o to, w jaki sposéb ksztaltuje si¢ w nas to wtasnie nowe,
otrzymane od Chrystusa, zycie, jak sie ono rozwija, by czlowiek wedle zamystu
Bozego doznal autentycznej przemiany i doszed! do pelni doskonatosci bedacej
$wietoscig, do ktorej sa powolani wszyscy ludzie’. Zamiast wyszczegoélniaé tu
istotne elementy ontyczne i sprawnosciowe chrzescijanskiego zycia wewnetrzne-
go, nie mozna nie podkresli¢ nieodzownosci faktu nasladowania Chrystusa jako
conditio sine qua non chrzescijanskiej wiary, ktora dziata z mitosci (Gal 5,6) i jako

»wiara kochajaca ziemi¢™ """

stanowi jednocze$nie o naszym esse in Christo. Zyjacy
Chrystus wzywa wszystkich ludzi, przede wszystkim za$ nas chrzescijan, jego wy-
znawcow, do osobistego pdjscia jego sladami. Ma to by¢ jednak nie kopiowanie
czy literalnie pojeta imitacja, lecz osobiste i zindywidualizowane nasladowanie
Chrystusa na zasadzie korelacji, odpowiedniosci. To ,,ja” mam Chrystusowi cal-
kowicie ,,zawierzy¢” i kierujac sie drogowskazami jego dzialania, i$¢ moja osobista
droga. Jest to ogromna mozliwo$¢, ktérej nie nalezy traktowac jako przymus, ale
jako nieoczekiwang szans¢ i prawdziwy dar, jako autentyczng faske. Jest to faska,
ktora nie stawia warunkow wstepnych, ktéra nie wymaga niczego innego jak tyl-
ko tego, by ja w wierze i ufnosci przyjac i wedlug niej orientowac swoje zycie, co
w konsekwencji oznacza¢ bedzie nowy styl zycia i dzialania”. Jest to styl budowa-

nia cywilizacji milosci - albo jej destrukeiji, tertium non datur.

9 KDK, nr 22; RH, nr 14.
7% KDK, nr 22.
7' K. Rahner, Glaube, der die Erde liebt, Freiburg 1966, s. 3.

792 A. Nossol, Chrystocentryzm zycia wewnetrznego, [w:] tenze, Teologia blizsza zyciu, dz. cyt.,
s. 280-291. Por. takze: P. Carlotti, Nauka spoteczna Kosciola i ewangelizacja, ,,Spoleczenstwo’
1995, nr 2, s. 378-380.
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Przez prawde do cywilizacji mitosci

Mowigc o znaczeniu i oryginalnodci nauki Jana Pawta II o cywilizacji mitosci
nie mozna poming¢ faktu, ze jest to ,cywilizacja prawdy”. O Janie Pawle II nie
sposob inaczej mysle¢ jak wlasnie w kontekscie prawdy i milosci. Jest on bo-
wiem nie tylko nieprzejednanym glosicielem prawdy, ale zawsze usitowal by¢
tym, ktory ja czyni w milodci. Jakzez czesto lubit cytowaé w swoim nauczaniu
zdanie z listu do Efezjan: ,,by$my czynigc prawde w milosci wzrastali we wszyst-
ko w tym, ktdry jest glows, tj. w Chrystusie” (Ef 4,15). Boze zrédlo prawdy; jej
rozliczne ludzkie konteksty, chrzescijanska konkretyzacja, zwigzana z nig rados¢
oraz jej wypelnienie w mitosci - to réwniez jakby najogdlniejsze ramy praco-
witego zycia Blogoslawionego Papieza. W encyklice Veritatis splendor Jan Pa-
wel II tak moéwi: ,,Powolani do zbawienia poprzez wiar¢ w Jezusa Chrystusa,
«$wiatlo$¢ prawdziwg, ktora oswieca kazdego czlowieka» (J 1,9), ludzie staja sie
«$wiatloscig w Panu» i «dzie¢mi $wiattosci» (por. Ef 5,8) i uswiecajg si¢ przez
«postuszenstwo prawdzie» (por. 1 P 1,22). To posltuszenstwo nie zawsze jest
tatwe. W nastepstwie tajemniczego grzechu pierworodnego, popelnionego za
podpuszczeniem szatana, ktory jest «ktamcg i ojcem klamstwa» (J 8,44), czlo-
wiek ustawicznie doznaje pokusy, by odwroci¢ wzrok od Boga zywego i praw-
dziwego i skierowa¢ go ku bozkom (por. 1 Tes 1,9), przemieniajac «prawde Boza
w klamstwo» (por. Rz 1,25); przytepia to réwniez jego zdolno$¢ poznawania
prawdy i ostabia wole poddania sie¢ jej. W konsekwencji czltowiek, ulegajac re-
latywizmowi i sceptycyzmowi (por. ] 18,38), zaczyna szuka¢ zludnej wolnosci
poza samg prawda. Ciemnosci bledu i grzechu nigdy jednak nie zdotajg do kon-
ca zgasi¢ w czlowieku $wiatla Boga Stwdrcy. W glebi serca stale teskni on za
absolutng prawdg i pragnie w pelni ja pozna¢, czego wymownym dowodem sg
niestrudzone poszukiwania, jakie cztowiek prowadzi na kazdym polu i w kazdej
dziedzinie. Jeszcze dobitniej tego dowodzi jego poszukiwanie sensu zZycia”’®.

73 VS, nr 1-2.
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I nieco dalej: ,,Swiatlo$¢ Bozego oblicza jasnieje pelnig swego pickna w obli-
czu Jezusa Chrystusa, w tym «obrazie Boga niewidzialnego» (por. Kol 1,15)
i «odblasku Jego chwaly» (por. Hbr 1,3), «pelnym taski i prawdy» (por. ]
1,14): On jest «drogg i prawdg i zZyciem» (J 14,6). Dlatego ostatecznej od-
powiedzi na kazde pytanie cztowieka, zwlaszcza na jego pytania religijne
i moralne, udziela jedynie Jezus Chrystus. Wigcej, sam Jezus Chrystus jest
odpowiedzig, jak przypomina Sobor Watykanski II: «tajemnica czlowieka
wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego». Albowiem
Adam, pierwszy cztowiek, byt figurg przysziego, mianowicie Chrystusa Pana.
Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego mito-
$ci objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze

jego powolanie™".

Prawda ma swe ostateczne zZrédto w Bogu, dlatego nigdy nie moze by¢ Mu
przeciwstawiana. Takiej ontologicznej i teologicznej zarazem wizji prawdy za-
wsze nas uczyl Jan Pawet II, ale nie tylko uczyl, lecz sam nig zyt na co dzien.
Dlatego w podejsciu do prawdy nie dopuszczal zadnego kompromisu. Dla tej
Prawdy byt wielorako meczennikiem naszych czaséw. Nie znosil tzw. pétprawd,
poniewaz one z gory jakby wykluczaly jego teologie prawdy, jej nadprzyrodzone
upodmiotowienie i teologiczna geneze. Jako filozof i teolog patrzyt na wszystko
z punktu widzenia ludzkich i Bozych racji, sub aspectu aeternitatis. Dlatego nadal
nas uczy odrdznia¢ prawde od falszu i dobro od zta. Méwi nam, ze cywilizacje
milosci buduje sie poprzez ordo cognoscendi veritatis, poniewaz chodzi o ordo
essendi’®. W takim porzqdku, w ludzkim kontekscie prawdy, nie powinnismy abs-
trahowac od mitosci. Ten egzystencjalny zwigzek od razu dochodzi tutaj do glosu.
Wiemy, ze w praktyce swego blogostawionego Zycia Jan Pawel naklania do tego,
daje wcigz aktualny postulat, by nie podawac drugiemu cztowiekowi ,,prawdy na-

giej”, bo wtedy moze ona nawet zabi¢. Prawda, chocby najbolesniejsza winna by¢

74 VS, nr 2.
7% W. Granat, Chrystus Bég-cztowiek, Lublin 1958, s. 281-285.
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podawana w mitosci. Fakt ten dopiero w petni jest zrozumialy w aspekcie chrze-
Scijaniskiej konkretyzacji prawdy. Bég bowiem jako Wiekuista Prawda wypowiada
sig najpetniej w Stowie, w swoim odwiecznym Logosie. A oto wiasnie ,,Stowo stato
sig ciatem i zamieszkato miedzy nami” (J 1,14). I tu kulminuje si¢ cata historia
zbawienia w zbawczym paradoksie, ktory znalazt bodajze najkonkretniejszy opis
w stowach naszej przepieknej koledy: ,,Bog sie rodzi”. Dlatego Jan Pawet II przy
kazdej okazji lubit nawigzywac do jej tresci. Tajemnica Jezusa Chrystusa — Drogi,
Prawdy i Zycia polega wszakze na ,,uczasowieniu” Wiecznosci, na historycznym
ukonkretnieniu Nieskoriczonosci, na ,,zamianie” dalekiego Boga, mieszkajgcego
na wyzynach i w niedostepnej swiattosci, na Emmanuela, to jest ,Boga z nami’,
bedacego bratem kazdego cztowieka. Tak oto Prawda przyjeta ludzkie ksztalty
uciele$nionego Boga™. Od tej chwili jeste§my w stanie zyciowo poja¢, kiedy nie
pozwolimy jej tkwi¢ tylko w sferze teorii. Prawda dana czlowiekowi w Ewangelii
ma to do siebie, ze chce by¢ ,,czyniona” i to mianowicie ,,w milto$ci’, veritatem

facere in caritatel””

Moéwigc o tym w Veritatis splendor Jan Pawel II méwi o chrystocentrycznej
koncentracji prawdy w mitosci. Pisze miedzy innymi: ,W «dziesigciu stowach»
Przymierza zawartego miedzy Bogiem a Izraelem i w calym Prawie Bég pozwala

sie poznawac i rozpoznawac jako Ten, ktéry «jeden tylko jest Dobry»; jako Ten,

7% A. Nossol komentuje te stowa tak: ,Tu tez zaczyna si¢ cala egzystencjalna rado$¢ prawdy, bo
odtad juz zawsze idziemy ku czlowiekowi i Bogu w Chrystusie, jak glosi tytul dwutomowego po-
soborowego podrecznika dogmatyki ks. W. Granata. Jezus Chrystus jest jako Prawda nasza droga
do zycia. Cho¢ w jego tajemnicy ograniczylo sie Bostwo, to jednak réwnoczesnie przebita ona
wszystkie grzechem powodowane ograniczenia czlowieka, ze §miercig wlacznie. Wszakze ko-
nanie Jezusa Chrystusa na krzyzu byto w swej zbawczej wymowie $miercig $mierci... Misterium
paschalne! Wcielenie, zycie ziemskie, cierpienie i émier¢ Syna Czlowieczego to tylko fazy tej
tajemnicy, bo jej dalszymi etapami sa zmartwychwstanie, wniebowstapienie i zestanie Ducha
Swietego, ktorego mocg Boze nunc aeternum wdziera sie wszystkimi szparami w ludzka prze-
szto$¢, terazniejszo$¢ i przysztosé. Co za potega ewangelicznej radosci: kazdy, kto kroczy droga
Wielkiego Piatku, musi doj$¢ do brzasku wielkanocnego poranka, do zycia. Prawda Ewangelii to
rzeczywiscie radosna Nowina, a nie oredzie grozby i nekania ludzkosci” (A. Nossol, Znaczenie
i oryginalnosc teologii Wincentego Granata, [w:] tenze, Teologia blizsza zyciu, dz. cyt., s. 267).

%7 Por. W. Chudy, Miejsce prawdy w systemie wartosci. Postawa klasyczna a postawa liberal-
istyczna i ich konsekwencje aksjologiczne, ,Chrzescijanin w Swiecie” 1993, nr 2, s. 54-62; tenze,
Migdzy wolnoscig prawdziwg a zniewoleniem, ,Chrzescijanin w Swiecie” 1994, nr 2-3,s. 110-121.
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ktéry mimo grzechu cztowieka pozostaje «wzorem» moralnego postepowania,
zgodnie z wlasnym wezwaniem: «Badzcie $wietymi, bo Ja jestem $wiety, Pan,
Bog wasz!» (Kpt 19,2); jako Ten, ktéry pozostaje wierny swej milosci do czto-
wieka i obdarza go swoim Prawem (por. Wj 19,9-24; 20,18-21), aby przywrdcic¢
pierwotng harmonie ze Stworcg i z calym stworzeniem, a bardziej jeszcze, aby
wprowadzi¢ go w swoja mitos¢: «Bede chodzit wirdd was, bede waszym Bogiem,
a wy bedziecie moim ludem» (Kpt 26,12)”7. I nieco dalej: ,,Zycie moralne jawi sie
jako wtasciwa odpowiedz na bezinteresowne dzialania, ktdre mito$¢ Boza wielo-
krotnie podejmuje wobec czlowieka. Jest odpowiedzig mitosci, zgodng z formulg
najwazniejszego przykazania zawartg w Ksigdze Powtdrzonego Prawa: «Stuchaj,
Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Panem jedynym. Bedziesz mitowal Pana, Boga
twojego, z calego swego serca, z calej duszy swojej, ze wszystkich swych sit. Niech
pozostang w twym sercu te stowa, ktdre ja ci dzi§ nakazuje. Wpoisz je twoim sy-
nom» (Pwt 6,4-7). Tak wiec zZycie moralne, wiaczone w darmowos¢ Bozej milosci,
ma odzwierciedla¢ Jego chwale: «dla tego, kto kocha Boga, wystarczy, gdy podoba
sie Temu, ktorego miluje»: nie mozna bowiem szukac innej nagrody, wiekszej niz

sama milo$¢, mitos¢ za$ pochodzi od Boga, jako ze Bog sam jest mitoscig™”®.

Zycie chrzescijanskie jako proegzystencja

i budowanie cywilizacji mitosci

Z antropologicznego i moralnego punktu widzenia cywilizacj¢ mitosci moze
budowac tylko czlowiek. Buduje ja najpierw ,w sobie” budujac i rozwijajac toz-
samo$¢ cztowieka milosci milosiernej, a nastepnie ,wokdt siebie” poprzez nie-

ustanne poszerzanie tego oddzialywania’'’. A. Nossol uwaza, ze trzeba w budo-

708 VS, nr 10.
799 VS, nr 10. Por. Jan Pawel II, Veriatis splendor. Tekst i komentarze, Lublin 1995.

719 Por. R. Coste, Mitos¢, ktora zmienia swiat. Teologia mitosci, ttum. M. Stokowska, Rzym -
Lublin 1992, s. 12n.
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waniu cywilizacji mitosci zaczyna¢ od docenienia egzystencji chrzescijanskiej.
Jest ona nieodlgczna od niesionej mocg Bozego Ducha akeji odnowienia §wia-
ta’"!. Cywilizacja milosci jest mozliwa dzieki dziataniu Ducha Swigtego w Ko-
$ciele i w $wiecie. ,,Duch nie jest zatem nikim innym jak samym Bogiem jako
ten, ktory jest cztowiekowi i $wiatu bliski, jako obejmujacy, ale nie obejmowalny,
jako obdarowujacy, ale nie dysponowalny, jako obdarzajacy Zyciem, ale row-
niez jako sgdzaca potega i sila. Nie ma wiec niczego innego miedzy Bogiem
i czlowiekiem, jak tylko osobista bliskos¢ Boga. W szczegdlnosci nalezy Ducha
pojmowac z punktu widzenia rozstrzygajacego momentu, wielkiego przetomu
czasu — $mierci i zmartwychwstania Jezusa. Poniewaz zostalo tu objawione, ze
Bdg sam dzialal w Jezusie, moze wiec by¢ Duch Bozy rozumiany réwnocze-
$nie jako Duch wywyzszonego Boga Jezusa, jako Duch Jezusa Chrystusa, jako
Duch Syna. Bég oraz wywyzszony Jezus - jakkolwiek wyraznie odrdznieni jako
«osoby» - s3 jednak w aspekcie dzialania nierozdzielni: Bég dokonuje zbawienia
przez Jezusa. Jako wywyzszonemu Panu przystuguje mu tak dalece Boza moc,
sita i Duch, Ze nie tylko posiada on Ducha i nim dysponuje, ale takze na mocy
zmartwychwstania moze by¢ sam za Ducha uwazany; on stal sie skfadajacym

zycie Duchem™ "%,

Trzeba powiedzie¢, ze nasze codzienne bycie chrzedcijaninem, czyli egzy-
stencjalny charakter naszej wiary chrzescijanskiej winien si¢ przeto objawiac
przede wszystkim w niesionym mocg Bozego Ducha nasladowaniu Jezusa
Chrystusa, jego radykalnym zwrdceniu si¢ ku innym, w jego istnieniu i zyciu
dla innych. Te to wlasnie postawe radykalnej orientacji ,na innych” wspolcze-
sna teologia okre$la mianem pro-egzystencji’”’. Decydujacym modelem naszego
zycia musi si¢ wiec sta¢ realnie proegzystencja samego Chrystusa Pana. Szczere

nasladowanie tej postawy naszego Pana posiada réwnocze$nie tez wyraznie ka-

711 A, Nossol, Duch Swigty a odnowienie swiata, [w:] tenze, Teologia blizsza zyciu, dz. cyt., s. 309-310.
Por. takze: W. Kasper, Jesus Christus, Mainz 1974, s. 305 n.

712 A. Nossol, Duch Swigty a odnowienie swiata, art. cyt., s. 310.

713 Tamze, s. 311.
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irologiczny charakter i dlatego musi by¢ dzietem Tego, ,,przez ktorego mitosé
Boza rozlana jest w naszych sercach” (Rz 5,5). Nie nalezy sie przeto dziwic, iz
jest on naprawde w stanie ugruntowa¢, zbudowac i poglebi¢ w naszym, coraz
bardziej zzeranym destruktywng chorobg ztosci i nienawisci $wiecie ,,cywiliza-
cje milosci”’**. W tym fenomenie nalezy dzisiaj widzie¢ dla naszego $wiata ra-
tunek i ocalenie. Dlatego tez domagal jej sie w swych zamierzeniach tak usilnie,
bedacy niewatpliwie dzielem Ducha Swietego, IT Sobér Watykanski. O nig wotat
réwniez calg nowoscig swej postawy ,,Stugi stug Bozych” - Jan Pawel II. Ten
glos szczegodlnie mocno wybija sie w jego encyklice Dives in misericordia. W tym
dokumencie tak pojeta cywilizacja budowana jest na tym, co nazywamy magna

charta przestania ewangelicznego.

Jan Pawel II juz na poczatku pontyfikatu wotal w Bonn: ,Pomézcie mi
zbudowac¢ uniwersalng cywilizacje mitosci’, podkreslajac, ze ,nadszed! czas, by-
$my zaczeli mysle¢ o przysztosci Europy nie z pozycji sily i przemocy, nie ze
stanowiska przewagi gospodarczej oraz wlasnej korzysci, lecz wlasnie z punktu
widzenia cywilizacji mitosci, ktéra umozliwia — kazdemu narodowi pozosta¢
sobg, a wszystkim narodom zarazem wzietym uwolni¢ si¢ od grozby nowej woj-
ny i wzajemnego wyniszczenia si¢”’'. Podstawg tego jest to, co Ojciec Swiety
mowi w Redemptor hominis o pro-egzyestencji: ,Czlowiek, ktory zgodnie z we-
wnetrzng otwarto$cia swego ducha, a zarazem z tylu i tak réznymi potrzebami
ciala, swej doczesnej egzystencji, te swoje osobowe dzieje pisze zawsze poprzez
rozliczne wigzi, kontakty, uklady, kregi spoteczne, jakie tacza go z innymi ludz-
mi - i to poczawszy juz od pierwszej chwili zaistnienia na ziemi, od chwili po-
czecia i narodzin. Czlowiek w calej prawdzie swego istnienia i bycia osobowego
i zarazem wspdlnotowego, i zarazem spotecznego — w obrebie wlasnej rodziny,
w obrebie tylu réznych spotecznosci, srodowisk, w obrebie swojego narodu czy

ludu (a moze jeszcze tylko klanu lub szczepu), w obrebie calej ludzkosci - ten

1 A. Nossol, Der Geist als Gegenwart Jesu Christi, [w:] Gegenwart des Geistes. Aspekte der
Pneumatologie, Hrsg. W. Kasper, Freiburg 1979, s. 132-154.

715 Jan Pawel II, Przemoéwienie w Bonn, [w:] Pierwsze pielgrzymki Jana Pawta 11, Krakéw 1980,
(mps), s. 127.
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czlowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien kroczy¢ Kosciot w wypetnianiu
swojego postannictwa, jest pierwszg i podstawowg drogg Kosciota, droga wyzna-
czong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmiennie prowadzi przez Ta-

jemnice Wcielenia i Odkupienia””*¢.

Ten sam motyw pojawia si¢ w Evangelium vitae, kiedy Jan Pawet II moéwi:
~Wobec niezliczonych i powaznych niebezpieczenstw, jakie zagrazaja zyciu we
wspoélczesnym $wiecie, czujemy si¢ jakby przygnieceni poczuciem bezsilnosci:
wydaje sig¢, ze dobro nigdy nie znajdzie dos¢ sil, aby pokonac zto! W obliczu takiej
wlasnie sytuacji Lud Bozy, a w nim kazdy wierzacy, zostaje powolany, aby z po-
korg i odwaga wyzna¢ swa wiare w Jezusa Chrystusa, «Stowo zycia» (por. 1] 1,1).
Ewangelia zycia nie jest jedynie refleksja, cho¢by oryginalng i gleboka, nad ludz-
kim zyciem; nie jest tez wylacznie przykazaniem, ktére ma uwrazliwia¢ sumienia
i wywolac glebokie przemiany spoteczne; tym bardziej tez nie jest ztudna obietni-
cq lepszej przysziosci. Ewangelia Zycia jest rzeczywistoscig konkretng i osobowsa,

gdyz polega na gloszeniu osoby samego Jezusa™".

W Dives in misericordia Jan Pawel II widzi pro-egzystencje takze w per-
spektywie budowania ,lepszego $wiata”: ,,Ow ludzki §wiat moze stawa¢ sie «bar-
dziej ludzkim» tylko wowczas, gdy we wzajemne stosunki, ktore ksztaltuja jego
moralne oblicze, wprowadzimy moment przebaczenia, tak istotny dla Ewange-
lii. Przebaczenie §wiadczy o tym, ze w $wiecie jest obecna mitos¢ potezniejsza niz
grzech. Przebaczenie tez stanowi podstawowy warunek pojednania — nie tylko
w stosunku Boga do czlowieka, ale takze w stosunkach wzajemnych pomiedzy
ludzmi. Swiat, z ktérego wyeliminujemy przebaczenie, moze by¢ tylko §wiatem
zimnej, bezwzglednej sprawiedliwoéci, w imie ktorej kazdy bedzie dochodzit

swych praw w stosunku do drugiego, a drzemiace w cztowieku egoizmy réznego

716 RH, nr 14. Por. A. Nossol, Elementy chrystologiczne encykliki ,, Redemptor hominis”, [w:] Jan
Pawel II, Redemptor hominis. Tekst i komentarze, Lublin 1979, s. 129-141.

A. Nossol, Z czym w jutro chrzescijaniskiej Europy?, [w:] Swiadectwo Kosciola katolickiego
w systemie totalitarnym Europy srodkowowschodniej. Ksiega Kongresu Teologicznego Europy srod-
kowowschodniej KUL 11-15 sierpnia 1991, red. J. Nagorny i in., Lublin 1994, s. 89-104.

717 EV, nr 29.
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gatunku mogg albo zamieni¢ zycie i wspdtzycie ludzi w system ucisku stabszych

przezsilniejszych, albo tez w arene nieustannej walki jednych przeciw drugim”™'s.

Przeciw cywilizacji $mierci

W przemdwieniu wygltoszonym 28 wrzes$nia 1964 roku przez Radio Watykan-
skie, kardynal Karol Wojtyla komentowatl Konstytucje duszpasterska o Kosciele
Gaudium et spes. Méwil miedzy innymi: ,,Swiat wspotczesny przez prace mysli
i rak cztowieka, jako wypadkowa tworczosci, umitowan i szlachetnych dazen -
ale zarazem: grzechu, nienawisci, destrukcji - stal si¢ inny: nowy w dobru, ale
takze i ztu. S3 w nim nowe wartosci, ale takze nowe kryzysys; jest to $wiat nowej
bliskosci miedzy ludZzmi i narodami, ale tez zarazem §wiat w nowy sposéb groz-
ny i niebezpieczny dla kazdego cztowieka i dla catych spoteczenstw. Swiat poste-
pu i luksusu, w ktérym réwnocze$nie wiekszos¢ ludzi cierpi gtod. Swiat konflik-
tow tak glebokich i tak angazujacych jednostki i spoleczenstwa, jak moze nigdy
dotad; rownoczesnie $wiat zarliwego wotania o pokdj, bo wojna moze oznaczaé

samounicestwienie.

Jest to przy tym $wiat ludzi; ludzi bardzo zréznicowanych i coraz bardziej
swiadomych swojej jakosci, przy rownoczesnie narastajacej wymowie cyfr, ludzi
niespokojnych i przygnebionych, ludzi Zwréconych ku doczesnosci, gdy ona

odkrywa im nie tylko swoje wartosci, ale i swojg znikomos¢™".

718 DM, nr 14.

719 K. Wojtyla, Kosciot w swiecie wspotczesnym, [w:] K. Wojtyta, Aby Chrystus si¢ nami postu-
giwat, Krakow 1979, s. 212. Do tego leku, ptynacego z uwarunkowan strukturalnych otoczenia,
dochodzi przerazenie rodzace si¢ z doswiadczenia tego, ze wiele wytworéw czltowieka wymyka
sie spod jego kontroli i staje si¢ jego wrogiem. W sytuacji kryzysu wstrzasajacego wspotczesnym
$wiatem Jan Pawel II uswiadamial ludziom niebezpieczenstwa grozace samemu cztowiekowi
wskutek upadku podstawowych warto$ci etycznych, stanowigcych niewatpliwie dobro moral-
nosci nie tylko chrzescijanskiej, ale po prostu ogélnoludzkiej. Biskup Rzymu przestrzegal przed
dewaluacjg stowa, odrzucaniem prawdy w stosunkach miedzyludzkich, jak réwniez wskazywat
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Trzeba powiedzie¢, ze istnieje dzi§ wiele powaznych symptomdéw moral-
nej stabosci czlowieka. Wérod przykrych cech wspdélczesnego $wiata, $wiata
nieustannych napie¢ i walk miedzy ludzmi, co jest codziennie potwierdzane
przekazami medialnymi, nalezy przede wszystkim wymieni¢ niepokojace poja-
wianie si¢ nowych i powigkszanie dotychczasowych obszaréw nedzy. W $wiecie
dzisiejszym codziennie toczy si¢ walka, ging ludzie, powieksza sie wiele rejonow
wielkiej biedy. Co wiecej — zwlaszcza telewizja — codziennie ukazuje ludziom
swiat wielkiego dobrobytu zarezerwowanego dla ludzi zZyjacych w srodowiskach
glebokiej konsumpcji. Okazuje sig, ze zaréwno biedni, jak i bogaci, zyjacy w do-

brobycie, jak i w biedzie, nie sa wolni od rozpaczy, frustracji i rozgoryczenia’.

Gléwng przyczyng stabodci moralnej ludzi jest preferowanie rzeczy przed
osobg, ekonomii przed moralnoscig. Wielu ludzi, i to od pokolen w rodzinach,
ma zaburzong wlasciwg hierarchie wartosci. W wielu rodzinach na pierwszym
miejscu wysuwa si¢ kategorie ,,mie¢” przed ,by¢”. Nastawienie tylko na kon-
sumpcje débr materialnych odbiera glebszy sens zyciu ludzkiemu, zamykajac
je w jednowymiarowej plaszczyznie sit materialnych. Dokonuje sie to w czasie,
gdy miliony ludzi cierpia gtdd, a wielu umiera z braku podstawowych srodkéw
do zycia. Istnieja cale ,blokowiska” ludzi biednych, cale dzielnice, w ktoérych
ludzi nie radzg sobie w warunkach liberalnej gospodarki. Dla wielu mtodych
ludzi marzenia skupiajg si¢ przede wszystkim wokdt doswiadczen ,,przyjemno-
$ciowych”. W $wiecie ich marzen staje si¢ nieograniczony dostep do kawiarenek
internetowych, posiadania i nieustanne korzystanie z telefonéw komoérkowych

oraz ,imprezowy styl Zycia.

Trzeba powiedzie¢, ze zaréwno dziedzictwo post-komunistyczne, jak
i nowe fale liberalne, jednoznacznie zmierzaja do poderwania czlowiekowi wia-

ry w pozadoczesny sens jego egzystencji. Na gruncie teoretycznym, jak i w prak-

na niebezpieczenistwo plynace z desakralizacji, ktéra najczeéciej prowadzi do dehumanizacji
czlowieka i spoleczenstwa. Por. DM, nr 10-11.

720 W. Czamara, Stabos¢ moralna wspélczesnego czlowieka a szansa jego moralnej odnowy
w ujeciu papieza Jana Pawla II, [w:] Vivere in Christo. Ksiega pamigtkowa ku czci ks. Profesora
Seweryna Rosika, red. J. Nagorny, A. Derdziuk, Lublin 1996, s. 346.
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tycznym mysleniu kwestionuje si¢ transcendentny wymiar osoby ludzkiej.
W konsekwencji prowadzi to do lekcewazenia czlowieka i jego niezbywalnych

721

praw ludzkiej osoby’'.

Badania Zycia rodzinnego wskazuja, ze w wielu domach brakuje atmos-
fery pokoju. Mozna powiedzie¢, ze elementarny brak szacunku do czlowieka,
obojetnos¢ religijna, stwarzajg ,,klimat bezprawia’, podporzadkowuja cztowieka
grze $lepych sit spotecznych, lub wprost interesom gospodarczym rozmaitego
rodzaju lokalnych mafii. Dla wielu mlodych ludzi ,wzorcem” zachowan staja si¢
ci, ktoérzy potrafili si¢ szybko i bezkarnie wzbogaci¢. Nieobce sg w tej sytuacji
zjawiska réznorakich form dyskryminacji, przemocy, terroru czy tez stosowania
tortur, jak réwniez glebokich przejawéw nienawisci. U podstaw takich zacho-
wan jest materializm, permisywizm i egocentryzm. To one staja u podstaw ta-
kich zachowan i ich motywacji, co wida¢ golym okiem, ze thumig one mozliwos¢
istnienia warto$ci prawdziwie moralnych i duchowych, jedynie w pelni moga-

cych da¢ prawdziwg i trwalg satysfakcje’.

72! Glebokich przyczyn dzisiejszego przykrego stanu ludzkiego ducha nalezy szuka¢d
w uwarunkowaniach stworzonych duzo wczesniej. Warto przypomnieé, ze wiek XIX byt
w istocie wiekiem rewolucyjnym. Tej rewolucji nie nalezy jednak szuka¢ na barykadach,
ktore zreszta jej tak naprawde nie czynig. Nalezy jej szuka¢ w ludzkich umystach i sercach.
Tak si¢ tez stalo w wieku XIX, ktory wyzwolit w ludziach wielkg nienawi$¢ do innych. I stato
sie. Oto zwyczajni ludzie, olbrzymie masy spoleczne - znaleZli si¢ nagle w warunkach zy-
ciowych diametralnie réznych od tych, w ktérych dotychczas zyli. Zycie publiczne zostato
wywrécone do géry nogami. Okazalo si¢, Ze wbrew inspiratorom rewolucji, rewolucja nie
tyle byla powstaniem przeciwko istniejagcemu porzadkowi gospodarczemu, lecz byta wpro-
wadzeniem nowego porzadku moralnego, z gruntu niechrzescijanskiego. Dlatego tez nie ma
zadnej przesady w powiedzeniu, Ze z punktu widzenia zycia publicznego cztowiek zrodzony
przez wiek XIX jest kims zupelnie nowym w stosunku do poprzednich pokolen: jest czlo-
wiekiem nieufnym i zamykajacym si¢ w $wiecie materialnym. Czlowiek dat sobie wmowic,
ze nie nikt nie powinien go sklania¢ do jakichkolwiek ograniczen. Rozbudzona natomiast
w wieku XX presja szybkiego dobrobytu wciaz temu cztowiekowi podpowiada nowe potrze-
by, ktdre, teoretycznie rzecz biorgc, moga by¢ napedzane w nieskoniczonos¢.

722 W. Czamara, Slabos¢ moralna wspotczesnego czlowieka a szansa jego moralnej odnowy
w ujeciu papieza Jana Pawta II, art. cyt., s. 347. Zob. podang tam bibliografie.
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Poszukujac genezy tych antykulturowych fenomenéw, trzeba powiedzie¢
za Janem Pawlem II, ze ,zakldcenia réwnowagi, na ktdre cierpi dzisiejszy $wiat,
w istocie wigzg si¢ z bardziej podstawowym zachwianiem rownowagi, ktére ma
miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku wiele elementéw zwal-
cza si¢ nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doswiadcza on z jednej stro-
ny wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje si¢ nieograniczony w swoich
pragnieniach i powotany do wyzszego zycia. Przyciagany wielu pong¢tami, musi
wcigz wybiera¢ miedzy nimi i wyrzekac sie niektorych. Co wigcej, bedac stabym
i grzesznym, nierzadko czyni to, czego nie chce, nie za$ to, co chcialby czyni¢
(Rz 7,14). Stad cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle i tak wielkich

rozdzwigkdw rodzi si¢ w spoleczenstwie”’?.

Bardzo wielu ludzi, ktérych zycie skazone jest praktycznym materializmem,
odwraca sie od jasnego ujecia tego dramatycznego stanu rzeczy, natomiast uci-
skani nedza doznaja przeszkody w zastanowieniu si¢ nad nim. Wielu sadzi, ze
znajdujg spokdj w réznorakim ttumaczeniu §wiata, jakie im sie podaje. Niektd-
rzy wreszcie oczekuja prawdziwego i pelnego wyzwolenia rodu ludzkiego od
samego wysitku czlowieka i s3 przeswiadczeni, ze przyszte panowanie cztowieka
nad ziemia zadowoli wszystkie pragnienia jego serca. Nie brak i takich, co zwat-
piwszy w sens zycia, chwalg $miatos¢ tych, ktérzy uwazajac egzystencje ludzka
za pozbawiong wszelkiego znaczenia, usituja je nada¢ swojemu zyciu w catosci

wedle wlasnego tylko pomystu.

Jan Pawel II najszerzej rozwija watek starcia pomiedzy ,kulturg zycia”
a ,kulturg $mierci” w encyklice Evangelium vitae. Pisze juz w czgsci wstepnej
tego dokumentu tak: ,W istocie, cho¢ wiele powaznych problemoéw, wystepu-
jacych we wspolczesnym spoteczenstwie, moze ttumaczy¢ w pewnej mierze,
dlaczego tak powszechny jest klimat niepewnosci moralnej i zmniejsza¢ cza-
sem subiektywna odpowiedzialnos¢ poszczegélnych osob, jest rowniez praw-
da, ze stoimy tu wobec rzeczywistoéci bardziej rozleglej, ktérag mozna uzna¢ za

prawdziwg strukture grzechu: jej cecha charakterystyczng jest ekspansja kultu-

723 RH, nr 14.
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ry antysolidarystycznej, przybierajacej w wielu wypadkach forme autentycz-
nej «kultury $mierci». Szerzy si¢ ona wskutek oddziatlywania silnych tendencji
kulturowych, gospodarczych i politycznych, wyrazajacych okreslong koncepcje

spoleczenstwa, w ktdrej najwazniejszym kryterium jest sukces™”*.

Szeroko rozwinigty jest w Evangelium vitae watek wspolczesnych zmagan
pomiedzy ,kultura zycia’, a ,kulturg §mierci’, czyli anty-kulturg. W dokumencie
tym znajdujemy miedzy innymi aktualne do dzi$ stowa: ,,Poszukujac najgleb-
szych korzeni walki miedzy «kulturg Zycia» a «kulturg $mierci», nie mozemy
uznac za jej jedyna przyczyne wspomnianej wyzej, wynaturzonej idei wolno$ci.
Trzeba dojs¢ do sedna dramatu, jaki przezywa wspolczesny cztowiek: jest nim
ostabienie wrazliwosci na Boga i cztowieka, zjawisko typowe w kontekscie spo-
tecznym i kulturowym zdominowanym przez sekularyzm, ktérego wptywy prze-
nikajg nawet do wnetrza wspolnot chrzescijanskich i wystawiajg je na probe. Kto
poddaje sie oddziatywaniu tej atmosfery, tatwo moze si¢ znalez¢ w zamknietym
kole, ktére wciaga go niczym straszliwy wir: tracgc wrazliwos¢ na Boga, traci sie
takze wrazliwos¢ na czlowieka, jego godno$c¢ i zycie; z drugiej strony, systema-
tyczne tamanie prawa moralnego, zwlaszcza w powaznej materii poszanowania
zycia ludzkiego i jego godnosci, prowadzi stopniowo do swoistego osfabienia

zdolno$ci odczuwania ozywczej i zbawczej obecnosci Boga™ .

Jozef Krasinski w swym komentarzu o destrukcyjnym oddziatywaniu kul-
tury $mierci, uwaza, ze ,laicka kultura naukowo-techniczna objawia coraz moc-
niej swoje oblicze antyhumanistyczne. Proklamowana przez systemy ateistyczne
«$mier¢ Boga» zbiega si¢ coraz bardziej z fenomenem «destrukcji czlowieka»
($mierci czlowieka). Wspaniale osiggniecia nauki i techniki, zmieniajace tak
gruntownie oblicze ziemi i siegajace w kosmos, pociagaja rownoczesnie za soba

wielkie zagrozenia dla gatunku homo sapiens, autora owego postepu. Scjenty-

724 BV, nr 12. Por. J. Nagorny, Miedzy ,,kulturg Smierci” a ,,kulturg zycia” - wyzwania wspolcze-
snosci, [w:] Jan Pawet II, Evangelium vitae. Tekst i komentarze, Lublin 1999, s. 135-159; A. Szostek,
Filozofia zycia w ,,Ewangelii zycia”, [w:] Jan Pawel II, Evangelium vitae. Tekst i komentarze, dz. cyt.,
s. 161-172.

72 EV, nr 21. Por. A. Szostek, Filozofia zycia w ,,Ewangelii zZycia”, art. cyt., s. 169-170.

415



IV. DZIEDZICTWO PRZYSZEOSCI

styczno-techniczny model kultury prowadzi do instrumentalnego traktowania
czlowieka i absolutyzacji warto$ci bezosobowych, takich przede wszystkim, jak
Nauka, Postep, Technika. Sg to nowe idole postawione w miejsce prawdziwego
Boga, alienujace i dehumanizujgce czlowieka. A przeciez te wszystkie dobra kul-

tury i nauki powinny mie¢ na wzgledzie dobro cztowieka i stuzy¢ cztowiekowi™”.

Dzi$ wiemy, ze apoteoza produkeji za wszelka cene, ustawiczne przetwarza-
nie $rodowiska materialnego powoduje dominacje¢ postawy mie¢ nad by¢ i pre-
feruje konsumpcyjny styl zycia. Postawa konsumistyczna, bagatelizujac potrzebe

727

rozwoju osobowosci, dazy do maksimum przyjemnosci’”. ,,Znajduje to swoj wyraz
m.in. w daleko posunietej erotomanii, prymitywnym seksualnym wyzywaniu sie,
ktore prowadzi do destrukeji milosci, malzenstwa, rodziny, prokreacji. Zdaniem
biologa, Konrada Lorentza, ten chorobliwy, nieraz maniakalny seksualizm przy-
pomina wyizolowany, oderwany od calosci rozw¢j tkanki nowotworowej, ktora
rozwija si¢ nieproporcjonalnie, ro$nie do gigantycznych rozmiaréw, paralizuje
dziatanie innych tkanek, organéw, przyczyniajac si¢ ostatecznie do destrukeji ca-
tego organizmu. Hiperseksualizm to po prostu spoteczna choroba raka. Inne ukie-
runkowanie postawy konsumpcyjnej stanowig substancje powodujace uzaleznie-
nie fizyczne i psychiczne. Nikotynizm, a zwlaszcza alkoholizm i narkomania, to

bardzo ewidentne i tragiczne symptomy «cywilizacji $mierci»”7*®.

Aktualne nadal sg stowa Jana Pawta I z Dives in misericordia: ,,Majac przed
oczyma obraz pokolenia, do ktorego nalezymy, Kosciél podziela niepokdj tylu
wspolczesnych ludzi. Musi poza tym niepokoi¢ upadek wielu podstawowych
warto$ci, ktore stanowia niewatpliwe dobro nie tylko chrzescijanskiej, ale po
prostu ludzkiej moralno$ci, kultury moralnej - takich, jak poszanowanie dla zy-
cia ludzkiego, i to juz od chwili poczecia, poszanowanie dla malzenstwa w jego

jednosci nierozerwalnej, dla stalosci rodziny. Permisywizm moralny godzi

726 1. Krasinski, Przez wiare, nadzieje i mitos¢ ku cywilizacji mitosci, Sandomierz 1987, s. 336.

727 A. Drozdz, Konsumizm. Ocena moralna na podstawie encyklik Jana Pawta II, Tarnéw 1997,
s. 13 n.

728 Cyt. za: J. Krasinski, Przez wiare, nadzieje i mitos¢ ku cywilizacji mitosci, dz. cyt., s. 337.
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przede wszystkim w t¢ najczulsza dziedzing zycia i wspoélzycia ludzi. W parze
z tym idzie kryzys prawdy w stosunkach miedzyludzkich, brak odpowiedzialno-
$ci za stowo, czysto utylitarny stosunek do cztowieka, zatrata poczucia prawdzi-
wego dobra wspolnego i fatwos¢, z jakg ulega ono alienacji. Wreszcie desakrali-
zacja, ktora czesto przeradza si¢ w «dehumanizacje». Czlowiek i spoleczenstwo,
dla ktérego nic juz nie jest «Swiete» — wbrew wszelkim pozorom - ulega moral-

nej dekadencji””*

. »W rezultacie - czytamy w Evanglium vitae - stajac w obliczu
zycia, ktore sie rodzi, i zycia, ktore umiera, czlowiek nie potrafi juz sobie zadaé
pytania o najbardziej autentyczny sens swego istnienia, przyjmujac w sposob
prawdziwie wolny te przelomowe momenty swego «bycia». Interesuje go tylko
«dziatanie» i dlatego stara si¢ wykorzystywa¢ wszelkie zdobycze techniki, aby
programowac i kontrolowa¢ narodziny i $§mier¢, rozciggajac nad nimi swoje pa-
nowanie. Te pierwotne doswiadczenia, ktore powinny by¢ «przezywane, staja
sie wowczas rzeczami, cztowiek za$ rosci sobie prawo do ich «posiadania» lub
«odrzucenia». Nie dziwi zreszta fakt, ze gdy raz wykluczy si¢ odniesienie do
Boga, znaczenie wszystkich rzeczy ulega glebokiemu znieksztalceniu, a sama
natura, przestajac by¢ mater, czyli matka, zostaje sprowadzona do «materiatuy,

ktéorym mozna swobodnie manipulowa¢””*.

Mimo to wobec dzisiejszej ewolucji $wiata z kazdym dniem coraz liczniejsi
staja sie ci, ktorzy badz stawiaja zagadnienia jak najbardziej podstawowe, badz
to z nowa wnikliwoscig rozwazaja, kim jest czlowiek, jaki jest sens cierpienia,
zla, $mierci, ktdre istniejg nadal, cho¢ dokonal si¢ tak wielki postep, na c6z te
zwycigstwa tak wielka okupione cena, co moze czlowiek da¢ spoteczenstwu,
a czego sie od niego spodziewa¢, co nastapi po tym zyciu ziemskim? ,,Ko$ciot
za$ wierzy, ze Chrystus, ktory za wszystkich umart i zmartwychwstat (2 Kor
5,15) moze czlowiekowi przez Ducha swego udzieli¢ §wiatla i sil, aby zdolny byt
odpowiedzie¢ najwyzszemu swemu powolaniu; oraz ze nie dano ludziom inne-

go pod niebem imienia, w ktérym by mieli by¢ zbawieni (Dz 4,12). Podobnie

72 DM, nr 12.
730 BV, nr 22.
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tez wierzy, ze klucz, o$rodek i cel calej ludzkiej historii znajduje si¢ w jego Panu
i Nauczycielu. Kosciél utrzymuje nadto, ze u podtoza wszystkich przemian ist-
nieje wiele rzeczy nie ulegajacych zmianie, a majgcych swa ostateczng podstawe
w Chrystusie, ktéry jest Ten sam, wczoraj, dzi$ i na wieki (Hbr 13,8). W $wie-
tle wiec Chrystusa, Obrazu Boga niewidzialnego, Pierworodnego wszystkiego
stworzenia (Kol 1,15), Sobor pragnie przemdéwic¢ do wszystkich, aby wyjasni¢
tajemnice czlowieka oraz wspoldziata¢ w znalezieniu rozwigzania gtéwnych

problemoéw naszego czasu””'.

x* Ok %

W podsumowaniu nalezy powiedzie¢ za encyklika Evangelium vitae, ze ,,po-
trzebna jest powszechna mobilizacja sumien i wspdlny wysitek etyczny, aby
wprowadzi¢ w czyn wielkg strategie obrony zycia. Wszyscy razem musimy bu-
dowa¢ nowa kulture zycia: nows, to znaczy zdolng podejmowac i rozwigzywaé
istniejace dzis, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem; nowa,
to znaczy bardziej zdecydowanie i czynnie przyjeta przez wszystkich chrzesci-
jan; nows, to znaczy zdolng pobudzi¢ do powaznej i $miatej konfrontacji kultu-
rowej z wszystkimi. Naglaca potrzeba tej odnowy kultury wynika z sytuacji dzie-
jowej, w jakiej obecnie zyjemy, ale przede wszystkim jest zakorzeniona w samej
misji ewangelizacyjnej, powierzonej Kosciotowi. Ewangelia bowiem zmierza
do «przemienienia od wewnatrz i odnowienia ludzkosci»; jest jak zaczyn, ktéry
zakwasza cale ciasto (por. Mt 13,33) i dlatego ma przenika¢ wszystkie kultury

iozywiac je od wewnatrz, aby wyrazaly cala prawde o cztowieku i o jego zyciu™*.

7! KDK, nr 10; RH, nr 14. Niewlasciwy podziat dobr cywilizacji i zasobow $wiata umacnia

réwniez niesprawiedliwe struktury spofeczne, a ideologie, zwane hanibg naszych czaséw, poprzez
narzucone struktury zycia spolecznego stwarzaja sytuacje neoniewolnictwa. Nic wiec dziwnego,
ze rodzi sie dzis, szczegolnie na gruncie cywilizacji materialistycznych, uzasadniony lek czlowie-
ka, Ze moze on straci¢ swa wolnos¢, stajac sie ofiarg przewagi innych jednostek, srodowisk, czy
tez spotecznosci.

732 EV, nr 95.
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Zadaniem na przyszlo$¢ jest koniecznos¢ ,,odnowy kultury zycia wewnatrz
samych wspolnot chrzescijaniskich. Zbyt czesto ludzie wierzacy, nawet ci, kto-
rzy uczestniczg czynnie w zyciu Kosciola, ulegaja tendencji do odrywania wiary
chrzescijanskiej od jej wymogow etycznych dotyczacych zycia, co prowadzi do
subiektywizmu moralnego i do pewnych niedopuszczalnych zachowan. Musi-
my zatem z calg jasnoscig i odwaga postawic¢ sobie pytanie, jaka kultura zycia jest
dzi$ rozpowszechniona wérdd poszczegdlnych chrzescijan, rodzin, stowarzyszen
i wspolnot w naszych diecezjach. Rownie jasno i zdecydowanie musimy okresli¢

dziatania, jakie mamy podja¢, aby stuzy¢ zyciu w $wietle pelnej prawdy o nim™”*.

Cywilizacja milo$ci opiera si¢ na szacunku dla wartosci godnosci kazdego
ludzkiego zycia. Kierujac si¢ $wiatlem prawdy odkrywanej ludzkim rozumem,
nalezy mocno podkresdli¢, ze istota ludzka powinna by¢ szanowana i traktowana
jako osoba od chwili swojego poczecia i dlatego od tej samej chwili nalezy uzna¢
jej prawa osoby a wsrdd nich nade wszystko nienaruszalne prawo kazdej nie-

winnej istoty ludzkiej do zycia.

Rzeczywisto$¢ istoty ludzkiej przez cale jej zycie, przed narodzeniem i po
narodzeniu, nie pozwala méwi¢ ani o zmianie natury, ani o stopniowym wzro-
$cie wartosci moralnej, posiada ona bowiem pelng kwalifikacje antropologiczna
i etyczna. A zatem embrion ludzki od samego poczatku ma godnos$¢ wlasci-
wa osoby. Poszanowanie tej godnosci nalezy si¢ kazdej istocie ludzkiej, gdyz sa

w niej zapisane w sposdb niezatarty wlasciwa jej godno$¢ i wartos$¢.

Warto na koniec przywola¢ istotne nauczania Ko$ciota, bronigcego zycia
od poczecia do naturalnej $mierci. Nie mozna bowiem tego glosu Kosciota trak-
towac tylko jako glosu sprzeciwu wobec ,,cywilizacji $mierci”. Nalezy go trakto-
wac jako glos za ,cywilizacjg zycia”. Glos Kosciola jest zawsze ewangelicznym
krzykiem w obronie ubogich tego $wiata, tych, ktérzy sa zagrozeni, otoczeni

pogarda, i ktdrych prawa ludzkie sg gwalcone™*. Za kazdym ,,nie” wypowiedzia-

733 EV, nr 95.
734 EV, nr 5.
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nym w wyniku wysitku racjonalnego rozréznienia dobra i zla, kryje si¢ wielkie
»tak” uznania godnosci i niezbywalnej wartosci kazdej poszczegolnej i niepo-

wtarzalnej istoty ludzkiej powotanej do istnienia’>.

Wypowiedz Magisterium nalezy do jego misji poglebiania formacji su-
mien poprzez autentyczne nauczanie Prawdy, ktorg jest Chrystus, a zarazem wy-
jasnianie i potwierdzanie swoim autorytetem zasad porzagdku moralnego, ktore
wynikajg z samej natury ludzkiej. Spojrzenie Kosciota jest rzeczywiscie petne
ufnosci, poniewaz ,,Zycie zwycigzy: ta nadzieja nie moze nas zawies¢. Tak, zycie
Zwyciezy poniewaz po stronie zycia stoi prawda, dobro, rado$¢, prawdziwy po-

step. Po stronie zycia stoi Bég, ktéry miluje zycie i obficie nim obdarza™”.

7% DP, nr 37.

736 DP, nr 3; Jan Pawel II, Przemowienie do uczestnikow VII Zgromadzenia Papieskiej Akade-
mii ,,Pro Vita” (3 marca 2001), ,LOsservatore Romano” wyd. pol., 2001, nr 5, s. 23.
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Konczac to spotkanie intelektualne i duchowe z mysla $w. Jana Pawla II, warto
przywolac jego stowa z Wadowic z 1999 roku, ktore nie mialy tylko charakteru
sentymentalnych wspomnien, ale przypomnialy nam o potrzebie powracania
w zyciu do zrodel. ,\W kazdym razie tu w tym miescie Wadowicach wszystko sie
zaczeto. I zycie sie zaczeto, i szkola si¢ zaczela, i studia si¢ zaczely, i teatr si¢ zaczal,
ikaptanstwo si¢ zaczeto™*”. Wszystko w §wiecie ma swoj poczatek i kres. | my mamy
swoj ludzki poczatek, i mamy swoje Zrédlo, to niezamacone kurzem czasu, mamy
swoje zrodlo w pigknych milosciach, w bezgranicznym zaufaniu, w pierwotnych
gorliwosciach, w bezinteresownych relacjach, w obiecanych wiernosciach. To s3
zrodla, do ktérych warto wracag, tak jak wracal do Wadowic Karol Wojtyla - Jan
Pawel II. Nie chodzi o sentymenty i uczucia, ale o to, by przywotujac dziedzictwo
$w. Jana Pawla odkrywa¢ w pamieci i wspomnieniach swoje zrodla, swoj rodzin-
ny dom, swoj kosciol, swoje wspdlnoty dziecinstwa i mtodosci, Zrédla pigknych
i wiernych milosci, Zrédla zyciowego powolania, Zrédla swoich wlasnych rodzin,
te zrodla naszego dojrzatego zycia, do ktérych warto wrécic¢ z mitoscia i wdzigcz-
noécig dla tych, ktérzy juz przekroczyli prog nadziei. ,,Z wielkim wzruszeniem pa-
trze na to miasto lat dzieciecych, ktore bylo §wiadkiem mych pierwszych krokéw,
pierwszych stéw i tych - jak méwi Norwid - «pierwszych uklonéw», co sg «jak
odwieczne Chrystusa wyznanie: ‘Badz pochwalony!» (por. Moja piosnka). Mia-
sto mojego dziecinstwa, dom rodzinny, kosciét mojego chrztu §wigtego... Pragne
wej$¢ w te goscinne progi, na nowo ukloni¢ si¢ rodzinnej ziemi i jej mieszkancom.
(...) Z synowskim oddaniem caluje prog domu rodzinnego, wyrazajac wdziecz-

no$¢ Opatrznosci Bozej za dar zycia przekazany mi przez [moich] Rodzicow, za

77 Jan Pawel I, Przemowienie w Wadowicach, Wadowice, 10 czerwca 1999 r.
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cieplo rodzinnego gniazda, za mito$¢ moich najblizszych, ktéra dawata poczucie
bezpieczenstwa i mocy, nawet wtedy, gdy przychodzito zetkng¢ si¢ z doswiadcze-

niem $mierci i trudami codziennego zycia w [trudnych] czasach””**

Te wspomnienia wskazuja na trzy wazne zrédta w ludzkim zyciu, ktére warto
nie tylko wspominac, ale warto z mito$cig do nich wraca¢. Po pierwsze, to rodzin-
ny dom, z ktérego wyrastamy, i ktéry czlowiek tworzy calym swoim zyciem. Oby-
$my, wzorem Jana Pawta II, doceniali to Zrédlo i odnajdywali drogi wdziecznosci
za rodzinny dom. Drugi dom, to dom wartosci: religijnych, duchowych, etycz-
nych, intelektualnych itp. Z perspektywy czasu czlowiek bolesnie doswiadcza, ile
z tych wartodci zagubil, zmarnowal, zlekcewazyt, odrzucil. I do$wiadcza braku.
To doswiadczenie braku moze by¢ pozytywnym impulsem, moze zainicjowac
poszukiwanie utraconych warto$ci, powrét do niezmaconych zrddel, tesknote za
utraconym dobrem. I trzeci dom, to dom zaangazowanej mitosci. Tyle miejsc, sy-
tuacji, a przede wszystkim oséb mozna przywotywac i wspomina¢, w ktérych do-
$wiadczali$my milosci i obdarowalismy mitoscig innych. Mozemy przywotywaé
te osoby, miejsca, wspolnoty, domy i srodowiska pracy z naszego zycia, ktére nam

przypominaja, ze trzeba si¢ spieszy¢ z miloscia, bo ludzie tak szybko odchodza.

Te wspomnienia z zycia Jana Pawla II przenosza nas pamigciag w przeszlos¢
do naszych Zrddel, ale tez sa dla nas zaproszeniem w terazniejszos¢ i przyszlos¢,
bysmy odkrywali w sobie ogromne poklady dobra, ktdre w nas sa, bySmy wy-
zwalali ten ogromny potencjat zyczliwosci i mitosci do ludzi, ktéry w nas jest.
Niech w tym odkrywaniu dobra, mifosci i madrosci w sobie nie przeszkadza
nam do$wiadczenie przemijania. Swiadectwo Jana Pawta pozostawilo w nas
przekonanie, Zze trzeba si¢ zatrzymac nad zyciem, dostrzega¢ jego pickno, bo
przemijanie takze ma sens, jak napisal Jan Pawel II w Tryptyku rzymskim, i co
pokazal swoim pigknym cztowieczenstwem i picknym zyciem na wszystkich
jego etapach. Jan Pawel II zostawil nam przestanie takiej drogi, ktora wie, gdzie
jest zrédto zycia, i sam o tym Zrddle dat $wiadectwo pieknego zycia. Niech to

$wiadectwo bedzie dla nas i nastepnych pokolen dziedzictwem przysztosci.

738 Tamze.
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